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BENGT J. PETERSON

A Tomb-Relief from the End of the First Intermediate Period

Fm‘ Egyptian art the events of the First Intermediate Period meant
that the strongholds of arts and crafts which had centred on the royal
necropolis area at Saqqara lost their importance. In several new resi-
dences with local burial grounds new workshops were established for the
manufacture of tomb-decorations. The production of these new schools
seldom presented any new themes or stylistic innovations. The art is of
& declining quality—also technically—compared with the flourishing of
the Old Kingdom period of art. In many places, however, there are
trends leading to a new style and to new conceptions of tomb-decora-
tion.!

Tombs continued to be constructed at Saqqara. Even from the end of
the First Intermediate Period we know of a group of small private tombs
built near the pyramid of King Tety. They are generally considered to
date from the Heracleopolitan period.> The petty decorations consist of
a recessed false door with flanking relief-slabs constructed to form a
small niche. The pictures on the side-pieces represent a summary of the
scheme of decoration developed during the Old Kingdom but they
chiefly depict offering-scenes. The workmanship is generally crude but
there is a certain liveliness in the pictures, which indicates that they are
not mere mechanical repetitions of traditional themes.?

A relief in Stockholm was purchased from the Egyptian Government
in 1931. It had been kept in the Saqqara magazines of the Service des

1 Cf. W. Srevenson-Surt, The Art and Architecture of Ancient Egypt, Har-
mondsworth 1965, 83 f.

2 B. PorrEr & R. Moss, Topographical Bibliography I1I, Oxford 1931, 127;
J. E. QuiBerLL, Excavations at Saqqara (1905-1906), Cairo 1907, passim; idem,
Execavations at Saqqara (1906-1907), Cairo 1908, passim; T. G. ALLex, A Handbook
of the Egyptian Collection, The Art Institute of Chicago, Chicago 1923, 27 ff.;
W. Stevexsox-Smita, A History of Egyptian Sculpture and Painting in the Old
Kingdom, London 1946, 224 f.; W. C. Haves, The Scepter of Egypt I, New York
1953, 145 ff.; J. Vaxpier, Manuel d’archéologie égyptienne 11, Paris 1954, 434 f.

® Cf. Haves' appreciation of those pictures, op. cit., 147.
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A Tomb-Relief from the End of the First Intermediate Period 5

Antiquités and is said to have come from the same area. The item is a
characteristic flanking-piece of the type referred to above. There is
reason to attribute it to the same group of tombs at Saqqara.

The Stockholm relief in Medelhavsmuseet (Inventory No. MM 11432) is
made of limestone. It was in three pieces which have now been joined.
Its dimensions are 53.5x21.5 x5.5 em. On one side there are three
registers of pictures in low relief. The other side is rough. To the left on
the side with the reliefs there is a border consisting of small rectangles of
slightly different sizes. A kheker-frieze adorns the top of the slab. On the
left edge a vertical inscription is incised. Thus this Stockholm relief
should be the left flanking-piece belonging to a group consisting of two
such pieces placed on each side of a stele formed as a false door. There are
remains of the original colours of the pictures and the hieroglyphs. The
colours used are exclusively red, green and black. The pictures were out-
lined in red before the relief was executed. There are also some remains
of black outlines having been used in the framework.

The kheker-frieze is a conventional ornament.! The individual kheker-
signs are painted in red and green. Below them there is a line of green
and red rectangles interfoliated with unpainted sections. The marginal
line is of the same pattern—however, the separating lines being incised,
not painted—and has the same alternating colours.

The upper register shows a scene with a girl bringing flowers to a
woman. This woman to the right is turned to the left. She is dressed in a
semi-long garment with one shoulder-strap—the original intention being
to represent two, which is indicated by the outline-drawing. The garment
was evidently left unpainted as was the body. The woman has a green
neck-collar and a long green tripartite wig. She wears green bracelets
on her wrists. In each hand she holds a lotus flower. With her right hand
she puts the flower in front of her nose. The flowers are green with red
stalks. The small girl is dressed in a similar garment but with two
shoulder-straps. Her dress is painted in green as are her collar and tri-
partite wig, although the colour of the wig is almost completely faded.
She, too, wears green bracelets. Her limbs and face are unpainted. With
her left hand she presents the woman with one lotus flower and two lotus
buds, all having the same colours, red and green. In her right hand she
holds a green bird by its wings. It is interesting to note how the wings
are allowed to break the line of the frame to the left.

1.J. Vaxpier, Manuel IV, Paris 1964, 42 f.

e
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6 Bengt J. Peterson

The inseription in the left corner consists of two vertical lines. The
signs are painted alternately in red and green:

WEinofg kil
LS Nl

“The honoured one by Anubis, Lord of Abydos, Sat-Hathor. Her daughter
Ptah-em-saes.”

The middle register, which is somewhat smaller in size, depicts two
women facing right bringing offerings in their hands. The woman to the
right wears a green dress with two shoulder-straps, a green collar and a
black wig. She, too, wears bracelets, perhaps left unpainted like her
linbs and face; they are merely outlined in red. In her hands she holds a
red mircor with a green handle and a black vessel or basket perhaps con-
taining two loaves. The round shape of the mirror is broken by the line
of the frame to the right. The other woman is depicted standing, not ad-
vancing like the woman to the right. There are no remains of colours
except on the green collar. She holds a box on legs with a lid and an
object which would appear be a revolving fan, an object seldom oc-
curring in the pictures.! On it there is a square pattern made by green
outlines and in each square there is a red dot.

The hieroglyphs in the horizontal line above the register are incised
and filled with green colour:

AT Lo wa i~

“ Bringing treasures to the honoured one Sat-Hathor.”

In front of the two women there is twice incised the word 52 . which
is the title of certain women, evidently connected with their bringing
of gifts as this title is derived from the word £ >

The lower register, which is the smallest of them all, shows two per-
sons, a man and a woman bringing offerings. They are advancing to the
right. The man wears a short skirt and a black wig. He has a small beard.
His body is painted entirely in red. He is carrying the foreleg of an ox.
The woman behind him is dressed like the women in the other registers.
On her head she carries a basket with loaf-shaped objects; a lotus flower
and buds—painted in red and green—hang over her arm and she holds

1 Of. ¥. L. Grirrrrd, Beni Hasan IV, London 1900, pl. 16.
2 A, Ermax—H. Grarow, Worterbuch der igyptischen Sprache V, 636 ff.
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a bird in her right hand. This woman is left entirely without painting—
no pigments are left to indicate an original colour.

Above this register there is an incised inscription with signs which
have been filled with green colours:

ga 0o O &= T A
oAl 0 =3 Qe 25 EWHAE

“Presenting meat, bread and beer to the honoured one Sat-Hathor.” The
woman in the picture, like the women in the middle register, is called
£oa
On the left edge there is an incised vertical inscription with green
hieroglyphs:

S fepsfrirus®
P a g S R AL DS

“You may say thousands of bread, thousands of beer, thousands of owen,
thousands of fowl, thousands of alabaster-vessels, thousands of clothing,
and offerings of food to the honoured one, Sat-Hathor.”

This formula is very conventional. It was to be read by the visitors to
the tomb in order to make the necessary offerings to the deceased by
means of the magical character of the recited word.

The character of the pictures is also—in line with Egyptian pictures
in tombs and temples—magical. They are meant to ensure the bringing
of offerings to the dead person. The Stockholm relief represents a very
abbreviated form of the huge scheme of decoration in the Old Kingdom
tombs. It represents the very end of the art of this flourishing period in
its most important centre, Saqqara. The style of the picture is crude and
debased. Parallels can easily be found among the reliefs excavated by
J. E. Quibell at Saqqara mentioned above.! Some examples of the in-
teresting breaking of the frame of the representation as was the case in
the uppermost register of the Stockholm relief can also be found at
Sagqara.? Another interesting feature of this relief is its colours. It is
obvious that the visible parts of the women’s bodies, their limbs and
faces, have been left unpainted. There is reason to suppose that this is a
very simple way of showing the conventional colouring of the women’s
bodies, the yellow—in contrast to the men’s red paint—as the limestone

1 Note 2.

: J. E. QUIBELL, op. cit. (1905-1906), pl. 19-20.
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could replace the paint with its original tone. It is also interesting to note
how the artist plays with the colours—or, more correctly, the absence
of colours—when in the upper two registers he depicts one woman with,
and the other without a painted garment.

The inscriptions are not unique. However, the personal names occur
here for the first time in Egyptian records perhaps. They have been
registered by H. RANKE as female names of the Middle Kingdom.! The
name Sat-Hathor (s3t-h.t-hr) is very common. The construction is simple:
“The Daughter of Hathor.”” The second name Ptah-em-saes (pth-m-s3 =s)
is rare. Like Sat-Hathor it is also theophorous: “Ptah is her protection.”

The exact date of the relief is difficult to decide. It must have been
made in the first or second century before 2000 B.c. in the turbulent time
after the decline of the Old Kingdom and before the rise of the Middle
Kingdom.

1 H. Ra~xkEg, Die dgyptischen Personennamen I, Gliickstadt 1935, 291: 14: 140:
4; also in vol. 11, 358.



OTTO MEINARDUS

A Note on Some Maronite Monasteries in the Wadi Qadisha

The purpose of my visit to the northern Lebanon with its ancient
cedars and deep gorges was to ascertain for myself the state of affairs of
the mediaeval Maronite hermitages and monasteries in the Wadi Qadisha,
of which I had received some conflicting reports. I was fortunate to be
able to plan my excursion for the 15th of August, which, after all, is
one of the principal feasts of the Church and especially for the Maronites.!
In fact, friends in Beirut had recommended that I spend the Feast of the
Assumption of Our Lady among the “Christians of the north™ in their
ancient monasteries. In a recent publication I had read that the “Monas-
tery of Qanntbin (is) still in use to the present day”,* but I had also read
the contrary, namely, that “to-day it (Wadi Qadisha) is all abandoned,
and that only the Monastery of Qanniibin once a year awakens from its
sleep for its patronal festival on the 15th of August. For the rest of the
year its only function is to be an ancient monument, piously preserved,
but always shut”.?® Finally, the Jesuit Fathers Josepn Gouparp and
HENRI JALABERT state that the Feast of the Assumption with its plenary
indulgences attracted an immense crowd. Unhappily, here as in many
other shrines, the brutal animosity of certain mountaineers very often
caused families and villages to fight one another in real battles. So it
came to this that it was necessary to forbid under pain of excommunica-
tion the going to Qanniibin on the 15th of August.?

Leaving Bécharré, the most important Maronite village in the Cedars,
we drove on the Harlin-Hadeth road for a short distance before we

1 In faet, the Feast of the Assumption, a national event for the Lebanese Chris-
tians, and the Monastery of Qanniibin, were so closely interrelated that Stephen al-
Duwayhi could say: ‘In Lebanon they celebrate the feast of the Repose, or of the
Assumption of the Mother of God, with great gladness, because this is the patronal
feast of Our Lady of Qanntbin.’

2 Arrva, Aziz S., A History of Eastern Christianity. London, 1968, pp. 400, 413.

3 LEroy, JuLes, Monks and Monasteries of the Near East. London, 1963, p. 108.

1 Gouparn, JoserH and Jarasert, HENrI, Lebanon the Land and the Lady.
Beirut & Chicago, 1966, p. 255.



10 Otto Meinardus

Fig. 1. View of the Wadi Qadisha from Diman.

turned on to a dirt-track leading into the Wadi Qadisha, the Valley of
the Holy River, which runs in westerly, later in north-westerly direc-
tion from Bécharré to Kosba.l Whereas not too long ago it must have
been quite difficult to descend to the gorge, we found no problems to

1 T undertook these researches accompanied by the Reverend Romain Sweden-

bur’g'_uf Beirut.
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reach the bottom of the widi. As we followed the zig-zag road cut into
the southern cliffs of the gorge, we noticed already after a little while
the Dair Mér Licha, a small monastery dedicated to the Prophet Elisha.
After having reached the bottom of the wadi, we parked our car in the
yvard of the Electrical Pumping Station and proceeded from there on
foot to the small monastery, which is partly built into the northern
cliffs of the gorge. As we approached the monastery, we could hear a
voice; and coming closer we identified the same with that of a priest
celebrating the Holy Mass. We entered the cave-church, where we
joined a Maronite family who had travelled from Beirut to the Dair
Miér Licha to spend the feast “in the wilderness’. The celebrant turned
out to be the one and only Maronite hermit in the Wadi Qadisha, Father
Antonius Tourbay Tannourin. I understand that he left his home as a
vouth and embraced the anchoritic life in 1948 when he settled at the
Dair Mir Licha. Like so many hermits in the Widi Qilt and elsewhere,
so also Father Antonius has already prepared his tomb, chiselling even
the date of his death into the stone. He is empowered with prophetic
charismata and the people consider him to be a thaumaturgus. It is
difficult to know whether Father Antonius is the same “old decrepit
man having the appearance of an old woman” whom JEAN GRENIER
saw when he visited the Dair Mar Licha more than twenty years ago.!
According to a local tradition, this small monastery was founded
during the reign of the Emperor Theodosius in the latter part of the
IVth century, at a time when many Christians withdrew from “the
world” and entered the ascetic life. Following the Vth century christo-
logical controversies, many Maronites suffered severe persecutions from
the hands of the Monophysites. Later, the pressures of their Muslim
masters compelled them to leave their settlements around the Monastery
of St. Maron on the banks of the Orontes at Apamea and to migrate
southwards to the mountains of the northern Lebanon, where for protec-
tion’s sake they took refuge in the caves and ancient hermitages of the
Wadi Qadisha. It is not easy to determine when this migration occurred.
Rather than assigning the departure of the Maronites from Apamea to
the VIIth century,? following the sacking of the Monastery of St. Maron

1 GRENIER, JEAN, “Ermitages Maronites”, Mercure de France, Sept. 1, 1948,
p- 412. T understand that Father Antonius was born in 1912, which would not make
him “an old man” in 1948!

! GRENIER, J., op. cit., p. 411. LEroy, J., op. cit., p. 106.
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by the Greeks in 694, it seems justifiable to suggest a later date around
the first part of the Xth century, when the Monastery of St. Maron,
which served as the patriarchal residence, was destroyed.? By the middle
of the XIVth century, the Maronites were well established in the northern
Lebanon, for when LupoLrr vox SucHieM visited the East in 1348, he
speaks about this region as being inhabited by “a vast multitude of
Christians conforming to the Latin rite and the Church of Rome, many
of whose bishops T have seen consecrated by Latin archbishops™. Yet,
it was not until the middle of the XVth century, that the Maronite
patriarchate moved into the Wadi Qadisha, when this Holy Valley
became the spiritual centre of the Maronite Church.

Very little is known about the history of the Monastery of Mar
Licha. Throughout the Middle Ages it existed in the shadow of the
patriarchal residence at Qanniibin. 1t was always inhabited and played
an important réle during the XVIIth and XVIIIth century reform-
movement. The church was rebuilt in 1835, and since then also other
parts of the building were restored. Recently, a terrace was added to the
monastery from where one enjoys a beautiful view of the majestic
gorge.

From Dair Mér Licha we returned to the Pumping Station and then
drove for approximately 5 km in a westerly direction parallel the Nahr
Abt Ali to the village of Qannibin—from the Greek koinobion—which
marks the end of the road. Here we stopped briefly at the home of the
Dib Yunin family, the custodians of the churches in the vicinity.
Without much asking we were offered the key to the Dair Qannfibin,
the mediaeval patriarchal see. The monastery was surrounded by an
eerie silence, until the village children running ahead of us began ringing
the bell of the small campanile surmounted on the former patriarchal
residence, thereby interrupting the quietness that lay over the wadi.
To our great astonishment there was no evidence that on this patronal
feast of the monastery a Mass had been celebrated in this venerable
shrine.

We entered the old patriarchal Church of the Holy Virgin of Qanniibin,
which is built into a large cave, through a door in the southern wall.
! Duwavar, St., Tarikh al-Té’fiah al-Maraniyah. Beirut, 1890, pp. 80-81.

2 Lammexns, Hexri, Le Liban, Notes archéologiques, historiques, ethnographiques
et géographiques. Beirut, 1914, vol. 2, p. 49.

3 LupoLrr vox SucHeM, “Deseription of the Holy Land”, PPTS, vol. X1I, p.

135.
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Fig. 2. Dair Mar Licha, Wadi Qadisha.

It was a strange experience to set one’s foot into such a deserted sanctu-
ary, which for centuries had served as a miniature cathedral. In describ-
ing the church, we shall commence with the wall-paintings. Facing the
east, there is a central apse which is adorned with a painting of the
Pantoerator encircled by an aureole of angels and flanked by the Holy
Virgin on the north and by St. Stephen the Protomartyr on the south.
In the northern niche there is a wall-painting of St. Joseph holding
in his left arm the Christchild and in his right hand a carpenter’s saw,
attended by three angels on either side of him. The southern niche is
adorned with a wall-painting of St. John the Baptist. Almost facing the
entrance, on the northern wall of the nave, there is a large wall-painting,
the lower part of which, however, is sadly destroyed, apparently by
humidity. This painting was executed during the patriarchate of Stephen
al-Duwayhi. To-day it is a crumbling memorial. It represents a combina-
tion of two themes, which are enclosed by two interlinking circles. The
upper part of the painting represents the Coronation of the Holy Virgin
by the Holy Trinity. On the left there is Christ portrayed holding in
His right hand a cross; on the right there is the Heavenly Father. Both
Persons support the erown above the head of the Holy Virgin. In the
centre there is the Holy Spirit in the form of a dove. In the luminous
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ray emanating from the Holy Spirit one can read the following text:
“Come from Lebanon, my spouse, and you shall be crowned.” The
lower part of the painting depicts a step-altar with two candles and a
vase (?) on either side of a crucifix. The front of the altar is adorned
with a painting of the Agnus Dei (hardly visible). On the left side of the
altar there are assembled eight patriarchs, while seven patriarchs can be
identified on the right side of the altar. The patriarchs are shown in their
ceremonial vestments. The style of these paintings shows clearly the
influence of the Italian Renaissance. Just as the Maronite Church provides
a spiritual meeting place of the East with the West, so also artistically
we find in this Church a meeting of two art-forms, of which, however,
the Western, the Renaissance Italian, seems to have gained the upper
hand! With regard to the date, these paintings should be placed into the
late XVIIth or even the beginning of the XVIIIth century rather than
into the XVth century as suggested by GRENIER.?

In addition to these wall-paintings, there are several pictures attached
to the walls showing St. Maron, St. Luke, St. Therese of Lisieux, St.
Antony of Padua, the Regina Mundi, the Immaculata and the Crucifix-
ion.

In front of the central apse, there is a step-altar with candlesticks and
vases. Below the large wall-painting on the north-wall, there is a patri-
archal tomb. The baptistery is built into the northern wall, east of the
above mentioned painting. In the south-west corner there is a door
leading to a storage room. In the north-west corner of the church there
stands an iron feretory covered with a glass-window through which one
can see the body of an ecclesiastical dignitary. He is said to be the
Patriarch Yusif Tayan.? He is fully dressed in his ceremonial vestments,
except for his mitre which has been placed on his chest. His head is
turned to the left. We were told by the villagers that since he did not

1 Cf. Song of Songs, IV: 8.

* GRENIER, J., op. cit., p. 414. For an evaluation of this art, cf. LEroy, J., op.
cit., p. 111.

3 Patriarch Tayan is mentioned among the seventeen patriarchs buried in the
Church of St. Marina. Cf. Dess, JoserH, Les Maronites du Liban, Paris, 1875,
p. 21, mentions that Joseph Tayan was one of the distinguished scholars at the
Maronite College in Rome before he ascended the patriarchal throne in the Wadi
Qadisha.
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decompose,! the faithful repair ever so often to this shrine to place new
vestments on him. The upper part of the glass-window is removable,
though locked.

All the other buildings, the patriarchal residence, guest-rooms, confer-
ence-rooms and cells were empty and provided a rather untidy impres-
sion, although the outer walls of the buildings seemed to have been
repaired not too long ago.

About 150 m west of the Monastery of Qanniibin there is the Church
of St. Marina with the patriarchal necropolis, also partly built into a
cave. The white step-altar is set back into the cave, while the massive
marble tomb with the bodily remains of seventeen Maronite patriarchs
is situated south of the altar near the entrance. The names of the patri-
archs are inscribed in Syriac on the frontispiece of the tomb.2 Above the
inscriptions there is a beautifully carved relief representing a patriarchal
staff, a cross, a mitre and a dove. An icon of St. Marina is attached to the
south-wall east of the entrance. It represents St. Marina in the habit
of a monk serving bread and laban to the child who was not her own.3
The tomb of this saint is said to be situated behind the altar.t When
Ruporr and Huserr Kriss visited the Widi Qadisha they were unable
to enter the Church of St. Marina, because nobody seemed to have a
key. Nevertheless, they pointed out the popular-religious significance
of this church as a pilgrimage shrine for mothers who have difficulties
with lactation, an observation based on the large number of votive
offerings of female clothing inside the church.?

! There are many instances of incorruptibility described in TrURsTON, HERBERT,
Die korperlichen Begleiterscheinungen der Mystik. Luzern, 1956. The Maronites
maintain that the Blessed Charbel, the Maronite hermit of the Lebanon, did not
decompose. Cf. Dangr, Pavr, Charbel, un homme ivre de Dieu, 1828-1898. Beirut,
1965, p. 19.

# A list of the Maronite patriarchs up to the latter part of the XIXth century is
found in Zovaiw, Louis, Notes et Souvenirs d’un Voyageur Libanais. Paris, 1880,
p- 6.

# For a modern iconographical portrayal of the Tradition of St. Marina, cf. the
admirable wall-painting by Saliba Duwayhi in the new Church of Diman.

* The veneration of St. Marina used to be quite widespread and intense in the
Middle Ages. On our return to Beirut we climbed up to the Cave of St. Marina,
about 2 km north-east of al-Qalamin between Tripoli and Cheqqa, where there is a
sadly damaged Byzantine wall-painting of this saint destroying the Evil One.

® Kriss, Ruporrr and Husgrt, Volksglaube im Bereich des Islam. Wiesbaden,
1960, p. 267.
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Fig. 3. Cave-church of St. Marina, Wiadi Qadisha.

It is regrettable that our historical knowledge of the Dair Qannibin
is so limited. As in the case of the Dair Mar Licha, so also this monastery
is believed to have been founded by Theodosius the Great.! To be sure,
this tradition is rather questionable; and, indeed, it is more likely that
the founder was a certain monk by the name of Theodosius,> whose
name has been subsequently confused with that of the emperor.® Apart
from the uncertainty with respect to the founder, there is no question,
however, that this cave-monastery existed prior to the arrival of the
first Maronites in the Wadi Qadisha. For that matter, the name leads
one to believe that Qanniibin served as the centre or motherhouse of
the hermitages in the Valley. “Former travellers learned that the torn
flanks of the valley enclosed eight hundred caves in each of which a
solitary lived, that the tears of the penitents gave the name ‘Holy’
to the river, that the peasant who walked along the edge of the precipice

1 Duwavasr, St., op. eit., p. 132.

2 This person should not be identified with St. Theodosius the Coenobiarch as
suggested by GouparD and JALABERT, op. cit., p. 247.

3 Manroup, GEorGES-JosEPH, L' Organisation monastique dans I'église Maronite.
Beirut, 1967, p. 83.
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could hear the murmur of Syriac choirs and see clouds of incense rising
from the cells”.!

The first written testimony about Qannfibin that speaks about the
presence of Maronite monks is a note of 1302, informing us that the
Superior, Michael al-Hadethi, repaired during that year the Church of
Our Lady, and there made a sort of cloister to separate the men from
the women.? In his Annales, Duwayhi informs us that in 1370 the
Mamlik Sultan az-Zahir Barqiq arrived at the Monastery of Qanniibin
at the time of the hegoumenship of the monk Peter, who prepared for
him a warm welcome. For the hospitality which was offered to the
Sultan, Qanniibin seems to have been given many favours; the monastery
was rebuilt, and the use of bells was allowed.3 It occurred in 1440 that the
Patriarch John al-Djadji transferred the Maronite patriarchate from
the Monastery of the Holy Virgin at Mayfiq to the Wadi Qadisha,
hoping thereby that under the protection of James, the mugaddam of
Bécharré, he could live in peace and administer his church without the
interference of the Mamliks.* Thus, it was from his newly established
residence in the Monastery of Qannfibin that John al-Djadji addressed
the Pope of Rome to reaffirm his allegiance to the See of St. Peter. In
1445, al-Djadji died and James of Hadeth from the hermitage of St.
Sergius—also situated in the Wadi Qadisha—was called to be his succes-
sor. It is recorded that the newly elected patriarch received his confir-
mation together with the pallium from Pope Eugenius IV (1431-1447).
We know that the same Pope sent repeatedly delegates into the Wadi
Qadisha, and the names of such representative as Fr. Antoine de Troia
and Fr. Pierre de Ferrare are recorded in the annals. James of Hadeth
died in 1458 or 1468, and was succeeded by Peter ibn Hassén, who,
following the example of his predecessors, affirmed his allegiance to the
See of Rome and received his brief of confirmation in 1469 from Pope
Paul IT (1464-1471). When Fr. Alexander d’Arioste visited Qanniibin, he
found the door to the monastery walled up, undoubtedly because of
fear of the Mamliks. He speaks of the Patriarch as a most sincere and
pious shepherd. After Peter’s death in 1492, his throne was occupied
by Simeon ibn Hassén al-Hadethi. Communications with Rome were not

! Gouparp, JoserH, La Sainte Vierge au Liban. Paris, 1908, pp. 316 f.f
2 Ibid., p. 317.

# Gounarp and JALABERT, op. cit., p. 249. ManrouD, op. cit., p- 83.

* Dis, Piegre, L'Eglise Maronite. Paris, 1930, vol. I, p. 234.

2 — 723395 Orientalia Suecana
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always easy. So isolated was the patriarchal cell in the Wadi Qadisha
that when Simeon ibn Hassin was elected to his office in 1492, it was
necessary for Jibrd’il ibn al-Qeld’i and Francesco Suriano, the Franciscan
Superior of the Custody of the Holy Land, to write two years later urging
him to apply for the confirmation of his office and the pallium from
Rome. In general, the XVth century proved to be a period of tranquility
for the patriarchs and the monks in the Wadi Qadisha, a state of affairs
which was largely due to the considerations of the mugaddamin. We hear
of a steady increase of Christians in the region to the point that, for
example, in the village of Hadchit alone there were as many as twenty
Maronite priests.! After the Fifth Lateran Council (1512-1517), the
Maronite patriarchs’ direct contact with Rome was almost uninterrupted.
At the occasion of every patriarchal succession envoys were sent to
Rome with the customary letters of submission upon which the newly
elected patriarchs received their confirmation and the pallium.?

In 1580, the bells of Qanniibin sounded out for an assembly which had
a great influence on the Marian cult in the Lebanon. The two legates
sent by the Holy See, the Jesuit Fathers John Baptist Eliano and John
Bruno, had the national synod convoked for the patronal feast of
Qanniibin on August 15th. They had sent out many invitations, but
with prudence since too much noise would have been heard by the Pacha
of Tripoli who had already scented the presence of the Ambassadors of
the Pope. A great desire haunted the Christian population. It was to
see the envoys of Rome, who carried so many objects of piety. On the
evening of August 14th the monks from the roof of the monastery
counted already from two to three thousand pilgrims, people from Jebbe
and horsemen from Kesrouan and Akkar. They were all spread out
among the rocks around the monastery which was too small to give
them lodging. The Patriarch and Father Eliano went up on to the terrace.
Night fell. Then the bells of the monastery rang out, the peasants lit
fires, acclamations went from all sides, mixed with the explosion of
flint guns and the shrill zalaghits (cry of joy shouted by women). The
next day, the clergy went into the Church of Our Lady. They had fixed
two chairs for the ambassadors of the Pope while the Patriarch and the
Bishop wished to sit on the ground. But the legates refused and so chairs
were set up for the prelates also. Eliano got up and spoke in Arabic.

1 Ihid.
? Arrva, A. 8., op. cit., p. 400.
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Almost immediately, from the church, the courtyard, the terraces in a
splended unanimity one cry rolled forth, “we have only one faith, that
of the Roman Church. We are ready to die for it”". Eliano knelt before
the altar, then read in a loud voice a profession of faith taken up phrase
by phrase on the human wave that pressed against him. Then he rose,
walked towards the Patriarch, and gave him in the name of the Pope
the Pallium. At the sight of their Father in the Pallium the enthusiasm
overflowed ... During the three days of the feast, the fathers had greatly
increased this joy by lavish distributions of church ornaments and
religious articles. One of these, brand new, excited a singular curiosity:
the rosary. Just a few years earlier the victory of Lepanto had been due
to it and Pope Gregory XIII had just confirmed the feast under the
title of Our Lady of the Rosary, the commemorative feast of Our Lady
of the Victory instituted by Saint Pius V. This “weapon’ was “a must”
in the hands of the oppressed Lebanese, and the Pope had recommended
to the legates that they spread the devotion.!

In 1589, the Sieur pE Virramoxt, Knight of the Order of Jerusalem
and Gentleman-in-waiting of the King’s Chamber, visited the Monastery
of Qanniibin, where the patriarch resided. In his description he mentions
the poor and simple patriarchal residence, the mediocre church eut
into the rock which was lit only by the light falling through the door
and two small windows. He called on the patriarch, who was sick and
bed-ridden in his chambrette.2 Seven years later, GIRoLAMO DANDINT,
the papal legate, arrived at Qanniibin. Again a council was held at the
patriarchal residence at which occasion the patriarch renewed his sub-
mission to the See of St. Peter. Like de Villamont, he was surprised and
deeply moved by the simplicity of the patriarchal see without carpeting
and upholstery. He too learned that the patriarch lived a very austere
and ascetic life in a small cell, though always attended by many people,
both monks and laymen who joined in the daily office.? The patriarchs
often would spend the nights in prayer, their lamps placed in a hole.
As far as furniture went, the Ambassador SAvArY pE Brives writes
in 1605 that it consisted of a wooden chair, a little table where there are

! GouparDp, op. cit., p. 310.

* Les voyages du Seigneur de Villamont de I’Ordre de Hierusalem, gentilhomme
ordinaire de la chambre du Roy. Lyon, 1609, p. 359.

¥ Daxpint, G., Voyage du Mont-Liban. (Tr. from the Italian by Richard Simon.)
Paris, 1685, p. 69.
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Fig. 4. Dair Qannabin, Widi Qadisha.

some books, and two or three rugs on the floor which served in the
Turkish fashion as table and as bed.!

With respect to the number of monks who resided in the Monastery of
Qanniibin, it is not easy to obtain reliable figures. DE LA RoQUE writing
in the latter part of the XVIIth century mentioned that in earlier days
this monastery alone was peopled with as many as three hundred monks.?
By the end of the XVIth century, however, there were no more than
about thirty monks at Qannibin.? In 1633 Jurjis “Amirah ascended the
patriarchal throne. He was a student in Rome where he had published the
first modern Syriac grammar in Latin.

In a Latin ‘relation’ of 1654 Father pe Poiressox tells of a curious
incident: The infidels were attacking the Patriarchal See called Canubin.
Everything that fell into their hands, flocks, furniture, cocoons, they
took and went away gleefully. But this joy in evil was not long. During
the night the Blessed Virgin appeared, clothed as a Christian woman of
the country, to the wife of him who played the biggest role in the assault

1 Savary DE Brives, Relation de Voyage. Paris, 1628,

2 De a Roque, Voyage de Syrie et du Mont-Liban. Paris, 1722, vol. I, p. 47.

3 Dis, P., ““Les Conciles de I’Eglis:' Maronite”, Revue des Sciences Religieuses,

1V, 1924, p. 201.
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Fig. 5. Feretory with body of an ecclesiastical dignitary. Dair Qanniibin.

after the Pacha of Tripoli. With a severe air She told the woman to tell
her husband to return everything right away. If not, he would lose first
his horse, then his son and finally he himself would be struck with a
sickness that he would feel keenly. This man scorned the warning of his
wife and the following night his horse and his son died while he himself
was struck. Terrified and frightened, all the infidels hastened to restore
everything.!

In the middle of the XVIIth century, P. Bessox visited the Wadi
Qadisha and the Maronite patriarch, who instead of living in a palace
resided in a cave. Holiness and simplicity live in this cave where strangers
receive hospitality and charity, and where pomp and display are set
aside. At the time of his visit, the patriarch was attended by three or
four bishops who also lived there.?

Over the years, the Monastery of Qannéibin must have received some
recognition from the Turks as it is evident from the fact that they toler-
ated there those things which were strictly prohibited elsewhere, namely
bells. Thus, Father Jacques Gousox, who visited Qanniibin in 1668,
could write: “I was given to understand that I would see the bells whose

! Pomressoxn, Relation (1654), cited by Gouparp, op. cit., p. 32

* Besson, P., La Syrie et la Terre-Sainte au xvii® sitele. Paris, 1862, pp. 81-82,
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harmonious sound would delight me, after having lived three years
without hearing any.”! An interesting report about the monastic com-
munity at Qanntbin comes from the pen of the Chevalier pE LA RoQUE,
who visited the monastery in 1688. He begins his account with a descrip-
tion of the Church of the Holy Virgin of Qanniibin, which is only about
twenty-five paces long by ten or twelve paces wide. It is very clean and
well-looked after, but rather dark due to the difficulty of putting win-
dows through the rock. The other buildings are the patriarchal lodgings,
which have nothing remarkable about them, several cells, and a great
many offices, all quite poor and badly laid out. At the time of his visit,
the monks of Qanniibin numbered about forty, following the rule of
St. Basil, professing a great austerity towards themselves and a great
hospitality towards every one. Unfortunately, pE A RoqQue did not
meet the patriarch who was away because of the tyrannous behaviour
of the ruler of the country. Furthermore, most of the monks were
absent busying themselves with the harvest, although he enjoyed the
company of and the meal with some of the older monks.? The patriarch,
who resided at this time at Qannfibin, was the famous Maronite historian
Stephen al-Duwayhi, the father of Maronite history. He had ascended
the patriarchal throne at Qanniibin in 1670. Al-Duwayhi was an enlight-
ened man and a great monastic reformer. So great was his zeal and his
influence that the number of men joining the monastic life necessitated
the establishment of new monastic communities.? Yet, al-Duwayhi did
not spend a single day without sorrow. Again and again he saw the
Metwalis devastate Qanniabin and put it to the flames. At one occasion
it was the unexpected arrival of the troops sent by Hossun al-Khazen
which prevented the destruction of the monastery by bands led by Shaikh
Aissa Hamade. In 1704, Stephen al-Duwayhi was succeeded by Jibrd’il
al-Belauzawi, who, however, died already in the following year.*

In 1721, Father PETITQUEUX, s.j., visited the Dair Qanniibin where
he called on the Patriarch James Aouad. He was impressed by the
simplicity and the exemplary purity of the bishops and monks with whom
the patriarch lived in his poor and austere cell, supported merely by
the gifts of strangers. In the cave-church he noticed the wall-paintings

1 Gouvson, Jacques, Histoire et Voyage de la Terre Sainte. Lyon, 1671, p. 45.

? DE 1A RoqQug, loc. cit. LeEroY, J., op. cit., pp. 108-109.

3 MAHFOUD, op. cit., pp. 129-147 for a description of the monastic reform of 1695,
4 Ariva, A. 8., op. cit., p. 146.
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as well as the pictures of Pope Innocent XI and the Grand Monarque
Louis XIV.* He assisted in the daily offices and was invited by the
patriarch to share a meal with him. Regarding the menu, even on recep-
tion days, he wrote: “Vegetables prepared in oil, some turnip and a bit
of salted fish, with some black, dry bread was the total treat we received.
But the wine is excellent.” As all visitors, so also Father Petitqueux
was deeply moved by the frugality and poverty which was maintained at
Qanniibin.?

The patriarchal residence remained at the Monastery of Qanniibin
for another century, until 1830, when the patriarch moved his summer
residence to Diman, the New Qanniibin, almost opposite to Qanniibin,
from where one can see the whole of the Qadisha Gorge; and the winter
residence to Bkerke overlooking the magnificent Juniye Bay.

While in the beginning of this century Father Goudard still found a
few monks at Qannibin, to-day the former patriarchal residence is
deserted, even on the Feast of the Assumption of Our Lady.

The following day we drove from Bécharré to the picturesque Maronite
village of Hadchit, situated on a promontory jutting out above the
deep gorge of the Widi Qadisha. According to the “Guide Bleu”, there
is a “rapid path which leads to the Cave of the Dair as-Salib, the
Monastery of the Cross”, which we intended to visit. We left the car
in the market-place of the village and descended a rough staircase
which eventually led into a narrow path, which in turn very soon dis-
appeared altogether. Had it not been for the village boys who accom-
panied us, we would never have found the way which the guide-book
describes as being “a comfortable path”. The Dair as-Salib is built
into a large cave and consists of two sanctuaries built of mud-bricks,
the northern sanctuary being the larger one, the southern sanctuary
somewhat smaller. Once upon a time, all the walls of the apses and the
naves were covered with wall-paintings. In the northern apse, we could
still see the damaged Byzantine paintings of five saints, representing a
bishop holding in his left hand a Gospel and in his right hand a pectoral
cross, a beardless youth holding in his left hand a Gospel and having his
right hand raised for the blessing, a bearded monk holding in his left

! Louis XTIV, like his predecessors, had reaffirmed his protection of the Maronites.
Cf. Aovap, Ieraniv, Le droit prive des Maronites, au temps des Emirs Chihab
(1697-1841), d’aprés des documents inedits. Paris, 1933, pp. 295-296.

* PErTiTQUEUX, P., Lettres édifiantes et curieuses. Lyon, 1819, vol. I, pp. 180-181
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Fig. 6. Dair as-Salib. Widi Hadchit.

hand a scroll and blessing with his right hand,! a bearded monk and an
anargyros. The faces of all these saints are damaged. Their names are
written on the left side of each person in Syriac, though the letters are
hardly visible any more. The northern apse has still its original altar.
In the southern apse the wall-paintings are even in a worse condition.
The easternmost part must have been adorned by the Holy Virgin,
though we merely see a raised left hand, the sad remains of a Platytera.
On the northern wall of the apse there is portrayed the Archangel
Gabriel, undoubtedly part of an Annuneciation, while on the southern
wall there is shown St. Marina with the child. On the northern abutment
there is a mediaeval painting of the staurosis. The necropolis, which
contains several skulls and other bones, consists of a small pit in the
south-western part of the cave. Obviously, no services are celebrated
here any longer, although an icon of the crucifixion placed on a silk-
covered rock to the north of the northern sanctuary led us to believe that
some villagers of Hadchit must be visiting this place ever so often. After
a rather strenuous climb, we returned to Hadchit.

Except for the peasants who tend their small olive-groves, this once
so holy valley has turned into an abandoned widi. Yet, Maronite monas-

! Leroy, J., op. cit., pl. 33.
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Fig. 7. Wall-painting, Dair as-Salib, Wadi Hadchit.

ticism lives on, though elsewhere, be it at the Monastery of St. Antony
at Quzhayya, the Monastery of St. Elisha at Bécharré, the Monastery of
the Holy Virgin at Luziah or the Monastery of Annaya, famous on account
of the Blessed Charbel, the Hermit of Lebanon, whose bod y reposes there
miraculously preserved ever since his death in 1898.

“The righteous shall flourish like a palm tree, he shall grow like a
cedar in Lebanon.” Ps. XCII: 12,
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Esquisse d’une théorie sur la formation de gitl en arabe

Pour expliquer la formation des noms monosyllabes Barrn! établit la

correspondance entre la voyelle du nom et celle qui se trouve a I'intérieur
du théme verbal. Il appelle cette derniére « Charactervocal » (§ 18 i. al.).
Ainsi, en ce qui concerne la forme nominale gitl, nous devons voir dans
un verbe gatile — perfectif — la base des noms intransitifs (selon le
vocabulaire de Barth) et dans la forme yagtilu — imperfectif — la base
des noms transitifs. Parmi les exemples cités par lui nous trouvons d’un
coté “ilm <‘alima, Sirb<Sariba, lib <la%iba (§ 21) et de 'autre birr <
yabirru, hill <yahillu (§ 77). Le rapprochement de la voyelle caracté-
ristique du verbe et de la seule voyelle des noms monosyllabes présente
un certain attrait et nombreux sont ceux qui ont suivi les chemins battus,
cf. Kuryrowicz chapitre VIII. Méme BroCKELMANN dans son monu-
mental Grundriss p. 340 accepte sans discussion la représentation bar-
thienne. D’ailleurs déja les grammairiens arabes ont groupé les thémes
préfixés maqtil, maqtul avec yaqgtilu et yaqtulu.

Pour séduisante que cette correspondance paraisse force est de recon-
naitre qu’elle offre plus de problémes que de solutions. Nous pouvons en
énumérer quelques-uns :

1 Dans cet opuscule nous aurons besoin de renvoyer le lecteur aux ouvrages sui-
vants : J. BArTH : Die Nominalbildung in den semitischen Sprachen, Leipzig 1889,
R. BracuirE : Eléments de 'arabe classique, Paris 1958, C. BROCKELMANN : Ara-
bische Grammatik, Leipzig 1960, id. Grundriss der vergleichenden Grammatik der
semitischen Sprachen I, Berlin 1908, T. ErreExius : Grammatica Arabica, Leyde
1656, Ibn asSikkit : Islih almantiq, Le Caire s. d., Kovanyes-CrarBaTov : Utebnik
arabskogo yazyka, Moscou 1960, J. Kurvrowicz : L’apophonie en sémitique,
Varsovie 1961, F. RUNDGREN : Ablaut und Apothematismus im Semitischen ( = OS
Vol. 13 pp. 48-83), id. Manger et boire remarques sur le mode d’action de quelques
verbes en sémitique et en indo-européen (= Studia classica et Orientalia Antonino
Pagliari oblata, pp. 177-191), A. Varnraxt : L'ergatif indo-européen (=BSL V. 37
pp. 93-108), W. WricHT : A grammar of the Arabic language, V I, Cambridge 1951.
Les ouvrages seront cités sous le nom de leurs auteurs a 'exception d’'Ibn asSikkit
que nous appellerons IM.
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1. ‘alima n’est pas nécessairement intransitif, le plus souvent il est
suivi d'un complément direct. Done, méme si nous admettons la quali-
fication de transitif d’'un nom, elle ne s’applique pas du tout a “lm.

2. barra | yabirru—>birr n'est pas transitif dans son sens ordinaire
« étre pieux ».

3. BARTH se voit imposer la nécessité d’admettre un certain nombre de
« Abweichungen » (§ 78) qui devront s’ajouter & la liste d’anomalies que
nous voulons voir ci-dessus (1 et 2). 11 lui est difficile d’expliquer la pré-
sence d'un gitl & ¢6té d'un imperfectif v comme nizr <yanzuru.

4. 11 convient également de noter que certains verbes, comme Sariba,
se laissent interpréter comme transitifs ou intransitifs selon les circon-
stances: emploi absolu du verbe.

Cependant, KuryrowIcz, au moyen d’une statistique expressément
dite brute essaie de prouver « une certaine tendance a grouper gitl avec
qatila et yaqgtilu » respectivement (§ 133). Il a trouvé 156 exemples de gitl
a coté de gatila et 262 exemples & e6té de yaqgtilu. Comme il a un point de
départ différent de celui dont nous allons servir il nous est difficile de
nous prononcer sur la méthode statistique employée — nous la croyons
douteuse. Afin de nous faire une idée sur la possibilité d’un rapproche-
ment entre gitl et la voyelle caractéristique du verbe correspondant nous
avons dépouillé les matériaux de Islih almantiq (IM), ce qui a donné le
résultat suivant: des quelques 225 exemples de ¢itl 44 pour cent sont &
rapprocher d'un verbe & I'imperfectif 7, 36 pour cent & I'imperfectif u et
20 pour cent & I'imperfectif @ (chiffres approximatifs). Il faut signaler que
plusieurs verbes ont indifféremment ¢ ou % et que les 20 pour cent a repré-
sentent tantot gatala (trés souvent pharyngal) tantét gatila. Etant donné
que nous pouvons considérer la collection recueillie dans IM aussi arbi-
traire que n’'importe quel autre choix, il parait & premiére vue que la
vieille théorie barthienne y trouve un certain appui. Il est seulement &
regretter que la part des noms intransitifs soit insignifiante. Un autre
fait, cependant, qui saute aux yeux c¢’est que 80 pour cent de tous les
qitl ont un verbe & I'imperfectif » alternativement ¢ a la base. Pourtant,
nous croyons que les rapprochements de ce genre sont trés peu productifs.
A notre avis il faut attaquer le probléme de la formation de gitl sous un
tout autre angle.

Barth et ceux qui le suivent prennent leur point de départ dans cer-
taines observations morphologiques: la présence d’'une méme voyelle
dans une forme du verbe et dans celle du nom. Vient ensuite s’y ajouter
I'idée de la répartition des verbes dans les classes transitives et intransi-
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tives. Or, cette classification est le résultat d’une analyse fonctionnelle
du verbe dans la phrase. Pour I'étude sémantique dont il s’agit nécessaire-
ment ici elle nous semble mal choisie. Il faut pousser I'analyse plus loin
afin d’arriver & une méthode susceptible de nous fournir des renseigne-
ments sur la genése de la formation de gitl, en d’autres termes il faudrait
que I'analyse fiit basée sur la notion du nom dans sa valeur intrinséque et
non pas sur sa fonetion dans la phrase.

Grosso modo nous pouvons distinguer deux groupes de qitl: un groupe
de noms primitifs et un autre dont les parties constituantes sont dérivées
d’un verbe'. Pour contraster tout de suite la théorie avancée ci-dessus
nous allons commencer par examiner ce dernier type.

Dans de nombreuses grammaires, la deuxiéme voyelle du perfectif est
censée distinguer les transitifs des intransitifs: WricnT § 38 « The vowel
7 (...) has generally an intransitive signification, » invariably so », Brok-
KELMANN, Arabische Grammatik § 22 « Die Grundform 1 lautet (...)
neutrisch, meist bei Verben intrans. Bedeutung, fa‘ila ». Cependant, déja
ErPENIUS s’exprime avec une prudente impartialité (p. 51): « Lesre,
significatione quoque vel intransitiva, ut fariha ‘gavisus est’, vel transi-
tiva, ut “alima ‘scivit’ » tandis que BLacHERE § 22 note 2 déclare catégo-
riquement qu’ «il n'y a aucun avantage a4 maintenir, pour 'arabe, 'oppo-
sition entre verbes transitifs ou intransitifs, actifs ou neutres ». Pour lui
le type gatila « représente des verbes actifs ou (indique) un état passa-
ger», ce qui rend également 'opinion de KovaALyEB-CHARKOV § 67 note
(avec kasra il) « oboznatayet vremennoye sostoyaniye (avec damma)
postoyannoye sostoyaniye ».

Le probléme qui se pose c’est que, primo, la majorité des verbes
portent @ dans la deuxiéme syllabe au perfectif qu’ils soient transitifs ou
intransitifs et que, secundo, plusieurs verbes ayant i n’en sont pas moins
transitifs. A notre avis, il s’est ici produit une confusion de grammaire et
de sémantique, Une structure grammaticale qui explicitement ou im-
plicitement distingue des cas comporte en soi les différences des verbes
transitifs et intransitifs sans que celles-ci soient constitutives pour le
lexique dont les catégories sont tout autres. A les regarder de prés nous
observons que certains traits communs des verbes du type qatala : daraba
« frapper » et xaraga « sortir » se distinguent en qui concerne la transitivité

1 Nous ne parlons pas de dérivation de sens étymologique mais plutét de paralle-
lité entre gitl et le verbe sans que nous tachions ni puissions préciser un ordre chrono-
logique. Dans certains cas il est évident que le verbe est dénominatif. Nous laissons
ici de coté le probléme de diachronie.
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mais coincident dans le fait qu’ils dénotent I'un et I'autre une activité
provenant du sujet. Nous disons que I'action émane de I'agent et dans le
cas de daraba s'oriente vers un object. Le sujet reste dans cette concep-
tion a l'extérieur du processus qu'il provoque. Dans une catégorisation
actif-moyen ce type fait fonction d’actif. Graphiquement nous représen-
tons I'action

(8)>(0)

ol (s) et (o) rendent la présence possible d'un sujet et objet respective-
ment. Reprenant le terme de VAILLANT nous préférons appeler ces verbes
opératifs pour échapper & la notion restrictive de transitivité.

Les verbes ayant i ou « comme deuxiéme voyelle au perfectif indiquent
la neutralisation de ce qui caractérise gatala. La resemblance frappante,
pour ne pas dire I'indentité des théemes marid — qui se trouvent réalisés
dans les deux lexémes marida « étre malade » et marid"™ « malade » — nous
con- vaine du caractére non-opératif de ce membre de 'opposition gatala/
qatila, qatula. I’exemple donné suscite méme la question de savoir s’il ne
s’agit pas d’une neutralisation de la nature verbale proprement dite.
Dans la phrase marida, le sujet ne joue nullement, en soi, le role d’initia-
teur de Paction. De méme que le sujet des verbes opératifs se trouve a
I'extérieur du processus, ainsi nous pouvons imaginer le sujet de gatila &
Iintérieur du processus. En découle I'emploi médio-passif de gatila. 11
n'y a pas lieu d'entrer en détail dans les problémes que fait naitre la
question des modes d’action et des diatheéses. Dans l'objectif de cette
étude il nous suffira de suivre les théories de RUNDGREN (Ablaut) et nous
lui empruntons par conséquent le terme statif pour ce type de verbes.

Une belle illustration du type gatile fournit la classe nombreuse de
verbes dénotant P'atteinte d'une maladie ou d'une déformité du corps :

1. sagima  étre malade
marida  étre malade
saxinag  avoir la fievre
2. ganiba  avoir la pleurésie ganb « cote »
kabida  souffrir du foie =kabid
fagira  avoir une douleur de vertébre = fagra
3. hazila  souffrir d’atrophie = huzal
tahila souffrir d'une maladie de rate =tuhal
4. katifa  avoir les épaules larges =katif « épaule »
zasima  avoir le nez large =xaysam « cartilages »
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Nous avons réparti les verbes en quatre groupes différents. Les trois pre-
miers exemples donnent simplement le corrélatif verbal d'un adjectif.
Les trois qui suivent sont dérivés d’une partie du corps humain. 1l est
assez difficile de maintenir une ligne de démarcation trés nette entre ce
groupe et le suivant ol se retrouvent les verbes qui ont & leur base un
nom désignant la maladie. Ainsi on pourrait aussi bien supputer kubad
que kabid pour kabida. Tout au plus peut on dire que les verbes dérivés
d’'un nom de maladie se mettent le plus souvent a la voix passive, done
kubida, tubila et zukima « avoir zukdm » ¢’est-a-dire le rhume de cerveau,
Le quatriéme groupe consiste en verbes qui désignent une déformité
d’une partie du corps humain ou animal.

En fouillant les matériaux de IM mentionnés ci-dessus nous avons
trouvé 34 cas de gatila dont six sont transitifs : sami‘a « entendre »,
Sariba « boire », $ani’a « hair », ‘afiga « aimer », farika « détester (une
femme son mari) » et labisa « se vétir ». Que les verbes exprimant un senti-
ment se rangent facilement dans la catégorie statifs, voila ce qui parait
évident. Il est vraisemblable qu’il faut rallier sami‘@ au méme groupe.
Restent done dariba et labisa. Pour le premier il convient de considérer
également gari‘a « boire d'un coup », lahima « avaler rapidement », lagima
et bali‘a « avaler » et nahila « boire une premicre fois ». Selon Rundgren
(manger et boire) le théme gatil- exprime I'action momentanée, ce qui
serait typique pour les verbes ayant le sens de boire et avaler. Pour
Jariba « avoir soif » cf. également sadiya, zami’a et ‘atisa avec le méme sens
ainsi que les verbes (supra) de sentiments. En ce qui concerne labisa ¢’est
probablement le sens médio-passif de gatila qui joue le role décisif. 11 va
sans dire que nous pourrons relever nombre d’autres exceptions de la
régle générale que nous avons essayé d’esquisser.

Pour résumer ce qui a été dit sur les valeurs sémantiques des thémes
verbaux nous pourrons établir les relations des thémes et leur transivité
dans le tableau que voici :

opératif statif
transitif daraba sami‘a
intransitif saqata zami aflaqula

Partant de cette classification nous sommes maintenant & méme de
distinguer deux sous-groupes de gifl, I'un dérivant des verbes dits opéra-
tifs et I'autre des verbes statifs.



Esquisse d'une shéorie sur la formation de gitl en arabe 31

Si les verbes statifs décrivent un processus qui s’écoule indépendam-
ment du sujet et hors de lui, on s’attendrait & ce que le gitl correspondant
en rende 'état en tant que donnée abstraite : badira « se réjouir » donne
bisr « gaité ». Nous soulignons que 'action est mise hors du controle de
I'intéressé et ne souléve pas d’une volonté quelleconque, elle est dans ce
sens objective. De la méme facon le sujet de salima « étre sain et sauf » a
obtenu silm « paix », hidg « habilité » est un état qui caractérise le sujet de
hadaqga « étre habile » et sidg « sincérité » celui de sadaga « étre sincére ».
Ce dernier est un des assez rares exemples du type qatala : yaqtulu pour
désigner un état. Nous observons également quelques cas ol gitl est
rendu en francais par un adjectif : rigs et nigs « sale », sifr «vide». BRoK-
KELMANN i. al. a essayé d’expliquer ces formes comme issues d’un qatil
(gitel) primitif. Nous préférons y voir une adjectivisation d’'un nom
abstrait a l'origine. Il nous répugne de supposer des alternations
phonétiques survenues & une époque (protoarabe?) dont nous ne savons
rien.

Si nous nous tournons vers les gitl dérivés de verbes opératifs, nous
pouvons observer un développement opposé & celui que nous venons
d’étudier. Nous avons constaté que la qualité distinctive de ces verbes
c’est I'involution du sujet dans I'action. Que je frappe (daraba) quelqu’un
ou que j'entre (dawxala) dans une maison, 'action se déroule & I'exten-
sion d’une préméditation plus ou moins consciente. Il ne faut pas, bien
entendu, exagérer le degré du concours volontaire de celui qui tombe
(sagata) mais nous nous croyons cependant justifiés & parler d’une
orientation du verbe en provenance de I'agent. Le résultat de cette action
se manifeste généralement en un nom concret : hamala « porter » donne
himl « fardeau » : IM : ma humila “ald zahrin aw ra’sin; dabaha « égorger »
dibh « victime », fahana « moudre » tikn « farine », garasa « produire un
son » firs « son », habasa « contenir » hibs « barrage ». Les exemples peuvent
se multiplier. 1l appert de ce petit examen que bien des noms sont dotés
de sens passif. Ainsi {thn équivaut & fahin qui se rencontre bien plus
souvent, gitf est ce qui a été cueilli, ¢’est-a-dire magtif. On pourra trouver
un développement paralléle dans la formation de gatil qui, dérivé de
verbes opératifs, revét le sens passif dabaha—dabih —madbith, ou médio-
passif daxala—daxil « intrus » et, dérivé de verbes statifs, en désigne la
qualité karuma—karim « généreux », sagima—sagqim « malade ». Il n’est
pas rare non plus de trouver la ‘finalité’ s’exprimer dans un sens qui
correspond & gerundivum en latin : dibk est & comprendre ou bien comme
« victime égorgée » IM : ma dubika ou comme « immolandus ». Cette der-
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niére valeur se retrouve peut-étre aussi dans gitl « ennemi » IM : ‘adiw,
cf. infra p. 33.

Nous sommes maintenant & méme de construire un schéma qui fasse
paraitre la formation de gitl réparti dans les deux groupes déja traités.
D’un verbe opératif est formé un nom concret qui parfois assume un sens
passif. D'un verbe statif est formé un nom abstrait qui normalement
dénote I'état mais qui se traduit quelquefois par un adjectif. Le processus
est courant un peu partout, par ex. « dommage » dans la phrase ¢’est
dommage. Le nom abstrait sert également d’infinitif de certains verbes
comme hafaza—hifz « 'acte de conserver » mais aussi « attention », “isq
de “adiga « acte d’étre amoureux » respectivement « passion ».

A partir des verbes opératifs il est possible de construire une forme qui
indique la maniére de faire ce qu'exprime le verbe. 1l s’agit de gitl aug-
menté du suffixe féminin -af qui a également la vertu de donner a I'affixé
une valeur abstraite. De galasa « s’asseoir » est issu gilsa « la manicre de
s’asseoir », de kataba « écrire » kithba « la maniére d’écrire ».

Le raisonnement peut se condenser dans la représentation un peu
schématique que voici :

verbe opératif ——— nom concret —— —— nom passif
(dabaha) (dibk) (dibh)
l
abstraction au moyen
du suffixe -at
(dibha)

verbe statif ————— nom concret — — adjectif
1. (‘aiqa) 1. (%4q) L —
2. (ragisa) 2. (rigs) 2. (rigs)
|
infinitif
1. (%idq)
2. —

Il y a finalement lieu de considérer bri¢vement une certaine classe de
qitl qui ne se laisse pas ranger & c6té d'un verbe. Dans les matériaux
fournis pas IM nous trouvons 19 gitl (dont 6 mediae infirmae) qui ont
toute apparence d’étre des noms primitifs. Trois noms d’entre eux dé-
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signent des animaux : firw « petit de lion », “fr « cochon » et “ifw « Anon ».
Il est aussi intéressant de noter que des 76 qitl(at) qu'on trouve dans les
Mu‘allagat (édition Lyall) 6 sont des noms d’animaux, bikr « vache »,
di’b et sid « loup », ri’m « antilope », hirr « chat » et higla « jeune autruche »,
cf. également sirhan « loup ». Un autre fait & signaler dans IM, ¢’est que
cinq autres noms représentent un étre doué de vie ou une partie de celui-
ci : gid® « trone », rir « moelle », tiby « tétine », fild « foie », nit® « devant du
palais de la bouche ». Ces faits-ci pourront indiquer que la suggestion
faite par RUNDGREN (Ablaut p. 83) portant sur une répartition des noms
primitifs dans les catégories de genus animatum (gitl) et genus inanima-
tum (gatl) posséde une assez grande vraisemblance. Une analyse plus
approfondie de cette catégorisation dans les langues sémitiques donnera
peut-étre un jour les preuves décisives.

Il se peut qu’on doive ici grouper les qitl dénotant une personne. A
coté de galasa nous trouvons gils avec le sens de dalis « celui qui vous
tient compagnie & la table », ith signifie celui qui demande une femme
en mariage ou bien la fiancée elle-méme. On pourrait citer *ilf « ami », qui
se laisse également expliquer comme adjectif d’un nom abstrait, « ami-
tié », dérivé de ’alifa « s’habituer & qn » Dans ce contexte il faudrait
finalement noter les gitl utilisés pour désigner des membres de parenté,
silf « beau-frére », sibt « petit-fils », sikr « gendre ».
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EVA RIAD

Miskawayh sur la colére

Quelques remarques

L’explication sur le mot gadab dans le Tag al-“Ariis commence ainsi :
wa qadi htalafa fi haddihi fa gila : hwwa tawardne dami lqalbi i qasdi
Pintigam, wa qile : Ualamu ‘ald kulli $ay’in ywmkinu fihi gadabun, wa
‘ald ma la yumkinu fihi *asafun, wa qila : huwa yagma'w $3arra kullahu li
annahu yanda’w ‘ani Wkibr. gala Sayhund : wa lidalika awsa nnabiyyu salla
llahu wa sallema rragula lladi qala lahu : awsind! bi qawliki la tagdab. wa
gila : lgadabu ma‘a tam‘in fi housali *ila Uintigam, wa lgammu ma‘ahu
ya’sun min dalika ... wa qala bnu “Arafata : aljadabu minhu mahmidun
wa madmamun falmadmiamu ma kana fi gayri thaqqi wa Imahmiadu ma
kana fi ganibi ddini wa lhagq'. « Sur la définition de la colére les avis sont
partagés : certains disent que ¢’est un tourbillon du sang du coeur dans le
but de vengeance, d’autres disent que la peine au sujet de n’importe quoi
de réparable est gadab tandis que la peine au sujet de quelque chose d’ir-
réparable est *asaf; on dit qu’elle (la colére) réunit le mal entier, car elle
est issue de Porgueil. (Cest pourquoi le Prophéte dit & 'homme qui lui
demanda un précepte : Ne te mets pas en colére! Et certains disent qu’elle
est accompagnée d’un désir d’obtenir la vengeance tandis que le chagrin
est accompagnée du désespoir d’obtenir la vengeance ... Et Ibn “Arafa
dit : Il y a une colére qui est louée et une colére qui est blamée; la colére
blamée est celle qui est sans justification et la colére louée celle qui est
dans Uinterét de la religion et de la vérité. »

Ici se trouvent en réalité réunies des traditions d’origines différentes,
qui sont devenues a cette époque une partie intégrante de I'héritage
arabe. La premiére définition donnée contient la vengeance, al’intigam,
comme motif principal de la colére. Nous ne connaissons pas la source
immédiate de cette notion chez Murtada az-Zabidi, 'auteur du Tag al-
“Ariis?, Celui-ci mentionne dans sa préface un grand nombre d’éerivains
dont il a tiré profit pour son dictionnaire, parmi eux les auteurs des prin-

Pour des conseils précieux je tiens a remercier M. Friruior RUNDGREN.

1 . W. LaxE (2265b) fonde son explication sur le mot gadab entiérement sur ce
passage dans le Tag al-“Ariis.

2 Voir . BrockeLmany, GAL S 11, p. 398,



Miskawayh sur la colére. Quelques remarques 35

cipaux dictionnaires antérieurs. Dans ceux d’entre ces dictionnaires que
nous avons pu consulter nous n’avons pourtant pas trouvé cette défini-
tion de la colére. La notion d’intigam ne se trouve ni dans Kitib al-
Gamharati fi lluga d’Ibn Durayd (mort en 934) dans son analyse du mot
gadab ni dans Ahmad Ibn Firis (mort en 1000), Mu‘gam maqiyis al-
luga, ni dans le Sihah d’al-Gauhari (mort en 1007), ni dans al-Muhassas
d’Ibn Sida (mort en 1066), ni chez al-Zamahsari (mort en 1144) dans Asis
al-Baliga. Nous ne la trouvons non plus dans Lisin al-‘Arab d’Ibn
Manziir (mort en 1311) ou dans al-Qamiis al-muhit d’al Firazabadi (mort
en 1414)! Az-Zabidi mentionne aussi, dans la partie de sa préface qui est
un commentaire du Qamis, ad-Sarif al-Glurgini (mort en 1413), l'auteur
de Kitab at-Tarifit®. Celui-ci donne la définition suivante de la colére -
algadabu tagayyurun yahsulu “inda galayani dami lqalbi liyahsula “anhu
ttasaffi lilsadr®. Nous reconnaissons I’élément physique de la définition du
Tag al-“Ariis, mais la notion d’intigam ne s’y trouve point. On la ren-
contre pour la premiére fois chez Murtada az-Zabidi (mort en 1791) dans
le Tag al-“Ariis.

Cette notion est définitivement entrée dans I'usage car nous la re-
trouvons dans les grands dictionnaires du dix-neuviéme siéele. Ainsi nous
lisons dans AvL-Busraxi, Kitib Mubhit al-muhit (éd. 1870) : wa gila :
lgadabu harakatun linnafsi mabda’ wha *iradatu Uintigam. wa qila : awwaly
lgadabi fawaranu lgiwati lgadabiyati wa ‘aharuhu lawqu ila Pintigam.
Nous pouvons aussi comparer AS-SARTONT, "Aqrab al-mawirid (éd. 1889
1893) olt nous lisons au sujet du gadab : (algadabu) muharrakatan :
tawardnu dami lgalbi iradata Pintigam. Et Louis MA‘LUF, al-Mungid
(2. éd. 1951) : gadiba ‘alayhu : abjadahu wa ahabba Uintigima minhu.
Cette définition de la colére que nous ne rencontrons dans aucun dic-
tionnaire antérieur au Tag al-‘Ariis a donc fini par devenir la définition
préferée chez les lexicographes arabes aprés az-Zabidi — dans ’Aqrab
elle est méme la seule mentionnée. Elle est en effet devenue une partie
intégrante de I’héritage arabe.

Dot vient cette conception de la vengeance, al’intigim, comme motif
principal d’aljadab? Nous ne la trouvons ni dans le hadit, ni dans la
podsie’, ni dans la littérature dépendante de cette tradition et par consé-

quent non plus dans les dictionnaires de la premiére époque. Murtada az-
! Le Tag al-*Ariis est en effet un commentaire de ce dernier,

* Voir le Tag al-’Ariis, éd. Le Caire 1307, p. 22.

* al-Gurgini, Kitib at-Ta'rifit, éd. G. FLicer, 1845, p. 168.

1 Voir ci-dessous, p. 50 et suiv.
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Zabidi dit dans sa préface en commentant al-Firizabadi que celui-ci a
consulté un bon nombre de livres des autres branches de la science'.
L’auteur du Tag al-‘Ariis a certainement fait pareil et c’est probablement
dans ces livres que nous devons chercher I'inspiration de cette conception
de 1a colére. En effet nous savons de quel genre de livres il s’agit. Nous
savons que cette conception de la colére a son origine dans la tradition
grecque de la philosophie arabe. C’est dans celle-ci qu’a puisé az-Zabidi.
Comme nous allons voir par la suite ¢’est une conception déja fermement
établie parmi les faldsifa qu’az-Zabidi a adoptée et pour ainsi dire con-
firmée dans son dictionnaire.

Nous allons consacrer les pages suivantes i une étude de la conception
de la colére chez un représentant de cette tradition grecque, un philo-
sophe qui vécut environ deux siécles aprés ceux qui ont traduit la pensée
grecque en arabe, c¢’est-d-dire Abi “Ali Ahmad Ibn Muhammad Miska-
wayh (mort en 1030)%. Dans son livre Tahdib al-ahlag® Miskawayh con-
sacre un chapitre au gadab*. Nous retrouverons alors la méme conception
de la vengeance que dans le Tag al-“Arlis et nous allons essayer de la
retracer depuis ses origines greeques.

Avant de nous plonger dans une analyse de la conception de gadab chez
Miskawayh il serait utile d’essayer de dégager le cadre formel dans lequel
il faut placer ce concept. On voit alors qu’il y a trois structures différentes
dont s'est servi Miskawayh pour placer le phénomeéne de gadab dans une
analyse de 'homme.

I. La premiére est celle de la tripartition de I’ame®, une conception qui
remonte & Platon (Res Publica IV: 436a-441d) et qui s’est maintenue au
cours des différentes phases de la philosophie grecque toutefois avee des
modifications. Ainsi par exemple on retrouve les « parts » de 1'ame, les

1 Voir le Tag al-“Ariis, p. 38.

2 Voir BROCKELMANN, GAL I, p. 417 et suiv., S I, p. 582 et suiv., ol I"auteur est
cité sous le nom d’Abii ‘Ali Ahmad Ibn Muhammad Ibn Ya'kiib Ibn Miskawayh.
Pour la question du nom voir 8 I, p. 582 rem. 1 et “ABD arn-‘Aziz ‘IzzaT, « Ibn »
Miskawayh, Le Caire 1946, p. 81 et suiv.

8 Miskawayh, Tahdib al-ahliq, éd. CoxsTanTiNe K. ZURAYK, Beyrouth 1966.
Pour les éditions antérieures voir BrockeLMaxy, GAL. 11 faut ajouter aux éditions
énumérées par ce dernier celle imprimée a la marge d’al-Mawardi, Adab addunyad
wa ddin, Le Caire 1317 et 1320, une autre édition, Le Caire 1323 et finalement Le
Caire 1959 et Beyrouth 1961.

4 P. 193-205.

5 Voir Tahdib ai-ahliq p. 16, 2-5. Pour Uhistoire de ce concept voir W. JAEGER,
A New Greek Word in Plato’s Republie. The Medical Origin of the Theory of the
Hupoztdéc dans Eranos, Acta Philologica Suecana X LIV, Goteborg 1946, p. 123-130.
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wéen de Platon comme des facultés, Suviueic chez Aristote. Les modi-
fications se portent aussi sur I'évaluation de la faculté irascible qui tient
une place intermédiaire entre les deux autres, la faculté raisonnable et la
faculté concupiscible. Elle peut se rapprocher plus ou moins d’une de
celles-ci. Une analyse approfondie de la doctrine de la tripartition de
I"ime chez Miskawayh tenant compte tout particuliérement du réle de la
faculté irascible pourrait nous aider & trouver la source immédiate de ce
concept chez notre auteur. Iei nous nous bornerons & constater que la
faculté irascible joue un réle positif en tant qu’énergie. Elle protége
'homme contre les dangers de I'extérieur et sert d’instrument & la fa-
culté concupiscible. Elle est une force neutre, nécessaire pour Iequilibre
de I'ame humaine. Mais si elle prend le dessus et se déchaine elle
devient une force désastreuse. L’objet de cette étude n’est pas le role
de la faculté irascible mais d'une des manifestations extérieures de
celle-¢i, observable dans ses expressions, ¢'est-d-dire la colére, aljadab.
Algadab méme peut jouer un réle positif chez Miskawayh s'il est
employé par la faculté irascible dans la véritable fonction de celle-ci
comme servante de la faculté raisonnable. Si la faculté irascible ren-
contre un grand obstacle elle peut avoir recours & aljadab pour sur-
monter cet obstacle. En ce sens algadab pourrait étre utile car il serait
employé dans un but louable. Nous lisons dans Abi Hayyan at-
Tawhidi, Al-Hawamil waiawamil, oi Miskawayh répond & une question
d’at-Tawhidi : wa [@’idatu lgadabi, wasababu wugadihi fil’ insani huwa an
yantasira bihi mina zzalimi aw yamna‘ahu wa yada ahu ‘an nafsihi, fa
“ida Calima Uinsanu an gasidan yagsuduhu bizzulmi ahabba Pintigama
minhu, wa taharrakat nafsubu lidalika fahadata lgadabu.

Cette évaluation presque positive de la colére méme est trés rare chez
Miskawayh et s’explique justement je crois par la présence de la structure
de la tripartition de I'ame selon Platon.

II. La deuxiéme structure est celle des quatre vertus cardinales liées
aux trois facultés de I'ame complétée par la perfection des trois, la justice.
Chaque vertu est contrebalancée par le vice contraire. (Res publica
442b-d.) La vertu de I'ame irascible est le courage. Son contraire est la
lacheté et chez Miskawayh la colére est citée comme un des dérivés de la
licheté®. La colére est donc nettement négative selon cette structure.

! Abil Hayyin at-Tawhidi, Al-Hawiamil wa Sawamil, Le Caire 1951, éd. AavaD
AMIN, p. 92,

2 Voir Tahdib al-ahliq, p. 16, 16 et suiv., p- 17, 13 et suiv. Pour la classification
ef. Porphyrius, Isagogé, éd. A. F. aL-Auwaxt, Le Caire 1952, traduit en arabe par
‘Utmian ad-DimaSki.

I . —
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IIT. La troisiéme structure présente dans I'ceuvre de Miskawayh est
celle qu'emploie Aristote pour définir les vertus. Pour celui-ci les vertus
cardinales de Platon ne jouent aucun réle: il regarde la vertu comme un
intermédiaire, 76 péoov, entre deux vices. Il cherche cet intermédiaire
aussi dans les a9y et regarde la colére plutét comme le domaine dans
lequel s’exercent la vertu de mpudTrc et les vices de GpyurdTc et dopyy-
olal. Les passions elles-mémes sont donc neutres du point de vue moral.
Miskawayh dans U'introduction de son exposé sur la colere se propose de
traiter les deux vices correspondant & la vertu du courage : la licheté et
la témérité. I1 dit qu’ils sont tous les deux liés & la faculté irascible et par
conséquent & la colére. Il continue par un exposé sur la colére mais il ne
poursuit pas I'étude de la licheté et la témérité2, La structure d’Aristote
est donc présente implicitement avee son évaluation neutre des passions
et done de la colére.

IV. A ces trois structures s’ajoute celle des stoiciens qui est lie & la
deuxiéme mentionnée, celle des vertus cardinales. A partir de Zénon
(mort env. 266 av J. C.) nous trouvons & coté des quatre vertus cardinales
et leurs vices correspondants un groupe de quatre vices-passions, oy,
avec leurs cidy, espéces, parmi eux la colére, dpy+), dérivée de I'émbupio.
Pour les stoiciens il s’agit pour 'homme vertueux d’extirper les wadr
radicalement comme des erreurs ou des maladies. Miskawayh rejoint les
stoiciens sur ce point en appelant la colére une maladie de I'ame (voir
p. 17,1.16.) suivant Galien®. Algadab joue ici un réle purement négatif.

Nous pouvons constater la présence implicite de ces quatre structures
dans I'analyse de la colére chez Miskawayh, et certaines de ses contradic-
tions peuvent s’expliquer par un conflit entre deux de celles-ci. Nous
allons maintenant examiner la définition de la colére chez Miskawayh qui
est la suivante : wa lgadabu bi lhaqigati hwwa harakatun 17 nnafsi yuhdatu

1 Voir I'Ethique & Nicomague 1108a.

2 Voir Tahdib al-ahlaq, p. 193, 12 et suiv.

3 Voir Diogenes Laertius, Vitae philosophorum, éd. H. S. Loxe 1964, p. 110-113
et Stoicorum Veterum Fragmenta I1T, éd. J. v. Arxia 1903-05, p. 93. On voit que
les deux facultés non-raisonnables sont considérées comme étant au méme niveau
puisque dgy7 est placé sous le genre de émdupta.

1 Voir Galien mesi 796y version arabe Kitab al-abliq, éd. P. Kraus, Bulletin of
the Faculty of Arts, Egypt, Vol. V, 1937 et Stobaeus, Anthologium, éd. C. Wachs-
muTH et 0. HExsg, Berlin 1884-1912, T, p. 347 et 367 et Galenos, 7epi Yuyfis Taddv.
éd. J. MarqQuarpT dans Bibl. Teubneriana, Leipzig 1884, Galenus, Seripta minora I,
p. 18.
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biha galayanu dami lqalbi Sahwata Uintigam?. « La colére est en réalité un
mouvement de I'ime qui donne lieu & un bouillonnement du sang du
ceeur dans un désir de vengeance?. » Cette définition que nous reconnais-
sons du Tag al-“Ariis est composée de deux éléments, un physiologique et
un psychologique. Miskawayh suit ici de prés la définition donnée par
Aristote dans son De anima 403 a b ot celui-ci éerit :

3 £

Supepbvrag 8dv bptoavto, guotbs Te xol Suthextinde Exaarov adtév, olov
pY7 T €oTv. 6 pdv yap Spefy avtiwmhoswe ¥ T Towitov, 6 Oc Loty Tob
mepl napdiay aipatos xod Yepuod. Tobrv 88 6 pdv Ty Gy drodidwow, 6
3¢ 70 eldog xal o Adyov.

Quant & la définition physiologique, Aristote dans I'Ethique & Nico-
maque 1116b 29, parle de « fupée ». 1l cite alors des exemples de I'Tliade
entre autres I'expression « &lesev afpx ». On retrouve les mots non pas
chez Homére mais dans I'Idylle XX,15 du pseudo Théocrite, ot nous

R 2

lisons : « Euol &dqpup Feoev alpa. »

La manifestation physique de la colére est expliquée par Aristote dans
De partibus animalium I1,4.20 (650b Bekker) ainsi :
ol 8'lvec oTepety xal ye@des, Gote yivovton olov muplar &v T alpatt xo
Léow motobow &v Toic dupoic.
et citée par Galien dans son & toic ol odbpatoc xpdoeow of tic buyiic
duvapes Emovron.t

Psychologiquement la colére est définie comme un désir de vengeance
et Aristote considére seul celui qui combine les deux éléments dans sa
définition comme un vrai homme de science. Miskawayh s’avére done
appartenir a cette catégorie de philosophes?.

' La lecture de Constantine K. Zurayk « Sahwata Uintigim » au lieu du « Sahwatan
lil'intigam » des éditions antérieures selon deux des manuserits semble correcte, cf.
Tahdib, p. 195 1.11 et Abii Hayyiin at-Tawhidi, Al-Hawamil wa Ssawiamil, p. 92 et
Galien, Kitab al-ahliq, p. 29 et 198,

* Ma traduction différe un peu de celle faite par MugamymeDp Arkous. Celui-ci
rend les mots « Sahwata Uintigam » par « quand il y a désir de vengeance » considérant
sans doute aceusatif comme étant du genre circonstantiel. Tl me semble plus na-
turel de le regarder comme du genre causatif.

¥ Bucolici Graeei, ree. A, 8. F, Gow dans Seriptorum Classicorum Bibliotheea
Oxoniensis 1952, p. 76.

* Galenus, Scripta minora, éd. J. MarQuarpT dans Bibl. Teubneriana, 1891 11,
p- 53.

# La distinetion que fait ici Aristote entre une définition psychologique et une
définition physiologique se trouve aussi par ex. dans “Ali b. Sahl Rabban at-Tabari,
Paradies d. Weisheit trad. A. Stceer, Akad. d. Wissenschaft und d. Literatur. Ab-
handl. d. Geistes- und Sozialwiss. Kl., Mainz 1953, N. 8 p. 18 au sujet de I'ame :il

p—
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De anima était connu pour les arabes avant Ishiq ibn Hunayn pro-
bablement en plusieurs traductions!. Le texte qu’a édité Badawi donne
la traduction suivante : « algadabu Sahwatu Pintisar . .. bi’annahu galayanu
lhararati aw galayanu dami lqalbi lmubiti biki. » Le traducteur a remplacé
la notion de vengeance par celle de victoire. Cette notion se trouve aussi
chez Ibhn Sina?. Il serait intéressant de comparer cette notion d’infisar a
intigam et de voir si I'emploi d’intisar, qui est une conception plus vaste,
a contribué & approfondir la conception de la colére chez les philosophes
arabes. Alintisar traduit mieux que intigam toutes les formes de la colére.
En effet dans intisar on trouve toutes les variétés d’agressivité dont la
vengeance n’est qu'un aspect. Il en existe bien d’autres comme la destruc-
tion, la domination des autres, la menace ete. La conception de la colére
que Miskawayh a regu des stoiciens et de Galien avait déja une histoire :
au début les deux notions « Yupde » et « dpyn » étaient différentes, la
premiére ayant une connotation neutre méme quelquefois positive, tandis
que dpy# était plutdt négatif. Dans la philosophie grecque tardive ces
deux notions furent presque confondues les stoiciens considérant les
passions comme mauvaises. C’est cette notion plutét négative de la
colére que les Arabes ont traduit par gadab et il est possible que la tradue-
tion de Tuwplo par intisar ait pu contribuer a restituer & la conception
de gadab une richesse autrefois perdue.

Miskawayh, pour sa part, a suivi Aristote de plus pres. Celui-ci présente
la méme idée de vengeance comme définition psychologique de la colére
dans sa Rhétorique 1378 a 30. Aristote ne discute pas les passions dans
De anima ou dans I'Ethique mais dans la Rhétorique nous trouvons pour
la premiére fois des définitions des passions. 1l écrit sur la colére : ' Eoto
3% dpyh Beekic peta Mg Twwplag guvopévig i pavopévry Ghiywptay
T@v ele adtdv # Té@v adtel, Tob Shywpelv i mpooxovtoc. rendu assez
fidélement en arabe : « falyakun aljadabu hazanan aw ’adan ma'a
tadawwugi mina lmar’i ila “ugabati tu'ti min adli sigari nafsin aw isti-

distingue « min gihati ta‘lim » de « min gihati #4iba* ». Cf. Miskawayh, Risala fi nnafs,
éd. Arkoun dans Bulletin d’études orientales XVII, ou I'auteur distingue nettement
la démarche scientifique du médecin de celle du philosophe.

1 Pour la question du nombret de raductions et la relation entre celles-ci voir H.
Girse, Studien zur Uberlieferung der Aristotelischen Psychologie in Islam, 1971,
p- 20 et suiv.

2 A..M. Gorcrox, Lexique de la langue philosophique d’Ibn Sina, 1938, n. 481.

3 Rhetorica Aristotelis éd. ‘A. Bapaw1 Le Caire 1959, p. 82 et suiv. La traduction
arabe date d’une période antérieure & I'école de Hunayn Ibn Ishiq, voir Bapawr, La
transmission de la Philosophie greeque au monde arabe. Paris 1968, p. 77.
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Miskawayh ne suit pas mot & mot les traductions d’Aristote dans sa
formule psychologique de la colére dans le Tahdib al-ahlaq : il n’emploie
ni “intisar, ni ‘ugabat mais ’intigam pour Twwpte. Il a peut-étre connu
une autre traduction de De anima? Dans sa Rhétorique Aristote juge la
colére comme étant surtout une conséquence d’un dédain en ce qui re-
garde notre personne ou un des nétres, et ce dédain étant non mérité.
Cette conception psychologiquement vraie ne figure pas du tout chez
Miskawayh. Les derniers mots to? GMYwEElY P TpooTxovTog n'ont pas
¢été traduits en arabe, ce qui enléve peut-étre un peu de poids & mon
argumentation, mais ce serait quand méme étonnant que Miskawayh ait
connu ce texte d’Aristote sans exploiter I'idée en question!. Ceci vaut
encore plus pour I'idée du plaisir dans la vengeance, qui est préponderante
dans le texte de la Rhétorique. « A tout mouvement de colére est conséeu-
tif un plaisir d & espoir de se venger. » (trad. M. Durour). Aristote cite
Homeére au sujet de I'emportement : « I est plus doux que le miel distillé
goutte & goutte, quand il eroit dans les poitrines humaines. »? Le traduc-
teur arabe donne une citation plus compléte d’'Homére en ajoutant : wa
inna lahw mitla dduhani, « comme de la fumée ».

Quant & Miskawayh il parle aussi du feu et de la fumée qui gonfle les
veines quand on se met en colére. On aurait done pu penser qu’il s’était
inspiré directement de la traduction arabe de la Rhétorique dans son
raisonnement sur la colére, mais le fait qu’il n’exploite pas du tout ici
Iidée du plaisir dans la vengeance parle contre cela. Il en parle pourtant
ailleurs dans son livre en citant les sages, al-hukama’. « in man ld yanta-
qimu yalhaquhu dubilun fa ida ‘ada ila halatihi mina nnasdat. » Cette méme
idée figure dailleurs aussi dans I'Ethique 4 N icomaque, I'cuvre dont s’est
inspiré Miskawayh surtout pour son Tahdib, 11174 : %al of dvdpwmor 31
pyilopevor udv dvyobion, Tipwpotuevor & fovtar.

11 faut constater que I'exposé de Miskawayh sur aljadab aurait gagné
a exploiter davantage la notion de vengeance comme but de la colére. On
aurait mieux compris pourquoi la colére est une passion, une maladie, un
désir presque physique. Peut-étre est-ce la liaison étroite avec I’ame
irascible selon la tripartition de I'ame de Platon, qui empéche 'auteur de
voir ce eoté d’algadab. Car de ce point de vue algadab appartiendrait

! Miskawayh compte parmi les causes de la colbre addaym, 1'oppression injuste,
mais ce n'est pas exactement le dédain, le mépris dont parle Aristote.

* Iliade XVIII, 109, 110.

2 P. 109, 110.

I S
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plutét & I'ame concupiscible, annafsu $$ahwaniyatu. On peut comparer la
structure des stoiciens, ol 6py7 est placé sous le genre de émbupio.

Nous allons voir que la définition double aristotélicienne de la colére
comme bouillonnement du sang du cceur et désir de vengeance a pu ar-
river jusqu’'a Miskawayh par des voies indirectes si celui-ci n’a pas puisé
directement dans les traductions arabes d’Aristote. La méme notion de
vengeance se trouve chez Zenon et il y a d’autres exemples chez les
stoiciens, de la premiére époquel.

Chez I'épicurien Philodéme nous retrouvons aussi la méme idée dans
son traité de la colére?,

v dpynlv vepiles

Do Moy ...

o Jpyilopév[oug mepl

may, Grav pn [retioybo —
ot e tip[wlpi[ag dméyes —
Yo . paxapog o[y GaTig
drérdpPavey, [6TL 6 —

Te Jumel odm|pa e xal Yoy

On reconnait d’ailleurs ici une des définitions de la colére du Tag al-
‘Ariis : « Et certains disent qu’elle est accompagnée d’un désir d’obtenir
la vengeance tandis que le chagrin est accompagné du désespoir d’obtenir
la vengeance. »

Enfin Galien (mort en 199 aA.p.), que Miskawayh cite souvent et qui
traite la colére dans son livre déja cité wegr HO@v lie aussi la conception
de la colére a celle de la vengeance. L’édition arabe que nous connaissons
de P. Kravus ne contient pas la traduction integrale faite par Hunayn
Ibn Ishiq mais un sommaire de celle-ci*. Nous y rencontrons pour la
premiére fois les paroles mémes de Miskawayh : wa sara lahum aydan
ma'a dilika Sahwatw Uintigam et faqad tabayyana anna Sahwata Uintigami
mina lmw'di ...

Dans un autre éerit Galien parle aussi du bouillonnement causé par la

1 Voir Stoicorum veterum fragmenta III, 96 et Diogenes Laertius, Vitae Philo-
sophorum 110, 111.

2 Philodemi De ira liber, éd. C. WiLkE, Leipzig 1914, fr. A.

3 Nous connaissons certains passages par des auteurs arabes comme par. ex.
Miskawayh et Abu 1Hasan at-Tabari et Moses ibn Ezra, ol nous trouvons aussi
Vidée d’intigam, voir 8. M. StEr~N dans The Classical Quarterly NS 6 1956.
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colérel. &v yuo 77 dpyij %ol 1 Doud 7 Eupuroc adt Seppasio dxreiveran.
%ol o) Téte yiveran Te %ol adfdverar ... et dans mepl YuyTic modé.2

Les péres de I'Eglise de leur c6té ont transmis la conception aristo-
télicienne de la colére. Ainsi nous retrouvons dans les Stromates de Clé-
ment d’Alexandrie (mort en 215 A.p.) I'idée de vengeance comme motiva.-
tion de la colére®. Yuudc yap ehpronera bpuh Emduplac Huéoov Yuyiic nar’
Loy dudvre Epetinde aréyee. Grégoire de Nysse! (mort en 395 A.D.)
joint les deux éléments physiologique et psychologique en disant? :
dupdy 8¢ Léow elvar 105 mepl xopdiay alpatos Tolic oMol Soxel. “Erzpor
de Boegw 700 dvruriicar oy mpoxatapEavTa.

Nous retrouvons la méme formule chez Nemesius Emesenus®, S.
Basilius Magnus? qui explique « Yupbs » comme « Léoug 0B megl *opdioy
aipoos » et « dpyh » comme « Bpelic dvrihumhicswe » et chez Athanasius®
qui lui aussi fait une différentiation entre « Yupds » et « by ». En faisant
cette différentiation entre « Supéc » et « oeyh » lesquels étaient devenus
plus ou moins identiques dans la philosophie grecque tardive, ces péres de
I'Eglise ont rendu au « Yupéc » le sens donné par Platon dans Kratylos
419e : « Jopde » 8¢ amd T Moewe xal Leozwc Tiig Yuyiic Exon by tovro 15
Gvopa.

Nous avons aussi naturellement les commentateurs d’Aristote comme

! Galenos in Hippocratis De humoribus Lib. I, Vol. XVT, p. 174 k. voir Stoicorum
veterum fragm. 111, 102, 27 rem. 1.

* mepl Yuyfic maddv, p. 16.

3 Stromateis V. 27: 10 dans Clemens Alexandrinus, éd. 0. StinLin, 3. éd. L.
Friicarer, Berlin 1960, ot I'auteur renvoie a Origéne pour la méme formule.

4 Voir Ibn an-Nadim, Kitib al-Fihrist, éd. Fricer, p- 255 1.1. « Dans I'eeuvre de
Gregorius évéque de Niisd se trouve Le livre de la nature de I’homme. » L’attribution
de ce livre & Grégoire de Nysse est fausse (ef. rem. 36) mais la présence du nom
certifie que Grégoire était connu des arabes.

* Voir Bibliothek der Kirchenviiter, éd. Fr. OeHLER I. Gregor von Nyssa, Leipzig
1858, p. 48, voir aussi J. P. MienE, Patrologia Graeca, Gregorius Nyssenus 111 56
dans De anima et resurrectione.

¢ Voir Nemesius Emesenus, De natura hominis Kap. 21 =Miaxg, 40 : 692 A.
Nemesius est en effet cité dans le Fihrist avee ce livre De natura hominis sous le
nom de Grégoire de Nysse (cf. rem. 34). MLLE StMONE vAN Riet fait des recherches
sur existence de ce livre en arabe selon une communication faite lors du VI® Con-
grés de I'Union Européenne d’Arabisants et d’'Islamisants 1972 a Visby et Stock-
holm.

? Voir St Basilius Magnus : Commentariis in Isaiam prophetam 181 — Mio~E,
424 A,

# Voir Athanasius, Expositiones in psalmos, MicNE 27 : 65 C.




44 Eva Riad

Simplicius, Themistius, Jean Philopone!, Elias, Alexandre d’Aphrodsias.
Ce dernier dont le grand commentaire de De anima ne semble pas avoir
été connu des Arabes?, définit dans son ceuvre De anima cum mantissa®
la colére de la méme maniére : ... 7 8¢ 100 TipeAcucdul T G GAYW®-
pobvra Bpelie Bupde xahetraL.

Themistius dans son commentaire de la Physique d’Aristote 11.IX
(200ab) ol celui-ci explique la nécessité logique contrastée avee la néces-
sité téléologique et dit que le physicien doit rendre compte aussi bien du
téhog que du Uiy, prend la définition de la colére comme exemple d'une
définition qui inclut les deux éléments. Aristote lui-méme ne mentionne
pas la colére & cet endroit ce qui montre que cette définition d’Aristote
était devenue un exemple type de ce genre de définitions. Il est done
encore moins étonnant qu’elle soit connue aussi des philosophes arabes.

Pour terminer la liste des traducteurs qui ont parlé du motif de venge-
ance dans leur définition de la colére — liste toutefois loin d’étre compléte
— citons quelques noms parmi les philosophes antérieurs a Miskawayh. :
Al-Kindi (mort en 873 A.p.) définit dans son livre intitulé Risala fi hudidi
I'a8ya’ wa rusiimiha? trois mots qui sont liés & la conception de la colére :
aljadab, alligd, addahl de la maniére suivante : aljadab — galayanu dami
lgalbi li iradati ljayzi « un bouillonnement du sang du cceur dans un désir
de gayz, ¢’est-a-dire « colére latente, intensive. » alhigd -gadabun yabqa fi
nnafsi ‘ald@ waghi ddahr « une colére qui reste dans I'aime pendant un cer-
tain temps. » addahl -huwa higdun yaq'a ma’ahu tarassudu fursati Uinti-
gdm « une rancune et avec cela la recherche de 'occasion de se venger. »
Les trois mots sont liés et nous trouvons ainsi les deux éléments de la
définition artistotélicienne.

Le médecin philosophe Abii Bakr Muhammad ibn Zakariya’ ar-Razl
(mort en 925 A.p.) dans sa Médecine spirituelle commence ainsi le chapitre
sur I’éloignement de la colére® : *inna ljgadaba gu’ila fi lhayawani liyakiina
lahu biki ntigamun mina lmw’di « la colére a été donnée aux animaux pour
qu’ils aient ainsi un moyen de vengeance contre celui qui leur nuit ».

Le phllosophe chrétien Yahya Ibn ‘Adi (mort en 974 A.p.) éerit aussi

1 Ibn an-Nadim dans le Fihrist mentionne ces trois et affirme que le commentaire
du premier de De anima fut traduit en syriaque. Simplicius est cité p. 268, Themis-
tius p. 253 et Jean Philopone p. 254, 255.

2 Voir GArsE, Studien zur Uberlieferung, p. 72.

3 Alexandri Aphrodisiensis praeter commentaria seripta minora De anima cum
mantissa, éd. I. Bruxs, Berlin 1887, p. 72 et suiv.

4 Rasa’il al-Kindi al-falsafa, éd. ABU Rll:_):, Le Caire 1950, p. 176.

5 Voir ar-Razi, Opera Philosphica, éd. P. Krauvs, Le Caire 1959 I, p. 55.
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un Tahdib al-ahlaqg®. Il dit d’une personne qui se laisse guider par I’ame
irascible que : quwwiyat gard@ atuhu wa yasru‘ “inda lgadabi ila intigami
wa liga's bi mugdibihi.

Miskawayh a done pu puiser la définition méme de la colére dans plu-
sieurs sources. Nous allons maintenant essayer de développer certains
points dans la suite de son analyse de la colére. Il éerit : fa’ida kanat
hadihi lharakatu “anifatan, *agdagat nara ljadabi wa adramatha, fahtadda
galayanu dami lgalbi wamtala’ati $arayinu waddimagu duhanan muzliman
mudtariban yas@’ @ minku halu I'aqli wayad ufu fi‘lubu wayasire mitlu
Pinsani “inda dalika “ald ma hakathu lhukam@w mitla kahfin muli’a
harigan wa wdrima naran, fahtanaga fihi Uakibu waddubanu wa “ala
minhw Uagigu wassawtu Imusamma wahyu nnari, fayas‘ubu ilaguhu
wayata“adiru *itfa whu, wayasiru kullu ma tadnihi minhu Ulitfa’ sababan
liziyadatihi wa madatan liqawtihi. falidalika ya‘ma linsanu ani rruddi wa
yasammu ‘ani Imawizati, bal tasiru lmawd'izu fi tilka lhali sababan
lizziyadati fi lgadabi wa madatan lillahibi watt agdugi, wa laysa yurdi lahu
fi tilka lhali hilatun®. Certains éléments dans ce texte méritent I'atten-
tion : la fumée qui agit sur I'intellect, 'homme comparé i une caverne
envahie par un incendie, la chaleur intense, le bruit et I'impossibilité
d’éteindre le feu, 'aveuglement et la surdité de ’homme & tous les appels
au calme.

Nous avons déja trouvé la fumée liée i la colére chez Homére et dans la
traduction arabe de la Rhétorique. On trouve la méme idée dans un frag-
ment d’Aristote cité par Stobé® ot la colére est comparée & la fumée qui
pique les yeux et qui obscurcit la raison. Mais nous la trouvons surtout
chez Plutarque (mort env. 125 A.p.) dans son exposé De cohibitate irae? :
6 8¢ Yupode ... Eouiouc Tehelne xal dnoxdelone, dHomep ol GUVELLTILTIPAVTES
gonrolig Tals oixiang mavTo TapoyTic wod xamvol %ol Pbpov wesTd ToLel T
evtoe, dote pnt 1dsiv unt axoloar.

Nous trouvons dans ce passage de Plutarque non seulement la fumée,
xomv6s, mais aussi la caverne, ici olxioc, le bruit, tapay¥c et Yépov, et
aussi I'aveuglement et la surdité de 'homme en colére devant ce qui
pourrait l'aider. Quant au mot tapay?n que Plutarque emploie pour le
vacarme et le tumulte on le retrouve chez les philosophes alexandrins
quand ceux-ci décrivent les effets des passions. Ils disent souvent que

1 fd. Le Caire 1913, p. 18. Cf. GAL ot 1914 est une erreur.

? Voir p. 194, 195.

3 Stobaeus, Anthologium III, p. 551.

* Plutarchos, Moralia 453 I, éd. W. C. HELMBOLD 1942 (The Leeb Class. Library).
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I’ame est remplie du vacarme de la guerre et qu’elle est ébranlée et secouée
par les wady. Le terme méme de tupoy? est surtout employé par St
Basilius!.

Nous pouvons done faire remonter les hukama’ mentionnés par Miska-
wayh & Plutarque ou & ses sources et nous pouvons faire la méme chose
avec la citation attribuée a Socrate quelque lignes plus loin dans le texte
de Miskawayh. Miskawayh écrit : wa’amma Sugratis fa’ innahu gala :*inni
lissafinati ida ‘asafat biha rriyahu watalatamat “alayha I amwagu, waqa-
dafat biha *ila lugagi lati fiha lgabalu, ’arda minni liljadbiani lmultahibi.
wa dalika ’anna ssafinata fi tilka thali yaltufu laha lmallabina wa yahlu-
stnaha bidurabi thiyali. fa’amma nnafsu ida stadatat gadaban falaysa yurdi
laha hilatuni lbattata wadalika anna kulle ma ruqi’a bihi lgadabu mina
ttadarru’t walmaw'izati walbhudi'i yasiru lahu bimanzilati Igazli mina
lhatabe yuhiguhu wayuziduhu sta‘aran. Cette parabole se trouve en effet
dans I'exposé déja cité de Plutarque immédiatement aprés le passage
mentionné plus haut?. Chez Plutarque les paroles sont les suivantes :
Suh pahhov v yewwéve xol mehdyet vag Epnupoc avernbeton wufepviTay
EEwdey 7 mposdéietar Adyov dhhbrpLov dvdpwmog &v Supd nal oyl cokedwy
&y P mopaorevacpévey £y TOv olxelov Aoyiopov.

Le raisonnement est légérement changé mais I'idée principale est la
méme : ’homme en colére se trouve dans une situation encore pire que le
bateau en question. Ce dernier peut recevoir de 'aide de I'extérieur (Plu-
tarque) ou par les marins eux-mémes (Miskawayh) mais 'homme bouil-
lonnant de colére est fermé & tout aide & cause de son aveuglement.

La suite de ce passage chez Plutarque offre aussi une ressemblance avec
un passage dans le Tahdib al-ahliq de Miskawayh. Plutarque écrit:
aMn domep ol mohoprioy Tpocdeybuevor ouvayousL wel TapaTtidevTal Ta
yehoupe toc ELodev Emiduc dneyvaxdree, oltw pdhoto Sl T mpde Thv
dopdy  Pondpata woppwdey Iapfdvovtag € guhocogiug xataxopilew
elc THv Yuyy G, oy 6 THe ypetag dplwnTon xapbs, pi fadleng TapetsdyELy
Suvnoopévous.

Et Miskawayh écrit au sujet de 'hygiéne de I'ame (p. 188) : wayagibu
‘ala hafizi ssihati ‘al@ nafsihi *an yatadabbaha bi muliki Imawsiafina bi
lhazmi, fa’innahum yasta'iddana lil’a'da’i bi I*uddati wal'atadi wattahas-
suni qabla hugami 'adiowi wa humu fi mublatin min zamanihim wa fi
ttisa‘i min nazarihim. wa law agfala dalika ila ’an tahzubahumu Imakaribu

1 Voir W. VoLkER, Gregor von Nyssa als Mystiker. Wiesbaden 1955, p. 119 et

suiv. On y trouve des références.
2 Plutarchos, Moralia 454 A.
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watatruquhumu $3ad@’idu la’adhalubumu Uamru *ani hilati wa ‘ani rra’yi
ssadidit.

Nous trouvons done chez Miskawayh en trois endroits différents des
passages qui correspondent & un long exposé dans les Moralia de Plu-
tarque. Quant & I'idée de comparer un homme en proie & ses passions & un
bateau en pleine mer, elle se trouve avee quelques différences chez Philon
d’Alexandrie. Nous avons déja constaté que toute cette deseription de la
colére et de ses effets sur I’lhomme correspond & la description des pas-
sions chez les Alexandrins et qu’elle a son origine dans la maniére dont les
Stoiciens regardent les passions. Je cite la traduction anglaise du passage
de Philon : « The breast is the place of the heart and it is there that anger
dwells, and anger especially has need of the controlling and directing
reason. For when it (the heart) is left without a controller and director, it
is borne hither and thither in confusion and tossed about as though by
stormy waves, and overturns the entire soul like a ship without ballast,
the body being overturned with it. »?

Nous pouvons done constater que Miskawayh a puisé dans une tradi-
tion répandue et certainement largement connue d’une philosophie
populaire d’origine stoicienne et transmise entre autres pas les philo-
sophes alexandrins. Le texte de Plutarque que nous avons examiné
existe dans une version syriaque® et est mentionné dans le Fihrist d’Tbn
an-Nadim qui cite Qusta Ibn Liiqd comme traducteur?, que ce soit du
grec ou du syriaque. La traduction syriaque est plutot une paraphrase de
exposé de Plutarque. On retrouve le méme passage dans al-Mubassir
ibn Fatik, Muhtar al-hikam?®, Al-Mubasgir connait sa source et sa version
est assez proche de celle-ci. Al-Mubagsir a ajouté un passage, ot il parle
du samt, le silence, comme d’une arme contre la colére. Le théme du
silence est trés courant dans les dicta sur la colére. Al-Mubaiir lui-méme
en cite de Socrate®. Quant i Miskawayh, il est plus libre vis-A-vis de

! Pour I'idée de la forteresse comme image de I’ime assiégée par les ennemis, cf,
aussi Ibn al-Giauzi, Talbis Iblis, p. 36-38. Nous rencontrons ici aussi la notion de
dubdn, fumée, non pas comme signe de colére spécialement mais comme ceuvre de
Satan pour noircir I'dme et que seul la perfection de Pintelligence, kamal alfikr, peut
enlever,

* Philo, Questions and answers on Exodus 115. The Leeb Classical Library,
Suppl. IL. 1l existe seulement en arménien.

* P. pE Lacarpe, Analecta syriaca, p. 186-195,

* Voir Ibn an-Nadim, Fihrist, p. 254,

5 Ed. Bapawr, p. 318, 320.

¢ Mubtar al hikam, p. 103 et 166.
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'original : Les deux parties citées sont attribuées a des sources différentes
et ne se suivent pas immédiatement. Miskawayh attribue le passage sur le
bateau & Socrate! et il s’agit ici d’une véritable citation et pas seulement
d’un compte rendu d’une idée. Certains mots dans ce passage correspon-
dent exactement & la version d’al-Mubassir sans que le passage en entier
soit identique & celle-ci. Il est probable qu’il y avait a la base la méme
traduction de Moralia probablement faite par Qusta ibn Liiqa par Uinter-
médiaire du syriaque. Cette traduction est arrivée & la connaissance de
Miskawayh sans que I’on sache exactement comment, et il y a puisé assez
librement. Bien que plus éloigné dans le temps de 'original al-Mubassir a
eu accés & une information plus exacte. Miskawayh est mort en 1030 et
al-Mubassir écrit son livre en 10482,

Dans la suite I'auteur fait une longue liste des causes génératrices de
la colére : I'infatuation, la vantardise, la querelle, I'entétement, la plai-
santerie, la superbe, la moquerie, la perfidie, I'oppression, la recherche de
ce qui est précieux et entraine la rivalité et la jalousie des hommes entre
eux. Toutes ces causes ont pour but le désir de vengeance, toutes y con-
duisent. Miskawayh suit ici Galien?.

Mais la colére a aussi des suites affreuses, parmi elles la folie. Miska-
wayh dit : wa dalika anna lgadaba guninun s@’atan (p. 195) «la colére est
une folie momentanée » et ’a‘ni anna sihiba ljadabi ida stasata yahtaru
af‘alan muhalifatan Iiaf alihi ida kana sakinan wadi‘an (p. 128) « je veux
dire que 'homme quand il s’emporte choisit des actes différents des actes
qu’il aurait commis s'il était calme et serein. » Nous trouvons la méme
idée chez Galien. : wa lgadabu $adidu laysa biba'idin mina lguniini, fakayfa
yakinu min a‘radi nnafsi nnatigati?® et chez ar-Razi : laysa bayna man
fagqada lfikra wa rrawiyata fi hili gadabihi wa bayna lmagnini kabiru
fargin®. Nous lisons dans un des dicta de Menandre : tahaffuz mina lgadabi
fa’inna 'agla ba“idun minhu®, et chez Grégoire de Nazianz : algim gada-

1 Les éditions antérieures de Tahdib al-ahliq ont ici Hippoerate. Les deux noms
sont souvent confondus en arabe. Il y a beaucoup de dicta sur la coléere attribués a
Socrate dans la gnomologie. Al-Mubagdir en cite neuf et il est probable que la lecture
« Socrate » soit juste.

2 Voir F. RosENTHAL, Sur al-Muba&ir dans Oriens XIII-XIV, p. 132.

3 Voir trad. Arkoux, p. 295 n. 3.

4 Op. cit., Kitab al-ablaq, p. 31, 32.

5 Voir ar-Razi Opera philosophica, p. 55.

& Voir Die arabische Uberlieferung der sogenannten Menandersentenzen von
M. Urrmax~, Abhandl. fiir die Kunde des Morgenlandes, 1961, p. 66 n. 22.
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baka lWalla taga’a harigan min ‘aqlika « Bride ta colére pour ne pas
perdre la raison. »

Quel est done le reméde contre la colére, wa huwa nnaw'n Pa’zamu min
amradi nnafsi*? 11 faut s’attaquer a sa cause. Miskawayh propose un
traitement & chacune des causes de la colére qui vise & enlever toute
matiére pour entretenir la flamme et toute cause pour 'attiser. wa tagidu
rrawiyatu mawdi‘an ligalati nnazari wa lfikri fi fadilati Dhilmi wast'imali
Imukafa’ ati in kana sawaban, aw attagafuli in kana hazman « et la délibé-
ration trouve le loisir d’employer la reflexion et la contemplation de la
vertu de hilm et d’avoir recours & la retribution si ceci est juste ou & la
simulation de non-attention si ceci est prudent. » (ev. de mise)?.

Les remédes sont donc la magnanimité, alhilm, et la réflexion, annazaru
wa Ilfikr. La colére est une faiblesse, une erreur, une maladie. Il suffit de
le savoir et de pratiquer une discipline rigoureuse en la combattant pour
qu’on en vienne & bout. Il n’y a pas de principe dessus de la vertu, sinon
le bonheur, et il n’y a que la raison combinée avec la discipline qui peut
nous y conduire. Nous voyons que Miskawayh est ici profondément in-
fluencé par la philosophie grecque. En décrivant les causes de la colére et
leur traitement, il donne bien des exemples du Coran et du hadif, mais
ces exemples pourraient facilement étre échangés contre d’autres d’une
autre tradition sans que I'idée fondamentale en soit changée. Au niveau
de la manifestation extérieure des vertus il n’y a pas de différence entre
les systémes. Tous combattent les vices et les passions. Tous visent &
créer un homme vertueux. Quand il s’agit de la motivation méme d’une
attitude morale, les divergences apparaissent pourtant. Dans la partie du
Traité d’Ethique de Miskawayh que nous avons examinée, I'auteur n’at-
teint pas le niveau ol il devient indispensable de rendre compte d'une
position marquée de ce point de vue, mais 'absence d’un appel de recours
a Allah ou d’un doute que la vertu de kilm puisse ne pas obéir a I'appel de
la raison refléte une attitude tout a fait caractéristique de la philosophie
morale greeque.

Nous avons vu dans I'article du Tag al-‘Ariis que les savants différent

! Ibid., p. 77 n. 8.

# Miskawayh, Tahdib al-ahlaq, p. 205.

# La traduction de MUHAMMED ARKOUN est un peu obscure. La difficulté réside
peut-étre dans la traduetion de hazman le plus souvent signifiant « fermeté ». Le mot
peut pourtant aussi signifier « le bon jugement, ce qui est prudent, sage de faire ».

Avec ce sens la phrase devient simple. Cf. aussi la traduction de CoxstaxTiNE K.
Zuravk dans Miskawayh, The Refinement of Character.

4 — 723395 Orientalia Suecana
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dans leur définition de la colére. Nous avons suivi la tradition grecque
comme elle se manifeste surtout chez Miskawayh. Il serait maintenant
intéressant de regarder quelque peu la tradition purement arabe et
musulmane comme on peut I'étudier dans la poésie et dans le hadit et
comme elle se refléte dans tous les dictionnaires anciens.

Trés souvent nous trouvons dans la poésie le mot gadab en opposition
avec ridan « contentement, satisfaction », par exemple : wa mugdibin
raga‘at bidu ssuyifi biki hayya rrida min raddhum mayyita lgadabi « bien
des hommes en colére ont été ramenés par les épées blanches de leur perte,
vivants de satisfaction, morts de la colére. »! La méme opposition : vie et
satisfaction contre mort et colére se trouve dans un poéme d’al-Buhturi :
hayatuka in yalgaka bi lgaudi radian wa mautuka in yalgika bi lba’si
mugdiban®. Cette opposition s’emploie aussi per merismum par ex. : fatan
yamlw’ Uaf‘dla ra’yan wa hikmatan wa nadiratan ahyiana yarda wa yagdabu
« un jeune homme qui agit raisonnablement, en sage, en homme d’une
rare vertu qu’il soit content ou faché. »*

Souvent le verbe gadiba implique plus que I'émotion méme; il exprime
l'action guerriére qui s’ensuit : in tad“u Zaidun Bani Dublin limagdabatin,
nagdab lzurata ’inna lfadle mahsibun « si Zaid appele au secours les
Banii Duhl pour une action de guerre, nous aussi, nous nous mettons en
colére (entreprenons une action guerriére) pour Zur‘ata, car I'excellence
est une chose appréciable. »* L’action de guerre, de vengeance, est im-
pliquée dans la conception de gadab.

Dans un poéme d’al-“Abbéds Ibn al-Ahnaf nous rencontrons les trois
conceptions gadab, hawf et huzn ce qui est & premiére vue frappant. Ce
sont des mots que nous trouvons souvent réunis dans les traités grecques
de psychologie et d’éthique et ce sont justement ces trois maladies de
I'ame que Miskawayh traite dans son Tahdib. Al-Ahnaf éerit : abki ida
sahitat hattd ida radiyat bakaytu “inda rrida min hasiyati lgadabi, atibu

1 Abii Tammiam, Diwin bifarh al-Hatib at-Tibrizi ed. M. “A. ‘Azzam, Le Caire
1964 (Dahd’ir al‘arab, 5).

2 Al-Buhturi, Diwan, éd. 1300 I, p. 52. Cf. Abii I'Atdhiya, Diwiin, éd. Beyrouth
1964, p. 59 et “Abbas Ibn al-Ahnaf, Diwin, éd. 1298, p. 8, 19, 22 et Ibn Matriih,
Diwan, éd. 1298, p. 212 et Abi Firds dans A. J. ARBERRY, Arabic Poetry, éd. 1965,
p- 14, 44,

3 Al-Mutanabbi dans ArBERRY, Poems of al-Mutanabbi, éd. 1967, n. 17, 19, ef.
Abtit Tammam, Diwan 1. 18,33,

4 “Abdallih Ibn ‘Anama dans Abii Tammim, al-Hamisa bi farh al-Marziigi, éd.
A. Awix et ‘a. Harux Le Caire 1951, p. 587 ou éd. FreyTac 1848, p- 290. Cf. Nasr
Ibn Sayyar dans Delectus veterum carminum arabicorum, p. 88,6.
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min sahatiha hawfan ida sahitat fo’in sahitat tamaddat tumma lam tatub;
falbuznu in sahitat walhawfu in radiyat in la yatimmu rrida falqalbu fi
tabin'. Mais la ressemblance avec les traités d’influence grecque est
superficielle. Il s’agit dans le poéme d’un simple jeu de mots et non pas
d'une analyse des conceptions.

Dans aucun des cas cités, ni d’ailleurs dans d’autres exemples relevés,
il n’est question de donner une interprétation psychologique de la colére
comme passion ou émotion et on ne sent pas de traces d'une influence
grecque ici. Pour terminer nous allons examiner quelques exemples du
hadit. Prenons pour commencer une definition physique de la colére
d’aprés al-Hasan. Le prophéte dit : *inna ljadaba gamratun tigadu fi
gawfi bni adam, ’alam taraw ild hwmrati >aynihi wantifahi *awdagihi, « la
colére est un charbon briillant au creux de I'’homme, ne voyez-vous pas le
rouge de ses yeux et le gonflement de ses joues? »* Voici une autre défini-
tion plutot psychologique de la méme source : yugalu, aljadabu gilu
lhilm, « la colére est le démon du hilm. »* Le point de départ est la concep-
tion de hilm, conception fondamentale pour I’éthique bédouine et isla-
mique. Aljadab est déerit comme un dérangement, une menace contre
alhilm. Dans un mot de Lugman al-Hakim algadab sert de toile de fond
pour la vertu de Ailimn qui a besoin de 1’état de colére pour pouvoir se mani-
fester : la ta‘rifu lhalima *illd “inda lgadabi « tu ne connais le magnanime
qu’au moment de la colére. »* Et d’apres al-Hasan :innama yu“rafu thilmu
‘inda lgadabi, fa’ida lam tagdab lam takun haliman ¢ on connait la magna-
nimité seulement dans la colére, et si tu ne ressens pas de colére, tu n’es
point magnanime. »

Nous trouvons aussi dans cette tradition la vengeance comme motif de
la colére. Ilest dit : wa yuqalu : laysa thalimu man zulima fahaluma hatta
ida qadara ntagama wa lakinna halima man zulima fahaluma tumma
qadara fa'afd « le magnanime n’est pas quelqu’un qui subit un tort et se
montre indulgent jusqu’a ce que, dés qu'il en a les moyens, il se venge :
non, le magnanime est celui qui subit un tort et montre de 'indulgence et
quand ensuite il obtient le pouvoir, alors il pardonne. »® Ce raisonnement

I Diwin, p. 24.

? Voir Ibn Qutayba, ‘“Uyiin al-ahbir, Vol. I, p. 282,

3 Ibid., p. 288,

4 1bn *Abd Rabbih, Kitab al-‘Iqd al farid 1I, éd. Le Caire 1940, p. 278.
5 Ibid., p. 282.

¢ Ibid., p. 282.
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implique que la vengeance est I'aboutissement naturel de la colére et le
halim est quelqu'un qui renonce & se venger méme s'il en a la possibilité.
Il ne s’agit pas ici d'une analyse de la colére comme désir de vengeance &
la maniére de Miskawayh. Ce qui intéresse I'auteur de ces paroles est
Pattitude du halzm. S’il y a influence greeque ici, elle est indirecte.

Les traités de la colére qui dépendent de cette tradition musulmane
comme par exemple celui déja cité d’Ibn Qutayba ou celui d’al-Mawardi,
*Adab addunyi wa ddin', deux ceuvres d’adab qui contiennent des cha-
pitres sur la colére, sont composés autour de ces paroles du Prophéte et de
ses compagnons. Les paroles sont illustrées par de nombreuses anecdotes
dont nous trouvons aussi quelques exemples chez Miskawayh. Comme on
peut voir déja par les quelques specimens cités ici, il y régne une toute
autre atmosphére que dans notre Tahdib al-ahldg. On ne fait pas tant
appel & la raison qu'au cceur et aux sentiments. La force de I'argumenta-
tion se trouve dans la répétition des paroles du hadit et dans les exemples
souvent tres réalistes plutot que dans un raisonnement strictement lo-
gique. Il ne s’agit pas tant de faire comprendre et par cela procurer des
armes pour le combat que d’éxhorter, d’avertir et de persuader dans un
style agréable et attrayant.

1 Al-Mawardi, Adab addunyi wa ddin, Le Caire 1320.



FRITHIOF RUNDGREN

Zur arabischen Wortkunde IT*

1. bay‘a ,,Huldigungseid*

Was das aus der islamischen Geschichte wohlbekannte Wort bay‘a ur-
spriinglich bedeutet hat, lisst sich leider mit Sicherheit nicht so leicht
sagen. Da sich in den anderen semitischen Sprachen keine etymologisch
verwandten Worter auffinden lassen!, sind wir auf die altarabischen
Texte angewiesen, wobei jedoch die Interpretationen der Gelehrten,
morgenlindischen wie abendlindischen, wohl immer ein subjektiv-spe-
kulatives Moment mit sich bringen miissen. Man kénnte nun meinen, es
stehe doch fest, dass bay‘at- nichts anderes als ein Nomen unitatis vom
Infinitiv bay - zu ba‘a, yabi‘u ,,verkaufen®, bisweilen , kaufen® darstellen
kann?. Dieser wohl den meisten einleuchtende Zusammenhang ist jedoch
neuerdings angezweifelt worden.

Was bedeutet denn bay®-? Hierauf hat kein geringer als J. Scunacur die
folgende Antwort gegeben: ,, Bay‘ originally means the clasping of hands
on concluding an agreement®, wihrend Sard ,,perhaps the busy activity
of the market™ bezeichnet haben soll (EI I,1111b oben); fir Sara ver-
gleiche man Verf., Orientalia Suecana 10/1962 S. 112. Diese durch keine
im Artikel angefiihrten Belege gestiitzte Auffassung ist um so auffilliger,

* Vgl. Studia Orientalia in memoriam Caroli Brockelmann (1968) 8. 161 ff.

L Uber iithiop. ba“ siche 8. 58.

? Vgl. Laxe und NoLpeEkE, Neue Beitrige, 1910, S. 76. In dem vielleicht irre
geratenen Vers Tarafa, Mu‘allaqa 103 (Ahlwardt) wa ya tika bi Uaxbdri man lam
tabi lahii | bitatan wa lam tadrib lahii wagta maw"idi ist die aspektuelle Opposition
kursiv/punktuell aufgehoben, wobei nur die sog. Vergleichsgrundlage relevant ist
(Aktionsart usw.), also ,und dir bringt Nachrichten derjenige, fiir den du Reise-
vorrat nicht kaufst und fiir den duden Zeitpunkt einer Verabredung nicht feststellst*".
Generell aufgefasst ist dies eine rein statische, temporal und modal irrelevante Aus-
sage, K= hat daher kaum einen Sinn, kurz und biindig zu behaupten, das arabische
Verbalsystem beruhe auf einer aspektuellen Opposition perfektiv/imperfektiv. Dass
man den zitierten Vers im Deutschen z. B. durch ,,und dir wird derjenige Nachrich-
ten bringen, fiir den du Reisevorrat nicht gekauft hast und fiir den du den Zeitpunkt
einer Verabredung nicht festgestellt hast* iibersetzen kann oder sollte, ist eine Sache
fiir sich.
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als sie sich mit den Angaben bei LANE wohl nur mit Schwierigkeit in
Ubereinstimmung bringen lisst. Nach LANE ist ndmlich ‘the primary
signification of bay‘un the exchanging or exchange of property’ (284b).
Eine ganz andere Sache ist es, dass die safqa, der Handschlag, einem
solchen Austausch von Waren od. dgl. begleitet haben kann und dass
safqa selbst spiiter die Bedeutung ,,Handel, Kauf-Abschluss® annehmen
kann, vgl. auch z. B. die Tradition albay‘atu : assafqatu ‘ald *igabi thay i
wa ‘ald lmubdya‘ati wa Ha‘ati (Lisin s.r. by® 8, 26a, Bayriit). Dass aber
bay‘- selbst uspriinglich etwa dasselbe wie safg- gewesen wiire, ist gar
nicht bewiesen und, wie wir sehen werden, auch nicht wahrscheinlich.

ScHACHTS ,,clasping of hands® hat nun einen Gelehrten zu einer neuen
Deutung auch von bay‘a ,,Vertragsschluss, Huldigung(seid)* angeregt.
Wenn bay* ,,the clasping of hands® bedeutet, miisste ja das Nomen unitatis
logischerweise ,,a hand-clasp™ bedeuten, scheint E. Tyax zu meinen.
Diesem Gelehrten erscheint nidmlich die alte Zusammenstellung mit ba‘a
,,verkaufen ,,most artificial’, und nach ihm verdankt bay‘a ihren
Namen dem ,,physical gesture itself which, in ancient Arab custom, sym-
bolised the conclusion of an agreement between two persons and which
consisted of a hand-clasp ..., Zu vergleichen sei ,,the manumissio of the
ancient law of certain Western countries®, und dieses manwmissio, das
Tyax iibrigens durch ,,agreement, contract™ wiedergibt, soll , literally*
so viel wie arab. safga besagen (EI I.1113a). Man wird wohl hierzu mit
M. M. BRAVMANN nur sagen konnen: strange! (vgl. unten).

Hieraus ergibt sich nun fiir Tyax die Schlussfolgerung: , The physical
gesture was termed bay‘a because, precisely, it consisted of a movement
of the hand and arms (b@‘). And since the election of a chief ... was de-
monstrated by a handelasp, it was naturally described by the very term
which denoted this gesture®, d. h. durch bay‘a'. Wie man sieht, hat Tyax
die von ScHAcHT vertretene Etymologie um einen Hinweis auf ba‘un
(bw) ,,Klafter ergiinzt, nur dass er ba“ im Sinne von ,hand and arms’*
versteht. Diese Deutung erinnert an die folgende Tradition: wa gila :
summiya lbay‘u bay‘an lWanna b@’i‘a yamuddu ba‘ahu ’ila Imustar:
halata l‘aqdi galiban wa rudda hadd bi’annahu galatun I@anna Iba‘a min
dawati lwawi wa bay‘u min dawati ly@’i (al-“Ayni, “‘Umdat algari’ 11,159,
abgeschl. Kairo 1348).

In einem Aufsatz ,, Bay‘ah ‘H-..age’: A Proto-Arab (South-Semitic)

1 Wohlbekannt sind die in diese Richtung gehenden Ausfiihrungen iiber die bay‘a
bei Ibn Xaldiin, al-Mugaddima I S. 376 . (Quatremeére).
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Concept™, zuerst in ,, Der Islam™ 45: 3/1969 S. 301 ff. und dann nachge-
druckt in dem Buch ,,The Spiritual Background of Early Islam* (1972)
S. 213 ff.1, ist nun M. M. Bravmany fir die traditionelle Auffassung in-
sofern eingetreten, als er bay‘a als ,,seen in the light of a business agree-
ment‘ versteht. Nach BrRavMany wire aber bay‘a von baya‘ahii ,he
entered into a contractual agreement with him (with respect to an in-
tended sale or purchase)” aus gebildet (S. 214). Es ist zwar richtig, dass
bay‘a eben zu der dritten Stammform als Verbalnomen dienen kann, wie
z. B. hattd *ida kana “@mu Inugbilu wafa Imawsima mina Uansari ind
‘adara ragulan fa lagihu bi I-* Aqabati wa hiya 1- Aqabatu Uald fa baya‘a
rasila lldhi ... “alid bay‘ati nnis@’i (Ibn Hi%am, Sirat annabi 11,39, ed.
M. Munyiopin ‘ABparuamip, Kairo 1957)2. Aber bay‘al- ist als ein
Nomen unitatis zu bay‘-, das, wie wir sehen werden, eine besondere
Stufe der Kauthandlung bezeichnete, sicher das Primire, und baya‘a
als eine besondere Art von Denominativ erst von bay‘(al-) abgeleitet.

Bravmany, der mit dem ,,clasping of hands®™ iiberhaupt nicht labo-
riert, versucht nun den Begriff der bay‘a von einer anderen Seite her zu
erhellen. Er zieht das Verbum tabi‘a ,,nachfolgen® zum Vergleich heran,
ein Verbum, das er als sekundir und von einem fabiya‘i ,they swore
allegiance to one another, they obeyed one another, they followed one
another™ aus gebildet betrachtet (S. 214). Dabei ist die Bedeutung
.follow one another™ offenbar erst durch eine subjektive Interpretation
gewonnen, vgl. 8. 216: ,possibly also ‘to follow him, go after him™".
Dadurch erhilt jedoch tabdya‘i eine semantische Ahnlichkeit mit tabi‘a
die jenes in der Wirklichkeit nicht hat3.

Bravmaxy macht nun aber bei tabi‘a nicht Halt, sondern sucht mit
Hilfe von der altithiop. Wurzel th° die arabischen Worter tabi‘a und
biaya“a weiter zu erliutern. Er geht von Go‘oz tab‘a ,,constantem, firmum,
fortem, virilem esse, audacem se praebere”, tabi‘t ,,mas, masculus de
hominibus®™, tbi® ,virilis, fortis” aus und beseitigt die semantische
Schwierigkeit kurz und biindig durch die folgende Behauptung: ,,But

I Wir zitieren nach dem Buche.

2 Vgl zur Stelle F. Bunn, Das Leben Muhammeds (1955) S. 186 und N. 147.

3 Es sei jedoch hier auf die interessanten Ausfithrungen Bravmaxxs iiber eine
gewisse Konkurrenz zwischen bdya‘a ~ taba‘a baw. tabdya‘a ~ tatdba'a hingewiesen
(8. 216 ff.). Wenn es sich nicht einfach um eine falsche Punktation des Graphems
an (= baya‘a) als taba‘a oder umgekehrt handelt, lisst sich jedoch die unzweifel-
haft bestehende Bedeutungsverwandtschaft kaum aus der von BravMaN~ ange-

nommenen Herleitung des tabi‘a von einem tabidya“a einleuchtend erkliren.
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what did remain in the Ethiopic etymon is the semantic aspect of the
man who adheres to another one—a leader (or lord)—in war, proving in
the service of this other one his manly qualities™ (S. 216). Zum Vergleich
werden dann auch franzos. hommage sowie manred herangezogen’.

Zuerst etwas iiber das altidthiop. tab‘a. Dieses Verbum diirfte als ein
Denominativ von taba‘t ,,mas, masculus® (itbrigens nicht nur de homini-
bus, sondern auch de bestiis) zu verstehen sein. Es finden sich im Nord-
dthiopischen Entsprechungen wie Tigré tib‘a 1. ,,mutig sein®. 2. , ge-
horchen* (<arab.), ’atb>‘a ,,minnliche Nachkommen haben™, tib‘at
,,ménnlich, mannhaft*, Tigrifia tib‘d ,,mutig sein®, tab“at ,,tous ceux du
sexe masculin® | *anast ,,toutes les personnes du sexe féminin™=. Im Am-
harischen existiert — wohl unter kuschitischem Einfluss — die Opposi-
tion awra ~ tdbat ,Minnchen* von Tieren | wind von Menschen. Nach
Cerurnt kann nun die Gleichung Go‘oz tab‘a —arab. tabi‘a nicht als ge-
sichert gelten (Studi Etiopici 11/1938 S. 210), und BROCKELMANN findet
es ,,wohl ganz unwahrscheinlich®, dass den iithiop. Wortern das arab.
tabi‘a ,folgen* zugrunde liege und dass sich aus einer Bedeutung ,,Ge-
folgsmann‘* erst die allgemeinere , Mann** entwickelt habe (Abessinische
Studien, 1950, S. 6-7)3. Wie dem auch sei, bay‘a hat weder mit tabi‘a noch
mit tab‘a etwas zu tun, sondern die weitere Erhellung des Begriffs der
bay‘a muss von anderen Ansitzen ausgehen.

Wie man weiss, kommt es gar nicht selten vor, dass sowohl ,.buy** als
auch ,,sell durch dasselbe Grundverbum zum Ausdruck gebracht wer-
den, z. B. altind. kri- , kaufen* | vi-kri- ,,verkaufen®, got. bugjan kau-
fen | fra-bugjan ,verkaufen®, hethit. wadi , kauft™ | ud(Sa)niyazi ,,ver-
kauft, aram. zsban ,kaufen* | zabben ,verkaufen®, altithiop. &eta
,,verkaufen* | taddayata , kaufen®, chines. mai ,,verkaufen | mdi , kau-
fen* und kaufen | verkaufen. Hieran schliessen sich nun die arab. Aus-
driicke bi‘a ,verkaufen* | ibta‘a ,kaufen®, fara ,verkaufen® | istara
,kaufen*. Darauf, dass die formale Systematisierung (I/VILI) der
Handelsfunktionen hier nicht urspriinglich ist, kénnte schon der Um-
stand deuten, dass ba‘e und Sard@ zwar beide gewdhnlicherweise ,,ver-
kaufen® bedeuten, aber doch auch den Sinn von , kaufen haben konnen.

1 Das hommagiwm setzt das Bestehen eines Kriegerstandes voraus (G. WIiDEN-
@rEN, Der Feudalismus im alten Tran, 1969, S. 12), aber die ithiop. Wurzel tb° be-
zieht sich nicht auf den Mann als Krieger (vir), sondern auf den Mann als Geschlechts-
wesen (, reproducteur’).

2 (OULBEAUX-SCHREIBER, Dictionnaire de la langue tigrai (1915) S. 443.

3 Von Bravmann iiberschen.
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Dieses Schwanken diirfte in der komplizierten Natur der primitiven oder
archaischen Kaufhandlung wurzeln, sei es im Sinne eines Austausches
von Waren oder im Sinne des Feilschens und des endgiiltigen Abschlusses
der Kaufhandlung durch die Bezahlung. Auf den zusammengesetzten
Charakter der Kaufhandlung bezieht sich ebenfalls z. B. das Vorkommen
zweier Verba fiir , kaufen im Griechischen, wo aveicdar von Haus aus
den Anfang, mptacdar den Abschluss des Kaufes bezeichnet hat'.

Im Rahmen des Tauschhandels ist nun der Kédufer mit dem Verkiufer
identisch und umgekehrt, und daraus erklirt sich wohl auch die schwan-
kende Bedeutung von bi‘a und Sard. Zuerst kommt das Moment des ge-
genseitigen Feilschens, von Diskussionen und Streitigkeiten begleitet,
dann erst der Abschluss der Kaufhandlung. Da die muslimische bay‘a
sich tatsiichlich auf das Abschliessen eines Vertrages bezieht, hat ba‘a
wahrscheinlich besonders den Abschluss der Kaufhandlung bezeichnet.
Hieraus folgt, dass Sara sich zuniichst auf das Moment des Feilschens be-
zogen hat. Eine derartige bay‘a wurde wohl bei den alten Arabern wie bei
mehreren anderen Volkern von gewissen Zeremonien begleitet: oben
wurde die safga erwiihnt. Unter solchen Umstinden wire es hochst in-
teressant, iiber die Etymologie von $ard und bi‘a etwas niheres zu er-
fahren. Was das erste Verbum betrifft, schwanken wir leider nach wie vor
zwischen den Bedeutungen ,,von sich geben* und ,streiten*. Zu den
Ausfithrungen in Orientalia Suecana 10 S. 112 sei hier aber noch bemerkt,
was NOLDEKE zu Sariya ,aufgeregt, munter, schlimm sein®, Sarra ,er-
regen”’, ‘asra ,authetzen®, istara ,,sich aufhetzen lassen, heftig werden*
und §ard ,.streiten, widersprechen® zu sagen hat: ,, Das ist vielleicht
dasselbe Wort (ndmlich wie $ar@): der aufgeregte Wettbewerb kionnte den
Handel bezeichnen.” (Neue Beitriige S. 75). Das Verbum bd‘a kann sich
sehr wohl auf die endgiiltige Ubergabe, Auslieferung der Waren bezogen
haben, was ja beim Tauschhandel der Bezahlung gleichkommt. So be-
deutet dafa‘a u. a. ,iibergeben, ausliefern®, spiiter aber auch ,,bezahlen®.
Daher verdient trotz allem auch ba‘un (bw') ,,Klafter” hier unsere Be-
achtung. Dieses Wort diirfte ndmlich im Grunde nichts anderes als
.. Ausstreckung® bedeutet haben, dann die volle Ausstreckung der Arme
als Lingenmass. So gehort ja auch das griech. &pyuia ,,Klafter” zum
Verbum épéyw ,,ausstrecken” (Hinde, Arme), und auch das engl. sell,
schwed. sdlja erhalten durch got. saljan ,opfern® <, ergreifen lassen,

1 B. BeENVENISTE, Le vocabulaire des institutions indo-européennes I/1969
S. 125 ff.
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ausliefern, geben® fiir uns hier ein gewisses Interesse. Es sei in diesem
Zusammanhang auch auf das altithiop. bd‘ aufmerksam gemacht, das
Exodus 36,16 fiir emidapy steht!.

Zu Tyaxs oben (S. 54) erwihnter Deutung bemerkt nun BRAVMANN:
,.the derivation of bay‘ah — with reference to the hand-clasp accompany-
ing it—from the noun ba‘, which, in the interpretation of Freytag's
Lexicon ..., means ‘extentionis manus utriusque distantia’ and is of course
never used with reference to the hand-clasp accompanying a contractual
agreement, is unacceptable” (a.a. 0. S. 213 f.) Dies mag an sich richtig
sein, aber nichtsdestoweniger meinte kein geringerer als NOLDEKE, bd‘a
sei ,,zunichst ‘in die Hand schlagen’; als Ausdruck des Abschlusses eines
Handels passt das fiir beide Teile* (Neue Beitrige, 1910, S. 76). Wie schon
angedeutet, sollte man hier zuniichst darauf achten, dass bi‘a, yabia‘u,
baw‘un allem Anschein nach urspriinglich nur ,ausstrecken® bedeutet
hat. Was aber ausgestreckt wird, das sind die Arme mit den Héinden, bei
Tieren die Beine mit den Fiissen, vgl. auch tabawwa‘a ,.die Schritte aus-
nehmen (< ,sich strecken*)2. So konnte bi‘un, dialektal auch baw un,
den spezializierten Sinn von , Klafter** erhalten.

Stellen wir uns jetzt die folgende archaische Szene vor. Die Handels-
partners diskutieren und streiten sich iiber die Gegenleistungen, den
Preis. Das ist das $ird@’ ,.der Streit*®. Dann werden die Waren gegenseitig
,,ausgestreckt, d. h. ausgeliefert. Dieser Abschluss des Handels wurde
mit der Zeremonie der safga bestitigt. Das ist die safqatu lbay‘i, d. h. der
die Auslieferung bestitigende Handschlag. Spiter loste sich wohl all-
miihlich das Moment der safqa von der handgreiflichen Auslieferung der
Waren los, und man bekam dann die Vorstellung, dass der Ausdruck bay’
selbst ,.in die Hand schlagen® bedeutete, vgl. die oben S. 54 aus dem
Lisan angefiihrte Tradition. Der sich aus der hier gegebenen Deutung
ergebende Wechsel bw‘~by‘ dirfte kaum als eine uniiberbriickbare

1 Drievaxyss Text lautet robit® wa-wottih wa'atii labsa logayon ba‘ "awdi wa-bia'
wardit "anza wattith wa'ati und folgt also den Septuaginta. Die Handschrift C hat
statt ba‘ "ammat, d. h. hebr. *amma ,,Elle*. Das Wort bd" ist also hier nicht als ,,palm
of the hand‘* zu verstehen, wie LEsLaU glaubt, der es als ein arab. Lehnwort im
300z bucht (Journal of Semitic Studies 3/1958 S. 159.)

2 Wenn tabi‘a ,,nachfolgen’ iiberhaupt hierher gehort, so wiire zuniichst an ein
tabawwa‘a ,,sich strecken nach® zu denken, vgl. engl. attend zu tendere.

3 Der Infinitiv zu dard ,,verkaufen* ist ebenfalls &rd -, d. h. formal der Infinitiv
der dritten Stammform, und &@rd ist nicht nur ,,mit einem streiten*’, sondern auch
,.he sold and bought with him, he bartered, exchanged commodities with him*
(LaNE 1545a), was alles auf den Anfang der Kaufhandlung zu deuten scheint.
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Schwierigkeit zu betrachten sein, zumal aus einem passivischen bi‘a ,.es
ist ausgeliefert worden®™ > es ist verkauft worden™ ein neues, aktives
bi‘a, yabi‘u ,,verkaufen™ entstehen konnte, vgl. Orientalia Suecana 10
S. 113 1.

Fiir die muslimische bay‘a ist besonders die Reziprozitit der als bay"
(und &ira’) bezeichneten Kauf- und Verkaufs-Handlung von Bedeutung.
Wenn ‘Umar und Abii ‘Ubayda dem jedenfalls scheinbar unwilligen
Abii Bakr ein ubsut yadaka nubdyi‘ka! zurufen, ist also der durch den
Handschlag bestitigte Handelsvertrag, bay‘(at-), in eine an die altgerma-
nischen Verhiltnisse (schwed. handfistning usw.) erinnernde Huldi-
gungszeremonie verwandelt worden.

2. al-barid ,,das Wirkungslose*

Etwa mit Ibn Sind tritt eine neue Epoche der muslimischen Philo-
sophie ein. Der direkte Kontakt mit der griechisch-syrischen Tradition
war damals immer schwiicher geworden, und es bildete sich so allméhlich
eine rein muslimische Tradition heraus. Diese Entwicklung hat sich auch
auf die Auffassung der Gelehrten von der Systematik und der Hierarchie
der Wissenschaftszweige ausgewirkt. Die Einteilung der Wissenschaften
wird immer mehr sub specie Islamismi gesehen, was in diesem Zusam-
menhang sub specie legis ($ar7‘a) bedeutet. Der “ilm al-figh, die islamische
Jurisprudenz, wird zur ersten Wissenschaft, und dies hat auch die wissen-
schaftliche Terminologie im iibrigen beeinflusst. Dieselbe Entwicklung
lisst sich auf den verschiedensten Gebieten beobachten!, und wir wollen
hier die Aufmerksamkeit auf einen Autor richten, der in der Geschichte
der arabischen Rhetorik und Poetik einen Rangplatz verdienen wiirde.

In seinem nach Gorpziner ,,der Beriicksichtigung in vielen Bezie-
hungen noch heute wiirdigen Buche*2al-Matal assa’ir fi’adab alkatib wa
§8a‘ir I3 (ed. M. MunYIpDIN “ABpALHAMID, Kairo 1939) fingt Diya’addin
Ibn al->Atir (gest. 1239) mit der folgenden Deklaration an: fa’inna “ilma
bayani li ta’lifi nnazmi wa nnatri bi manzilati *usiali lfight li Uahkami wa
*adillati 'ahkdm. Wenn er den Gegenstand einer jeglichen Wissenschaft
anzugeben versucht, tut er dies gleichfalls mit dem Figh als Leitstern:

L Val, z. B. usitlu nnalwi adillatu nnahwi Hati tafarra‘at minhd furi“uhu wa
fusiluhu kamd *anna “usila lighi adillatu light Uati tanawwa‘at “anha gumlatubu wa
tafsilubu (al-> Anbdri, Luma® al’adilla fi *usil annahw, ed. Sa‘id al-’Afgini, Damaskus
1957 S. 80.)

1 Abhandlungen zur arabischen Philologie /1896 S. 162,
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mawd@‘w kulli “ilmin huwa $Say’w ladi yus’alu fihi ‘an ’abwaliki lati
ta‘ridu i datihi. fa mawdi‘u lfighi huwa af‘@lu Imukallafina wa ljaqihu
yus'alu ‘an ’abwaliha llaty ta‘ridu laha mina lfardi wa nnafli wa thaldli wa
lharami wa nnadbi wa Imubdhi usw. Erst danach kommen tibb, hisab,
nahw usw. (I, 6 1.).

Mit dieser noch zu schildernden geistesgeschichtlichen Entwicklung
hingt nun eine andere Erscheinung zusammen, die sich in der Einstellung
des Verfassers zu den muslimischen und griechischen Philosophen be-
kundet. Einige Beispiele. Ein ragul mutafalsif war einmal bei Ibn al-’ Atir
anwesend, wobei man auf den Qur’an zu sprechen kam. Ibn al-’Atir fing
damit an, die Sprachreinheit und die Eloquenz des heiligen Buches zu
loben. Daraufhin sagte der Philosoph: ,,Was fiir eine Sprachrichtigkeit
gibt es wohl dort?*, wobei er die Worte tilka *idan qismatun diza (53,22)
rezitierte. — ,,Gibt es wirklich in dem Wort diza etwas Schénes, das ge-
lobt werden kénnte?“ ITbn al-’ Atir antwortete ihm: i “lam *anna li sti‘mali
Palfazi asraran, lam tagif ‘alayha ’anta wa la @’ immatuka mitly bni Sind
wa l- Farabiyi wa la man ’adallahum mitlu’ Aristalisa wa’ A flatana (1,156).
Hier wird ein besonders aus der Psychologie der Mystik bekannter Be-
griff, sirr, dem hellenisierenden Philosophen entgegengehalten, wie ja
auch al-Glurgani sein bekanntes Werk Asrar albaldga genannt hat.

Die Hervorhebung der Selbstindigkeit und der Vorziige der Araber
kann aber auch in anderer Weise zum Ausdruck kommen. So weist Ihn
al->Atir 1,310 darauf hin, dass die Wiistenaraber mit der rhetorischen
Theorie der Griechen nicht vertraut gewesen sind. Er gibt zwar zu, dass
diese als die ersten die Grundlagen der Rhetorik geschaffen haben. Davon
hétten aber jene keine Kenntnis gehabt, und trotzdem sind sie imstande
gewesen, sowohl in der Poesie als auch in der Prosa ein sikr haldl, einen
erlaubten Zauber, hervorzubringen!. Wie ist das méglich gewesen? Man
konnte meinen, fihrt Ibn al-A’tir fort, dieses literarische Talent sei dem
Wiistenaraber angeboren, wie die Treffsicherheit dem Tiirken, die Kunst-
fertigkeit dem Chinesen und die Tapferkeit dem Magrebiner. Denn mit
diesen Eigenschaften habe ja Allih die erwihnten Vilker ausgestattet,
dariiber kénne kein Zweifel bestehen. Dagegen wendet nun Ibn al->Atir
das folgende ein: ,,Wenn ich dir darin Recht gebe, dass die Araber natur-
gemiiss und durch die Schépfung die Poesie und die Rhetorik besassen,
was meinst du denn von den spéteren Dichtern und Schonrednern, die
sesshaft waren und die Stiadte bewohnten, ohne je die Wiiste gesehen zu

1 OS 19-20 S. 104 f.
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haben und somit ohne durch sie geformt zu sein, die aber in Poesie und
Dichtung Hervorragendes geleistet und eine Menge von Gedanken her-
vorgebracht haben, welche in der Poesie der Araber nie vorgekommen
oder iiberhaupt zum sprachlichen Ausdruck gelangt sind?*

Wenn man nun hierauf antwortet, dass diese urbanisierten Araber die
Schriften der Griechen studiert haben, so ist nach Ibn al-’Atir einzuwen-
den: hada Say’un lam yakun, wa la ‘alima’ Aba Nwwdsin Say’ an minku wa
la Muslimu bnu I-Walidi* wa la’ Abi Tammamin wa la l- Bubturiyu wa la
> Abii t-Tayyibi 1- Mutanabbi wa la gayrubum, wa ka dalika gara thukmu fi
ahli lkitabati ka  Abdilhamidi® wa bni I-“Amidi® wa s-Sabt (Sabi’i) wa
gayrihim. fa *ini dda‘ayta *anna h@ul@i ta‘allama dalika min kutubi
“ulam@’i I- Yandani, qultu laka fi lgawabi: hada batilun b1 and fa’inni lam
“a‘lam Say’ an mimma dakarahu hukamd w I- Yanani wala ‘araftuhu (1,311).
Dabei beruft er sich auch auf seine eigenen rasa’il und mukatabat, die als
Beweise dafiir dienen koénnen, dass er selbst vom hasr alma‘ani der
Griechen nichts gekannt habe?.

Diese literarische Unabhingigkeitserklirung diirfte ganz ehrlich sein.
Das griechische Erbe war damals so fest mit dem arabischen verwoben,
dass es dem grossen Scheiche als echt arabisch vorkommen musste. Doch
auf Schritt und Tritt findet man bei ihm Gedanken und Ausdriicke, die er
zwar von muslimischen Verfassern iibernommen hat, die aber letzlich auf
die Griechen zuriickgehens. Wir wollen dies hier nur an dem Ausdruck
barid ,kalt”, in der Asthetik ,fade, wirkungslos, dumm* kurz veran-
schaulichen.

Die rhetorische Kunstsprache liuft die Gefahr, allzu gekiinstelt und
itberlastet zu werden. Solche Kiinsteleien kénnen auch manchmal eine
Unklarheit des Ausdrucks mit sich bringen, wie sie sich mit der Haupt-
forderung der guten Rede auf Deutlichkeit nicht vertragt. Hierzu kommt,
dass der gekiinstelte Stil nicht fiir alle literarischen Genera in gleicher
Weise passend ist, und Ibn al-’Atir erwihnt nun auch eine hiermit zu-
sammenhiingende Tatsache, nimlich, dass ein Autor nur selten in mehre-

1 Gest. 823, GAL I S. 76, falsch Suppl. I 8. 118.

2 *Abi Gilib ‘Abdalhamid Tbn Yahya Ibn Sa‘d al-’Asgar, gest. 749, GAL-S 1
S, 105.

3 Der zweite Giahiz, gest. 969/70, GAL-S I 8. 153.

1 Vgl. al-Gurgini, *Asrar albaliga (ed. Ritter) S. 26.

5 Vgl. z. B. 11, 362: fa’inna qawla §5i “ri qadimun mundu nutiqa bi lugatil‘arabiyati
wa ‘innahu lam yabqd@ ma‘nan mina lma‘dni *illd wa qad turiga mirdran mit dem
wohlbekannten omnia iam volgata-Motiv; ‘Antara, Mu‘alla.qa 1 und Ibn Rasiq,
al-“Umda S. 74 (Kairo 1934).



62 Frithiof Rundgren

ren literarischen Genera ein Meister ist. Als Beispiel wird al-Hariri ge-
wiihlt, von dem er u. a. folgendes sagt: gad kataba fi *atn@’i maqamatihi
rigi‘an fi mawadi‘a ‘iddatin fa g@’a biha munhattatan ‘an kalamihi fi
hikayati lmagamati, la, bal gi'a bi ljatti Ibaridi lladi la nisbata lahu ’ild
bagi kalamihi fiha (1,9). Sowohl gattun ,,mager, trocken® als auch baridun
. kalt, frostig* stellen in der Tat aus der antiken Rhetorik tibernommene,
allerdings in der muslimischen Theorie etwas weiterentwickelte dsthe-
tische Termini dar, obwohl sie wohl bisher nicht immer als solche erkannt
wurden. So ist z. B. im Artikel b@rid bei Bracuire—-Crnovimi—DENI-
zEAU, Dictionnaire arabe-francais nichts zu finden, das darauf deutet,
dass der Ursprung dieses Begriffes den Verfassern bekannt wiire. Der
Gegensatz zu gattun ist saminun feist”, und die beiden Warter bilden
zusammen einen nicht selten vorkommenden Ausdruck per merismum im
Sinne A. Fiscuers, z. B. ‘alimtu gattahu wa saminahu (al-Matal assd’ir
1,3). In der Stiltheorie der Griechen wird aber ioyvéc ,,mager™ von Haus
aus im Sinne von ,einfach, ungeschmiickt‘* (Lysias) gebraucht, vgl. auch
Eypéc als einen stilistischen Terminus.

Eine Vorschrift wie mina U'adabi *alla tuxatiba Imulika wa man yuqgari-
buhwm bi kafi lxitabi bezeichnet Ibn al-’Atir als einen galal barid ,.einen
dummen Fehler®, denn selbst Allah, der Konig der Konige, werde schon
in der ersten Sura in der zweiten Person Sing. angeredet: "yaka na‘budu
wa ’iyaka nasta‘in (11,327), und in dieser Bedeutung wird barid auch
sonst verwendet (vgl. Dozy und WEHR). Diese semantische Entwicklung
Jkalt™ >, dumm*’ diirfte sich kaum von echtarabischen Voraussetzungen
aus erkliren lassen. Als ein Terminus der Rhetorik bedeutet biridun aber
zuniichst ,,schwach, fade, wirkungslos. So stellt Ibn Tabataba neben
ein gatt al’alfiz ein barid alma‘ani, und zu den Fehlern rechnet er
ausser dem saxif allafz auch die ma‘ant mustabrada (‘Tyar asddi‘r, Ed.
Kairo 1956 S. 67 und S. 4). Abii Hilal stellt dem barid ein nadir gegeniiber:
*ida lam yafriq bayna kalamin gayyidin wa’azara rad?’in wa lafzin hasanin
wa dxara qabihin wa §‘rin nadirin wa avara baridin bana Sahluhu wa
zahara nagsubu (Kitab as-Sind‘atayn, Ed. Kairo 1952 S. 2). Eine Abart
dieses barid stellt der Begriff des fatir ,.lau, matt, flau* dar, das nach Abu
Hilal noch schlimmer als barid ist: wa ’ida kana Ima‘na sawaban wa lUafzu
baridan wa fatiran — wa lfatiru farrun mina Ibaridi — kana mustahganan
malfizan wa madmaman mardidan (S. 59), woraus wir ausserdem ersehen
kénnen, dass barid sich auch auf die Lautmasse eines Wortes beziehen
kann. Von grossem Interesse ist hier ebenfalls die folgende Stelle bei
Qudama Ibn Ga‘far, der in echt aristotelischer Weise den Versuch unter-
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nimmt, den Begriff des barid niher zu bestimmen. In seinem Naqd assi‘r
(ed. BoNEBAKKER 1956 S. 4) sagt er nimlich: fa’inna sabila Uawsdti fi
kulli ma lahu dalika ’an tubadda bi salbi ttarafayni kama yuqalu matalan {7
Ifativi, Hadi hwwa wasatun bayna thirri wa lbaride, *innahw ld@ harrun wa l@
baridun, vgl. unsere Ausfithrungen in OS 19-20/1972 S. 122.

Wie nun auch die arabischen Theoretiker das Bedeutungsfeld des
Wortes barid abgegrenzt haben, es kann kaum einem Zweifel unterliegen,
dass der spezifisch rhetorisch-technische Gebrauch des Ausdrucks letzt-
lich auf einer antiken Tradition beruht, d. h. barid gibt den stilistischen
Begriff des Juypbv wieder (OS 19-20 8. 85). Die Hauptstelle fiir die antike
Lehre von ta duypd ist bekanntlich Aristoteles, Rhetorik ITI (1405b 34 1f.),
wozu die Ausfithrungen E. NorpEexns, Die antike Kunstprosa I (1958)
S. 23 und 8. 51 zu lesen sind; in der arabischen Ubersetzung wird Yuypéc
eben durch barid wiedergegeben (Kitab al-Xitaba ed. ‘“ABDARRAHMAN
Bapawi, Kairo 1959 S. 192 ff.).

In der brennenden Hitze des Orients haben nun Waorter fiir | kalt,
kithl* usw. nicht selten einen guten Klang, denn das Kalte gilt hier
manchmal als erfrischend und angenehm, vgl. ‘ay$ barid ,leichtes, an-
genehmes Leben™. Vom Arabischen aus lisst sich daher eine Entwicklung
Wkalt™ = frostig, geistlos, fade, wirkungslos™ kaum restlos erkliren.
Auch wenn der Rémer spiter von einem frigidus tocus, und auch wenn
wir heutzutage von einem frostigen Witze, kaltstellen, a cold comfort, une
froide raillerie usw. reden, geht dies alles mehr oder weniger unmittelbar
auf das Griechische zuriick, vgl. den Aufsatz ,Wuypdc ‘machtlos™ von
dem unvergesslichen Uppsalaer Grizisten GupMuNp BJOrok in Sprak-
vetenskapliga Siillskapets i Uppsala forhandlingar, 1945, S. 19 ff. Einen
weiteren Ausliufer der griechischen Tradition haben wir also in dem ara-
bischen barid vor uns, wozu die Asthetiker dann auch ein Adrr ,,warm®
als Gegensatz hinzugefiigt haben, vgl. ma harra mina nnawdadiri wa ba-
ruda wa ma ‘ada bariduhu hirran Ui farti burdiki, al-Gahiz, Kitab al-
Hayawin, Ed. Kairo 1938-45 1.3.

3. lam yaqtul

Anlass zu diesen Bemerkungen hat zuniichst ein neuer Beitrag zur
Semitistik gegeben, der so irrefithrend ist, dass wir uns dazu gezwungen
sehen, Einspruch zu erheben. Wir meinen den Aufsatz , The Present-
Imperfect in Semitic™ von G. Janssens (Bibliotheca Orientalis 29/1972
S. 3 ff.). Es hat dabei keinen Sinn auf Einzelheiten einzugehen, sondern
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unser Einspruch wird die Form einer positiven Wiirdigung der Verbklasse
erhalten, welche im Arabischen durch yagtul bzw. lam yagtul vertreten
ist. Dabei sehen wir von den in dem Journal of Semitic Studies 14/1969
S. 18 f. gedruckten Ausfithrungen iiber das arabische Verbalsystem von
R. HerzrRON abl. Fiir eine kritische Wiirdigung unserer Hauptergebnisse
auf dem Gebiete der semitischen Verblehre vergleiche man P. FroNzA-
rotI, ,,Ricostruzione interna‘ del verbo semitico in alcuni studi recenti
(Accademia Toscana di scienze e lettere ,,La Colombaria®, 1970, 8. 71—
85). Es braucht wohl heutzutage kaum mehr besonders hervorgehoben zu
werden, dass es nicht moglich ist, eine altsemitische Verbform wissen-
schaftlich zu definieren, wenn man von der grundlegenden Kategorie des
Aspekts keine Ahnung hat. Es ist aber kaum mehr gewonnen, wenn man
— was leider nicht selten geschieht — von Aspekten redet, ohne zu wis-
sen, was unter dieser Kategorie im allgemeinen und im Semitischen ins-
besondere zu verstehen ist, wie dies z. B. der Fall ist bei JoN. L. Er1ck-
soN, The establishment of a verbal base form for Arabic (Approaches in
linguistic methodology, ed. by IrMENGARD Raven and Cuares T.
Scorr, 1967, S. 27 ff.)2.

Das arab. yagtul stellt eine altererbte Formenkategorie dar, deren
Anfiinge nicht im Vorarabischen, sondern sogar im sog. Ursemitischen zu
suchen ist. Sie ist nicht einheitlich, denn die Kategorie erscheint auch in
den Typen yagtal und yaqtil, wodurch die Frage von dem synchronischen
Niveau der sog. Bedeutungsklassen aktualisiert wird, deren Entstehung
in ,,Ablaut und Apothematismus® (OS 13/1965 S. 48 ff.) skizziert wurde.
Als die eigentliche Kategorie ist also nur yagt- V-l zu betrachten, wihrend
ya-CC-u-C, ya-CC-a-C und ya-CC-i-C' die Allomorphe darstellen®, in
denen die Kategorie — je nach dem Verbum — realisiert wird. Der Wert
der Kategorie lisst sich natiirlich nicht an und fiir sich, sondern nur im
Rahmen der Gesamtstruktur des arabischen Verbalsystems feststellen.

Die Invariante ya-CC-V-C wird im Arabischen somit in dreifacher
Weise realisiert, wobei sich die Frage erhebt, ob das semantische Ergebnis

1 Der dort S. 8 ff. vorgelegte Vorsehlag wird natiirlich zu Recht von J. Brau
abgelehnt (Israel Oriental Studies I/1971 8. 20 N. 9), und in qatala bedeutet gewiss
nicht ohne weiteres ,,if he killed* (8. 20).

2 Auf J. Brau, The Problem of Tenses in Biblical Hebrew (Israel Oriental Studies
1 8. 24 ff.), werden wir in einem anderen Zusammenhang zuriickzukommen haben;
fiir BLaus Auffassung von der arabischen Aspektlehre vgl. ,,Syntax des palistinen-
sischen Bauerndialekts von Bir-Zét™ (1960) 8. 71 f.

3 {Uber Morphem und Morph siche unten 8. 69 ff.
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der Realisationen der Kategorie uns iiber die (einstige) Struktur der voka-
lischen Opposition u/a/i etwas sagen kann. Vorliufig kénnen wir jedoch
die Varianten als eine Einheit behandeln, denn ,,There is nothing er-
roneous in an account of structure which starts from units that are after-
wards found to be themselves complex.” (B. RUssELL, My Philosophical
Development, 1959, S. 153.)

Mit yagtul usw. gehort zunichst yagtulu (yagtalu, yaqtilu) zusammen,
das mit jenem eine privative Opposition bildet. Da die letztgenannte
Form sowohl priterital als auch prisentisch (und aoristisch) sein kann,
ist das Tempus hier als eine Tatsache des Sprechakts zu betrachten und
scheidet somit bei der Strukturierung vorliufig aus, vgl. auch OS 10/1962
S. 109 N. 1. Wenn daher der Assyriologe B. KteNAsT das arabische yagtulu
als ein Prisens bezeichnet, das , auch zur Darstellung der Dauer oder der
Wiederholung in der Vergangenheit gebraucht® wird (Orientalia 29/1960
S. 165d), so wirft er leider Tempus, Zeitbegriff und Aktionsart in unzu-
lassiger Weise durcheinander, wozu kommt, dass er den Wert der Kate-
gorie mit den Realisationen in der Parole verwechselt.

In einer aspektuellen Opposition wie katab-ta/ta-ktub|ta-ktub-u wird
nun die syllabische Struktur der Terme véllig mechanisch regliert, d. h.
wenn fa suffigiert wird, erscheint ein @ nach dem ersten Stammkonso-
nanten, wenn das fa prifigiert wird, erscheint kein a (a/@). Die zweisilbige
und die einsilbige Stammvariante befinden sich also in komplementirer
Distribution, wobei die qualitative Opposition Ca/Cyu irrelevant oder
redundant ist. Dies bedeutet dass die Stimme katab- und -ktub- im Ara-
bischen nunmehr zwei morphologische Varianten eines und desselben
Lexems | schreiben®, des kath-, darstellen. Diese Erscheinung hat die
Lexikalisierung der Themen katab- und -ktub- zur Voraussetzung, indem
der in Cyz und Cyu zum Vorschein kommende Apothematismus sich
nicht mehr im grammatischen Sinne auf einen Unterschied der Aktions-
art bezieht. Dass der Apothematismus seine frithere Funktion eingebiisst
hat, geht ja auch daraus hervor, dass in der Opposition taktub/taktubu
derselbe Stamm sowohl fiir den kursiven als auch fiir den non kursiven
Aspekt gebraucht wird, indem das Morph -u- nunmehr fiir den Ausdruck
des Aspekts irrelevant ist. Die Behauptung Ericksoxs (a. a. O. 27 1),
das -u- (bzw. das -a- und -i-) diene im Arabischen dazu, einen sog. imper-
fektiven Stamm zu bilden, trifft daher nicht zu, zumal auch der Impera-
tiv denselben Stamm aufweist, z. B. uktub.

Die Typen yaktub, yadrib und ya‘mal stellen also im Arabischen nur
lexikalisch-morphologische Klassen derselben Kategorie dar, Klassen,

5723395 Orientalia Suecana
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denen jedoch einst auch eine grammatische Funktion zugekommen ist.
Sie stellen den Rest eines Systems von grammatikalisierten Aktionsarten
dar, denn solche zum Avsdruck zu bringen war die eigentliche Aufgabe
des von uns dargelegten Apothematismus im semitischen Verbum. Wir
beschrinken uns aber hier auf die Klasse yagtul(u), die zu einem ursemit.
*yd-qatul gehort. Der Stamm gatul- ist uns noch in Verben wie hasuna
,,schon sein® usw. erhalten, welche jedenfalls urspriinglich schon kate-
gorial permansivische Stativitat bezeichnet haben. Etwas dhnliches hat
wohl auch PAUL pE LAGARDE in seiner Weise sagen wollen: ,,Wir emp-
finden gelegentlich einen durch ein uns unmittelbar gegeniiberstehendes
Ding — ein obiectum — hervorgebrachten Sinnenreiz, gegen den wir
ohnmiichtig sind, der einen Gegensatz gar nicht kennt. Der Semit sagt
iiber die Eigentiimlichkeit der diesen Sinnenreiz verursachenden Obiecta
durch einen Satz der Form qatula aus.” (Ubersicht iiber die im Ara-
miischen, Arabischen und Hebriischen iibliche Bildung der Nomina,
1889, S. 4.)

Eine quantitative Ablautform hierzu stellt gatal- dar, das eben im
Arabischen #usserst produktiv geworden ist. Wir brauchen nur an
‘akilun = akkalun ,glutton*, kadabun = kaddabun | liar"”, dafi‘un =
daffi‘un ,,pushing violently*, sa’@lun—sa’alun ,beggar®, Saribun =
Sarrabun ,.drinking much® bei WricnT, Grammar 1 (1951) S. 137 zu
erinnern, um zu sehen, dass dieses Morphem ein Intensiv-Nomen dar-
stellt, das mit dem Permansiv-Stamm gatul- funktionell verwandt ist. Die
Aufgabe der Ablautstufe -@- ist hier offensichtlich, die intensiv-iterative
Funktion in gatul- zu erneuern, eine Funktion, die ja von Haus aus nur
eine besondere Realisationsart der permansivischen Stativkategorie in
besonderen Lexemen darstellte.

So ist es uns méglich geworden, auch den Apothematismus in katab-ta/
ta-ktub(u) besser zu verstehen. Es ist gewiss nicht Zufall, dass die Va-
riante -ktub- hier eben in der prifigierten und nicht in der suffigierten
Form erscheint. Denn katub- hat allem Anschein nach eine besondere
grammatikalisierte Aktionsart von dem kath- einst bezeichnet, eine
Aktionsart, die nur eine intensiv-iterativische gewesen sein kann, wihrend
katab- auf einer bestimmten Stufe der Sprachentwicklung nur den ein-
fachen Verbalinhalt zum Ausdruck gebracht hat. Die Steigerungsform
qatul- eignete sich zum Ausdruck des kursiven Aspekts besonders gut,
und als ein Tterativstamm in *yd-katub > yaktub ist sie wahrscheinlich
auch in dieser Funktion gebraucht worden. Wie aber in den verschie-
densten Sprachen eben der kursive Aspekt von Zeit zu Zeit erneuert wird,



Zur arabischen Wortkunde IT 67

ist auch unser yaktub in der Form yaktub-u erneuert worden, wodurch
das einfache yaktub zunichst non kursiv wurde. Wenn man nun von
diesem historisch gesehen sekundiren Gebrauch ausgehend z. B. die
Aktionsart eines Lexems wie miit ,,sterben‘ zu rekonstruieren versucht,
gelangt man z. B. zu der Auffassung, dieses miit gehore _einer Klasse an,
die plétzlichen Ubergang von einem normalen Seinszustand in den gegen-
sitzlichen bedeutet” (B. LANDSBERGER, Islamica 2/1926 S. 362). Die
Aspektlehre und der apothematische Charakter der dltesten einigermas-
sen sicher erreichbaren aspektuellen Korrelationen lehren uns aber hier
etwas anderes, und zwar dies, dass gemeinsemit. mdt genau wie griech.
dvpoxewy | iterativisch® gedacht gewesen sein kann, vgl. THOMAS MANN:
.,Goethe starb schreibend. Er tat in letzten verschwimmenden Triumen
seines Bewusstseins, was er mit eigener Hand, in seiner schénen, klaren,
reinlichen Schrift, oder diktierend sein Leben lang getan hatte: er schrieb
auf* usw. (Leiden und Grisse der Meister, 1957, S. 7); ,,Men ett stycke
lingre ner pi sluttningen, lite avsides, stod en man och iakttog oavlitligt
honom som hiingde déruppe och dog, féljde hans dédskamp dnda frén
dess borjan till dess slut. Hans namn var Barabbas.” (PAr LAGERKVIST,
Barabbas, 1950, S. 9.) Ahnliche Lexeme sind z. B. nam ,,schlafen‘* (vgl.
aram. namnem ,schlummern®) und *¥akul ,essen”, vgl. Studia Classica
et Orientalia Antonino Pagliaro oblata 1 (1969) S. 180 ff.

Im Anschluss an die Ausfithrungen in ,,Intensiv und Aspektkorrela-
tion™ 8. 187 ff., OS 9/1961 S. 78 ff. haben wir in »»Erneuerung des Verbal-
aspekts™ S. 92 ff. das Thema ,,Negation und Aspekt® wieder behandelt,
denn die dort besprochene archaische Funktion bezieht sich vor allem auf
den Aspekt, vgl. OS 17/1969 S. 108. Da nun in yagtulu/yaqtul das kompli-
ziertere Morphem das einfachere verdriingt hat (OS 13/1965 S. 50), folgt
hieraus, dass yaqtul frither auch als ein Ausdruck des kursiven Aspekts
gedient hat. In Neutralisationsstellungen wie in yagtul und ('in) lam
yaqtul haben wir aber nur noch den Rest eines non kursiven Wertes der
Kategorie vor uns, wie er sich auch sonst so hiufig beobachten lisst. Auf
einer Stufe der semitischen Sprachentwicklung ist also die Hauptfunk-
tion als B und die Nebenfunktion als I" anzusetzen. Wie zu erwarten, wird
bei der Entstehung der von yagtul abgeleiteten Form yagtulu die Grund-
form yagtul fiir die Nebenfunktion reserviert. Zur Nebenfunktion gehort
natiirlich auch der nichtindikativische Gebrauch in la taqtul, li-yaqtul
usw.

Wie anderswo dargelegt worden ist, hatte die Form yagtul als grund-
sitzlich nur non kursiv zwei Werte im Priteritum, I' und I'y,. Es liegt in
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der Natur der Sache (Erneuerung des Verbalaspekts S. 92), dass es sich
bei lam yagtul meistens um den neutralen Wert I'y, handelt!, der ja fiir
uns hiufig den Sinn eines Perfekts erhilt: Goethe schrieb den Faust =
Goethe hat den Faust geschrieben. Der konstative (neutrale) Aspektwert ist
nun auch fiir die Beurteilung der Negation lam von Bedeutung. Gewisse
Typen von konstatierenden Negationen werden bekanntlich durch her-
vorhebende Partikeln verstirkt, z. B. lat. non <*ne-oinom, griech. d-xi,
das ein ieu. Indefinitum *qui-(d) enthilt und somit auch iiber lam ein
Streiflicht wirft. Als ein Ausdruck des kursiven Aspekts hatte yaktub von
Haus aus die Negation la (vgl. BRockELMANN, Grundriss 11 S. 182): *la
yaktub ,he is/was not writing”. Mit dem non kursiven Aspektwert ver-
bunden bedeutete li hiufig so viel als ,.itberhaupt nicht, gar nicht®, vgl.
das bei lam yaktub hiufig vorkommende gattu. Es kinnte somit leicht
mit dem indefiniten -md verbunden werden, genau wie sich die Negation
md mit fay’ in dgypt.-arab. ma-katdb-§ verbindet, vgl. das allerdings
zuniichst materiell entsprechende lama ,,vor, bevor® des Akkadischen®.
Das m(a) in lam yaktub hat also mit der Negation mda in ma kataba nichts
zu tun, denn dieses md geht u. a. von possessivischen Ausdriicken wie ma
lahu baytun ,er hat kein Zelt, Haus" aus, also ma kataba ,.er hat nicht
geschrieben™ (possessivischer Stativ), vgl. H. Weng, ZDMG 103/1953
S. 27 ff. Dafiir, dass kataba einmal in der Urzeit aus einer nominalen
Wendung hervorgegangen war, hatte man wohl kein Gefithl mehr.

Wenn nun also G. Janssexs sagt: ,,However, we cannot assume that
W.-Sem. imperf. *yagtulu developed from a pret.-juss. (d. h. yagtul), and
that it only by chance obtained the same functions as another formation
(pres. yagatalu) that previously disappeared.” (Bibliotheca Orientalis 29
S. 3), so werden, wie man sieht, alle Begriffe auf den Kopf gestellt. Dass
yaqtul an sich ein Priiteritum oder ein Jussiv gewesen sein sollte, wiirde
wohl kein Linguist heute mehr behaupten.

Zum Schluss noch ein Wort iiber die Terminologie?. Wenn man z. B.

1 In einem Lexem wie wetffew wird der kursive Aspekt hiufig als ein Priteritum
de conatu realisiert: E¥merdey ,.sie versuchten zu iiberreden®. In einem Fall wie
Eredy pévior xol méudovtes mpéoflerg odn Emedov tode Mutihmvatoug (Thuky-
dides 3,3,1) bedeutet aber odx Emerdov ,.es gelang ihnen nicht zu iiberreden®, nicht
etwa ,,sie versuchten nicht zu iiberreden®, denn ,versuchen' stellt ja nur eine
Tatsache der Parole dar, vgl. huwwa byi “idd-i flits innds fi bank, ldikin ma byi “iddis
ilfiliis bitatu “afdn “drif inn-i ‘andu ktir, HARRELL-TEWFIK-SELIM, Lessons in Col-
loquial Egyptian Arabic (1963) 11.1: 12.

2 Vgl. W. vox Sopex, Grundriss der akkadischen Grammatik § 114 i.

3 Wir haben oben von Allomorph, Morphem und Morph gesprochen.
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von kataba sagt, es enthalte sechs Phone, aber nur vier Phoneme, indem
man -a-a-a als drei Exemplare desselben Phonems a betrachtet, bleibt nur
daran zu erinnern, dass der Unterschied zwischen Exemplar und Typus
sich auf ein spezifisches Niveau der linguistischen Analyse bezieht. Bei
dieser Art der Analyse bedient man sich gewisser funktioneller Kriterien,
um die Phoneme abstrahieren zu kénnen. Dadurch wird jedoch das
Phonem von seiner morphologischen Umgebung losgerissen, welche die
Voraussetzung fiir seine Funktion ausmacht. Ein schwed. Wort wie hdst
..Pferd** unterscheidet sich von hast ,,Eile** nicht nur durch den Kontrast
dla, sondern erst recht durch den Kontrast -d-/-a-. In unserem kataba
stellt in dhnlicher Weise das erste -a- sowohl dasselbe als auch nicht
dasselbe Element wie das zweite -a- oder das dritte -« dar. Dasselbe
Phonem kommt zwar hier dreimal vor, aber dieses ,,Vorkommen* im-
pliziert nicht nur einen statistischen Begriff, sondern auch einen struktu-
rellen. Da nun der Terminus ,,Phon* konventionell nur die Existenz eines
Phonems in einem Worte bezeichnet, wird es angebracht sein, fiir die
Existenzweise eines Phonems einen besonderen Terminus einzufiihren,
einen Terminus, der auf die morphologische Funktion des Phonems
Riicksicht nimmt. Hier stellt sich der Terminus Morphophonem unge-
sucht ein’. In kataba haben wir also — je nach dem linguistischen Niveau
— 6 Phone, 4 Phoneme und 6 Morphophoneme. Als ein Morphophonem
ist dann das erste -a- nicht mehr dasselbe wie die beiden anderen, denn
jedes Morphophonem wird durch die phonotaktische Ordnungsrela-
tion innerhalb des Morphems bestimmt. Diese Ordnungsrelation ist es,
die ein Phonem zu einem Morphophonem macht. Demzufolge ist die
Morphophonemik so viel als funktionelle Phonemik, genau so wie die
Phonemik sich als funktionelle Phonetik betrachten lisst.

Als Morphophoneme werden also die ein Morphem konstituierenden
Phoneme abstrahiert, z. B. in hdst, dessen vier Morphophoneme eben
h-di-s-t sind. Wenn wir uns auf diese Einheiten des schwedischen Alpha-
bets beschrinken und dieses von A bis O mit 1-29 (28) bezeichnen, er-
halten die Einheiten des Wortes hdst innerhalb der alphabetischen Ord-
nung die Positionswerte 8-19-20-27, d. h. h-s-t-i, eine Kombination, die
im Schwedischen nicht sinnvoll ist. Fiir die arab. sog. Wurzel kth wiirde
sich 2-3-22 btk ergeben, eine ideomorphemisch sinnvolle Kombina-

1 Grundlegend N. S. TrouseTzKOY, Réflexions sur la morphonologie, TCLP 4/
1931 8. 160 ff., vgl. jetzt auch J. Kurviowicz, The Notion of Morpho(pho)neme
(Directions for Historieal Linguisties, ed. W. P. LEamax~y and Yakov MALKIEL,
1968, S. 67 {f.)
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tion, da sich hier u. a. ein bataka ,,abschneiden® findet. Die schwedische
Ordnungsrelation ist also nicht morphologisch relevant, da hstd im
Schwedischen kein Morphem darstellt, weshalb die Phoneme hier keine
Morphophoneme sind. Von den totaliter hier moglichen 24 Kombina-
tionen generiert nur die Ordnung 8-27-19-20 ein Morphem, nidmlich
hdist, dessen Phoneme also auch Morphophoneme darstellen.

Nach der gewéhnlichen européischen Theorie setzt sich das linguistische
Zeichen nun aus einer Ausdrucksebene und einer Inhaltsebene zusam-
men. Da aber die Sprache Form und nicht Substanz ist, diirfen wir keine
der Ebenen in substantieller Weise auffassen. Wenn wir z. B. hdst ein
image acoustique nennen, nimmt ja das Wort ,,image’ eben auf den Form-
begriff Bezug, denn ein Bild ist immer Form, und Form hat immer
Struktur. Aber auch das Adjektiv ,acoustique™ wird davon beriihrt.
Wenn das Héren ein Gedankenbild erzeugt, beruht dies darauf, dass der
Hérer nicht nur die Laute als Phoneme, sondern auch die Phoneme als
Konstituenten eines derartigen Bildes identifizieren kann. Als solche
Konstituenten erhalten die Morphophoneme die Funktion von Morphen,
d. h. von ,,Bildelementen®. Ein Morphem ist somit einerseits eine Se-
quenz von Morphophonemen (=Phoneme in morphologisch relevanter
Ordnungsrelation), andererseits auch eine Gruppierung, eine Konfigura-
tion von Morphen. Mit Hilfe der Morphe kopiert die Sprache die techne-
matisch relevanten Elemente des Bildes!.

Der Inhalt eines akustischen Bildes wie z. B. hdst ist die Idee , hist™
(Pferd), und diese Idee bezieht sich auf die sog. objektive Wirklichkeit,
wovon sie ein Gedankenbild darstellt, das dem Piktogramm der Schrift
entspricht. Zwischen dem Gedankenbild und dem Piktogramm besteht
ein Verhiltnis der Notwendigkeit. Aber die sog. natiirlichen Sprachen
kopieren in héchst unterschiedlicher Weise diesen allgemeingiiltigen
Zeichentypus Bilderschrift-Gedankenbild. Bei der Transformation der
Bilderschrift zu einem Lautbild kopieren sozusagen die Sprachen mit-
telst der Morphophoneme in der Funktion von Morphen die technema-
tisch relevanten Elemente des Schriftbildes. Diese Transformation tech-
nematisch relevanter Form zu linguistischer Form ist ebenso mannigfach
wie es Sprachen gibt. Da also die Norm fiir die Ordnungsrelationen der
Phoneme je nach den Sprachen wechselt, wird auch das Lautbild der
natiirlichen Sprachen im Verhiltnis zum Gedankenbild, das jenes her-

1 In der konventionellen Linguistik bedeutet ,,Morph** so viel wie ein Exemplar
des Morphems.
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vorruft, arbitrir. Eine gioz: gegebene Norm fiir die Ordnungsrelation der
Phoneme ist ja bekanntlich nicht nachgewiesen worden. Aber das Ge-
dankenbild ist im Verhiltnis zur Wirklichkeit nicht arbitrér.

Da nun in einer sprachlichen Gemeinschaft das linguistische Zeichen
nach der gewshnlichen Theorie eine unauflisliche Vereinigung von Laut-
bild und Gedankenbild darstellt, indem diese einander bedingen, miissen
wir mit einer sekundiren Relation der Notwendigkeit zwischen dem
Lautbild und dem Gedankenbild rechnen!. Diese Relation der Notwen-
digkeit ist erst dadurch miglich geworden, dass in jeder Sprachgemein-
schaft das Lautbild die Funktion eines Piktogramms erfiillt. Diese
Funktion kann das sprachliche Bild eben dadurch erfiillen, dass es in
seiner morphischen Struktur das Piktogramm in linearer Weise iibersetzt.

Das Morphophonem ist nun ein auf analytischem Wege gewonnener
Terminus, wihrend das dem Technem? der Bildkunst entsprechende
Morph einen generativen, ,syntaktischen” Terminus darstellt. In dem
Morphem hdst ist h- ein Morph, weil die Morphgruppe -dst folgt, -d-, weil
es zwischen h- und -st steht, -s-, weil es zwischen hd- und -t steht, -t
schliesslich, weil es nach hds- steht. Die Morphe lassen sich daher als sog.
Gestaltcharaktere betrachten, welche das Morphem zum Triger eines
Inhalts machen, der neben der kategorialen Funktion des Morphems her-
geht und auch diese weitgehend bedingt?, denn ,hdst* ist nicht nur
. Pferd”, sondern auch eine grammatische Kategorie. Das Morph ist
somit hier die strukturelle Existenzform des Morphophonems. Demnach
diirfte es klar sein, dass nicht nur das Morphem hdst ein Zeichen darstellt,
sondern auch die Morphe &, d, s, t, welche durch ihre strukturelle Position
innerhalb des Morphems ihre Zeichenwerte erhalten.

In der Morphophonemik wird also die Lautlehre in die Formenlehre
integriert, in der Morphemik wird das Lexikon in die Syntax im weiten
Sinne integriert. In dieser Grammatik der Phoneme kommt die hierar-
chische Organisation der Sprache in einer besonderen Weise zum Vor-
schein. In diesem Sinne kénnen wir das Morph als die priméire gramma-
tische Kategorie betrachten. In dem Morph wird in der Tat der Unter-
schied zwischen lexikalischen und grammatischen Morphemen aufge-
hoben. Denn der Umstand, dass z. B. hdst ein Morphem und arab. ktb
ein Ideomorphem darstellen, ist an sich eine grammatische, in den rele-

vanten Ordnungsrelationen begriindete Tatsache, ebensowohl wie z. B.

1 Vgl. BExXVENISTE, Problémes de linguistique générale (1966) S. 51.
2 Technem = primiire, im Verhiiltnis zur kiinstlerischen Norm relevante Einheit.
3 Vgl. Kurvyrowicz, BSL 37/1936 5. 79 ff.
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das -a in kataba ein sog. grammatisches Morphem darstellt. Das Morphem
ist der Triger einer Funktion, und diese Funktion bezieht sich immer
auf ein bestimmtes Niveau des hierarchisch organisierten Sprachge-
béudes, dieses Niveau mag dann das phrasematische, lexematische oder
lexische Niveau sein. Ein Morphem kann die Funktion eines Morphes
versehen. Innerhalb einer willkiirlich gewihlten Ordnungsrelation, wie
sie das arabische Alphabet darstellt, bezeichnet die Kombination 22-3-2
also das Ideomorphem ktb. Innerhalb des fiir 1-28 (alif—ya’) moglichen
sehr grossen Maximums von Kombinationen stellt dieses ktb nur einen
einzigen, der Observation zuginglichen stationiren Zustand einiger Ein-
heiten dar. Eine vollstindige Beschreibung der Struktur des Arabischen
fiir einen gegebenen Zeitraum miisste zunichst von allen relativistisch
denkbaren stationiren Zustinden ausgehen, um zur Feststellung der
tatsichlich realisierten Zustinde weiterzugehen. Diese kénnen jedoch nur
auf den Hintergrund der nicht realisierten ihren richtigen Sinn erhalten.
Dabei miisste man auch dem Terminus ,,Morphem® einen viel grésseren
Umfang geben, denn auch daraba-Zaydun-* Amran ist ein Morphem, und
zwar ein phrasematisches, wobei die drei integrierten Morpheme als
Morphe dienen.
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Die Wurzel PRS im Hebriischen

J.J. GLirex hat in einem Aufsatz ,, The Verb PRS in the Bible and in the
Qumran literature™ in Revue de Qumran 5/1964-65: 123-127 die Wurzel
PRS behandelt. Die Etymologie der Wurzel wird in diesem Aufsatz kurz
abgetan: im Ugaritischen heisse PR ,,an opening in a wall”, im Akka-
dischen ,.to cut, detach, divide and to perform a cultic act”, im Ara-
bischen ,,to divide®, indem mafriz (sic — fiir mafrid?) ,,an area of land,
divided for permanent ownership bedeute. Es scheine, als sei die ur-
spriingliche Bedeutung ,,area, extent of land* gewesen, ,,... to be cut up
... and divided between a number of families*. Je grosser die Familie,
desto grosser der Anteil. Daher gebe PRS Grosse der Familie, des Eigen-
tums an und ferner Wachsen und Ausbreitung. Die erste Bedeutung des
Wortes paris sei demgemiss ,,Grundbesitzer, Fiihrer’* gewesen, aus der
sich dann die Bedeutung ,,Gewalttiter und fiir das Verbum ,,Gewalt
iiben** entwickelt habe.

Da es mir scheint, als ob diese Auffassung das Richtige nicht getroffen
hat, und da Worter mit dieser Wurzel zum Teil einen wichtigen Bedeu-
tungsinhalt haben, zum Teil cruces interpretum im Alten Testament
darstellen, mochte ich den Versuch machen, eine ganz andere Bedeu-
tungsentwicklung zu zeichnen.

Zuerst muss aber erwihnt werden, was GLUCK nicht getan hat, dass
die Wurzel PRS schon behandelt worden ist, u. a. von J. BarTH, Etymo-
logische Studien, Leipzig 1893, S. 7, von G. R. DrIvER in Journal of
Theological Studies 23/1921-22: 72 {., 25/1924: 177 f. und 32/1931: 365
und von G. WineENGREN, The Ascension of the Apostle and the Heavenly
Book, Uppsala und Leipzig 1950 (Uppsala Universitets Arsskrift 1950: 7),
S. 10 Fussnote 2 und S. 86-91.

Barrn unterscheidet zwischen einem pdras mit den Bedeutungen
.zerstreuen’, ,.sich ausbreiten, ,.sich vermehren, das er zum arab.
rafada fithrt, und einem anderen pdras ,,einen Riss, eine Liicke machen®
=arab. farada.
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Auch DrIvER sieht im hebr. pdras zwei Verba: 1. ,,to break through*
und 2. ,,to command‘, nach akkadischem Muster, indem akk. pardsu
diese beiden Bedeutungen habe, wobei jene arab. farasa, diese arab.
farada entspreche. Urspriinglich seien die beiden Wurzeln wohl iden-
tisch. Als Beispiel der zweiten Bedeutung werden 1 Chr. 13: 2, 2 Chr.
31: 5 und 1 Sam. 3: 1 angefiihrt, auf die ich zuriickkommen werde.

WIDENGREN, dessen Zweck ist, das akk. parsu (und das entsprechende
ME im Sumerischen) zu erkliren, vergleicht dieses mit arab. fard und
nimmt fiir beide die gleiche Entwicklung aus ,assignment® zu ,law,
decree’* an. Als Grundbedeutung der Wurzel PRS sieht er ,.to cut off,
break off*, aus der die sekundiire Bedeutung ,.to allot* sich entwickelt
habe. WIDENGREN hatte in diesem Zusammenhang keinen Anlass, mit
der Bedeutung der Wurzel gerade im Hebriischen sich néher auseinan-
derzusetzen.

Viele Wurzeln in den semitischen Sprachen, die PR- enthalten, haben,
wie schon C. LANDBERG gezeigt hat (Etudes sur les dialectes de I’ Arabie
méridionale, 2, Leiden 1905, S. 1307 ff.), die Bedeutung ,,spalten®, , tren-
nen’, ,schneiden®, wie PRG, PRD, PRZ, PRS, PRQ, PRM, PRPR,
PTR. Aram. p°rad heisst ,,trennen”, Pa. und Af. aber ,in die Flucht
treiben‘‘ und Itp. ,.flichen®, arab. nafar heisst ,einzelne (abgesonderte)
Person‘* (wie fard) aber als Verbum nafara ,fliehen®, syr. p°rat heisst
auch ,,trennen‘* aber arab. farata ,,iiberholen’ — so diirften Wurzeln wie
PRR, NFR und PRT, ’FR hierhergehéren. Aus der Bedeutung ,,spalten
scheint die Bedeutung ,.ein-, durch-, ausdringen sich entwickelt zu
haben, z. B. von dem ausdringenden Jungen, Schossling, Spross oder
Eichel (des ménnlichen Gliedes): PR’, PRH und PR> — auch PRY ge-
hért wohl hierher, hebr. péri ,,Frucht* (arab. fard aber noch ,spalten®)
— und von dem aus dem Hufe hervorstehenden Nagel: paldst. arab.
ndfir (L. BAvgr in ZDPV 21/1898: 143 Nr. 156).

Auch die Wurzel PRS hat in den meisten semitischen Sprachen die
Bedeutung ,.ein-, durch-, ausdringen* angenommen. Akk. pardsu be-
deutet ,,durchbrechen’* (durch Mauern), ugar. prs im Satz wpth hw prs
muss sich auf eine Offnung beziehen (C. H. Gorpox, Ugaritic manual,
Rom 1955, S. 145, Text Nr. 52: 70, iibersetzt ,,crevice™), auch im He-
briischen und Aramiischen bedeutet das Verbum ,,durchbrechen® und
im Mandiischen ,.eindringen (in den Magen). Aus keiner von diesen
Sprachen habe ich einen Beleg fiir die Bedeutung , teilen® finden kénnen.
Aus diesen Sprachen bekommen wir also keine Stiitze fiir eine Bedeu-
tungsentwicklung ,,teilen > zuteilen*, wie sie WIDENGREN und GLUCK
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vermuten. Nur im Arabischen gibt es das Verbum farada mit der Be-
deutung ,,apportion, assign a portion™ (auf die ich am Ende dieses Auf-
satzes zuriickkommen werde), sonst bedeutet aber auch farada , spalten,
Einschnitte machen, eine Aushéhlung machen, ausschneiden und
farasa ,schneiden, spalten, ein Loch machen®. Es scheint also, als ob
die Wurzel PRS kaum die Bedeutung ,,teilen, aufteilen, zuteilen* haben
wiirde, sondern eher ein mehr oder weniger eingreifendes oder gar ge-
waltsames ,.spalten, ,trennen” oder ,durchbrechen* wiedergeben
wiirde.

Ich will jetzt den Versuch unternehmen zu zeigen, dass auch im He-
briischen die Wurzel PRS nicht ,,teilen* sondern ,,durchbrechen®, ,,ein-
dringen‘ bedeutet, und dass die Bedeutungen aller im Alten Testament
vorkommenden Formen dieser Wurzel aus ihrer urspriinglichen Be-
deutung herzuleiten sind.

Die Grundbedeutung ist erhalten in Hiob 28:4 pdras nahal ,eine
Schacht (im Bergwerk) brechen®, und in vielen Ausdriicken mit gddér
»Wall” und kémd ,,Mauer* in der Bedeutung ,,durchbrechen und als
Substantiv paras ,,Bresche” (Jes. 5: 5, 58: 12, Hes. 13: 5, 22: 30, Am.
9: 11, Qoh. 10: 8, Ps. 80: 13, 89: 41, bzw. 2 Kén. 14: 13, Jes. 30: 13, Neh.
1: 3, 2: 13, 3: 35, 4: 1, 6: 1, 2 Chr. 25: 23, 26: 6, 32: 5) und dhnlich in dem
Ausdruck “ir prisa ,,eine Stadt, in die man einbrechen kann*, der gleich
mit ’én hémd ,,ohne Mauer erklirt wird, Prov. 25: 28. Daher auch
peras allein in der Bedeutung ,,Bresche® 1 Koén. 11: 27 und Am. 4: 3 (wo
allerdings nach GLUck pfrdsim einen Zustand der Gewalt beschreiben
sollte). Diese Bedeutung hat pirsu auch im Akkadischen. In Qoh. 3: 3
steht der Infinitiv pfrés allgemein als Gegensatz zu b°nét. Metaphorisch
wird paras benutzt von der Bresche in den Stimmen durch die beinahe
vollige Vernichtung von Benjamin Jud. 21:15. In Gen. 38: 29 wird
pdrag mit paras als innerem Objekt benutzt von dem gewaltsamen Her-
vordringen des einen Zwillings vor seinem Bruder.

Soweit hat uns die Wurzel PRS keine Schwierigkeit bereitet. Jetzt
gehen wir aber zu dem bisher nicht erkannten Verhiltnis iiber, dass
pdras auch eine sexuelle Bedeutung haben kann: von dem Eindringen
des minnlichen Gliedes. Die Stelle ist Hos. 4: 10a w®dkeli wlé’ yishd i,
hiznii weld’ yifrésit ,,sie essen, ohne satt zu werden — sie huren, ohne zu
..." Da das Sattwerden das angestrebte Ziel des Essens ist, erwartet man
auch bei w°l&” yifrési ein Ausbleiben dessen, was man beim Huren an-
strebt. Zu diesem gehort kaum ein Sichvermehren (H. S. NYBERG, Stu-
dien zum Hoseabuche, Uppsala 1935, Uppsala Universitets Arsskrift
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1935: 6, S. 29; H. W. Wovrr, Dodekapropheton 1, Neukirchen 1961, Bibl.
Kommentar 14: 1, S. 101; vgl. die syr. Ubersetzung ld s®giw und Targum
la yéldin bnin), kaum auch ein Reichwerden (W. Rupovru, Hosea,
Giitersloh 1966, Kommentar zum AT 13: 1, S. 104 f.). Wenn aber das
Eindringen des miénnlichen Gliedes nicht vor sich gehen kann, d. h.
wenn der Mann impotent wird, muss das Huren als verfehlt angesehen
werden, und nur dadurch kommt der Parallelismus mit dem Essen-
Nichtsattwerden zum Vorschein. Pdras wiirde somit ,,potent sein®
bedeuten.

Septuaginta iibersetzt yifrdsi mit xateudivoswy, was bisher als
die Wiedergabe von yitrésit von aram. t°ras ,.gerade machen® angesehen
wurde (NYBERG a. a. 0.). Wenn das griechische ,,sie konnen nicht gerade
machen, gerade richten’ (sonst u. a. mit dem Bogen als Objekt) sich aber
auf das méinnliche Glied bezieht, kénnte es ein Versuch sein, yifrési in
der von mir angenommenen Bedeutung wiederzugeben, und man miisste
kein Verderbnis voraussetzen.

Auch der weitere Zusammenhang konnte darauf deuten, dass wir uns
hier auf einem konkret sexuellen Bereich bewegen, wenn GINSBERG recht
hat, der im Vers 12 “és und maqqél in der Bedeutung ,,membrum virile*
versteht (Vers 10 iibersetzt er allerdings ganz anders als ich: ,, They shall
eat and not be satisfied, guzzle and not be slaked™ und weist fiir pdras
,.to be full [of liquid]* auf Prov. 3: 10 hin, in Hebr. Wortforschung, Fest-
schrift W. Bawmgartner, Leiden 1967, Suppl. zu Vetus Test. 16, S. 73 {.
— auf Prov. 3: 10 komme ich zuriick).

Auch andere Wurzeln auf PR- haben, wie wir gesehen haben, eine
dem Sexuellen nahestehende Bedeutung der Fruchtbarkeit: hebr. pri
., Frucht®, pdrah ,sprossen’, arab. farh ,,Junges®, , Schossling™, , Keim®,
akkad. per’u/perhu ,,Spross*. Hebr. pdras selbst kann ,,aus dem Mutterleib
ausdringen‘* bedeuten. Im Mandéischen kommt eben der Ausdruck pirsa
uzaniute vor (K. S. DrowEr und R. Macvcn, 4 Mandaic dictionary,
London 1963, s.v.). Durch diese Zusammenstellung wird klar, dass pirsa
auch im Mandiischen eine sexuelle Bedeutung hat.

Im Arabischen ist furda das Loch in der Schwelle, in dem sich die Tiir
dreht, und fard heisst ,Zapfenloch” — Zapfen und Loch werden be-
kanntlich oft mit den ménnlichen und weiblichen Geschlechtsteilen ver-
glichen, wie die Zapfen und Licher eines Miinzstempels bei al-Hamdéini
(Kitdb al-Gauharatain, Uppsala 1968, Studia Semitica Upsal. 1, 77a) —
und auch ,,Loch im Feuerzeug® ( =zanda, Lane s. v. fard), in welches das
obere Stiick zand gesteckt wird. Die beiden Stiicke zand und zanda wer-
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den auch dakar und utnd ,,Minnliches” und ,,Weibliches™ genannt (al-
Hamdani, K. al-Gauharatain 14b und Einleitung S. 37).

Eine Parallele bietet die Wurzel NQB. Arab. nagaba bedeutet ,,durch-
bohren** und wird auch mit einer Mauer als Objekt benutzt (Dozy s.v.),
und nagb heisst ,,Loch in einer Mauer®. In akkad. nagdbu ist die sexuelle
Bedeutung ,,deflorieren* die vorherrschende, das Syrische hat sowohl
negbd ,,perforatio” als negbtd ,femina®, wihrend im Hebriischen das
Verbum ndqab ,,bohren und das Nomen n¢ébd ,,Weib* bedeutet. Auch
kann n°gébd einen mit Loch versehenen Gegenstand bezeichnen, in das
ein als zdkdr bezeichneter Gegenstand eingesteckt wird (J. LEvy, Neuhe-
briiisches und chaldiisches Wérterbuch, 3, Berlin und Wien 1924, s.v.
nqéba).

Wenn also pdras ,,potent sein® bedeutet, lisst sich die weitere Ent-
wicklung der Bedeutungen dieser Wurzel leicht erkliren. Mit Potenz
folgt Fruchtbarkeit und Reichtum. Die Stammeshiuptlinge in 1 Chr.
4: 38 ,,waren potent, so dass sie viel wurden®, pdresit ld-r6b. Hiuptling
heisst arab. nagqib, wahrscheinlich mit der urspriinglichen Bedeutung
.. Inhaber von Potenz‘‘ (wie amir ,,Inhaber von amr*). Eine Parallele zu
der Zusammenstellung von PRS und RB, Potenz die zur Vermehrung
leitet, bietet die iiblichere Zusammenstellung von PRY und RB, Frucht-
barkeit die zur Vermehrung leitet (Gen. 1: 22, 28, 8: 17, 9: 1, 7, 26: 22,
35: 11, 47: 27, Ex. 1: 7, Jer. 3: 16, 23: 3, Hes. 36: 11).

In der Aussage Gen. 28: 14 wird Jacob verheissen, sein Samen werde
wie der Staub der Erde werden und er werde in alle vier Himmelsrich-
tungen potent sein (ifdrastd — die syr. Ubersetzung w*tesgé, Targum aber
tittagqaf ,,du wirst stark werden®) — die Zusammenstellung von zara®
und pdras ist vielleicht nicht zufillig. Ahnlich heisst es von Sion in Jes.
54: 3, dass sie, die unfruchtbar gewesen und keine Kinder geboren, po-
tent werden werde, so dass ihr Samen fremde Volker erben werde. Pdras
und za@ra®, die eigentlich die minnliche Zeugungskraft und ihr Ergebnis
bezeichnen, stehen hier fiir Fruchtbarkeit und Nachkommen im allge-
meinen und kénnen daher ein weibliches Subjekt haben.

Als Eigenname bedeutet Paras wohl urspriinglich auch ,,Potenz® —
die Erklirung des Namens in Gen. 38: 29 ist natiirlich spiter — und so
heisst es in Ruth 4: 12 wihi bét°kd k°bét Paereas. In den Ortsnamen Paras
‘Uzzd 2 Sam. 5: 8/1 Chr. 13: 11, Ba'al-P¢rdasim 2 Sam. 5: 20/1 Chr. 14: 11
und Har-Pérdsim Jes. 28: 21 kann man die Namen alter Fruchtbarkeits-
gottlichkeiten vermuten.

Auch Eigentum kann ,,potent® sein, wie in Gen. 30: 30, wo es von
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wenig heisst, dass es ,,potent” wurde, so dass es viel wurde: wayyifros
ld-réb (es scheint also unnétig, es wie A. GUILLAUME mit arab. fart ,ex-
cess‘‘ zusammenzustellen, Abr-Nahrain 4/1963-64: 11) in Hiob 1: 10 vom
Vieh und in Prov. 3: 10 von den Keltern: wyimmdl®di **sdmeékd $aba°,
wetiréd y°qdbékd yifrosi (die syr. Ubersetzung nebb®‘dn ,strémen iiber*
nach dem Zusammenhang) mit einer dhnlichen Zusammenstellung von
Sittigung und Potenz wie in Hos. 4: 10. Zur Vorstellung von der ,,Po-
tenz*‘ des Eigentums haben wir eine Parallele im Akkadischen, wo man
von einem Haus und seinem parsu spricht — vox SopeN (Akkadisches
Handwirterbuch s.v.) ibersetzt mit ,,Wert”. In Gen. 30: 43 wayyifros
ha’t§ m®6d m®éd wayhi-16 s6’n ... ist das Zeichen der Potenz, dass Jacob
alles gedeiht (die syr. Ubersetzung hat hier das Verbum ‘“tar, das Brok-
KELMANN, Lexicon Syriacum, 2. ed., Halle 1923, s.v., zu dieser Stelle mit
»».dives fuit™ aber sonst auch mit ,,potens factus est* wiedergibt; Targum
hat immer noch t°¢éf; Guillaume vergleicht dieses pdras mit dem arab.
farata ,,came first* a. a. 0.).

Potenz heisst auch Kraft — manchmal ist es schwer zu beurteilen, ob
es sich um erzeugerische Kraft oder Kraft im allgemeinen handelt. In
Ex. 1: 12 heisst es vom Volke Israel in Agypten: wka’*Szer y* annii *6té
kén yirbé@ wkén yifros, wayydqisi mipp®né bné Yisrd’él ,,je mehr man
sie unterdriickte, desto zahlreicher wurden sie und desto..., so dass
[die Agypter] vor Israels Kindern Grauen empfanden®. Da yifros hier
nach yirbae steht, kann es kaum die Ursache des Sichvermehrens, die
Potenz, bezeichnen, sondern eher die Folge, die erwachsende Kraft. So
wird auch eine Steigerung erlangt, und das Grauen der Agypter lisst sich
besser verstehen vor der zunehmenden Kraft der Israeliten, die aus der
wachsenden Zahl folgt, als vor ihrer blossen Zahl. Septuaginta hat das
Verbum ebenso verstanden und iibersetzt £6yv0v, wie auch die syr. Uber-
setzung und Targum, die beide tdg°fin haben. — Die Verbindung von
Zeugungskraft, Kraft und Vermogen/Reichtum kann auch anhand des
hebr. Wortes ’6n beobachtet werden.

Sehr oft wird die Wurzel PRS benutzt, um die Kraft Gottes zu bezeich-
nen, dhnlich wie im Akkadischen parsu (und im Sumerischen das ent-
sprechende Wort ME) die géttliche Kraft bezeichnet (vox SopEN s.v.,
A. FALKENSTEIN und B. LANDSBERGER, zitiert von WIDENGREN a. a. O.;
WIDENGREN, der wie gesagt, von einer Bedeutungsentwicklung ,,teilen >
zuteilen ausgeht, meint allerdings dagegen, parsu und ME miissen eher
als ,,allotment’* und konkret als ,,lots or oracular allotments‘* verstanden
werden, und rechnet ferner mit der Bedeutungsentwicklung ,,divide >
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decide™, vgl. G. R. CasTeLrLiNos Versuch, die abstrakte und die kon-
krete Vorstellung von ME zu harmonisieren, Analecta Biblica 12/1959:
25-32).

In 2 Sam. 6: 8/1 Chr. 13: 11 (dazu noch 1 Chr. 15: 13) heisst es, wohl
um den Ortsnamen Paras ‘Uzzd zu erkliren, dass dort pdras YHWH
peras bS-Uzzd, d. h. etwa dass Gott ,mit seiner Kraft ‘Uzza kraftig
traf” — wie sich das konkret erwies, geht aus wayyakkéhi im vorherge-
henden Vers hervor. Das nunmehr intransitive Verbum pdras , Kraft
haben, zeigen** wird hier mit b° transitiv gemacht. Im Folgenden sehen
wir es auch mit direktem Objekt. Ebenso schlug David 2 Sam. 5: 20/1
Chr. 14: 11 seine Feinde — wayyalkkém — und sagte dann: pdras YHWH |
ha@’"lohim  eet- 6ybar 1°fadnailbyddai kffares mdyim ,,.Yahwe/Gott hat
mit seiner Kraft vor mir/durch meine Hand meine Feinde getroffen ...%,
wobei Gottes Kraft mit der einer Wassermasse verglichen wird (wenn
nicht umgekehrt ,,Wasser” Objekt ist, das keinen Widerstand bietet?).
Die Ubersetzungen haben alle hier Ausdriicke fiir ,,zerschlagen® (syr.
tera‘, Targum auch t%bar, griech. raxémte und watdoow). Als Gott auf
den Berg Sinai hinabstieg, durften die Priester und das Volk den Berg
nicht betreten, pan-yifros bam YHWH ,damit Yahwe sie mit seiner
Kraft nicht trifft" Ex. 19: 22, 24, Wihrend die griech. und jiid. aram.
Ubersetzungen yifros hier bloss mit ,,totet” wiedergeben, hat die syr.
Ubersetzung nedlat, nach BROCKELMANN, Lex. Syr. s.v., an dieser Stelle
,;oppressit’* sonst aber ,,potens fuit*.

In 2 Chr. 20: 37 heisst es: ,,Weil du dich mit Ahasja verbunden hast,
piaras YHWH zt-ma‘*$ékd*, d.h. wird Gott mit seiner Kraft Josafats
Werke treffen — und zwar so, dass seine Schiffe scheiterten, wie im
zweiten Halbvers erzihlt wird. Die griech. Ubersetzung hat &9aucev, das
allerdings ,,zerbrechen’* bedeutet aber im iibertragenen Sinn auch ,,ent-
kriiften (die syr. Ubersetzung hat galgel , perdidit”). Noch deutlicher
kommt diese Bedeutung von Gottes PRS in Ps. 60: 3 zum Ausdruck:
*lohim z*nahtdnd frastini, 'dnaftd t°36beb lanii ,,Gott, als du uns ver-
stossen hast, hast du uns deiner Macht ausgesetzt: du ziirntest uns, so
dass du uns zum Zuriickweichen brachtest” — die Verlust der Kraft im
zweiten Halbvers steht als Gegenstiick und Ergebnis zu Gottes Macht-
entfaltung im ersten Halbvers. Ebenso in Hiob 16: 14 yifréséni faraes ‘al-
pné-faraes, ydrds ‘dlai kfqibbér ,,Er trifft mich immer wieder mit
seiner Macht, er liuft gegen mich an wie ein Kraftvoller” (M. J. Danoop
liest yifreséni pdarés “al pandy, pd-rés ydris ..., was fiir die Bedeutung von
pdras belanglos ist — DaAnooD iibersetzt allerdings mit dem iiblichen
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,.breaches with a breach”, Biblica 51/1970: 393 f.). Die Kraft Gottes
wird hier noch dadurch unterstrichen, dass Hiob im folgenden Vers sein
,»,Horn“ in den Staub hineinstecken muss — also wieder ein Ausdruck
der vor Gott verlorenen Kraft.

Auch eine von Gott gewirkte Plage kann ,miichtig treffen, wie in
Ps. 106: 29 wattifros-bam maggéfd (syr. a"Sen ,,wurde gewaltsam®). Gegen
Gottes Kraftentfaltung koénnen aber gerechte Ménner auftreten, wie
Pinehas: wayya‘amod ... watté'dsar hammaggéfd ,.er trat auf ... und die
Plage wurde zum Stillstand gebracht®* (Ps. 106: 30), was in Sir. 45: 23 so
ausgedriickt wird: wayya“mod be-feres ‘ammé ,er trat auf gegen die
sein Volk treffende Macht [Gottes]. Ebenfalls heisst es im gleichen Psalm
(106: 23) von Mose, dass er, wenn Gott mit der Ausrottung seines Volkes
drohte, ,,vor ihm gegen die Kraft [Gottes] auftrat™™ ‘dmad bapparas.

Gott kann auch seine Kraft verleihen: ‘dld happdrés lifnéham pdrcsi
wayya“aboric $a‘ar wayyés®i bo ,.ein Michtiger geht ihnen voran: sie
werden stark und ziehen durch das Tor und gehen durch es hinaus™ Mi.
2: 13 (die syr. Ubersetzung etwas anders: s®lag tiré‘d ¢“ddmaihén, t°ra*
tir ctd wa*barw).

Nif. nifras heisst dann ,,in seiner Kraft erscheinen” und begegnet in
1 Sam. 3: 1 @d®bar YHW H hdyd yiqdr bayydmim hidhém *én hdzon nifrds
,,das Wort Yahwes war in jenen Tagen eine Seltenheit geworden, es gab
keine michtige Erscheinung™. DrIvERr (JTS 32/1931: 365) iibersetzt hier
»,there was no vision ordained (sc. by God)*, was zwar mit Sixetéihovoa
der griech. Ubersetzung iibereinstimmt aber zu dem sonstigen Gebrauch
von pdras mit Gott als Subjekt kaum passt. Die syr. Ubersetzung und
das Targum iibersetzen nifrds mit ,offenbar” (¢°lé bzw. galyd). Gliicks
Ubersetzung ,,— the word of God was (held) precious in those days — the
(true) vision was inviolate® kann im Hinblick auf die Parallele in Thr.
2: 9 kaum befriedigen.

Das ein Ausdruck, der Kraft bezeichnet, auch von Kénigen benutzt
wird, ist ganz natiirlich. Wir begegnen in akkad. Texten dem Ausdruck
parsw Sarriti ,,Konigsamt® (voN SODEN s.v.; wohl eher ,, Kénigsmacht®).
Es heisst von Rehabeam 2 Chr. 11: 23 wayydbaen wayyifros ,.er war klug
und méchtig (mehr als seine S6hne, die auf alle Linder Judas und Benja-
mins und alle befestigten Stédte verteilt /I°-/ waren — d. h. er herrschte
klug und michtig iiber sie)*. Das erste Verbum muss nicht emendiert
werden, die Bedeutung ,er hatte in den Sinn* bekommen und auf
I°-hamliké im vorhergehenden Vers bezogen werden, da der Inf. mit /-
schon selbst die Bedeutung ,,im Begriff stehen* hat. Ebensowenig ist die
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Bedeutung ,,verteilen™ fiir wayyifros notwendig, da das Verteilen schon
aus den Ausdriicken mit I°- hervorgeht, weshalb auch wayyifros nicht
emendiert werden muss (wie auch nicht das folgende mikkol, gegen W.
Ruvpoven, Handbuch zum AT, Tiibingen 1955, zur Stelle).

Die Stelle 1 Chr. 13: 2, wo David sagt nifrésd nisl°hd, hat Schwierig-
keiten bereitet. Weder ,,wir wollen durchbrechen oder ,,wir wollen uns
zerstreuen® noch das von DRIVER vorgeschlagene ,.let us issue an ediet
findet Runorpu befriedigend, sondern er zieht — gegen den Akzent —
nifr®sd als Pf. Nif. in den vorhergehenden Bedingungssatz und iibersetzt
(mit Hinweis auf 13: 11 und 14: 11) ,,wenn von Jahwe unserem Gott ein
Riss gerissen ist”. Da David aber die folgenden ,,Risse” Jahwes noch
nicht kannte, miisste es sich um eine spiitere Glosse handeln (Handbuch
zum AT, zur Stelle). Von unserem Ausgangspunkt lisst sich der Aus-
druck aber leicht erkliren: es spricht der Kénig, sein Schicken ist eine
Machtentfaltung, nifrsd kiindigt den folgenden Beschluss als einen
michtigen Konigsbeschluss an. Man kann hier mit Redewendungen wie
..5eine Majestit der Kénig haben geruht, soundso zu tun® auf deutsch
vergleichen.

Ahnlich heisst es in 2 Chr. 31: 5 w®ki-fros hadddbdr ,,als er (Konig
Hiskia) michtig gesprochen hatte” — die Kraft des kéniglichen Wortes
zeigt sich sogleich im zweiten Halbvers, wo Hiskias Befehl erfiillt wird.
Die vorgeschlagene Ubersetzung steht der Septuagintas (¢¢ mpocéraZey
v Abyev) nither als die iibliche ,.als der Befehl sich verbreitet hatte®,
die gegen sich hat, dass sie das handelnde Subjekt, den Konig, zugunsten
des Objekts verdringt, und recht lahm wirkt, und dass pdras iiberhaupt
nicht ,.sich verbreiten* bedeutet. Nach der SYT. Uhersct-zung sprach der
Koénig viel (asgi petgdmd).

So wie der Kénig Macht iiber sein Volk hat, hat der Herr Macht iiber
seine Diener. Als Davids Diener zu Nabal gesprochen hatten, be-§ém
Déwid ,,im Auftrag Davids, antwortete Nabal: ,,Wer ist David, und
wer ist Isais Sohn? Heute kommen so viele Diener hammitpdresim ’i$
mipp“né **déndw welche beauftragt sind, ein jeder von seinem Herrn*
1 Sam. 25: 10. Mit den Dienern sind natiirlich die eben erwihnten Diener
Davids gemeint und nicht David selbst, der ja nicht gekommen ist
(gegen H. W. HerrzBERG, Das AT Deutsch, 10, Gottingen 1956, zur
Stelle). Sie sind nicht »davongelaufen® — die iibliche Ubersetzung
(Septuaginta dvaywpolvree; so auch G. H. Driver, Vetus Test. 15
1965: 387 Tussn. ,,who break away®; die SYT. Ubersetzung marridin
.»widerspenstig®, Targum d*‘@r°qin ddmittamrin ,,welche flichen und sich

6 — 723395 Orientalia Suecana
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verbergen) — denn Nabals Misstrauen richtet sich nicht gegen sie
sondern gegen ihren Herrn, in dessen Auftrag sie sprechen. Mitpdrés
bedeutet also wortlich ,,bevollmichtigt™. Hiermit kann vielleicht der
akkad. Ausdruck bél parsi ,,Amtstriger” (voN SoDEN s.v.) verglichen
werden.

Auch der Liéwe ist ein Inhaber von Kraft und wird deshalb Jes. 35: 9
peris hayyét ,.der michtigste von den wilden Tieren” genannt (wie im
Aramiiischen gamld pdr°sd, nach J. Levy, Wérterbuch, 4, Berlin & Wien
1925 s.v. pras, ,ein tolles [Alles niederreissendes/ Kamel®, vielleicht
eher ,,ein von Kraft strotzendes Kamel”). Das Targum gibt aryé mit
meelek und pfris mit Silton ,,Machthaber* wieder.

In Hiob 30: 14 kfares rdhdb ya2’“tdyi gibt es im Zusammenhang
nichts, was auf die Bedeutung ,,Bresche” fiir paras (in der syr. Uber-
setzung tiir‘“ta) deutet. A. GUILLAUME, Studies in the Book of Job, Leiden
1968, meint auch, eine Parallele zu ,,breach™ sei vonnoten, und iibersetzt
deshalb das folgende &’d mit ,.hole”, . gap”, auf Grund eines arab. fa’d.
Wenn man aber fiir paras auch hier die Bedeutung ,, Kraft™ oder ,,Macht*
annimmt, gerne ,,drohende Macht™, da es sich jetzt um Hiobs Feinde
handelt, so bietet das eine gute Parallele zu dem folgenden #’d in der
iiblichen Bedeutung ,,Unheil”, umsomehr als in diesem und umgebenden
Versen die me'hebung jener beschrieben wird, die Hiob gegeniiber
frither so schwach waren: damals ging ihre Kraft verloren ’dbad kdilak
Vers 2 — nun aber kommen sie ,,wie eine umfassende Macht™. Fur rdhdb
als Attribut eines Abstraktums verweise ich auf den dhnlichen Ausdruck
Ps. 119: 96 r°hdbd miswdt®kd m®dd ,,sehr umfassend ist dein Gebot™.

Die Kraft eines Menschen kann sich sogar gegen Gott wenden, wie als
Ataljas Séhne pdresi at-bét *“lohim 2 Chr. 24: 7, denn pdras heisst hier
weder ,eindringen* (KOEHLER-BAUMGARTNER, Lexicon s.v.) noch , ver-
wahrlosen lassen* (Rupowren) sondern ,,vergewaltigen®. Es wird sogleich
erkliirt in welcher Hinsicht: ,.indem sie sogar die Weihgaben in Yahwes
Haus fiir die Baalim benutzten®. So ein Gewalttiter wird pdris genannt,
Hes. 7: 22, denn auch hier handelt es sich nicht um gewéhnliche |, Ein-
brecher oder ,,Riuber” (KOEHNLER-BAUMGARTER s.v.) sondern um die-
jenigen, welche Gottes Kleinod entweihen — das Targum hat raddi‘d
,,Gottloser™. Ebenso in Jer. 7: 11, wo Gottes Haus eine Hohle der pdri-
stm genannt wird, weil die, welche dort eintreten, allerlei Verbrechen
begehen und anderen Gottern folgen, wie aus den vorhergehenden Versen
hervorgeht. Auch in Hos. 4: 2 werden dhnliche Verbrechen aufgezihlt,
und dann heisst es zusammenfassend pdrdsi ,,sie iiben Gewalttaten® (so
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auch H. S. NYBERG, Studien zum Hoseabuche, zur Stelle, allerdings ohne
nihere Begriindung) oder ,.sie sind Gewalttiter”. Und Hes. 18 zihlt in
dhnlicher Weise das auf, was einen pdris (Vers 10), einen Gewalttiter,
kennzeichnet, der wegen seiner Verbrechen und seines Gétzendienstes
sterben muss. So sagt auch der Dichter Ps. 17: 4, dass er sich vor den
Wegen des pdiris hiitet. Die b°né-pdrisim von Daniels Volk, die gemiss
der Erscheinung sich erheben sollten, Dan. 11: 14, sind wohl auch als
Gewalttiter und Baalsdiener zu verstehen. Wie man pdris an den beiden
letzten Stellen als ,landowner* (so GLiick) auffassen kann, ist mir un-
begreiflich. Das Volk, in dem kein paras ist, wird in Ps. 144: 14 selig
gepriesen als das Volk, dessen Gott Yahwe ist. Hierher gehért wohl auch
die Nebenform hafsar (Hif. Inf.) 1 Sam. 15: 23 als zusammenfassende
Benennung fiir *dwan und trdfim, also wieder Gitzendienst als Gewalttat
gegen Gott. , Notigenlassen™ (HEerrTzBERG) gibt keinen befriedigenden
Sinn, und zu einem Vergleich mit arab. rafada (,,to apostatize®, GuiL-
LAUME in Abr-Nahrain 1/1959-60: 14, 311f.) gibt es keinen Anlass.
., Widerspenstigkeit” (KoeHLER-BaumcarTNER) will eine Parallele sein
zu meri im ersten Halbvers, aber parallele Ausdriicke miissen ja nicht
identisch sein.

In einigen Fillen kann aber pdras — und die Nebenform pdsar — mit
,,notigen* iibersetzt werden. Ein Vergleich mit deutsch ,,eindringen—
eindringlich mag verlockend scheinen aber ist kaum begriindet. Viel-
mehr handelt es sich auch hier um eine Kraftentfaltung, und die eigent-
liche Bedeutung wiire vielleicht eher ,zwingen* (vgl. J. Bartu, ZDMG
43/1889: 188: , scheint mir dem arab. farada, yafridu ‘dringend auflegen,
befehlen’ zu entsprechen®). Dafiir spricht auch, dass wer PRS/PSR
ausgesetzt wird, zuletzt nachgeben muss (die einzige Ausnahme ist 2 Kéon.
5: 16; die iibrigen Stellen sind 1 Sam. 28: 23, 2 Sam. 13: 25, 27, 2 Kén.
5:23, bzw. Gen. 19: 3, 33: 11, Jud. 19: 7, 2 Kén. 2: 17, 5: 16).

Das Wort p®sira 1 Sam. 13: 21 bedeutet ,,vorgeschriebener Preis*, was
schon G. R. DrIver erkannt hat (Archiv fiir Orientforschung 15/1945-
51: 68), der mit arab. farid ,stipend®, syr. pird‘d und pir‘dnd ,,recom-
pense’’ und aram. pur‘dn ,,payment‘ vergleicht. Ergiinzend kénnen hier
arab. mafrid ,vorgeschriecben und hebr. ndqab $ikdr ,,den Lohn be-
stimmen® herangezogen werden — auf beide komme ich gleich zuriick.

Nach dieser Ubersicht iiber das Vorkommen und die Bedeutung der
Wurzel PRS maéchte ich auf noch einige Parallelen in anderen semi-
tischen Sprachen hinweisen. Das syr. pra‘ ,strafen; vergelten, Schuld
bezahlen, Geliibde erfiillen® driickt auch eine Kraftentfaltung aus. Fiir
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arab. farada wird, wie anfangs gesagt, die Entwicklung ..to assign>to
decree’ angenommen — es scheint aber eigentlich ,,sich oder einem
anderen etwas auferlegen oder vorschreiben zu bedeuten und besagt
somit auch eine Kraft- oder Machtentfaltung. In der einfachen Bedeu-
tung ,zuteilen®, ,,verteilen” kommt das Verbum kaum vor, es scheint
immer mit einem Machtvorkommen verbunden zu sein und hat im Koran
meist Gott als Subjekt. Auch aus dem Ausdruck nasib mafrid (Sura 4: 8,
118) geht das hervor: nastb ist der blosse Anteil, mafrid bedeutet , vorge-
schrieben.

Zum Schluss méchte ich noch auf die Parallele NQB zuriickkommen.
Die gleiche Entwicklung wie bei PRS kann da verfolgt werden: Loch bzw.
bohren — in sexueller Bedeutung: Weib — Potenz bzw. Fruchtbarkeit
im allgemeinen: arab. nagaba , Land urbar machen (syr. Dialekt, Hava
s.v.) und nagba ,,urbar gemachtes Land® — Potenz bzw. Kraft im all-
gemeinen: arab. naqib ,,Hiuptling™ und hebr. n°qibim mit der gleichen
Bedeutung (Am. 6: 1). Mit dem Ausdruck nigq®bi b°-8¢mét wird wohl eher
gemeint, dass sie durch die Namen Kraft erhielten, als dass sie einfach
bezeichnet wurden: Num. 1: 17 hat Gott die Namen aufgezihlt, und die
Tréger sind alle Anfiihrer; 2 Chr. 28: 15 handelt es sich um Anfiihrer des
Stammes Efraim, vgl. Vers 12; 1 Chr. 12: 32 sind es die Minner aus Ma-
nasse, die kommen, um David zum Kénig zu machen, vgl. parallel damit
im vorhergehenden Vers von den Ménnern aus Efraim gibbéré hayil ansé
§mét. Auch ,,Name* ist ja im Hebriischen nicht nur blosse Bezeichnung,
vgl. F. Ruxneren, Uber Bildungen mit ‘- und n-t-Demonstrativen im
Semitischen, Uppsala 1955, S. 153 f. und die dort angefiihrte Litteratur.
Jes. 62: 2 heisst es: ,,Du wirst einen neuen Namen bekommen, *S@r pi
YHWH yiqq°binnii dem Jahwes Mund Kraft verleihen wird.” In Gen.
30: 28 darf Jacob die Macht ausiiben, seinen Lohn zu bestimmen — auf
dhnliche Weise heisst es auf arabisch farada lahu fi’d-diwdn ,,er bestimmte
fiir ihn (seinen Lohn) in der Musterrolle®.

Wie bei pdras kann bei ndqab die Kraft sich auch gegen Gott richten,
sich in Gewalttaten und Sakrileg dussern: in Lev. 24: 11, 16 wird der
Name Jahwes vergewaltigt. — Fiir ndgab ist noch weniger als fiir pdras
eine Bedeutungsentwicklung ,.teilen > zuteilen™ zu belegen und ist m.W.
auch nie behauptet worden.
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Eine dhnliche Entwicklung kénnte vielleicht auch fiir das arab. Ver-
bum fara‘a gezeichnet werden (vgl. C. LANDBERG, Ktudes, 2: 1309, der
folgende Bedeutungen unterscheidet: étre haut, monter; didd: descendre:
séparer; s’enfuir; saisir). Dieses Verbum bedeutet urspriinglich »spalten®
(z. B. Holz, Dozy s.v., der auch farrd® hatab ,,Holzhauer und farrd‘a,
fart‘a ,,Axt” hat), eine Bedeutung, die auch in Ausdriicken steckt wie
fara‘a bainahumd, bain al-gaum ,he intervened as a barrier (mit dem
Substantiv mifra® ,,Schiedsrichter) und fara‘tu farasi bi'l-ligam ,,1 pulled
my horse by the bridle and the bit to stop him®, wobei das Gebiss des
Zaumes Ober- und Unterkiefer des Pferdes trennt. Die allgemeine Be-
deutung ,,durchbohren® ist nicht mehr bewahrt aber liegt wahrscheinlich
hinter der Bedeutung ,schlagen® (fara‘tu ra’sahu bi’l-‘asd, bi’s-saif),
denn die Handlung scheint mit Blutvergiessen verbunden zu sein: hddd
awwal said fara*ahu ,this is the first object of the chase of which he shed
the blood®, und die IV. Form afra‘a wird von der Hyiine, die das Schaf
totet, und von der menstruirenden Frau benutzt.

In dem Ausdruck afra‘a (iftara‘a) al-‘aris finden wir die sexuelle Be-
deutung wieder, wie im Worte far‘a ,,Hymen* (Dozy). Fara‘a bedeutet
auch , keimen* (Dozy), und far® bezeichnet den Spross (Dozy), die her-
vordringenden oberen Aste des Baumes (daher die Bedeutung ,,Gipfel”
im allgemeinen und das Denominativ fara‘a, afra‘a ,auf-“ und ,,abstei-
gen”, Tu. NOLDEKE, Neue Beitrige zur semitischen Sprachwissenschaft,
Strassburg 1910, S. 92) und die hervordringenden Haare (J. BarTH,
Etymologische Studien, Leipzig 1893, S. 15, trennt arab. far® ,,Zweig* —
hebr. pu’rd ,,Gezweig™ und arab. far® ,Haar* =hebr. para®), und fara®
bezeichnet das aus der Kamelstute hervordringende Junge. Niher kom-
men wir mit dieser Wurzel dem Begriff , Fruchtbarkeit* im Arabischen
nicht (vgl. aber siidarab. pr® und syr. p®ra® ,,Frucht*).

Den Begriff ,,Kraft™ findet man wohl in Ausdriicken wie fara‘a al-
qaum ,he was superior to the people”, afra‘a al-ard ,,he went round in
the land and consequently knew its state”, d. h. intellektuell beherr-
schen, und afra‘a (eine Erzihlung, Reise, Angelegenheit) beginnen, auch
eine Art des Sichbemichtigens, und vor allem iftara‘a bi’l-fath ardan
erobern® (Dozy). Fdri® in der Bedeutung ,,high = tall“ kénnte von far*
.,Spitze des Baumastes®™ abgeleitet sein, aber da es auch ,,high** in mora-
lischer und sozialer Hinsicht bedeutet und gleichzeitig fiir den Gegensatz
»,low, ignoble, mean® stehen kann und die letzte Bedeutung kaum aus
.-high =tall”* herzuleiten ist, méchte ich eher annehmen, dass es eigent-
lich ,,Inhaber von Kraft® bedeutet. Diese Kraft kann entweder positiv
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oder negativ ausgeiibt werden. In seinem positiven Sinne wurde das
Wort von den siidarabischen Koénigen als Cognomen benutzt (K. CoxtI
Rossint, Chrestomathia arab. merid. epigr., Rom 1931, S. 220b). Den
negativen Sinn hat das Diminutiv furai‘, das dann nicht als dialektal
oder licentia poetica aus Fir‘aun hergeleitet werden muss (LANE s.v.).



AKE W. SJOBERG

Die gottliche Abstammung der sumerisch-
babylonischen Herrscher

Dic folgende Ubersicht iiber die gottliche Abstammung der sumerisch-
babylonischen Herrscher beschriinkt sich hauptsiichlich auf die #lteren
Perioden, d. h., die Zeit von der presargonischen bis einschliesslich die
altbabylonische Zeit. Einbezogen wird auch die Zeit der Kénige von
Uruk, Enmerkar, Lugalbanda und Bilgames (Gilgames). Es muss aber
betont werden, dass diejenigen Kompositionen, die von diesen letzt-
genannten Herrscher handeln, uns in altbabylonischen Kopien erreicht
haben und miissen deshalb mit grosster Vorsicht beniitzt werden, weil
wir mit spiteren Interpollation rechnen miissen.

In seinem Le caractére religieux de la royauté assyro-babylonienne
S. 52 ff. hat R. Lasar auf eine grosse Anzahl von Textstellen hingewie-
sen, die die gottliche Abstammung der sumerisch-babylonischen Herr-
scher nennen, d. h. in denen der gittliche Vater bzw. die géttliche Mutter
des Konigs genannt worden ist. Hier sei ferner auf P. TH. PA¥FrATH,
Zur Gotterlehre in den altbabylonischen Kénigsinschriften (Paderborn
1913), W. W. Harro, Early Mesopotamian Royal Titles S. 135 ff. und
schliesslich auf M.-J. Seux, Epithétes royales akkadiennes et sume-
riennes (Paris 1967)! hingewiesen.

Der iilteste Beleg fiir die gottliche Abstammung eines Kénigs findet
sich in einer Inschrift aus Adab (s. D. D. Luckexsiiy, Inseriptions from
Adab No. 1), wo Mesilim (Mesalim) von Ki% ,.der geliebte Sohn der
Ninhursaga™ dumu-ki-dg-“nin-hur-saga(—SAG) ist. Die Mutter-
gottin Ninhursaga erscheint, auch unter anderen Namen, als die Mutter
einer Anzahl mesopotamischer Herrscher (s. unten).

In dem lokalen Gétterkreis von Lagas ist der Stadtgott Ningirsu der
Vater des Stadtfiirsten: Eannatum (é-an-na-tiim) erscheint als,,der von
Ningirsu Gezeugte”™ a-8a-ga-8u-du,;-ga-%nin-gir-si-ka2 Einen

1S, 159 f. mdru; S. 392 ff. dumu.
? Zu a Sa-ga Su-duy, ,erzeugen” s. A. FaLkensTEIN, An Or XXVIII S, 127
Anm. 7; T, JacosseEx, JNES 11 8. 120 Anm. 13.
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vorhergehenden arg zerstorten Passus in demselben Text (die Geierstele)
hat T, Jacossen, JNES I1 8. 120 f., folgendermassen wiederhergestellt
(hier mit kleinen Modifikationen im Anschluss an E. SOLLBERGERS
Kopie in Corpus S. 10 IV 9 ff.):

[¢n]in-[gir]-st-[k]e, [a]-é-[an]-na-tim-[ma]

[%4-gla [$u]ba-ni-duy,[*nin-hur-saga-ke, i-tu]
[é-an-na-tim-da ‘nin-hur]-s[aga] mu-da-hil

,.Ningirsu implanted the seed of Eanatum in the womb

and Ninhursag bore him.

Over Eanatum Ninhursag rejoiced.”

Die Gottin Ninhursaga wird auch spiter in demselben Text erwihnt:
4nin-hur-saga-ra du,,-zi-da-na mu-ni-tus ubur-zi-da-ni mu-
[14] .(Inanna) liess ihn (—Eannatum) auf Ninhursagas gutem Schoss
sitzen, (Ninhursaga) reichte ihm ihre rechte Brust."!

Tu. JacoBsens Erginzung ist allerdings etwas unsicher, weil Ninhur-
saga m. W. niemals als die Gemahlin Ningirsus erscheint®. In diesem
Zusammenhang sei auf die in altsumerischen Inschriften hiufige Wen-
dung ga-zi-ki-%nin-hur-saga(-ka) ,von Ninhursaga mit guter
Milch ernihrt® (s. ParrraTa S. 198; Harro S. 136 f.; SEux S. 119) hin-
gewiesen, wonach diese Gottin als die Amme (kaum Mutter) der Stadt-
fiirsten betrachtet wurde.

In einer Gudeainschrift, von F. R. Krauvs in In Memoriam Halil
Edhem Vol, T: TTKY VIL Ser. Nr. 5 S. 112 umschrieben (s. auch D. O.
Epzarp, Sumer XIII S. 179) erscheint Ninhursaga als die Mutter des
Gottes Ningirsu; die Inschrift lautet: ‘nin-hur-saga ama-ki-ag-
dnin-gir-su-ka nin uru-da mi-a ama-dumu-dumu-ne -ra gi-
dé-a ensi-laga¥a*i.ke, é-gir-su*-ka-ni mu-na-du ,Ninhursaga, der
geliebten Mutter Ningirsus, der Herrin, die mit der Stadt ‘zusammen-
gewachsen’ ist, der Mutter aller Kinder, hat Gudea, der Stadtfiirst von
Laga$, ihr Haus in Girsu gebaut™. Die Aussage, dass Ninhursaga die Mut-
ter des Ningirsu ist, steht in schwerem Widerspruch zu der Annahme,
dass Ninhursaga — wenigstens zur Zeit Gudeas — als Mutter jenes

1 (Geierstele IV 24-20. Erg. nach SEM 19 Rs. IV 20-21 und Dupl. da-ru-ru
ning-%en-lil-14-ke, ubur-zi-da-ni ma-an-la ubur-gib-bu-[ni ma]-an-ld
Aruru, die Schwester Enlils, reichte mir ihre rechte Brust, reichte mir ihre linke
Brust®.

2 Gemahl der Géttin Ninhursaga ist Sulpae, s. A, Far vexsteiN, ZA 55 8. 19 if.
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Gottes gegolten hat!. In den altsumerischen Kénigsinschriften folgt Nin-
hursaga meist unmittelbar auf Enlil; daraus hat man den Schluss gezogen,
dass dabei Ninhursaga als Gemahlin des Enlil betrachtet wurde (s. z. B.
ParrraTH S. 112 £.). Die mythologischen Texte, in denen Ninhursaga
als die Gemahlin Enlils erscheint, méchte aber A. FALKENSTEIN (s. ZA
55 S. 25 f. Anm. 96) einer etwas jiingeren Entwicklungsstufe als der alt-
sumerischen zuordnen. Eine Komposition, worin Ninhursaga als Enlils
Gemahlin erscheint (MBI No. 1), stammt wahrscheinlich aus der aus-
gehenden altsumerischen Zeit oder aus dem Anfang der altakkadischen
Periode?. Da FALKENSTEINs Annahme, dass Ninhursaga erst in der aus-
gehenden altsumerischen Periode als die Gemahlin Enlils betrachtet
wurde, sehr unsicher ist, miissen wir damit rechnen, dass diese Mutter-
gottin als Mutter eines oder mehrerer Stadtfiirsten im Distrikt von
Laga§ betrachtet wurde; was aber Tu JacossENs Erginzung von der
Geierstele 1V 9 ff. zweifelhaft macht, ist, dass danach Ningirsu als der
Gemahl der Gottin Ninhursaga erscheint. Statt Jacossens Erginzung
[*nin-hur-saga-ke, i-tu] ,Ninhursaga gebar ihn (-Eannatum)"
méchte ich eine Erginzung [*ba-U i-tu] ,,BaU gebar ihn erwiigen.
Als Stiitze dieser Erginzung sei auf E. SoLLBERGER, Corpus S. 55
Urukagina 9 I 6-7* hingewiesen, wo Urukagina als [dum]u-tu-da-
dha-U ,.das Kind (der Sohn), das (den) BaU geboren hat*; s. auch
Corpus S. 60 Urukagina Olive Cd ®ba-U ama-uru-ka-gi-na-ka
mu-bit.

Die Gottin Gatumdu (“gé-tum-du,,), die ,,Mutter von Lagas“s,

! ama-nin-gir-su-ka ,,die Mutter Ningirsus in Gudea Zyl. B X 5 ist dann
Ninhursaga, s. An Or XXX/1 8. 104 Anm. 5.

: 8. E. I. Gorpox, Bi Or XVII 8. 124 Anm. 19.

3 8, SorLBERGER, Corpus 8. 55; ZA 50 8. 6 mit Anm. 4; W. W. Harro, JNES
XVII S. 216. — Die Géttin BaU, die in den Texten Gudeas als Ningirsus Gemah-
lin erscheint (altsumerische Belege fehlen, was gewiss nur Zufall ist), ist é-gi,-a-
eridu®!-ga-ke, ,die Schwiegertochter von Eridu* (s. E. Sor.sercEr, Corpus
8. 61 Urukagina 52); in UMBS X214, 15 (abab.) gilt sie aber als die Schwiegertoch-
ter Enlils. Als Schwiegertochter von Eridu war sie mit Ningirsu verheiratet, der
urspriinglich als Sohn Enkis gegolten hat, s. A. FaALkeENsTEIN, An Or XXX/1
S. 90 1.

4 Dass aber Ninhursaga als die Mutter Eannatums gegolten hat, konnte dadurch
gestiitzt werden, ob man mit Fr. THUREAU-DaNGIN, SAKI S. 14 Geierstele Vs.
XVIII 8-9 (: SoLLBERGER, Corpus 8. 13) ama-[mu] %nin-hur-saga-ra ,,meiner
Mutter Ninhursaga ergiinzt; Erg. ama-[gal] auch moglich.

5 8. An Or XXX/1 8. 72 mit Anm. 9.
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wurde als die Mutter des Stadtfiirsten Entemena betrachtet: er ist
dumu-tu-da-iga-tim-du,'. Hier miissen wir etwas vorgreifen.
Auch in spiterer Zeit, in der neusumerischen Periode, hat Gatumdu als
die géttliche Mutter des Herrschers gegolten: sowohl Puzurmama als
auch Gudea von Laga¥ waren ihre Sohne?. Gatumdu war im ,,Reichs-
pantheon die Tochter des An (s. Gudea Zyl. A 11 28), und damit ist sie
der im lokalen Pantheon von Laga$ beheimateten Gottin BalU gleich-
gestellt. Die spiit bezeugte Gleichsetzung von Gatumdu und BaU (MSL
IV 9, 96) trifft aber fiir die altsumerische und neusumerische Zeit mit
Sicherheit nicht zu (s. A. FALkeNsTEIN, AnOr 30/1 8. 72).

Die beiden Stadtfiirsten Enannatum I. und Entemena haben als
Sohne des ‘ilugal-UR[.Tsz"\R.k1 gegolten®. Dieser Gott erscheint in der
Geierstele (Rs. VI 6-9) als der Gemahl der Géttin Inanna: ku-li-ki-
dg-“lugal -URUxKAR dam-ki-dg-%inanna-ka-ke, ,(Eannatum),
der geliebte Freund! des L., des geliebten Gemahles der Inanna‘®. Da-
mit waren auch diese beiden Stadtfiirsten Séhne der Géttin von Uruk.
Wie wir spiiter sehen werden, galt der Konig von Uruk in altbabyloni-
scher Zeit als Sohn der Inanna.

1 . SoLLBERGER, Corpus S. 35 Entemena 25 = Sumer XIII S. 61.

2 Puzurmama: RHR Vol. 101 8. 221 Z. 10-11 (Hinweis von L. J. Geus) [dumu]-
tu-da-[%ga]-tum-duy,y-[gal-ke, Gudea: s. An Or XXX/1 8. 2.

3 En. I:s. SOLLBERGER, Corpus 8. 30 (s. Or NS XXIV S. 16 ff.) B 1T 1-2. En. L.
Cuivre 12-13. — Entemena: SOLLBERGER, Corpus 8. 40 Entemena 35 11 6-7 (da-
nach folgt dumu-en-an-na-tiam ,,Sohn Enannatums™!).

4 Zu ku-li=dbru s. Cr. WILCKE, ZA 59 8. 65 ff.

5 In Opferlisten aus altsumerischer Zeit steht 9 ugal-URUxKAR¥ mit Inanna
zusammen, s. E. SoLLBERGER, ZA 50 8. 7 b 2. Belege fiir diesen Gott auch ZA 50
S. 18f. 8. auch A. FavkexstEiN, CRAT IIT (1952) S. 45. — M. LamserT, RA
XLIT 8. 198 ff., hat “lugal-URUxKAR® als eine Muttergottin aufgefasst. Da-
gegen spricht allerdings lugal-, der niemals in Namen von Géttinnen vorkommt
(lugal = béltu in lex. Texten, s. CAD B 8. 187b, ist sekundiir). LAMBERT weist auf
einen vorsargonischen Zylinder hin: é-%ag, ama-tu(d) Y ugal-URUxKAR¥
was er mit ,,(dans) 'E-8ag,, la mére (qui) enfante (c’est) lug‘nl-L.Tl{UxK;\R.ki“
wiedergibt. ama-tu-%1. bedeutet aber ,,Haussklave des L.* (ama-tu =qlitti biti).

Die Lesung von URUxKAR ist noch nicht mit Sicherheit zu ermitteln. E. SoLr-
BERGER, ZA 50 8. 6 weist auf die Schreibung URUxKAR¥.ba (wo -ba nicht
< -bi-a), eine Schreibung, die auf eine Lesung xb(a) deuten kénnte; in ZA 54
8. 9 (Nr. 22) liest er mit etwas Vorbehalt urub; so auch in TCS I 8. 187. 778. Vgl.
aber diugﬂ-l—URUxK.—\Rki—kﬂ-(—ka} (Belege in ZA 50 8. 7) was fiir eine Lesung von
URUxKARK¥! mit einem auslautenden Vokal spricht. Vgl. auch Ea VI/III 4'-5":
u-ra-zalag-ga=URUxUD/ZALAG = [SU URU] (eine Stadt), II( =ti-ra-zalag-
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Auch die im lokalen Gotterkreis von Lagas beheimatete Gottin Nange!
erscheint als die gottliche ,, Kénigsmutter”, was aus dem Eigennamen
nanse-ama-lugal-an-da (,,Nanse-ist-die Mutter-des-(Stadtfiirsten)-
Lugalanda®™) (DPr 157, 8; RTC 53 1 7; cf. J. P. GrREcoIRE, La province
méridionale de I'état de Lagash S. 16 mit Anm. 98); denselben Namen
trug eine Statue (alan-Ynanfe-ama-lugal-an-da Nik. 23 Rs. 1I 3:
MVAG XIX 8. 121), die mit Opferspenden bedacht war?,

In der Beschreibung der Zerstérung der Heiligtiimer im Gebiet von
Laga$ durch die Leute von Umma (s. SAKI 8. 56 ff.: E. SOLLBERGER,
Corpus S. 58 Urukagina 16.) wird gesagt (Rs. 111 11-1V 3), dass ,,Ni-
saba3, die (Schutz)gottin des Ensi von Umma, Lugalzagesi, die ‘Siinde’
(Strafe wegen der Zerstérung von Lagas) auf ihren Nacken tragen
moge” lugal-za-ge-si ensi-umma®*-ka dingir-ra-né “nisaba-
ke, nam-dag-bi gi-na hé-il-ili oder: , Nisaba mége ... die ‘Siinde’
auf seinen (= Lugalzagesis) Nacken legen™, eine Ubersetzung, die wegen
Rs. 111 7 ff. ,,eine ‘Siinde’ Urukaginas, des Konigs von Girsu, besteht
nicht” wohl vorzuziehen ist. In dem zitierten Passus erscheint also
Nisaba als die (personliche Schutz)gottin Lugalzagesis, die allerdings
auch als seine Mutter gilt: Lugalzagesi ist nimlich auch dumu-tu-da-
dnisaba (SAKI S. 154 1 26-27). In einer altsumerischen Inschrift, die
D. 0. Epzarp in Sumer XV 8. 24 (Kopie T1. 3) veroffentlicht hat, be-
zieht sich wahrscheinlich dumu-tu-da-®nis[aba] auf Lugalzagesi,
dessen Name in der Inschrift nicht erhalten ist.

In der altakkadischen Zeit taucht zum ersten Male die Auffassung auf
dass der Konig der Sohn Enlils ist: Sarkalisarri von Akkad ist DUMU

ga) = URUxKAR = [SU URU] (eine Stadt), was zeigt, dass URUxUD und URUx
KAR zwei verschiedene Schreibungen fiir uru/uru, sind.

1 Nange ist die Schwester Ningirsus (Gudea Zyl. A V 17); in Gudea Zyl. A II 16
erscheint sie als Gudeas Schwester. Sie war sogar Gudeas Mutter (s. unten)! Sie ist
die Tochter des Enki dumu-%en-ki-ke,, Nanfe-Hymne Z. 61; CT XVI 13 II
38/39 Ynange (‘1umu-munus-den-ki-ku--ke, dpande marti “ea; damit ist sie
»das Kind, das Eridu geboren hat od. ,,das Kind, das in Eridu geboren ist*: s.
Gudea Zyl. A IT 16 dumu eridu®!.ge tu-da; Gudea Zyl. A XX 16 “nange
dumu-eridu®!.ke,; SLTNi 67 I 8 =FTS 8. 99, 1, 8 [dJumu eridu®'-ga tu-da;
SLTNi 67 VI 25=TMHS NF IIT 21 Rs. 5 Ynanfe dumu eridu®!.ga tu-da
(SLTNi 67 und Dupl. ist eine Nanse Hymne).

2 Cf. J. P. GrEcoire, La province méridionale de 'état de Lagash 8. 16 mit
Anm. 98.

3 Zu den verschiedenen Genealogien dieser Gittin s. Ssosere, Heidelberger
Studien zum Alten Orient (HSAO) S, 222 f.

g A T ——
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da-di ‘enlil'. Besonders einige Konige der Isin- Dynastie haben als Sohne
Enlils gegolten; sporadisch begegnet uns diese Auffassung auch in der
Ur I11-Zeit (s. unten).

Neusumerische Periode (Lagas). Schon oben haben wir darauf hin-
gewiesen, dass die Gottin Gatumdu als die Mutter Entemenas, Puzurma-
mas und Gudeas betrachtet wurde. Andere gottliche Miitter und Viter
der Stadtfiirsten von Lagas sind “nin-4-gal, nin-siina? und nin-
gis-zi-da. Der Griinder der II. Dynastie von Lagas, UrbaU, ist der
,s»0ohn, den Ninagal geboren hat? (Ninagal kénnte eine minnliche
Gottheit sein, s. A. FALKENSTEIN, An Or 30/1 S. 1 Anm. 2).

In der altsumerischen Zeit erschien, wie wir oben gesehen haben,
Ningirsu als der Vater des Stadtfiirsten Eannatum (seine Mutter war
BaU, wenn meine Erginzung von Geierstele IV 9 ff. — s. oben — zu-
trifft). Nach R. LaBar (Le caractére S. 55) hatte BaU (Baba) als die
Mutter Gudeas gegolten; Belege dafiir fehlen aber. Labat hat offensicht-
lich auf eine Gleichsetzung von Gatumdu, die als die Mutter Gudeas be-
trachtet wurde (s. oben), und der Géttin BaU gedacht. Die Géttin Nanse,
die als die Mutter des Stadtfiirsten Lugalanda betrachtet wurde (s.
oben), ist in den Gudeatexten die Schwester Gudeas!. Damit ist er der
Bruder Ningirsus®. In Gudea Zyl. A V 11 ,dem Stadtfiirsten (Gudea)
antwortete seine Mutter Nan$e” (ama-ni-®nange) findet sich aller-
dings ein schwerer Widerspruch dazu. Dieser Passus scheint auf eine
alte Auffassung von Nanse als die gottliche , Kénigsmutter zuriick-
zugreifen.

Ninsuna, die im lokalen Gétterkreis von Kulaba(-Uruk) beheimatet
war, hat als Mutter der beiden Stadtfiirsten Gudea und Pirigme (Ugme)
gegolten: Gudea Zyl. B XXIII 19 ff.: dingir-ama-zu %nin-sina
ama-gana-numun-zi-da numun-e ki-dg-gd-am ab-zi-dé mu=
nus ba-tu-da-me ,,deine Gottin Ninsuna, die Mutter, die den Samen
gebiert, die den Samen liebt, ist die ‘gute’ Kuh, die Frau, die dich ge-

1 BE I 2, 1-2 (aAkk.) und Dupl., s. H. HirscH, AfO XX S. 28a mit Anm. 302-
303; s. jetzt auch A. Goerze, JAOS 88, 55, 6 N-T 658, 4 ff.

2 Neben Les. ®nin-stina ist auch ®nin-sumuna/sumunu méglich, s. MSL
IIT 8. 756 Z. 588 su-mu-nu GUL, Var. sti-mu-nu und sti-mun; VS IT 31 I 9
ka-Sa-an-su-mu-na (—kaSan-sumuna/%nin-sumuna/sina).

3 Belege in An Or XXX/1 8. 1 Anm. 2.

t Gudea Zyl. A 11 16.

5 Gudea Zyl. A V 17.
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boren hat*!. Pirigme ist dumu-tu-da-®nin-sina-ka ,,das Kind, von
Ninsuna geboren® (s. RA XLI S. 23, 14-15). Die Aussage, dass Gudea
der Sohn der Ninsuna war, steht in Widerspruch zu der Auffassung, dass
er als Sohn der Gottin Gatumdu (s. oben) gegolten hat.

R. Lasar (op. cit. S. 55) erwihnt ferner die Muttergsttin Ninhursaga
als Gudeas ,,pére et sa mére”, allerdings ohne Hinweis auf eine Text-
stelle. Er hat aber wahrscheinlich Gudea Zyl. A I1I 6 ff. im Auge: ,,ich
(=Gudea) habe keine Mutter — meine Mutter bist du, ich habe keinen
Vater — mein Vater bist du. Meinen Samen (d. h. den Samen meines
Vaters) hast du empfangen, du hast mich im Heiligtum geboren®. Dieser
Passus ist aus dem Gebet Gudeas an Gatumdu: eine Gleichsetzung von
Gatumdu mit Ninhursaga ist aber nirgends bezeugt. Belege fiir Ninhur-
saga als Gudeas Mutter gibt es m. W. nicht.

Als der Vater Gudeas erscheint auffélligerweise der Gott Ningidzida,
s. Gudea Zyl. B XXIV 7, der in Zyl. B XXIV 18 gleichzeitig als Gudeas
dingir ,,(personlicher Schutz)gott™ gegolten hat (in demselben Kol. gilt
Ninsuna als Gudeas ,,Géttin™ dingir-ama). Beziechungen zwischen Ga-
tumdu, einer der zwei géttlichen Miitter Gudeas, und Ningidzida sind in
der Uberlieferung unbekannt (s. A. FaLkexsTEIN, An Or 30/1 S. 2).

Bevor wir nun zu den Konigen von Ur (Ur III-Zeit) iibergehen, sei
auf CT XXXVI 3 No. 109930 und YBT I 14 hingewiesen, wo li-%utu,
ein Stadtfiirst (ensi) von Umma, der anscheinend bevor der Griindung
der II. Dynastie von Lagas in Umma regiert hat (s. An Or 30/1 S. 16),
als dumu-Ynin-in-nama(—NAM) ,,Sohn des/der Nininnam** betrach-
tet wird (diese Gottheit scheint sonst unbekannt zu sein).

Neusumerische Periode (Ur). Die beiden ersten Kénige der III. Dy-
nastie von Ur wurden als Séhne der Gottin Ninsuna und des deifizierten
Lugalbanda betrachtet?. Deshalb sind sie ,,Briider* des Bilgames (Gil-
games)?, Die Tradition Uruks, wonach der Kénig der Sohn der Ninsuna
war, diirfte mit dem Griinder der III. Dynastie, Urnammu, nach Ur
gekommen sein, denn er hat, bevor er Konig von Ur wurde, in Uruk als

1 A. PoeBEL, GSG 8. 47, iibersetzt in diesem Passus dingir-ama mit ,,Schutz-
gottin''; A, FALKENSTEIN, An Or XXVIII 8. 70, mit ,,Géttin®.

2 Urnammu: Kod. Urnammu Prolog 36 ff.; TCL XV 12, 113; CT XLIV 16, 12;
TCL XV 12, 48 f. (Liste nicht vollstindig). -—S’ﬂlgi: ZA 50 8. 73; SLTNi 80, 23; 38;
UET VI/1 Nr. 78 I1I 22; MBI 3 IT 26 f.; TMHS NF IV 11, 5-6 = 18-19 (Liste nicht
vollstindig).

3 TCL XV 12, 112; STVC 50, 22 und Dupl.; Or NS XXII Ti. XLIX Kol. IT 6.
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‘Statthalter’ Utuhegals gedient!. Dass nur Urnammu v-.d Sulgi als
Sohne der Ninsuna betrachtet wurden, kénnte an der Z ifilligkeit des
Textmateriales liegen oder aus der allméhlichen Verwurzeiung der Dy-
nastie mit Ur erklirt werden (s. A. FALKENSTEIN, ZA 50 8. 76 Anm. 3).

Wie wir oben gesehen haben, wurde Ninsuna als die Mutter der Stadt-
fiirsten Gudea und Pirigme (Ugme) betrachtet. In altbabylonischen In-
schriften aus Uruk werden wir unten dieser genuinen Uruktradition
begegnen (s. unten).

In dem Zwiegespriich zwischen Vogel und Fisch Z. 78 (TCL XV 31, 8
und Dupl.) sagt der Vogel zum Fisch: ,dem .... (Kénig) Sulgi, dem
Sohne Enlils (dumu-®en-lil-14-ra) habe ich (alles) was es sich gehort,
bestens gemacht®. Sulgi hat also, wie einst Sarkaligarri von Akkad, als
Sohn des vornehmsten Gottes des sumerisch-babylonischen Pantheons
gegolten. Auch Siisin erscheint als der Sohn Ninlils (und Enlils): BE 29,
1123-24 [lugal? ..... ] [YInin-lil-le* tu-da [..... ] “$u-*EN.ZU “en-
lil-g¢ gal-la , [Konig? ..... ], von Ninlil geboren, [..... ]. Sisin, der
(immer) fiir Enlil zur Stelle ist. In MNS I S. 29 habe ich auf Or NS
XXII Tf. XLIX Rs. II 14-15 hingewiesen: ibila-kala-ga-Sul-*suen-
[na] dumu-ur-sag-®a§-im-bab[bar-ra] ,der starke Erbsohn des
‘Helden” Suen, der kriegerische Sohn des Asimbabbar®; dieser Passus
bezieht sich aber nicht auf Sulgi (wie ich in MNS I angenommen hatte)
sondern auf stin-zi (Rs. 1T 16), dort ein Epithet des Gottes Ningublam
(nin-EZEN), des Sohnes des Nanna; in dieser Deutung folge ich Dr.
J. Kreix, der diesen Text (mit Dupl.: Sulgi D) in seiner Doktorsdisser-
tation behandelt hat. (M.-J. Sevx, Epithétes S. 395 ist dementsprechend
zu korrigieren.) Hier sei aber auf SAKI 8. 194 1 3 (s. SEvux 392 Anm. 72)
in welcher Inschrift Ningal, die Gemahlin des Nanna als Sulgis Mutter
erscheint.

Sulgi erscheint schliesslich als dumu-an-na ,,Sohn Ans*?, Im Tem-
pellied Nr. 9 (Z. 132: Lied auf Sulgis é-hur-sagin Ur)=TCSIILS. 24
trigt er den Namen “Sul-gi-an-na ,,Sulgi des (Gottes) An“, was viel-
leicht der Name des deifizierten Konigs gewesen ist. Ausser Sulgi wurde
Urninurta von Isin als Sohn des Himmelgottes betrachtet (s. unten).

Der Nachfolger Sulgis, Amarsuena, war ,,der geliebte Sohn Nannas®
dumu-ki-ag-“nanna (SAKIL 8. 200 i 3; RA XXIII S. 32, 18).

1 8. THa. JacoBsEN, AS XI 8. 204 Anm. 35.
? Lesung [¢nin-lil-le statt Yen-lil-le (in Rapavus Umschrift) nach Kollation.
3 UMBS XIII 29, 7f.; An Or VII Nr. 73, 10 (Ur 11T Opferliste).
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Schliesslich sei auf UMBS XV 43 (=CT XXXIII 6 Nr. 1033353) hin-
gewiesen, wo Konig Siisin, der als Sohn Ninlils und Enlils gegolten hat
(s. oben), den Stadtgott von Umma, Sara, den Sohn Inannas!, , seinen
Vater” ad-da-ni nennt?.

Es soll betont werden, dass diejenigen Texte, in denen Sulgi und
Siisin als Séhne Enlils und Ninlils erscheinen, aus der altbabylonischen
Zeit stammen: aus derselben Zeit stammen die Texte, worin Urnammu
und Sulgi als Séhne Ninsunas und Lugalbandas sind. Wir bezweifeln
nicht, dass diese Traditionen élter sind als aus der altbabylonischen
Periode stammend.

Isin-Larsa Zeit. Vier Konige von Isin, nimlich I8bierra, Siilisu,
Ismedagan und Lipitistar wurden als S6hne Enlils betrachtet?. Urninurta,
der Nachfolger Lipitistars, der aus einer anderen Herrscherfamilie
stammte, ist dumu-an-na ,,;Sohn des An***. Er ist, neben gulgi, m. W.
der einzige Koénig, der als der Sohn des Himmelsgottes gegolten hat.
Urninurta wurde aber auch als Sohn I3kurs betrachtet; wie wir bald
sechen werden, war auch Sinidinnam von Larsa der Sohn des Wetter-
gottes.

Ob Urninurta auch als Sohn Enlils gegolten hat, bleibt vorliufig un-
klar. Hier sei auf TCL XV 19, 37 hingewiesen: §ul-si-s4 un-dagal-la
pa-[da x]-du,-ga-kur-gal-la. A, FALKENSTEIN, ZA 49 S. 120, er-
ginzt [gis]-du,;-ga-kur-gal-la und iibersetzt: ,,dem vom grossen
Berg (— Enlil) Gezeugten™ (gis-du,, =rehii, raka@bu). Eine andere Er-
ganzung ist allerdings vorzuziehen: [Su]-du,-ga-kur-gal-la: Su-
duy,;-ga wiirde Akk. lipit gati entsprechen; zu diesem Ausdruck s. unten
Babylon. Altbabylonische Zeit (Samsuiliina).

Unter den Konigen von Isin wurden Iddindagan, I¥medagan und

1 YOS I 20, 2-4; UMBS XV 43, 3-4; Cr. Wircke, Das Lugalbandepos Z. 352 ff.

2 Siisin baute (oder wiederherstellte) den Tempel des Sara in Umma, s. An Or
XIX 8. 77b; danach Jahresdatum, s. An Or XIX 8. 79a.

3 [Sbierra: STVC 62 1 8; SailiSu: SRT 12 Rs. 58 (als Sohn Ninlils); I&medagan:
W. Pu. Romer, SKIZ 8. 56; LipitiStar: ROMER op. eit. 8. 56; s. auch M..J. Sgux,
[::])ithbtes S. 159 f.; 8. 393 1.

T ZA 44 8.9 VAT 8212 Rs. 9; VS X 199 11 36 Yur(-%nin-urta) dumu-ki-dg-
gé-ni,,Urninurta, sein (des An) geliebter Sohn*.

5 F. R. Kraus, ZA 50 8. 37 (Konigsliste) Kol. X 5-6 ur-nin-urta-dumu-
difkur-ke,. Kravs (S. 44) dussert aber die Vermutung, dass Iskur(a)ke ein
Personenname sei; 3. auch D. O. Epzarp, ZZB 8. 103 (,,Urninurta, Sohn eines
Iskurake®). S. unten Anm. 3 S. 96.

I & —
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Urudukuga als Séhne des Gottes Dagan betrachtet!. Dabei ist zu be-
achten, dass Iimedagan auch als Sohn Enlils gegolten hat. — Enlilbani
von Isin wurde als Sohn des Enki betrachtet?®.

Auffilligerweise wurde keiner der Konige von Isin als der Sohn der
Stadtgottin betrachtet. In R. Lapat, Le caractére S. 56 Anm. 37 finden
wir aber einen Hinweis auf Nininsina als die Mutter des Kénigs Adadapa-
liddina von der 11. Dynastie von Isin (1067-1046): UET I 166 (Sum.)
Nr. 167 (Akk.): “IM.DUMU.US-i-din-nam dumu-®nin-EZENx?*.na;
in der akk. Fassung wird die Gottheit auch ‘nin-EZENx?'.na ge-
schrieben. A. PoeseL, AfO V S. 103 f., las aber *nin-isin®-na und
deutete diesen Namen als Nininsina, die Stadtgottin von Isin. POEBELs
Deutung ist jetzt auch von M.-J. SEux, Epithétes S. 160 mit Anm. 30
angenommen gegen Lesung *nin-dugin(—=EZENXTUN)-na*" in CAD
E S. 156a (,,son of the goddess Nin-Dugina®) mit Hinweis auf MSL 11
S. 88, 782 und S. 97. Ich nehme an, dass die Lesung in CAD E die kor-
rekte ist.

Urninurta von Isin wurde, wie wir oben gesehen haben, als Sohn des
Wettergottes I§kur betrachtet (auch als Sohn des An). Auch Siniddinam
von Larsa nennt sich ,,der starke Sohn des I8kur” dumu-a-nun-gal-
digkur-ra (UET 6/1 99 Rs. 5-6); er galt sogar als der erstgeborene Sohn
des Igkur (s. JCS XIX 8. 2[5 1 27)%.

Auch wiihrend der Dynastie von Larsa lebt die Tradition von dem
Koénig als Sohn Enlils weiter: Konig Abisaré ist ,.der Stolz seines leibli-
chen Vaters, der gelicbte (Sohn), der Vertraute des Ekur, von Ninlil
geboren giri,-zal-a-a-ugu-na ki-ag giskim-ti-é-kur-ra “nin-

1 8. Romer SKIZ 8. 56; YOS IX 29 = TLB II Nr. 13 (Yur-du,-kit-ga).

2 UET VI/1 Nr. 89, 14 und Dupl. OECT I 10 I 19 dumu-mah-%en-ki-ke,
(die Kopie in OECT I 10 ist dementsprechend zu korrigieren). In demselben Text
(OECT I 11V 14f: A. Karp, ZA 51 8. 78) ist Nudimmud(-Enki) dingir-sag-dii-
zu ,,der Gott, der dich (Enlilbani) gezeugt hat*.

3 JCS XIX 2 I 27 dumu-sag-%idkur-ke,. J. vax Dk JOS XIX 8. 5 liest
allerdings dumu-sag-%adda-ke,. In diesem Zusammenhang weist J. vaAN DIk
auf ZA 50 S. 37 Kol. X 5-6 (s. oben in Anm. 33) dumu-diékllr,’IsKUR-ko‘ (von
Kénig Urninurta), was er gleichfalls als ,,Sohn des Adda® versteht. Dass Urninurta
sowohl als der Sohn des An (s. oben Anm. 32) als auch der des Iskur (Adda) gegol-
ten hat, erklirt J. vax Dk dadurch, dass I8kur der Sohn Ans ist (s. CT XLII
Nr. 10, 2: I8kur ist dumu-sag-an-kiui-ga; CT XV 15, 3 dumu-an-na) ,.et que
le roi Urninurta serait par conséquent du lignage du diex du ciel” (vax Dwx).
J. vax Duiks Lesung Yadday-k e, statt -%iSkur-ke, beruht auf das Fehlen von
dem zu erwartenden Komplement -ra- (: dumu-%i§kur-ra-ke,). Ich sehe keinen
Grund fiir eine Lesung %adda,.
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lil-le tu-da (UET 8, 65 I 15-19). Des Konigs leiblicher Vater ist dort
selbstverstindlich Enlil. Rimsin ist dumu-mah-é-kur-ra ,der be-
riithmte Sohn des Ekur® (TCL XV 35, 10), womit dumu-mah-é-kur-ra
(TCL XV 7 Rs. 21), mit Bezug auf Ninurta, den Sohn Enlils, zu ver-
gleichen ist!. Rimsin nennt aber auch Nergal dingir-sag-du-ga-na
,»den Gott, der ihn erzeugt hat™ (UET I 141, 21-22; s. auch UET 8, 85,
23)%.

Altbabylonische Zeit (Babylon). Als gottliche Viiter des Konigs Ham-
murabi haben Marduk?, Suen (Sin)* und Dagan® gegolten. Als seine
Mutter finden wir die Géttin Nintu(r)®7. Als Samsuiliinas Vater er-
scheint der Mondgott Nanna und als seine Mutter Ninhursaga-Nintu(r)s.
Auch der Stadtgott von Babylon galt als sein Vater, s. TCL XVI 43, 24
(A. Favkexsteiy, Ar Or XVII' S, 216) ‘amar-utu dingir-sag-du-
zu [gli-en-nun-e-ne-[kla sag-zu hé-éb-il-1[e] ,Marduk, der
Gott, der dich (—Samsuiliina) erzeugt hat, moge dein Haupt inmitten
aller Herren und Fiirsten erheben. Ob der Sonnengott Samas als sein
gottlicher Vater betrachtet wurde, bleibt unklar. Der Text, in dem
Samsuiliina vielleicht als Sohn des Sama$ erscheint, ist die bekannte
zweisprachige Inschrift des genannten Kénigs RA XXXIX S. 7, 29-30
(s. jetzt auch K. SoLLsErRGER, RA LXI S. 41, 33-35) samsuilina lugal-
Su-duyy-ga-ni-me-en—samsuilina Sarram lipit qatidu 4dti ,,mich,
Samsuiliina, den Kénig, den er (Samas) .... (berufen). AHw S. 554 s.v.
liptu 1c¢ gibt liptu in diesem Text durch ,,Geschépf” wieder. lipit qati
wiirde eigentlich Sum. Su-tag-ga entsprechen, s. MSL VIII/1 S. 19
Hh XIIT 145. Su-du,, -ga-DN ist ferner belegt in SRT 13, 4 lugal-$u-
duy,-ga-ni-ir x[...... ] ..dem Kénig (Sulgi), den er (Enlil) ..... o] ™

L UET VI/1 Nr. 100, 3f. nin-tu-re ti-tu-za §a mi-ni-in-x-[x] nam-gal
Sa-mu-ri-in-[tar],Nintu(r) hat bei/in deiner Geburt (d. h. die Geburt Rimsins)
.- sie hat dir (Rimsin) ein grosses Schicksal bestimmt®. Da ich nicht erginzen
kann, bleibt es unklar, ob die Géttin Nintu(r) als die Mutter dieses Konigs gegolten
hat.

? Zu sag-dufdiy/du,, =bani s. A. Fatke~steN, Ar Or XVII/1 8. 222 f.; SL
115, 168. Eine Belegstelle fiir sag-di oben in Anm. 35.

3 H. WinckLER, Altbab. Keilschrifttexte 69-70, 27-28,

4 Kod. Hammurabi IT 14-15; XXVII 41-42.

5 Kod. Hammurabi IV 27-28,

6 Kod. Hammurabi XXVIII 40 ff.

7 Die Muttergéttin Nintu-Ninhursaga gilt als Mutter des Konigs bis in neu-
babylonische Zeit, s. R. LABAT, op. cit. 8. 56.

8 S. R. LaBAT, op. cit. 8. 55 mit Anm. 22-24,

T — Orientalin Suecana 723395
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TCL XV 19, 37b (s. oben Isin-Larsa Zeit) [x]-du n-ga-kur-gal-la (mit
Bezug auf Konig Urninurta), wo eine Erginzung [8u]-duy,-ga- vorzu-
ziehen ist (Erg. [mi]-duy,-ga- ist auch mdglich). Schliesslich sei auf
SLTNi 114 side b 39 hingewiesen: Su-du,,-ga-*nisaba-me-en (mit
Bezug auf einen Schiiler der Edubba) was S. N. Kramer in TMNS NF
IIT S. 17 durch ,,Du bist der Geweihte der Nisaba® wiedergegeben hat.
Wenn #u-du,,-ga in diesen Belegstellen ,erzeugt, der Gezeugte”
(=a-5a-ga-Su-duy,-ga, s. Anm. 2 8. 86) meint, haben wir noch eine Be-
legstelle fiir Enlil als Sulgis gottlicher Vater; auch Urninurta von Isin
wiire dann, wenn oben erwiihnte Erginzung sicher ist, der Sohn Enlils
gewesen. Sogar von einem Schiiler konnte dann gesagt werden, er sei der
Sohn der Nisaba, der Géttin der Schreibkunst! — Ammisaduga wurde
als Sohn des Sonnengottes betrachtet: LIH Nr. 69, 12-13 u, ‘UTU
lugal-a-ni sag in-na-an-duy-ga-ni ,als Samag, sein (=des Am-
misaduqa) Herr, der ihn erzeugt hat, (....... )

Fiir den Konig als Sohn Marduks sei schliesslich auf TCL XVI 81, 12
(s. J. vax Dk, MIfO XII 8. 66) hingewiesen, wo Abiesuh als dessen
Sohn gilt: dumu-ki-dg-8a-zu-ke, ,(Abiesub), der geliebte Sohn
deines (—Marduks) Herzens. In einem Jahresdatum erscheint auch Sin
als Vater des Abiefuh: mu a-bi-e-fu-uh lugal-e “EN.ZU dingir-sag-
du-ga-ni-im sipa-nam-lugal-la-ka sag-gan-na igi bi-in-gi-na,
s. A. Gorrze, JCS II 8. 95 (22. Crozer 151), wo allerdings GOETZE
dingir-sag-dit-ga-ni-im mit ,,the god who is his counsel” statt ,,dem
Gott, der ihn erzeugt hat® tibersetzt.

Altbabylonische Zeit (Uruk). Wie wir oben gesehen haben, wurden
Pirigme (Ugme) und Gudea von Laga$ als Sohne der Gottin Ninsuna, die
im lokalen Gotterkreis von Uruk-Kulaba beheimatet war, betrachtet.
Urnammu und Sulgi haben auch als ihre Sohne gegolten. Diese genuine
Uruk-Tradition wurde also withrend der neusumerischen Zeit nach Lagas
und Ur verpflanzt. In Uruk selbst begegnen wir dieser Tradition bei
Sinkagid, der als dumu-%nin-sina ,.Sohn der Ninsuna‘‘ erscheint!.

Konig AN-am (Lesung nicht gesichert) von Uruk wurde als Sohn der
Inanna betrachtet: er erscheint nimlich als dumu-ki-dg-“inanna
,.Inannas geliebter Sohn‘2. Schon in der altsumerischen Periode haben

1 SAKI 8. 220 XXXI. a; UBV I 8. 52. SAKI 8, 222¢ 1 ff.: Lugalbanda ist dort
der (persénliche Schutz)gott dingir SinkaSids, wiithrend Ninsuna als seine Mutter

erscheint.
: §. W. W. Harro, Titles S. 135; Barton RISA 8. 334, 3.-5. — BaM II 8. 80
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in Laga$ Eannatum I. und Entemena als Sohne des “lugal -URUxKAR,
des Gemahls dieser Gottin, gegolten.

Die ,.gute Kuh'* als die Mutter der Kénige. In Gudea Zyl. B XXIIT
19 ff. (oben zitiert) ,,deine Gottin Ninsuna, die Mutter, die den Samen
gebiert, die den Samen liebt, sie ist die ‘gute Kuh’ (4b-zi-de), die Frau,
die dich (Gudea) geboren hat erscheint Ninsuna sowohl als die (person-
liche Schutz)gottin als auch als Mutter Gudeas. Dieselbe Vorstellung
von dem Kénig als dem Sohn einer Kuh (als mit Bezug auf eine Gottin
stehend) begegnet uns auch in SRT 14, 4-6 =CBS 7079, 4-6 wo es mit
Bezug auf Konig Sulgi steht:
a-zi-gu,-ninda-a-ru-a-gin, sag bar gun,-gun,-me-én
lugal 4b-immal(=TUR)-e tu-da i-ga a-ne-ha-me-én
amar-db-babbar,-ra gi-pe§-8a tur-ra bulig-ga-me-én
,,rechten Samens bin ich, wie ein ...! Stier sind (mein) Kopf und Seite

bunt,
der Konig bin ich, den die Kuh geboren hat, dicke Milch ....... o
ich bin das Kalb einer weissen Kuh, mit fettem Nacken in der Hiirde

grossgezogen‘’.

Da Sulgi 6fters in den Texten als Sohn der Ninsuna betrachtet wird,
(ein sumerisches Lied auf Kénig ANam von Uruk) Z. 8 [nita-kalla?-ga $a-ge-
tim-a-%inanna-ke, ,,[der miiJchtige [Mann], von Inanna geboren®; so FALKEN-
STEIN dort. §a-ge-tim-a iibersetze ich allerdings mit .»»begehrter (Gemahl)“. Die
Konige von Ur und Isin haben, wie bekannt, sich als Gatten der Géttin Inanna be-
zeichnet: Sulgi: Sulgi A Z. 82 MUNUS.US.DAM-mu ki-sikil %inanna ,meine
Gemahlin, die junge Frau Inanna‘ (Les. MUNUS.US.DAM nach dem neuen Dupl.
UET VI/1 Nr. 78); Amarsuena: UVB I Tf. 24, 4; Iimedagan: UET 1 102, 14 f.;
Lipitiftar: §a-ge-tim-a-dam-%inanna ,,derjenige, den Inanna als Gemahl be-
gehrt hat™; AJA 52 8. 434 I 50 1. 8a-ge-ta[m-a]-%inanna-ka-me-en=C. J,
Gapp, Early Dynasties Tf. 3 Nr. 2 T 17, Sumer IV 57, 17 bibil libba %iStar andku;
TCL XVI 87 IT 8-9 und Dupl.; TCL XVT 48, 37-38 und Dupl.; Urninurta: dam-
igi-il-la-%inanna ,,der begehrte Gemahl Inannas®, SAKI S. 204, 1. Z. 12-13;
vgl. ZA 52 8. 59 Z. 14; Birsin: dam-me-te-gal-ku-%nanna ,,der Gemabhl, der
der heiligen Inanna héchst geeignet ist*, SAKI 8. 204, 2. a 10; Enlilbani: dam-
Sd-ge-pa-da-%inanna(-me-en) »derjenige, den sich Inanna im Herzen zum
Gemahl ausersehen hat®, Sumer XV 8. 27, 14; UMBS XV 84, 7-8=JCS 1 S. 269,
17-18; vgl. ZA 52 8. 78 1T 34, Vgl. CT XLII Nr. 4 IT 8 lugal-e gitlam-ki-dg-zu
wder Kénig, dein ( = Inannas) geliebter Gemahl®. ANam ist in BaM II S. 80 Z. 10
en-%inanna-ke 4 »der En der Inanna‘‘, wobei er ihr Gemahl ist.

! ninda-a-ru-a vielleicht ,,Zuchtstier, vgl. HSAO 8. 209 Anm. 11.

* Zune-has. MSLIX 8. 119: ne-ha = ndhu: Farmer’s Instructions Z. 96 su,-da-
zu uy-5-kam ha-ba-ne-ha=ma-af-ka-an-ka na-du-tte U.5.KAM li-nu-uh. Bed.
in dem oben zitierten Text SRT 14, 57
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unterliegt es wohl keinem Zweifel, dass die ,,Kuh®, die in dem eben zi-
tierten Text die Mutter des Kénigs ist, die Gottin Ninsuna ist.

Die ,, Kuh* (die ,,gute Kuh*) erscheint auch als Mutter einer Gottheit:
414-1al' ist amar-ab-ku-ga i-ga KAxLI?-KAxLI? amag-a gu-
pes-a ,,Kalb der heiligen Kuh, das dicke Milch saugt, das im Pferch ‘den
Nacken fett macht’* (HAV 5, 5). In JCS VIII 84, 10050 erscheint die
,gute Kuh* 4b-zi als Mutter des dlum-ma? In Z. 5 desselben Textes
ist sie 4b-uri¥-ma ,,die Kuh von Ur® genannt®*.

In Enmerkar und der En von Aratta (Enmerkar) Z. 185 findet sich
dieselbe Auffassung: Enmerkar ist derjenige, den die ‘gute’ Kuh im
Bergland geboren hat*; in Z. 211 ff. (=Z. 529 ff.) findet sich folgende
Aussage: ib-kal-la-ga-né kur-me-sikil-la-ka tu-da-ar sahar-
unu¥-ga-ka 4-¢-a-ar ubur-db-zi-da ga-ki-a-ar ..(Enmerkar,
dem Sohn Utus), demjenigen, den die starke Kuh im Lande der reinen
‘gottlichen Krifte™ geboren hat, dem auf dem Boden Uruks aufge-
wachsen ist, demjenigen, der Milch und der Brustwarte der guten Kuh
saugt” (Z. 530 hat sahar-unu*-ga-ka, wihrend die Parallelstelle
Z.212 sahar-aratta™-ka ,auf dem Boden Arattas™ hat).

Welche Gottin mit der ,,guten Kuh‘ (der ,starken Kuh®), Enmerkars
Mutter, gemeint ist, bleibt unklar. Dass die ,,gute Kuh“, als Gudeas
Mutter, in Gudea Zyl. B XXIII 19 ff. die Géttin Ninsuna ist, auch wenn
es ein Widerspruch zu der Auffassung ist, dass Gatumdu seine Mutter
sei, ist schon oben erwihnt worden. Eine gewisse Stiitze fiir die An-
nahme, dass Enmerkars Mutter die Gottin Ninsuna war, liefert die Aus-
sage, dass dieselbe Gottin als die Mutter des Gilgames$ (Bilgames) be-

1 414 14l ist zusammen mit Inanna in STVC 87 Fragm. A 3 erwihnt. Er er-
scheint als Inannas Sohn in CT XLII Nr. 3 Rs. VI 13; 28; 31; in demselben Text
Rs. VI 32 ist er der Sohn Ans: a-a-tu-da-zu an lugal-la-kam ,,dein leiblicher
Vater ist An, der Konig* (lugal-la-kam ist falsch fiir lugal-la-am). In Inannas
Hillenfahrt Z. 324 und 329 ist d1g-1al (Kramer JCS V 8. 13 liest dlatarak, was die
akk. Lesung ist, s. AfK 1I 8. 11 I 23) der/ein Gott in Badtibira, von A. FALKEN-
stEIN in CRATI III (1952) 8. 54 mit Amaufumgalanna-Dumuzi, dem Gemahl
Inannas, identifiziert; m. E. aber ist diese Gleichsetzung wegen CT XLII Nr. 3
Rs. 13; 28; 31 hochst unwahrscheinlich.

2 Auf welchen Gott bezogen?

3 Auf welche Gottin sich ,,die Kuh von Ur* bezieht, kann ich nicht sagen.

4 Nach J. vax Dug, Acta Orient. XXVIIIL 8. 51, bezieht sich ab ,,Kuh™ auf
eine Muttergottin.

5 kur-me-sikil-la ,,das Land der reinen ‘gdttlichen Kriifte™ ist ein Epithet
fiir Aratta.



Die gottliche Abstammung der sumerisch-babylonischen Herrscher 101

trachtet wurde (s. sofort unten). Hier miissen wir jetzt die géttliche
..Genealogie™ der Koénige von Uruk I. behandeln. Wie in der Einleitung
betont wurde, miissen diejenigen Texte, die von diesen Herrschern
handeln, mit Vorsicht beniitzt werden, weil sie aus der altbabylonischen
Periode stammen und wir deshalb mit spiiteren Interpollationen rechnen
miissen.

Wie wir oben gesehen haben, hat der Sonnengott Utu-Samas als der
gottliche Vater einiger Herrscher gegolten. Der Sonnengott Utu er-
scheint auch als Vater der beiden Kénige von Uruk Meskiaggaser (AS
XTI S. 84 IIT 1 f.: Sumerian King List) und Enmerkar!. dumu-%utu-ke,
..der Sohn des Utu* in BASOR 94 S. 7 Z. 25 kénnte Gilgames sein, der
allerdings in derselben Komposition (Tod des Gilgames) als Sohn der
Gottin Ninsuna erscheint (S. 8 B 8; 9 B 39)2. Beziehungen zwischen Utu
und Ninsuna sind in der Uberlieferung unbekannt. Vielleicht aber kon-
nen wir in diesem Zusammenhang auf Gilgames Epos 1I1/IT 10 hin-
weisen, wo Ninsuna zu Sama$ sagt: ,,Warum verliehst du zum So[hn]
mir Gilgames?™, einen Passus, der auf die alte Auffassung von den Kéni-
gen von Uruk als S6hne des Sonnengottes zuriickgehen konnte.

Wenn die ,,Kuh* als Mutter Enmerkars (s. oben) die Gottin Ninsuna
ist, muss es hervorgehoben werden, dass Lugalbanda, der als der gott-
liche Vater des Gilgames und der beiden Kénige von Ur, Urnammu und
Sulgi, gegolten hat?, nicht als sein Vater hat gelten konnen, da es ein

L Enmerkar und der En von Aratta Z. 35; 68; 104 et passim in diesem Text; Das
Lugalbanda-epos Z. 268; 292; 327; 359; STVC 120, 6. BL 190 Sm. 2170, 3 [..... ]-14
dumu-%utu-ke, (auf wen bezogen?).

2 Zu Gilgames als Sohn Ninsunas s. ferner TCL XVI 72, 78 (und Dupl.); UET
VI/1 Nr. 60, 17; JCS T 14, 89-90; 18, 134; RA 1X 115 AO 6018 IIT 1-2; Gilg. Epos
altbab. Fassung UMBS X3? Rs. III 27 ff. (Diese Liste nicht vollstindig). In der
sumerischen Konigsliste (s. Ta. JacoBsexn, AS XII 8. 90/91, 18) erscheint Gilgames
als Sohn eines 1il-14: ab-ba-ni 1il-14 ,,his father (was) a lilld-demon* (so JACOB-
SEN), s. AS XII 8. 90 f. Anm. 131. In diesem Zusammenhang sei auf Idu IT 236 ff.
hingewiesen: 111 = $a@ru, sili[tu], zaq[igu], lilii, s. CAD Z 58b s.v. zaqiqu (1) ,,phan-
tom, ghost* (2) ,,haunted place* (3) the god of dreams (4) ,,soul’’; zu lili (,,Sturm-
damon®) s. AHw 553b. zaqiqu (zigiqu) entspricht auch Sum. si-si-ig (s. CAD Z 58);
vgl. E. I. Gorpox, Bi Or XVII 129 Anm. 57. Wichtig im Zusammenhang mit der
Aussage in der Konigsliste, dass der Vater des Gilgames ein 1il-14 gewesen war, ist
CT XXIV 31, 85 (Gotterliste) 9si-si-ig =dumu-%utu-ke,, wonach ein Sohn des
Sonnengottes ein Sturm(dédmon) gewesen ist. Der 1il-14 in der Kénigsliste konnte
man also im Anschluss an CT XXIV 31, 85 als einen Sohn des Utu-Samad ver-
stehen: damit ist Gilgames in die ,,Familie”* des Sonnengottes einbezogen.

3 8. oben Anm. 2 8. 93.
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schwerer Verstoss gegen die historische Tatsache wiire, weil Lugalbanda,
wenigstens nach der sumerischen Konigsliste, nach Enmerkar regiert hat.

In Enmerkar Z. 520 steht, mit Bezug auf Enmerkar: (der Bote En-
merkars spricht) lugal-mu [x]x dumu-®en-lil-ld-ke, ,,mein Herr
(Koénig) ...., der Sohn Enlils*”. ,,;Sohn Enlils* ist, wenn nicht eine spitere
Interpollation, ein schwerer Widerspruch zu den vielen Belegstellen, wo
Enmerkar als Sohn des Sonnengottes erscheint. Ausgeschlossen ist selbst-
verstindlich nicht eine Lesung [x]x-tur-%en-lil-ld-ke, ,.der kleine
.... Enlils*.

Enmerkar Z. 100-101 a-kala-ga a-%i-®dumu-zi-da-ka udu-
kur-ra-gin, du,, ha-ra-ni-ib-gar hat S. N. Kramer folgender-
massen iibersetzt: ,,the mighty seed, the seed (implanted) in the womb by
Dumuzi** (der Passus bezieht sich auf Enmerkar).

Wenn diese Ubersetzung korrekt ist, haben wir hier einen eindeutigen
Beweis, dass Enmerkar als der Sohn des Dumuzi (und der Gottin
Inanna) gegolten hat. Wie wir oben gesehen haben, wurden Enannatum
1. und Entemena in Laga$ als Sohne des Lugal-URUxKAR, des Ge-
mahles Inannas betrachtet. Wihrend der altbabylonischen Periode
wurde der Kénig von Uruk, in diesem Falle, ANam (s. oben) als Sohn
dieser Gottin betrachtet; dabei ist zu beachten, dass er auch als Gemahl
der Inanna gegolten hat (s. Anm. 2 8. 98). Dass Inanna auch als Schwester
Enmerkars gegolten hat (Enmerkar 38; vgl. auch Z. 36)!, stort uns nicht:
ein Gegenstiick bietet z. B. PAPS 107 8. 509, 10: Dumuzi ist dort der
Bruder Inannas — gleichzeitig ist er ja ihr Gemahl — und er redet
Inanna mit ningy-mu »meine Schwester» und ning-ki-ag-mu ,,meine ge-
liebte Schwester'* an (Z. 35-36)%. A. FALKENSTEIN, ZA 55 S. 16 Anm. 27,
hat aber gegen eine Annahme, dass Geschwister in der sumerischen Mytho-
logie Theologie ehelich verbunden werden, Stellung genommen: ,,Wenn
Inanna ihren Geliebten und Gemahl Dumuzi mit ‘Bruder’ anredet und
enso Ninhursanga ihren Gemahl Enki (BASOR SS 1, 20, 251-267), wenden
diese Texte ein Stilmittel an, das nichts iiber die genealogische Verkniip-
fung dieser Gottheiten aussagt.”

a-84-dumu-zi-da-ka in Enmerkar 100 kann aber anders gedeutet
werden: a-53-‘dumu-zi-da(-ka) ist in den Ur IlI-Texten ein Flur-

1 In den Enmerkar-Lugalbanda-Zykeln ist Inanna ofters als die Schwester der
Konige von Uruk bezeichnet.

2 In diesemn Zusammenhang mochte ich auf BE XXX 1 IT 4 ff. (und Dupl.,
8. A. FALKENSTEIN, ZA 43, 206) hinweisen, wo Inanna, Ninsuna und GeStinanna,
die Schwester Dumuzis, in eine Géttin zusammengeschmolzen sind.
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name, s. An Or XIX 8. 18a. Ubers. wire dann ,,auf dem Feld des Du-
muzi*.

Gegen die Annahme dass Enmerkar als Sohn des Dumuzi gegolten
hat, spricht der historische Tatbestand, dass Enmerkar vor Dumuzi in
Uruk regiert hat. Nur wenn wir annehmen, dass Dumuzi von Uruk und
Dumuzi von Badtibira (rituelle) Inkarnationen eines mytischen Dumuzi
gewesen waren, ist der Widerspruch gegen den historischen Tatbestand
nur scheinbar. In diesem Zusammenhang sei auch auf Das Lugalbanda-
epos Z. 350-351 hingewiesen: sug-ba “ama-ufumgal-an-na mu-na-
§i-bar{-ra>-gin, ku-lugal-ban-da igi mu-na-8i-bar-re ,(Inan-
na) schaute auf den heiligen Lugalbanda als schaute sie auf den Hirten
Amausumgalanna (= Dumuzi). Wie bekannt, war Lugalbanda Dumuzis
Vorginger. Ich mochte aber nicht einen mytischen Dumuzi annehmen,
dessen Inkarnationen Dumuzi von Uruk bzw. Dumuzi von Badtibira
waren; Dumuzi in Enmerkar 100 ist m. E. der deifizierte Dumuzi von
Uruk! trotzdem dass seine Nennung dort ein Verstoss gegen den histori-
schen Tatbestand ist; ich verstehe weiter a-84-*dumu-zi-da-ka in
Enmerkar 100 als einen Flurnamen.

Die gottliche Geburt eines Konigs ist in CT XXXVI 26, 15-27 be-
schrieben; eine Bearbeitung von Z. 13-20 bietet TH. JACOBSEN in ZA 52
S. 126 Anm. 80; dltere Bearbeitungen des ganzen Textes: M. WiTzEL,
KSt VS, 20 ff,; S, Laxepon, AJSL 39, 173 ff.

nam-bi-&& é-kur-ra SIG; mi-ni-gar “48-im-babbar-re
a-a-ni %en-lil inim-ma bi-si ama DI-da mi-ni-in-DU
é-duyy-ga “nanna dumu-nun-né ni al ba-ni-duy,
en-né $a-TUR-8 gil-la-na ld-zi mi-ni-u-tu
den-1il sipa-d-kala-ga-ke, mes-e pa bi-¢
20. dumu nam-lugal bara-ge hé-du, Sul-gi lugal-am
a-alim! é-kur Su ma la KA KA ki-4[en]-1il-14
é-kur-ta nam-nir-gal sum-ma lugal-u[ri*']-ma
fa-dadag sipa “lama-kalam-ma mu-ni x x du,,
ful-gi Yen-lil-le 84-klu-ge n[am!-si]pa-kalam{-ma) Su-né
bi-si

1 Zu dem deifizierten Dumuzi, 5. A. FaukenstEIN, CRAI III 41 ff. — Dumuzi
kommt in den Gotterlisten aus Fara-Shuruppak nicht vor; A. FALKENSTEINS
Ansicht nach (CRAT III 43) ist Dumuzi dort durch ama-ufumgal vertreten.
R. D. Bigas, JCS XX 80 Anm. 50, hat aber auf eine Opferliste Abu Salabih Nr. 717
hingewiesen, wo in I 5 9dumu-zi und in II 6 “ama-ufumgal steht, was dafiir
spriiche, dass ,,the two deities coexisted and were distinct at this time"".
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25. enkara sibir 4-na mu-ni-l14 sipa-kur-kur-ra-kam

gidri-“nanna $u nu-bal-e Su-ni-$¢ mu-gar

pala sig nu-di-da gi a[n]-8¢ mi-ni-zi

,,Daraufhin ... ASimbabbar im Ekur,

seinem Vater Enlil trug er sein Anliegen vor, er .... seine(r) Mutter

in dem ‘guten Hause’ machte Nanna, der fiirstliche Sohn seine
Forderung kund:

die En-Priesterin in ihrer Schwangerschaft gebar einen rechten
Mann,

Enlil, der starke Hirte, liess den jungen Mann hervortreten,

einen Sohn, fiir das Konigtum und den Thron bestens geeignet,
Sulgi, den Konig.

Gewichtiger Same .... Ekur ..... bei [En]lil,

im Ekur ist dem Kénig Autoritit gegeben,

reinen Herzens, der Hirte, die Schutzgottheit des Landes, dessen
Name ... gut ist,

dem Sulgi gab Enlil aus (seinem) reinen Herzen das [Hir]ten[tum]
iiber das Land,

die enkara-Waffe und den Stab band er an seine Seite, an ihn, den
Hirten aller Liander,

das Szepter des Nanna, das nicht ‘geiindert werden kann; legte er in
seine Hand,

(in) das unzerstorbare pala-Kleid (gekleidet) hob er (sein) Haupt
gegen den Himmel.*

Kommentar. %. 15: Tw. JAcoBSEN iibersetzt SIG;, mi-ni-gar mit

.,(Ash-im-babbar) put on beauty in Ekur®. Der Ausdruck SIG;-gar

ist mir sonst unbekannt. Lesung ¢48- (Kopie PA) nach Kollation von

Wiseman (cf. SsoBERG, MNS 1 8. 149 Anm. 2). — Z. 16: zum Aus-

druck inim-ma sis. A. FALKENSTEIN, ZA 49 S. 138; SGL I 8. 135:

wortlich .,ins Wort setzen; hier etwa ,ein Anliegen vortragen®,

,,jmdn. mit seinem Vorhaben vertraut machen*. DI-da—=? ThH. Ja-

coBseN iibersetzt diese Zeile folgendermassen: ,,(Ashimbabbar)

formed a mental image of his father Enlil, and made a comparable

mother step up.* Ich kann seiner Ubersetzung nicht beistimmen. —

Z.17: in Gudea Zyl. B IX 10 steht édu,-ga als Apposition zu é-na

., Betthaus®; Tu. JAcoBseN iibersetzt é-du,-ga mit ,.in the bed-

room*, wobei er offensichtlich auf Gudea Zyl. B 1X 10 gedacht hat.

ni al ba-ni-du,, ist mit der akk. Ubers. um-te-a-ar versehen, s.
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JAcoBSEN zur St. Man erwartet aber eine Form von erésu ,,zu for-
dern®. — Z. 18: TH. JacoBsEeN liest (im Anschluss an WrTzEL) §4-
tur-sé, wobei 8a-tur syllabisch fiir 8&-tur , Mutterleib® stiinde; in
Or NS 35 S. 288 habe ich auch mit ,,Mutterleib™(?) iibersetzt. Ich
halte an §&-tur fest, auch wenn nur hier bezeugt. Die Lesung steht
dann m. E. nicht ganz fest; um zu einer Bedeutung ,,Schwanger-
schaft” zu kommen, verbinde ich SA/TUR mit SAXTUR mit Les.
pes, = Akk. méri ,,Schwangerschaft™, Ea VII 27 (s. AHw S. 646b;
CAD E S. 325 s.v. erit v. lex. sec.). — Z. 19-20: | A (little) Enlil, a
shepherd of a strong arm, a hero, she made appear, a child suitable
for kingship and throne-dais — it was king Shulgir”* (TH. JACOBSEN).
Meiner Ansicht nach ist en-1il sipa-d-kala-ga-ke, Subjekt und
mes(-e) bezieht sich auf Konig Su]gi, den KEnlil , ,hervortreten™
lisst. — Z. 21: a-alim (alim =kabtu) ,,gewichtiger Same™ ist der
Konig. a-alim ist in TCL XV 30, 6 (s. MNS I 8. 70) ein Epithet des
Mondgottes. — Z. 22: vgl. TLB I1 3, 34 (s. ZA 54 8. 32) lugal nam-
ti nam-nir-gal é-kur-ta mu-na-ta-é-a-me-en ,der Konig
(Hammurabi), dem vom Ekur Leben und Achtung gekommen sind,
bin ich*. — Z. 23: ‘lama bezeichnet in sumerischen Texten sowohl
eine minnliche als auch eine weibliche Schutzgottheit. Mannlich:
ausser in unserem Text s. noch TCL XV 12, 31 (s. G. R. Castellino,
ZA 53 8.118; 122) ur-nammu lugal-uri®-ma “lama-uru-géa-
me-en ,,ich, Urnammu, der Kénig von Ur, bin die Schutzgottheit
meiner Stadt™; TCL XV 12, 50 ur-nammu-me-en ma-da-ke-
en-ge-ki-uri “lama mu-un-da-an-tuku ,,durch mich, Ur-
nammu, haben Sumer und Akkad eine Schutzgottheit erhalten™. —
Z. 25:J. vax Dok, MIfO XII 8. 71 sibir e§kiri 4-na mu-ni-la
il a suspendu le biton et les rénes a son bras™.

In einer Studie Der Titel ,,Sohn der Gottheit™ in MVAG XXI S. 157 ff.
schrieb P. Tu. Parrraru (S. 157): ,,Es ist von vornherein wenig wahr-
scheinlich, dass damit (d. h. dass die babylonischen Herrscher eine Gott-
heit als ihren Vater oder ihre Mutter bezeichnen) eine wirkliche Zeugung
durch die betreffende Gottheit vorgetiuscht werden sollte.” Er schligt
ein Adoptivverhiltnis vor, und denkt sich den Vorgang folgendermassen
(S. 159): ,,Das Fiirstenkind wurde in feierlicher Zeremonie der sitzend
dargestellten Gottheit auf den Schoss gelegt und so symbolisch ihr zu
eigen gegeben. Von dem Augenblicke an galt die Gottheit als dessen
Vater und Mutter.” In diesem Zusammenhang weist ParrraTa auf den
Ausdruck ga-zi-ku-a-nin-hur-saga ,genihrt von guter (P. heiliger)
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Milch von Ninhursaga® hin, wobei man hier an jenes Adoptivverhdltnis
denken wiirde. (Hier soll betont werden, dass PAFFRATH nur ein mini-
maler Teil des heute zugiinglichen Stoffes zugiinglich war.) R. LaBar in
Le caractére religieux de la royauté assyro-babylonienne S. 53-69 deutet,
im Anschluss an PArrraTH, die géttliche Geburt des Konigs als ein Aus-
druck fiir Adoption. TH. JacossEN dagegen (s. JNES 11 119 f.) spricht
von ,,physical fatherhood® (S. 120b): er vertritt also eine PA¥FRATH und
LaBar entgegengesetzte Meinung. JAcoBsEN hebt hervor, dass ,.It has
always, however, remained a serious difficulty that these acts (d. h.
formal acts of adoption behind the statements of Mesopotamian rulers
that they were nourished with milk of or were placed on the knee of
some goddess) are nowhere else in Sumero-Akkadian literature attested
as acts of adoption® (S. 120a). A. FALKENSTEIN (s. AnOr XXX/1 8. 21
betont, dass die Aussagen iiber die gittliche Geburt Gudeas (wenn er als
Sohn der Gatumdu betrachtet wurde) nicht nur literarische Phrase ist;
s. auch SAHG S. 341f., wo A. FALKENSTEIN u. a. schreibt: ,,Schon die
vorakkadischen Herrscher der sumerischen Stadtstaaten nennen sich
Sohne der Gotter des lokalen Pantheons, und wir haben kein Recht,
darin leere Worte zu sehen.” FALKENSTEINs Ansicht nach soll die Aus-
sage, dass Gudea der Sohn der Géttin Gatumdu war, dahingehend aus-
gelegt werden, dass die Mutter Gudeas eine Hohepriesterin der Ga-
tumdu gewesen ist; FaLkexsTeIN (AnOr XXX/1 S. 2 mit Anm. 7) weist
darauf hin, dass uns die Uberlieferung der Ur I1I-Zeit eine hochgestellte
nin-dingir-Priesterin der Gatumdu nachweist.

Zur Frage iber Adoption. Wie wir oben (s. S. ...) gesehen haben galt
Lugalzagesi als der Sohn der Gottin Nisaba: er ist dumu-tu-da-
dnisaba (SAKI S. 154 1 26-27). Er ist aber auch sag-4-&-a-%nin-
girina, ,,der Ziehsohn der (Géttin) Ningirin (SAKI S. 154 1 32) in Uruk
(Ningirin ist nin-unu®-ga , Herrin von Uruk® in der folg. Zeile)!.
Enmerkar, der nach ELA 211 =529 im ,,Lande der reinen ‘gottlichen
Krifte’™ von einer Kuh geboren ist (s. oben 8. ...), ist in ELA 212
sahar-aratta®-ka 4-é-a ,,auf dem Boden Arattas aufgewachsen™,
Z. 530 hat aber [sa]har-unu®-ga-ka a-¢-a ,auf dem Boden Uruks
aufgewachsen®: diese zwei Zeilen spielen auf ein Adoptivverhiltnis an,

1 §-&=rubbi, s. OBGT XVII 11 muSen & nu-é&=[isslira ul wra[bbi]; OB Lu
IIT 56 ama-e-hid-& =mu-ra-bi-tu (murabbitu) ,,Zichmutter*; s. ferner A. FALKEN-
sTEIN, NG II S. 46 (27, 16); UMBS X1II 96 IIT 4 =SLT 102 IT 4 (Proto-lu) dumu-
d-0-a; 8. N. Kramer, Two Elegies Z. 25; vgl. RitAce. 8. 5 111 29,
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die historischen Hintergriinde — Enmerkar wurde im Lande der reinen
gottlichen Kréfte (— Aratta) geboren! — sind allerdings undurchsichtig.
In diesem Zusammenhang maochte ich auf Gudea Zyl. A 1II 6 ff. hin-
weisen:

ama nu-tuku-me ama-mu wich (Gudea) habe keine Mutter,

zé-me du (Gatumdu) bist meine Mutter,

a nu-tuku-me a-mu zé-me ich habe keinen Vater, du bist
mein Vater,

a-mu $a-ga Su ba-né-duy, meinen Samen hast du empfangen,

unug-a i-tud-e hast mich im Heiligtum geboren®‘.

Mit ama nu-tuku bzw. a nu-tuku vergleiche a.i. ITI/IIT 28-29
(: MSL I S. 44) ad-da U ama nu-un-tuk-a—3&z aba v ummu la i$i
»der Vater und Mutter nicht hat*; vgl. auch ul abi atta bzw. ul wmmi
atti bei Auflosung einer Adoption, s. zuletzt S. GrEENGUSs, JAOS 89,
517 . Gudea Zyl. A 111 6-7 spielen m. E. auf ein Adoptionsverhéltnis an.
Die folgende Zeile aber in Gudeas Gebet an Gatumdu ,,meinen Samen
hast du empfangen, hast mich im Heiligtum geboren‘ ist dem Wortlaut
nach eine physische Geburt. Frappierend ist der Parallelismus in Psalm
2: Th: ,,(Gott) sagte zu mir: ,,Du bist mein Sohn. Ich habe dich heute
‘geboren™ (b°ni “atta *ni hajjom jlidtik@). Wenigstens in Gudeas Gebet
an Gatumdu sehe ich eine Mischung zwischen Adoption und physische
Geburt; in Psalm 2: 7 deuten Exegeten den Ausdruck ,ich habe dich
heute geboren™ als eine Neugeburt, s. z. B. G. W. AHLSTROM, Psalm 89
(Lund 1959) S. 112, wo er in Anm. 2 auf Gudea Zyl. I11 6 ff. hingewiesen
hat.

In dem oben bearbeiteten Textabschnitt CT XXXVI 15-27 beschreibt
die Geburt des Konigs Sulgi. Dabei ist zu beachten, dass nach der Be-
schreibung der Geburt unmittelbar die Kronung folgt. Die zitierten Zei-
len sollen m. E. dahingehend ausgelegt werden, dass bei der Krénungs-
feler im Ekur auch die Geburt des zukiinftigen Konigs kultisch dar-
gestellt wurde. T. JacoBsENs Ansicht nach (s. ZA 52 S. 127 Anm. 80)
beschreibt der Text wie ,,Shulgir was engendered or an entu priestess of
Nanna in Nippur, presumably during the celebration of the ‘sacred mar-
riage’ between Nanna and the entu, in which Ur-Nammuk as king em-
bodied the divine bridegroom, Nanna“. In diesem Zusammenhang sei
auf SAKI 8. 194 I 3 hingewiesen (s. oben unter Neusumerische Periode
Ur) wonach Ningal, die Gemahlin Nannas, als Sulgis Mutter erscheint.

Gehen wir jetzt zur altbabylonischen Periode zuriick! Wie wir oben ge-
sehen haben (s. 8. 97 mit Anm. 3-5) galt Koénig Hammurabi als Sohn

-

|
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drei Gétter: Marduks, Sins und Dagans. Dass der Herrscher als Sohn des
Stadtgottes betrachtet wurde, geht auf eine alte Tradition zuriick. Dass
aber Hammurabi auch als Sohn Sins und Dagans gegolten hat, hat einen
‘religionspolitischen’” Hintergrund: mit der Einverleibung der Stadt Ur
in sein Reich hat Hammurabi die Tradition von dem Kénig von Ur 111
als Sohn des Mondgottes, des Stadtsgottes von Ur, iibernommen!. Durch
die Eroberung von Isin, die am Ende seiner Regierungszeit stattgefunden
hat, wurde die Isintradition, wonach der Koénig als Sohn Dagans an-
gesehen wurde, von Hammurabi iibernommen. Diese ‘religionspoliti-
sche’ Hintergriinde erkliren also die scheinbaren Widerspriiche der
,»gottlichen Abstammung® dieses Herrschers.

Wenn wir weiter zuriicksehen, in die Ur 111-Zeit, sehen wir z. B., dass
Sulgi von Ur drei gottliche Viter gehabt hat: Lugalbanda, den deifizier-
ten Konig von Uruk, Nanna, den Stadtgott von Ur, samt An, dem Him-
melsgott. Sdmtliche Belegstellen, worin er als Sohn Lugalbandas (und
der Gottin Ninsuna) erscheint, sind aus altbabylonischer Zeit; man kann
aber nicht bezweifeln, dass die Uruk-Tradition von dem Koénig als Sohn
Lugalbandas und der Ninsuna élter ist als die althbabylonische Periode;
wie wir schon gesehen haben, galt die Gottin Ninsuna als die Mutter der
Stadtsfiirsten Gudea und Pirigme, eine Tatsache, die zeigt, dass die
Uruk-Tradition wihrend der Ur Il (neusumerischen) Zeit nach Lagas
verpflanzt wurde. Der Widerspruch zu der Auffassung von Sulgi als
Sohn des Nanna besteht also darin, dass zwei Traditionen Seite an Seite
stehen. Ubrigens ist die Annahme, dass Sulgi als Sohn des Mondgottes
gegolten hat, etwas unsicher: in SAKI S. 194 i 3 (s. oben) erscheint
Ningal, die Gemahlin Nannas, als die Mutter gulgis; der oben bespro-
chene Textabschnitt CT XXXVI 26, 15 ff. (abab. Zeit) beschreibt die
Geburt Sulgis; Nanna scheint in diesem Text als der Vater des Konigs
zZu sein. Sulgi erscheint auch, wie oben gezeigt wurde, als Sohn Enlils
(Vogel und Fisch Z. 78); er ist auch der Sohn des Himmelsgottes (s.
oben S. 94 mit Anm. 3). Als Sohn Ninlils (und damit des Enlil) galt
auch Siisin; Amarsuena, der Nachfolger Sulgis, war der Sohn des Nanna.

1 Zur ,Vergottlichung* der Kénige von Babylon Hammurabi und Samsuiliina
s. A. FaLkexsTEIN, ArOr XVII/1 S. 212 ff.; A. W. Ss6BERG, Or NS XXXV 287 mit
Hinweis auf Ni. 4225 (,,Konigshymnus®™) Vs. 7
Ni. 4577 (,.Kénigshymnus®), wo der Name ha-am-mu-ra-bi ohne Gottesdetermina-
tiv steht. In CBS 4503 (Fiirbitte fiir Hammurabi; der Text wird in Bilde von mir

verdffentlicht) wird sein Name ohne Determinativ geschrieben.

ha-am-m[u-ra-bi]; s. ferner aber
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Sonst wissen wir nicht mehr iiber die , gottliche Abstammung® der Ur
1T1-Konige.

Wie kann nun Sulgi als Sohn von Enlil, Nanna und An gelten? —
Durch einige neusumerische Urkunden wissen wir, dass der Konig (in
diesem Falle Ibbisin von Ur) in sowohl Nippur als auch Uruk und Ur
gekront wurde!. In diesen verschiedenen Krénungen sieht Th. JacoBsEN
(JCS VII S. 36 Anm. 2) ,survivals from the time when Uruk and Ur
were independent monarchies”. Auf die Kronung Sulgis im Ekur bezieht
sich CT XXXVI 26, 20 ff. (s. oben); s. auch Sulgi A Z.87-89 ,,An hat mir
die rechte Konigskappe aufs Haupt gesetzt, im leuchtenden Ekur habe
ich das Szepter ergriffen, auf den strahlenden Hochsitz, dem Thron auf
festem Fundament, habe ich stolz das Haupt zum Himmel erhoben, die
‘Kraft’ des Konigtums gross gemacht™. Anspielungen auf seine Krénun-
gen finden wir auch in SLTNi 78 Rs. I: die ersten Zeilen beschreiben die
Krénung im Ekur: men-e sag-gd ma-[....... ] gidri-u,-sud-ra KA

I MAH 19352 (s. E. SoLuBERGER, JUS VII 48): Opfer an verschiedene Gotter,
an Sulgi ete. am Abend (§-u,-te-na) vom Kénig dargebracht, ,,wenn der Konig
von Nippur aus nach Uruk fihrt, am Tage, an dem Ibbisin die Krone im Empfang
genommen hat™ u, 4 bi-YEN.ZU aga GIN) §u ba-an-ti-a; Diese Krénung
geschah ,,am ersten Tag™ u,-1-kam (Z. 22). Diese Urkunde zeigt, dass der Konig
nach der Krinung in Nippur nach Uruk fihrt. In Ur: Nies UDT Nr. 100: Opfer
in Ur ,,am Tage, an dem Ibbisin die Krone im Empfang genommen hat** u, %-bi-
YEN.ZU aga, $u ba-an-ti-a. Diese Kronung in Ur fand am 3. Tag (u,-3-kam)
statt, Eine Krénung in Uruk fand also am 2. Tag statt (Urkunde iiber diese Krén-
ung unbekannt); Kronung in Uruk (oder wenigstens ein Besuch dort) muss aber
im Anschluss an MAH 19352 und Nies UDT 100 am zweiten Tag angesetzt werden.
Wenn d-u,-te-na (MAH 19352) ,,am Abend® (=ina lili’atim MSL IV 58, 799;
u,-te =tam-hi-a-am ,,wihrend des Abends” MSL IV 59, 825) miissen wir anneh-
men, dass der Konig withrend der Nacht von Nippur aus nach Uruk féahrt, um am
zweiten Tage in Uruk zu sein. uy-te(-n) auch ,,Morgen** (vgl. M. LamBerT, RA 44
5. 73 Anm. 2)%

In diesem Zusammenhang sei darauf hingewiesen, dass Nippur in den Ur-III-
Urkunden ki-lugal ,,Ort (des) Kénig(s)* genannt ist, s. z. B. E. SoLLBERGER, JCS
VII 8. 50b; ki-lugal kommt éfters in UET III vor (s. UET III Ind. S. 111 ki-
lugal), wahrscheinlich iiberall mit Bezug auf Nippur; s. besonders UET II1 Nr. 864,
4 nibru®! ki-lugal-&&; in Nrr. 96, 99 und 100 zusammen mit ki-nin ,,Ort (der)
Konigin*, einem Namen fiir Uruk (un u“'), s. UET IIT Ind. S. 140; nur UET IIL
190 schreibt ki-nin-a. 8. besonders UET IIT 906, 13 unu®'-§& ki-nin-§& ,,nach
Uruk, dem Ort (der) Kénigin®. Diese Benennung zeigt, dass die Konigin in Uruk
gewohnt hat. Dort gab es einen Palast, der der Kénigin gehirte (UET IIT 901; 929,
3). S. ferner HTS 144: E. SoLLBERGER, JCS X 8. 22  Zwei Silberringe, je acht
Sekel, fiir Satﬂkuzu, den sukkal, weil er den Gruss der (Konigin) Abisimti aus Uruk
itberbracht hat.*
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x[.....] en-lil-le é%-e-[nibru® ...... ] ,,die Krone (korrekt wiire:
men) [hat] mir [Enlil] auf mein Haupt [gesetzt], ein Szepter fiir lange
Tage ..[.ccceen ], im Heiligtum [Nippur hat] Enlil [...... 1. Im Folgenden
werden die Géttinnen Ninsuna und Ninhursaga erwihnt; vorher finden
wir Enki, der dem Kénig ,,Verstand, Weisheit** gestii gibt. Dann folgt
(Z. 14-16): ,,...., Asimbabbar hat mir das Koénigtum (iiber Ur) in die
Hand [gelegt], das Fundament des Thrones [fest gemacht].” Hinweise
auf Krénungen sowohl in Eridu als auch in Uruk finden sich in dem
Sulgitext TCL XV 14 1 9 sig,-eridu®-ga-ta aga,-zi ak-me unu®-
ta mug-za-gin kés-da-me ,,im Ziegelwerk von Eridu setze ich die
mir zukommende Krone (aufs Haupt), in Uruk binde ich das mi& um®.
Hier sei zugefiigt, dass die Konigshymnen der Isin-Zeit Anspielungen
auf die Kronung des Kéonigs enthalten: ,,den hohen Thron der Fiirsten-
schaft, die ewige Zier des Konigtums, hat dir (= Lipitistar) getreulich
gegeben, sein Fundament die (fest) gelegt, Suen hast dir die Krone aufs
Haupt gesetzt, mogest du sie immerfort tragen® (VAS X 199 I 43-45:
Romer SKIZ 8. 15). In einem Enlilbani-Text heisst es: ,,Nanna, der
fiirstliche Sohn, der Sohn Enlils, hat dir aufs Haupt die Krone des Lebens
gesetzt (OECT 112 V 9-12)'. Auf eine Kroénung in Eridu spielt UMBS
X4 IT 16-17 und Dupl. (s. Romer SKIZ S. 43, 70-71) an ,,Enki, der
grosse Herr von Eridu, hat mir ( =I8medagan) die mir zukommende hohe
Krone auf mein Haupt gesetzt. Mit Bezug auf Rimsin von Larsa steht
(UET VIII 106, 22-23) *nanna lugal-an-ki-ke, aga-zi-mah-nam-
lugal-la-§u-du, sag-za hé-ni-ib-ge-né ,Nanna, der Kénig von
Himmel und Erde, hat auf dein Haupt die hohe, die dir zukommende,
vollendete Krone des Konigtums gesetzt®; auch Hammurabi von Baby-
lon hat die koniglichen Insignien von dem Mondgott erhalten (s. LaBat
S. 91 mit Anm. 45). Ich gebe gern zu, dass die Anspielungen auf die
Krénung in den Kénigshymnen der Isin-Larsa-Zeit nur Traditionsgut
aus der Ur ITI-Zeit sein kann; wenn es aber von Kronungen in Ur und
Nippur in den oben zitierten Sulgi-Texten die Rede ist, verbinde ich diese
Krénungen mit der Aussage in den Ur-II1-Urkunden (s. S. 109 Anm. 1),
dass der Kénig sowohl in Nippur als auch in Uruk und Ur gekrént wurde.
Ich nehme an, dass der Konig bei der Kronung in Nippur als Sohn des
Enlil proklamiert wurde; leider wird diese Annahme nicht durch CT
XXXVI 26, 20 ff. bestitigt. Suigi als Sohn des Nanna ist eine Tradition

1 Zur Lesung aga-nam-ti-la ,,die Krone des Lebens" (statt A. Kaprps Lesung
sug-nam-ti-la ,,Bart des Lebens* in ZA 51 79 V 145) s. MNS I 107 Anm. 3.
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von Ur; der Herrscher als der Sohn des Stadtgottes ist eine alte Tradition.
Ich nehme an, dass der Konig bei der Kronung in Ur als Sohn des Stadt-
gottes erklirt wurde, so auch bei der Kronung in Uruk.

Hier mochte ich einen Textabschnitt bearbeiten, der eine Krénung in
Uruk erhilt: UMBS V 76 Rs. (Vs. zerstort) VII 5-26:

5. é-an-na

10.

20.

mu-ni-in-ku,-ku,

bara-babbar-ra mu-na-te

gidri-za-gin-na
Su-ni-8¢ mu-un-gar
béara-nin-men-na-§é
mu -na - te
aga - guskin
sag-ga-na
mi-ni-in-ge-en
é-nin-gidri-gé

mu - na - te
“nin - gidri
me-te-gal-an-ki
a-gal-é-kur-ra
su-luh-ha tim-ma-am
mu nam-tur-ra-ni

u-mu-e-sub
mu bur-gi,-a-ni
nu-ub-sa,

. mu nam-en-na-ni

i-im-sa,

»in das Eanna

liess sie ihn eintreten,

er niaherte sich dem weissen Thron,
ein Szepter aus Lapislazuli

legte sie in seine Hand.

Dem Thron der Ninmenna
néitherte er sich,

eine Krone aus Gold

auf sein Haupt

setzte sie fest.

Dem Hause der Ningidri

niherte er sich,

Ningidri,

die Zierde von Himmel und Erde,
die Leiterin des Ekur,

fiir die Reinigungsriten geeignet,
den Namen, den er als Kind (ge-
tragen hatte),

liess sie weg,

seinen ..... Namen

nannte sie nicht,

den Namen, den er als En (tragen
sollte),

nannte sie.*

Kommentar. 4. 5-6: ich habe angenommen, dass Inanna Subjekt ist.
— Z.7: wenn -na- auf bara bezogen, ist dieses Wort in die ,,Perso-
nenklasse’ einbezogen. Moglich auch: ,er niherte sich ihr auf einem
weissen Thron (sitzend)™; s. auch Z. 10-11. 8. ferner Dumuzis Tod
200 (MS. B. Alster) é-um-ma-®be-li-li-8¢ ba(-an)-na-te ,er
niherte sich das Haus der alten Frau Belili*’, wo sich -na- auf Belili-
bezieht: s. auch in derselben Komposition Z. 234 ama&-ku amas-
ning-na-3¢ ba(-an)-na-te. In Z. 15-16: -na- bezieht sich sicher-
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lich auf Ningidri. — Z. 19: 4-gal =mw'erru AHw 667a; —lé'i AHw
547b. — 7. 21: beachte, dass mu nam-tur-ra-ni keine genitiv-
ische Zusammensetzung ist, s. auch Z. 23 und 25. — 4. 23: bur-gi,-
a=burgi, eine Opferart, s. AHw und CAD B s.v.; Proto lu 557 ff.
bur®-gal, bur®-gal, x-bur, bur-sag, bur-gi, (s. CAD A/l 64
s.v. abru C); SLT 13 IIT 1 dug-bur-gi, (I1T1 2 dug-bur-sag);
Gudea Stat. L IV 9 in einer Aufzihlung von Opfern (s. STrRECK, Asb.
S. 284 Anm. 7; Tu. Jacossexn, ZA 52, 135 Anm. 100). Hierher gehort
wohl auch ELA 315 bur-i-gig-an-na (Var. bur-gig IGI), 313-
314: bur-gal-gal .... bur-tur-tur. Was mit mu bur-gi,-nia
gemeint ist, gleibt unklar.

Diese Kronung eines Konigs ist im Kanna stattgefunden, wo auch
andere Gottinnen als Inanna ihre Throne gehabt haben. Leider wissen
wir nicht, um welchen Konig es hier sich handelt. Ausserst intressant ist
die Aussage (Z. 25-26), dass der Kénig einen mu nam-en-na bekommt.
Unsgerer Ansicht nach, handelt es sich um einen ,, Thronnamen®.

Es gibt keine systematische Untersuchung iiber ,/Thronnamen®. Ei-
nige akkadische Konigsnamen sind ,,Thronnamen®: Sarrum-kin, Sar-
kali-3arri; vier assyrische Koénige trugen den . Thronnamen Samdi-
Adad, s. J. Lmssog, Det forste assyriske Imperium (Kobenhavn 1966)
S. 31 Anm. 21, wo auch auf Tiglatpileser 111 als Pdilu und Salmanassar
V. als Ulilai in Babylon hingewiesen wird. Wahrscheinlich ist Sulgi ein
,,Thronname®. Schwierig zu entscheiden ist ob die Namen der altsumeri-
schen Stadtfiirsten a-kur-gal, en-an-na-tim, en-te-me-na- en-
én-tar-zi, uru-KA-gi-na eine Art ,/Thronnamen® sind. Der Name
en-an-na-tim taucht auf als Eigenname in der altakkadischen Pe-
riode, s. D. 0. EpzarDp, Sumerische Rechtsurkunde S. 132 Nr. 77, 9.
Der Stadtfiirst en-én-tar-zi trug denselben Namen als der sanga'des
Ningirsu, s. z. B. EpzARD, op. eit. Nr. 35 VIIT 11; 31 T4;43 VI 1; 44 1 2,
d. h. bevor er ensi von Lagas wurde.
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The Earliest Date In History?

What we know of the chronology of ancient Mesopotamian history
has been deduced very largely by purely “historical”” methods. There are
many reasons for this, perhaps the most important being the dearth—
in the country between the two rivers—of suitable non-contaminated
organic material for C* analysis.

The historical chronology takes us fairly reliably to the middle of the
Ist millennium B.c. but the margin of uncertainty grows as we go further
back. Beyond the middle of the 2nd millennium it amounts to several
centuries in Babylon. In Egypt conditions are more favourable, thanks
to the wealth of material for C* dating and the new table for converting
(" years into sidereal years on the basis of dendrochronological material
from the western USA.

Is there no other way in which we can exactly date some event or
person in the ancient history of Mesopotamia, some way of establishing
a firm peg with which to pin down the course of events during the pre-
ceding and subsequent centuries? The only reasonably fixed point we have
appears to be the reign of Ammizaduga of Babylon. This has been dated
by B. L. vax per WAERDEN, by means of a series of observations of
Venus recorded in the Enuma Anu Enlil. a compendium of astrology
from the 2nd millennium B.c., which covers a period of 21 years. (B. L.
vax DER WAERDEN, Erwachende Wissenschaft II, die Anfinge der
Astronomie, Basel/Stuttgart 1968.)

The Sumerian, and later the Babylonian year, consisted of 12 moon
months and was thus much shorter than the sidereal year. To compen-
sate this difference an odd leap-month was introduced at irregular inter-
vals, by royal decree, either as a second sixth month, Ululu, or as a
second twelfth month, Adaru. (Not until 528 B.c. were these leap-months
introduced at regular intervals.)

The eighth year of the 21 year period referred to above is called “the
year of the golden throne”. From history we know that king Ammiza-
duga ruled for 21 years, the eighth of which is called “the year of the

8 — 723395 Orientalia Suecana
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golden throne” in contemporary sources. From this already Kugler
(Sternkunde und Sterndienst, II, page 280, Miinster 1907-1935) con-
cluded that the 21 year long series of Venus observations in the EKnuma
Anu Enlil dates from his reign. This theory is supported by the distribu-
tion of the leap-months during this period, which entirely agrees with
that known from numerous letters and contracts dating from the reign
of Ammizaduga.

The lists of Babylonian rulers state that Ammizaduga ascended the
throne 146 years after the death of Hammurabi, and that he ruled for
21 years. It is further evident that Hammurabi was a younger contem-
porary of Shamsi-Adad I of Assyria. According to the Assyrian king lists
Shamsi-Adad I died 701 years before the coronation of Tiglath-Pileser 1.
All available evidence indicate that Tiglath-Pileser should be dated to
around the year 1000 B.c. It thus appears as if Hammurabi must have
come to the throne some time between 1900 and 1680 B.c. and conse-
quently Ammizaduga some time between 1754 and 1534.

Vax pER WAERDEN found that the first year in the 21 year long
series of Venus observations was remarkable for the very short “period
of invisibility” between “last evening sight” till “first morning sight”,
no more than three days and that, five years later, on the sixth year,
this period was again very short, three or five days. Such a short period
of invisibility, followed after five years by a second, occurs only once
every eight years.

One such period occurred in the end of March 1701 B.c. According to
vAN DER WAERDEN Ammizaduga must consequently have ascended the
throne in the year 1702 or any multiple of eight years before or after that
year.

Now if we consider the time of this celestial phenomenon in relation-
ship with the beginning of the Babylonian moon month, that is the day
when the new moon was first visible, we find that the “first morning
visibility” of Venus occurred on the eighteenth day of a certain month.
This is astronomically correct if this first year is assumed to begin during
the year 1702 B.C.

Eight years later, however, all Venus phenomenna oceur four days
earlier in the month, since five Venus periods are 99 months less four
days. The same relationship between the Venus phenomena and the
beginning of the moon month as prevailed in 1702 B.c. is not repeated
until seven to eight times eight years later, that is 56 or 64 years later or
earlier. Next time “‘the first morning visibility”” of Venus occurs on the
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eighteenth day of a moon month is after 56 + 64 years, that is in 1502
B.C. For historical reasons vAN DER WAERDEN assumed the limits 1754
and 1534 for Ammizaduga and consequently that his reign could only
have begun on either of the years:

1702 B.c., which agrees with the “long chronology™ suggested by
SipErskY (Revue D’Archéologie 37, 1940, page 45), and by Gorrze
(Journal of Cuneiform Studies 11, 1957, page 53).

1646 or 1638 B.C., in agreement with the “middle chronology” sug-
gested by S. Smrra (Alalakh and Chronology, London 1940) and by
Uxaxap (Mitteilungen der Altorientalischen Gesellschaft 13, 1940,
section IIT).

1582 B.0., which agrees with the “short chronology™ suggested by
CorneLius (Klio 35, 1942, page one) and by ALsricuT (Bulletin of the
American Society of Oriental Research 69, December 1942, page 18).

If you calculate the date of the Venus phases for each of these four
years and compare these with the statements in the Enuma Anu Enlil
we find good agreement for year 1582, a fairly poor one for 1702 whereas
the years 1646 and 1638 can both be excluded.

E. M. Rewrox (Journal of Near Eastern Studies 17, page 97) appears
to have proved that the “long chronology™ presupposes improbably
long reigns for a great number of kings (about 230 years for seven
Hettite kings, about 260 years for seven Assyrian kings and about 90
years for two Babylonian ones).

All this indicates that the “short chronology” is the correct one and
that the reign of Ammizaduga should be dated to the period 1582 to
1568 B.C.

Perhaps some earlier episode can be dated in a similar manner? King
Naram-Sin of Akkad is generally assumed to have reigned about 2291-
2255 B.c. To commemorate a great victory over the mountain peoples
he had himself portrayed on a triumphal monument leading his troops
over a pass strewn with the bodies of the defeated enemy. From the sky
shine three planets. Does this tell us anything? Unfortunately Naram-
Sin’s own inscription has been badly damaged, possibly much later
when, after a victory, the Elamites transferred the monument from its
original site (which is not known today) to their capital, Susa. There
were apparently no references to any celest phenomenon in the inscrip-
tion.

The context is clear and tells us in what district the decisive battle
was fought:
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“Naram-Sin

the powerful

Has ...

Prince of Sidur ...
Satuni,

Prince of Lulubi,
Surunire

and others

wished

against me

in the town of Kis
I dedicated ...”

Lulubi,

Naram-Sin, then, defeated a coalition of mountain peoples
Kassites and probably Elamites too. All these peoples are wellknown
and their appearance in a coalition makes it highly likely that the battle
was fought in the South Iranian Mountains, probably on present-day
Pusht-i-kuh or Kabir-kuh (approx. 33°N, 47°E). This is also indicated
by the inscription which king Sutruk Nahhunte of Elam added much
later when he had the stele transferred to Susa:

113

when (the God) InSusinak gave the command
I overthrew Sippar

I took the stele of Naram-Sin,

I took it away and brought it to Susa ...”

This implies that the monument had been set up originally in Sippar,
the key to the pass.

We can be fairly certain that the battle took place in summertime.
This was a mountain war; the cold and snows of winter would have
hampered a campaign and probably made it impossible for soldiers so
dressed and equipped as are Naram-Sin’s on the stele to operate.

The climate in the mountains of the Middle East was probably dif-
ferent from what it is today. Northeastern Arabia was still the land of
lakes in the 3rd millennium B.c. and the mountains in Turkey and Iran
were still covered by forests. Winter in the mountains was presumably
less severe than it is today and started somewhat later, but there was
more Snow.
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The armies of Sumeria, Babylon and Elam in the 2nd and 3rd mil-
lennia were formed by the conscripted citizenry, with all the strengths
and weaknesses of this system in an agrarian society. Such a force could
not be kept in the field or even under arms during either the spring
ploughing and sowing or in the harvest season. In Mesopotamia the
months after the harvest were the traditional campaigning season.

Judging from the “historical” material, Naram-Sin lived about five
centuries before Hammurabi, who died after a long reign 146 years
before the beginning of Ammizaduga’s reign. This gives us the year 1728
for the death of Hammurabi and the years around 2200 s.c. for Naram-
Sin. In my search for the date of Naram-Sin’s victory I have therefore
assumed that it must have fallen somewhat around 2200 B.c. with a
margin of + 150 years, that is that it probably occurred some time be-
tween the years 2350 and 2050 B.c.

Let us now return to the three planets on the Naram-Sin monument.
Is it possible to identify them and can we find some occasion during the
period in question when they were in conjunction over the mountains
of southwest Iran? Here Dr H. Mucke of the Astronomisches Biiro of the
University of Vienna, with its advanced planetarium programmed for
the period 4000 B.c. to 3000 A.p., came in. He pointed out that the
planets depicted on the Naram-Sin stele resemble later symbols for
Ishtar (Venus) and that one of them is distinguished by wavy lines
among the rays. Venus is also the most striking of all the planets, the
most important one to both Babylonian and Sumerian as well as Assyr-
ian chronology, and one can accordingly assume that it features in this
constellation. At a later period Ishtar was not only a Goddess of Love
but also the Goddess of War and the astrological omens associated with
Venus refer not only to fecundity and love but also to war.

The brightest of all the planets—Jupiter—was later attributed to
Marduk, the official God of Babel. It seems reasonable to guess that the
planet was already associated with the God of the dominating city state
already at the time of Naram-Sin, long before Babel had any political
importance whatever. For these reasons we examined the constellations
of Venus and Jupiter, of which there are many. Their number became
manageable when the third planet on the monument was included.
Since this planet is shown as being the same size as the other two, it must
be either Mars or Saturn.

Out of about 25 possible conjunctions of these planets in the years
2350 to 2050 B.c., only three brought the trio within 1-3° of each other.
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In every case the triad was Venus—Jupiter—Saturn. These conjunctions
occurred as follows:

2348 B.C., on July 18th in the evening,
2210 B.c., on July 3rd in the morning, and
2110 B.c., on August 21st in the evening.

The other alternatives appear much less possible, although they
cannot be ruled out entirely.

We now have three dates to choose from and the task seems simple.
The battle was probably fought after the harvest. It determined the out-
come of the war and consequently the attack must have been made
early enough to break all resistance and still leave time for pursuit and
mopping-up before nightfall,

Only one of the above dates satisfies these criteria—the twilight
before dawn on 3rd July 2210 B.c., when Naram-Sin’s shock troops,
after a stealthy approach up the pass in pitch darkness, under the eyes
of the heavenly triad, surprised the defenders at daybreak and over-
came them, thereby capturing the pass before nightfall and securing the
passage of the army into Elam—the battle that won the war.

My thanks are due to Dr H. Mucke of the Planetarium und Astronomi-
sches Institut, Vienna, for the astronomical calculations.



NIKOLAUS POPPE

Uber einige Verbalstammbildungssuffixe in den
altaischen Sprachen

Die gegenseitige Verwandtschaft der altaischen Sprachen wird be-
kanntlich von einigen Forschern bezweifelt und der gemeinsame Wort-
schatz der betreffenden Sprachen wird von ihnen auf gegenseitige Ent-
lehnung, jedoch in den meisten Fiillen auf Entlehnung aus alten Tiirk-
sprachen zuriickgefiihrt. Die meisten bisherigen vergleichendsprach-
wissenschaftlichen Untersuchungen der altaischen Sprachen befassten
sich mit phonetischen Entsprechungen, wihrend die morphologischen
Ubereinstimmungen nur in seltenen Féllen behandelt wurden. Ram-
sTEDTS Untersuchung der Verbalstammbildungssuffixe im Mongoli-
schen und Tiirkischen! und der zweite Band seiner vergleichenden
Grammatik? stehen ziemlich einsam da. Dieser Umstand stellt eine
Schwiche der altaischen Theorie dar, weil Wortervergleiche und Fest-
stellung von lautlichen Ubereinstimmungen noch nicht geniigen, um die
Verwandtschaft der betreffenden Sprachen endgiiltig und einwandfrei
zu beweisen. Was den Wortschatz betrifft, so kénnen, theoretisch ge-
sehen, beliebige Worter entlehnt werden. Was hier besonders hervor-
gehoben werden muss, ist, dass Entlehnung ganz unabhiingig davon
stattfindet, ob die entlehnende Sprache ein eigenes Wort fiir den be-
treffenden Begriff vor der Entlehnung besessen hat oder nicht. So z. B.
ist bekannt, dass das deutsche Pfeil aus dem Lateinischen (dort pilum
,»Wurfspeer”) entlehnt worden und das alte Wort *arhwo (ags. earh)
durch das erstere verdringt worden ist. Noch deutlicher beweist das
resagte das finnische (Suomi) Wort salo ,,Waldgegend, grosser und alter
Wald* <balt., vgl. lit. salaé ..Insel“. Ein anderes finnisches Wort, das
ebenfalls eine Entlehnung ist, ist tytir ,,Tochter (davon tyttd ,,Mid-

! G. J. Ramsrepr, ,.Zur Verbstammbildungslehre der mongolisch-tiirkischen
Sprachen®, JSFOu XXVIII: 3, 1912,

* G. J. Ramsrept, Einfithrung in die altaische Sprachwissenschaft, IT, Formen-
lehre, bearbeitet und herausgegeben von PExTTI Aavro (=MSFOu 104: 2), Hel-
sinki, 1952.
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chen®) < balt!. Schliesslich hat das Russische zahlreiche Entlehnungen
aus den Tiirksprachen®. So z. B. ist russ. barsuk . Dachs™ <tat. bursig
id., kaz. borsuq id. usw., das das alte slawische Wort, russ. jezeuk ganz
verdringt hat. Zum Schluss sei auf die iiberaus zahlreichen tiirkischen
Lehnworter im Persischen hingewiesen®. Dass zahlreiche Lehnworter
aus den Tiirksprachen gerade im Russischen und Persischen nachge-
wiesen werden konnen, ist ein Beweis dafiir, dass Entlehnung nichts
mit dem Kulturniveau der Entlehnenden zu tun hat, denn im Falle
sowohl der Russen als auch der Perser sind die Entlehnenden den Tri-
gern der leihenden Sprache kulturell keineswegs unterlegen gewesen.
Aus diesem Grunde kann angenommen werden, dass nicht so sehr die
kulturellen Zustinde als soziale und politische Verhiltnisse ausschlag-
gebend gewesen sind.

Aus dem Obigen folgt, dass beliebige Worter aus einer altaischen
Sprache in eine andere altaische Sprache entlehnt werden konnten. So
z. B. kann mo. (Schriftmongolisch) aga ,.dlterer Bruder aus dem Tiir-
kischen oder, umgekehrt, das tiirk. aga, aya id. aus dem Mongolischen
entlehnt worden sein. Schwieriger ist der Fall von mo. wrtu ,Jang™,
mngr. (Monguor) fudur<*furdu<*purtu id. und tirk. wzun . lang”
und wuzag ,Jlange dauernd”, weil hier das Mongolische ein *p- gegen-
iiber tiirk. ¢ (Null) aufweist und weil ausserdem die Bildungselemente
anders sind, und zwar mo. -fu und tiirk. -un, -aq (letzteres ist ein Nomen
auf -¢ von uza- ,.lange dauern™, ein Verbum auf -a- von *uz). Die Wurzel
ist also mo. ur- — tiirk. uz-, wo r und z regelrechte Entsprechungen sind?*.
Wenn dies eine Entlehnung aus den Tiirksprachen ist, so miissen die
Mongolen nur die Wurzel uz- entlehnt, z in » . ,verwandelt” und ein -fu
hinzugefiigt und ausserdem ein prothetisches *p angesetzt haben, was
gewiss ganz absurd ist. Mdehte man auch in diesem Falle die Moglichkeit
einer Verwandtschaft bestreiten, so ist es bestimmt einfacher die ganze
Etymologie abzulehnen und eine zufillige Ahnlichkeit anzunehmen.

! L. Haxvrixex, The Structure and Development of the Finnish Language,
Bloomington, Indiana, 1961, S. 235.

2 Nicnoras Porreg, Jr., Studies of Turkie Loan Words in Russian ( - Asiatische
Forschungen, Bd. 34), Wiesbaden, 1971,

3 (3. Doerrer, Tirkische und mongolische Elemente im Neupersischen. Unter

besonderer Beriicksichtigung ilterer neupersischer Geschichtsquellen, vor allem

der Mongolen- und Timuridenzeit, Bd. 11: Tirkische Elemente im Neupersischen,
Wieshaden, 1965.

4 N. Porrr, Vergleichende Grammatik der altaischen Sprachen, Teil 1, Verglei-
chende Lautlehre, Wiesbaden, 1960, 88, 80-82,



Verbalstammbildungssuffixe in den altaischen Sprachen 121

Trotz Vorhandensein solcher fiir die Entlehnungstheorie schwieriger
Fille wird das gemeinsame Sprachgut von einigen Forschern als Ent-
lehnung, und zwar meistens als Entlehnung aus dem Tiirkischen ins
Mongolische betrachtet, obgleich Angaben dafiir fehlen, welche Tiirk-
sprache die Trigerin der wiederhergestellten alten Formen gewesen ist
wie z. B. *pur (jetziges uz-u-n). Ebenso fehlen Angaben dariiber, wann
das Mongolische die betreffenden alten Formen aus dem Tiirkischen
entlehnt haben konnte.

Trotzdem bleibt es richtig, dass theoretisch gesprochen, jedes belie-
bige Wort entlehnt werden kann. Lehnworter kénnen jedoch nicht auf
Grund extralinguistischer Erwigungen festgestellt werden und das
einzige zuverlissige Kriterium ist die lautliche Form des Wortes: hat
ein mongolisches Wort eine tiirkische Lautform, so ist es gewiss eine
Entlehnung aus dem Tiirkischen. So z. B. ist mo. tusaya, kh. (Khalkha)
tusd , Fesseln fiir die Vorderfiisse des Pferdes”™ angesichts der ¢uv.
(tschuwaschisch) Form tdld id. ein tiirkisches Lehnwort, vgl. dort ¢ag.
(Caghatai) tuday id., tat. (Tatarisch) tosaun id. Die mongolische Form
wiire nimlich *tulaya od. *tuliya. Ebenso ist auch mo. éayrzjigui ., Elster,
kh. ddzgai id. eine Entlehnung aus dem Tiirkischen, vgl. mtii. (Mittel-
tiirkisch) sayizyan id., weil einem tiirk. z lautgesetzlich mo. r entspricht
und weil mo. j fiir das tiirk. z substituiert wird, vgl. mo. sejig ,,Zweifel” <
tiirk. sizik id., mo semji ,,Bauchfett, inneres Fett der Haustiere™ < tiirk.
samiz , Fett”, ¢uv. samdar , fett, dick™ usw.

Dagegen kann mo. dal ,,Verdeck, Dach, Obdach™, dalda ,versteckt,
heimlich* =ew. (Ewenki) dali- , sich verstecken', daliw- , sich bedecken’,
ma. (Mandschu) daligu ,.Schirm, Obdach” —kum. (Kumanisch), tat.
yasin- ,sich verbergen™, yadir- ,irgendetwas verstecken™, atii. (Alttiir-
kisch) yad- |, sich verstecken™ unmdéglich als Entlehnung aus den Tiirk-
sprachen betrachtet werden, weil es keine tiirkische Form aufweist und,
sollte man annehmen, dass mo. dal aus dem Tiirkischen zu einer Zeit
entlehnt worden sei, als das Tiirkische noch *d und *! statt der spéteren
y bzw. & hatte, so muss man auch beweisen kénnen, wann und welche
Tiirk- oder ,tiirkoide" Sprache statt ya$ die Form *dal (richtiger *dal?)
hatte.

Um jetzt zur Morphologie iiberzugehen, sei zunichst gesagt, dass es
sich dort anders verhilt als mit gemeinsamen Wortern. Obgleich solche
Morpheme wie -efte (das franzosisch ist) im Amerikanischenglischen an
englische Wortstimme treten (z. B. roomette ,Schlafabteil in einem
Eisenbahnwagen™, kitchenette ,.eine kleine Kiiche, ein Herd in einem
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Wandschrank im Wohnzimmer® usw.), so geschieht es selten und mei-
stens nur in moderner wissenschaftlicher Sprache. Es wiire schwer sich
eine entlehnte Dativ- oder Vergangenheitsform vorzustellen, d. h. den
Antritt einer fremdsprachigen Dativ- oder Vergangenheitsendung an
einen einheimischen Wortstamm. Es ist hochst unwahrscheinlich, dass
solche grammatische Kategorien wie z. B. Kasus oder Geschlecht
entlehnt werden konnten. Trotzdem glaubt BrnziNag, dass mo. ese
,nicht* (bei Verbalformen) aus dem Tungusischen entlehnt sei!, ob-
gleich es ein Uberrest des negativen Verbums *e- nicht sein™ ist und
eine unvollstindige Konjugation hat, vgl. mo esebeii ,,nicht gewesen?",
esebesii ,,wenn nicht‘, esebeéii ,,obgleich nicht™, esekii ,,wird nicht wer-
den?, esegsen ,nicht gewesen™ usw.=ew. esin st nicht™, ec¢ , war
nicht** usw.?

Im folgenden wollen wir uns mit einigen gemeinsamen altaischen
Suffixen beschiftigen, und zwar Suffixen deverbaler Verbalstimme, die
von Grammatiken oft Genera verbi genannt werden. Das Verbum hat
iiberhaupt vieles gemeinsam in allen altaischen Sprachen. So z. B. ist
es fiir die altaischen Sprachen kennzeichnend, dass es nur eine einzige
wirkliche oder echte Verbalform gibt, und zwar den Verbalstamm, der
oft auch als Imperativ fungiert. Alle anderen Formen sind urspriing-
liche Verbalnomina. So sind z. B. die ersten zwei Personen des Aorists im
Tungusischen nichts anders als das Verbalnomen auf -», an welches die
betr. Personalsuffixe treten, z. B. Ewenki ,ich gehe” — nene-m <
*gene-n-b(t), ,,du gehst'® — pene-niii < *gene-n-si. Die iibrigen Formen
des Aorists werden vom Verbalnomen auf -ra gebildet. Zu -n vgl. jedoch
ew. pene-n ,,Gang, Bewegung®, vgl. mo. nayad-u-n ,,Spiel” von nayad-
,,spielen’, auch das Converbum modale auf -n (urspriinglich dasselbe
deverbale Nomen), z. B. nayad-u-n ,spielend, auf eine spielende Art
und Weise'"=Nomen auf -n in den Tiirksprachen, z. B. mtii. tiit-ii-n
,.Rauch® von tiit- ,rauchen™ (vgl. ew. sayna-n ,Rauch™ von sanria-
.,rauchen, vgl. mo. utaya-n ,,Rauch* von utaya- , riuchern, verrauchern®’,
die dasselbe Suffix der deverbalen Nomina aufweisen). Vgl. auch das

1 J. Benzing, Die tungusischen Sprachen, Versuch einer vergleichenden Gram-
matik, Wiesbaden, 1956, S. 7. Vgl. die Kritik daran von Karr H. MexcEs, ,,Die
tungusischen Sprachen®, Handbuch der Orientalistik, Erste Abt., V. Band, Altai-
stik, 3. Abschn., Leiden/Kéln, 1968, 8. 39.

? Eine Analogie stellt das Estnische vor, wo es nur ez ,,nicht* fiir alle Personen
gibt, withrend Suomi fiir jede Person eine spezielle Form hat: en, et, ei, emme, elte,
edvdt.
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Vergangenheitssuffix in Ewenki -¢a, z. B. pene-ég-w .,ich ging®, Parti-
cipium perfecti auf -¢a, z. B. pene-é¢ . fortgegangen®, bu-é¢ ,,gestorben,
tot* von bu- ,sterben —=mo. -éa der deverbalen Nomina, z. B. ab-u-éa
»,das Nehmen von ab- ,nehmen; mo. éubu-¢a ,,Pfad, auf dem man
nur hintereinander gehen kann* von éubu- , hintereinander gehen** —ew.
Cuguhi- | hintereinander gehen® =dag. fupur- ,in einer geraden Linie
gehen™, éupru- ,hintereinander gehen®, kirg. (Kirgisisch) éuburat- ,,einen
hinter dem anderen jagen® und zu -&@ vgl. tiirk. -§ (nach -n aber als -¢
geblieben), z. B. mtii. ber-i-§ ,,das Geben** von ber- ,geben, sev-i-n-¢
.. Freude von sev-i-n- ,,sich freuen** usw.

Man braucht nicht zu betonen, dass Entlehnung von -n durch die
Ewenki von den Mongolen oder Ubernahme von -é durch die Mongolen
von den Ewenki nicht in Frage kommt. Wenn es sich in der Konjugation
der Verba so verhiilt, so ist es kein Wunder, wenn auch die Verbal-
stammbildung grosse Ubereinstimmungen aufweist. Wir wollen uns hier
mit den deverbalen Verben auf -*ga-, -*bii-, -*ldi-, -*l-, -*di-, -*&-,

-*ra- und -*ni- od. -*na-[-*ne-) beschiftigen.

I. Suff. -*ga-

1. In Ewenki bildet das Suff. -ga- transitive Verba von intransitiven
Verbalstimmen. Der Suffixvokal ist laut KoNsTaNTINOVAS Grammatik
kurz!, also ebenso wie bei Sunik®, withrend er bei VASILEVIG lang ist3,
was richtiger ist, und zwar aus dem Grunde, dass im Verbum tatiga-
,,Jlehren, jemanden angewéhnen*, das KoNSTANTINOVA als Beispiel an-
fiihrt, nicht nur VAsiLEvi¢ den Vokal als lang bezeichnet sondern auch
der Verfasser dieser Zeilen, vgl. bei ihm tatiga- ,Jehren*‘4, Der Vokal wird
in diesem Zeitwort auch im dialektologischen Worterbuch der Ewenki-
sprache als lang bezeichnet, vgl. dort tatkd-|tatiya- ,,angewihnen,
lehrens,

1 0. A. KONSTANTINOVA, Evunkijskij jazyk: Fonetika i morfologija, Moskva—
Leningrad, 1964, 8. 161.

* 0. P. Sunixk, Glagol v tunguso-man’¢zurskix jazykax, Morfologiteskaja struk-
tura i sistema form glagol'nogo slova, Moskva—Leningrad, 1962, S. 119.

3 V. M. VAsILEVIC, Evonkijsku-rusakij slovar’, Moskva, 1958, 8. 749.

* N. N. Porrg, Materialy dlja issledovanija tungusskogo jazyka. Naretie bargu-
zinskix tungusov, Leningrad, 1927, 8. 54.

® A. V. Romanova i A. N. Myreeva, Dialektologiteskij slovar’ évenkijskogo
jazyka. Materialy govorov évenkov Jakutii, Leningrad, 1968, S. 153.
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Beispiele

ew. taligd- ,,angewihnen, lehren™, sol. (Solonisch) tatiga- ,lehren®l
von ew. fafi- ,sich gewéhnen®, ma. tafiziya- ,lehren’ von taéi- < *tati-
Llernen® —=mo. taéiya- <*tatiga- ,sich sinnlichen Vergniigen hergeben
(urspriinglich ,,sich iible Gewohnheiten aneignen™)—atii. tatiy ,,wohl-
schmeckend, siiss™, mtii. faf- . kosten, probieren’, tat. tatimal ,.ein er-
fahrener dlterer Mann' <altmong. *tatimal, ew. adagd- ,zu entgehen
versuchen™ (wortl. , vorbeifliegen lassen™, z. B. einen Pfeil) von ada-
s,vorbeifliegen®; ew. itigd- ,.irgendetwas vorhaben, zu tun beabsichtigen
(wortl. | entstehen lassen™) von iti- . entstehen’; ew. kamiiiga- ,,angrei-
fen* (von wilden Tieren gesagt, eigentlich ,,einen sich verteidigen lassen,
zur Notwehr zwingen™) von kamiii- |, sich verteidigen* — mo. qamagala-
verteidigen, beschiitzen™, kh. xamgal- id., mo. gamji- < *qamdi- . helfen,
gemeinsam tun®, gamsa- ,.sich zusammentun®', mo. gamtu , zusammen’,
kh. xamt id., mo. qamug alle” von gam-u- ,zusammenscharren, sam-
meln* =mtii. gamay ,ganz, vollstindig, alle”, qamiy id.; ew. tekege-
mirgendetwas zerreissen™ zu fekerge- | reissen, zerreissen™ (intr.), teket-
.zerreissen’” (tr.); ew. karagd- ,stiitzen™ von *kara-; ew. belege- . helfen,
Hilfe leisten™ von bele-  helfen’, vgl. neg. (Negidal) beleé-, orok. belet-,
uléa, nan. (Nanai) beleéi-, ude belesi- id., vgl. ew. beleke- | sich vorberei-
ten®, belen fertig”, belemani , Gehilfe” —~mo. belen fertig”, bele-d-
.vorbereiten’, bele-g ,,Geschenk™ von *bele- —mtii. belik .,Geschenk*
(<mong.?); ew. kapuga- ,.brechen, entzweimachen’ von kapu- ,.platzen,
reissen’’; ew. fepugé- ,zerbrechen, zerreissen™ (tr.) von tepii- ,.entzwei-
gehen''; ew. hokogo- ,zerbrechen™ (tr.) von hoko- ,zerbrechen (intr.)
usw,

Nach stammauslautenden stimmlosen Konsonanten ist das Suff. -ka-,

vgl. oben tatkad- , lehren, angewihnen' von tat- <tati- ,,lernen*.

Das Suffix -*gd- kommt als Komponent gewisser zusammengesetzter
Suffixe vor, z. B. ew. -wkdn-, das aus -w- der passiven und kausativen
Verba (s. II) und -n- < -*na- der sekundiiren Verbalstimme? zusammen-
gesetzt ist, z. B. twkén- | hineingehen lassen™ von i- , hineingehen'; ew.
-gat-, das aus -gd- und -t- der perfektiven Verba zusammengesetzt ist,

! N. N. Porrg, Materialy po solonskomu jazyku, Leningrad, 1931, 8. 71. Die
Beispiele aus dem Ewenkischen sind, soweit Quellenangabe fehlt, VasiLevids
Wirterbuch entnommen worden.

2 VasmLevid, op. cit., p. 777.
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z. B. baldigat- ,.grosszichen (z. B. Vieh) von baldi- ,geboren werden'
u. a.

2. Im Mongolischen bildet das Suffix -*gd- transitive Verba!, z. B.
mo. qataya- ,trocknen, hart machen' von mo. qata- trocken werden,
hart werden® —ew. katd- ,.hirten (Metall), trocknen™ zu kataw- | .ge-
hiirtet werden®*, katawdéa ,,gut gehirtet, schart (Messer)”, katan . trok-
ken®, kataéd ..ausgetrocknet' —mtii. gat- , hart werden, dick (von Fliis-
sigkeiten) werden™, gatyi hart, fest”; mo. unaya- ,,umwerfen, fallen
lassen* von wuna- ,fallen”; mo. butiige- ,ausfiithren, vollbringen, ver-
richten* von biitii- ,,entstehen, zustande kommen' =ew. bufe- , beendi-
gen” —mtii. biit- , reif werden, wachsen, geboren werden; enden, verrich-
tet werden, zustande kommen'; mo. jobaya- ..quilen®, kh. dzowo- id.
von mo. joba-, kh. dzow- | leiden, sich quilen” —ew. Jogo- , bettelarm
sein®, jogor ,Not*, sol. joyor ,Glatteis, Futterlosigkeit, Ernihrungs-

113
]

katastrophe™, neg. joboi ,Not”, ude jobo ,schwer", nan. jobo ,arm
jobon ,schwere Arbeit™; mo. séniige- ausloschen, vernichten™, kh.
song- id. von mo. sén-ii- ,erloschen’, vgl. son-i , Nacht™ —ew. si-<
*s6i- ,.ausloschen, siw- ,erloschen’ —atii. sén- ,authéren, schwach
werden, vergehen, verschwinden™, ein Verbum auf -n- von *sé-; mo.
taraya- ,zerstreuen, auseinanderjagen™, kh. tar@- id. von mo. tara-, kh.
tar- ,auseinandergehen, nach allen Seiten gehen™ —mtii. fara- ,,zer-
streuen'’; mo. galdaya- ,anstecken (mit Krankheit) “von galda- , haften
bleiben®, ein passives Verbum auf -da- von *qal- —atii. gal- , bleiben®;
mo. untaraya- ,ausloschen™ von wnltara- ..erloschen, ausgehen (Feuer)*
von unta- ,schlafen’ —atii. unit-/unut- ,,vergessen; mo. dusuya- ,, Trop-
fen fallen lassen, trépfeln® (tr.) von dusu- ,tropfeln™ (intr.), vgl. dusu-l
.Tropfen™; mo. anaya- ,heilen (tr.) von ana- ,heilen (intr.), gesund
werden' usw.

Nach den stammauslautenden Konsonanten n, [, » ist das Suffix mo.
-ga-[-ge-, kh. -ga- usw. Nach den iibrigen stammauslautenden Konso-
nanten ist das Suffix mo. -ga-/-ke-, kh. -za- usw.?, z. B. mo. ganga-, kh.
xanga- . befriedigen, sittigen” von mo. gan-, kh. van- ,sich sittigen,
befriedigt sein® —mtii. gan- , befriedigt sein®, qandur- ,befriedigen, den
Durst léschen™; mo. garga- .hinausfiihren, hinaustreiben™ von gar-
,herauskommen, hinausgehen®; mo. bolga- , machen, werden lassen™
von bol- . werden* —atii. bol- (wahrscheinlich baol-) ,.geschehen, statt-

1 N. Porre, Grammar of Written Mongolian, Wiesbaden, 1954, 8. 61.

¢ N. Porre, Khalkha-mongolische Grammatik. Mit Bibliographie, Sprachproben
und Glossar, Wiesbaden, 1951, S. 49.
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finden, vorhanden sein®, jak. buol-<*bol- ,,werden” (die Vokallinge
wird durch mngr. 6li- ,,werden und vielleicht auch ew. 6-< ?*bl-
,werden* bestitigt); kh. supga- ,ausstrecken, strecken® von sun- ,sich
dehnen® =ew. sunpi-<*sungi- ,,dehnen, strecken* =mtii. sun- (wahr-
scheinlich s@in-), jak. iin- ,,dehnen, strecken von atii. su- (si-?) ,,strek-
ken, ausstrecken‘* (ob ma. su- ,abziehen, abnehmen, abbinden™ und
ew. sii- ,,ausbessern auch hierher gehéren und zusammen mit atii. su-
den Primérstamm darstellen?); mo. olgo-<*olg&— .;aushindigen® (=,,be-
kommen od. finden lassen®), kh. olgo- id. von mo. ol- ,finden*; mo.
kiirge- ,,zustellen von kiir- ,erreichen’; mo. delge- ,ausbreiten’ von
dele- ,,sich ausbreiten’’ (z. B. Wasser und daher auch ,iiberschwem-
men‘‘) =ew. delgi ,.breit, weit ausgebreitet’’; mo. éadga- , sittigen’* von
tad- ,satt werden*; mo. dske- , ziichten, wachsen lassen, vermehren®
von 6s- ,sich vermehren=ma. ? fuse- ,sich vermehren” =mtii. ds-
,,wachsen; mo. sonosqga- ,horen lassen, verkiindigen* von sonos- <
*sonis- ,,horen*, vgl. mo. sonin ,,Neuigkeit, interessant, mo. sonirqa-
,,sich interessieren, etwas neues horen wollen® —ew. sénip ,.epischer
Held, Held einer Sage* =soj. (Sojotisch) solun ,,interessant™, oir., tel.,
leb. (Oirot, Telengit, Lebed) sélin ,,neu, unbekannt<mong. sonin
Jinteressant’ usw.

Der Suffixvokal ist bei konsonantisch auslautenden primiren Stim-
men in Khalkha, im Burjatischen, Kalmiickischen usw. kurz, jedoch hat
sich die urspriingliche Vokallinge im Dagurischen, Monguorischen und
Mogholischen erhalten, z. B. dag. garga- ,.herauslassen™ von gar- ,,her-
auskommen®, bolgd- ,,machen‘* von bol- ,,werden‘‘; mog. dirga- , fiillen™
von diir- ,,voll werden‘‘; mngr. kurgé- ,,zustellen von kur- ,,ankommen’*
usw.!

2a. Das Suffix -*ga- kommt im Mongolischen auch als zweiter Kom-
ponent des Kausativsuffixes mo. -lga-[-Ilge-, kh. -lga- usw. vor?, z. B. mo.
sayulga- ., hinsetzen®, kh. siilga- id. von mo. sayu-, kh. si- , sitzen* usw.
Der Suffixvokal ist, wie anders nicht zu erwarten ist, lang im Daguri-
schen, z. B. yaulga- ,schicken™ von yau- ,gehen” —mo. yabu- id.;
darzalalga- ,,schmieden lassen™ von darzald- .,schmieden™; kertelge-

1 N. Porrg, ,,0n the Long Vowels in Common Mongolian®, JSFOu 68: 4, 5. 24.
Vgl. N. N. Porpg, Dagurskoe naredie, Leningrad, 1930, 8. 159; 8. MarTIN, Dagur
Mongolian Grammar, Texts, and Lexicon, Bloomington, Indiana, 1961, S. 147.

2 Poppe, Grammar of Written Mongolian, S. 62; Porre, Khalkha-mongolische
Grammatik, S. 49,
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,,hinlegen® von kerte- | liegen” =mo. kebte- id.! Was das Element -I- in
-lga- betrifft, so betrachtet es RamsrepT als den stammauslautenden
Konsonanten [, der sich vom Stamm losgetrennt und sich mit dem Suf-
fix vereinigt hat, also nach Analogie mit bol-ga-, ol-ga- usw. soll sayulga-
von sayu- entstanden sein?. Uns scheint jedoch die folgende Erklirung
richtiger zu sein. In der vorklassischen mongolischen Schriftsprache
wurde von Stimmen wie sapu- ,sitzen” ein Kausativstamm vermittels
eines -I- gebildet, z. B., sayul- ,hinsetzen®, bayul- ,herunterlassen®,
wyul- |, trinken”™ usw. Es ist ein speziell mongolisches Kausativsuffix3.
Das Suff. -lga- wiire dann ein doppeltes kausatives Suffix, das aus -I-
und -*ga- zusammengesetzt ist, d. h. genau ebenso wie das tiirkische
Kausativsuffix -tur-[-dur- aus -f- und -r- zusammengesetzt ist.

2b. Das faktitive -*ga- findet sich als Komponent der deverbalen
Nominalstammbildungssuffixe mo. -yasun <-*ga-l-sun, -pal<-*qa-l,
-yari < -*ga-ri, -gag <-*ga-k und -yan <-*ga-nt.

3. RamsTeEDT hat das mongolische Suffix -*gd- mit -*ga- in den Tiirk-
sprachen verglichen, das infolge eines regelrechten Endvokalschwundes
sich zu -g-/-k- entwickelt haben soll®. In seinem spiteren Werk dussert
sich RamsTEDT vorsichtiger und sagt, dass das Suffix -*ga- in den Tiirk-
sprachen sich nicht mit Sicherheit nachweisen liesse®, RAsANEN findet
ein tiirkisches -¢-/-k- nur in ein paar erstarrten Stimmen?. Es ist gewiss
schwer zu entscheiden, ob das tiirk. -¢-/-k- auf -*ga- zuriickgeht. Dass
aber das Suffix -*ga- in den Tiirksprachen existierte, kann man aus den
deverbalen Nomina auf -pag/-gik und dem Participium perfecti auf
-yan/-gin schliessen, die auf das kausative -*gd- und die deverbalen
Nominalstammbildungssuffixe -¢ bzw. -n zuriickgehen®. Vgl. zu den
Nomina auf -pag die mtii. yapusyaq ,,Name einer Pflanze von yapud-

1 Poree, ,,On the Long Vowels in Common Mongolian®, S. 24. In Monguor hat
sich der Vokal gekiirzt. In Liceris Artikel iiber die langen Vokale im Mogholischen
fehlen Belege fiir -lga-.

? RamsteEDpT, ,.Zur Verbstammbildungslehre der mongolisch-tiirkischen Spra-
chen®, 8. 13.

3 Porre, Grammar of Written Mongolian, S. 61.

4 RamsTtEDT, op. cit., pp. 12-13.

5 RAMSTEDT, op. cit., pp. 14-15.

% Ramstepr, Einfithrung in die altaische Sprachwissenschaft, 11, Formenlehre,
8. 175.

7 M. Risixen, Materialien zur Morphologie der tiirkischen Sprachen, Helsinki,
1957, 8. 155.

¥ RAsANEN, op. cit., p. 126.
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,,sich ankleben, haften bleiben” von wap- . hinzulegen, anlegen, an-
kleben —=mo. niya- <*niafa- < *napda- ,,ankleben®, kh. na- , kleben™
ew. lambard- ,anhaften”, lam. nabgi- ,ankleben’ <*naba- < *napa-;
itkik ,,Vampir von if- ,trinken™; tutgag ,das Ergreifen” von tut-
halten™ usw.t

In den Tiirksprachen finden sich vereinzelte Zeitworter, die mit dem
Suffix -ga-/-ki- (-ya-|-gd-) von primiren Verbalstimmen gebildet sind,
z. B. ¢ag., OT (Osttiirkisch) targa- ,auseinandergehen™ von atii. tar-
,;auseinandergehen’ von atii. tar- . auseinanderjagen, zerstreuen™ —mo,
tarqa- ,zerstreuen, auseinandergehen lassen™ von fara- ,auseinander-

gehen, sich zerstreuen™; ¢ag., osm., krm. (Osmanli, Krimtiirkisch) yayqa-
L.spiilen, waschen™ zu atii. yayin- ,sich spiillen” von *yay- >tuv. fay-
id. =mo. jayil- ,spiilen”, jayilga- ,spiilen lassen™; ¢ag., krm., alt. yayqa-
.schiitteln® von atii. yay- ,schiitteln” —mo. nayigu- ,sich schaukeln,
zittern, beben (Zweige, Blitter); kaz. qurya- ,trocken werden™ zu
atii. quru- ,.trocken werden™, trkm. (Turkmenisch) giri- Strocknen®,
jak. kitrdn ., Trockenheit, Diirre” —ew. Uér. kurga ,, Diirre™ (lam. kurin
id. <jak.); tel. tdrydi- ,sammeln, vorbereiten' von atii. tir- ,,sammeln™
usw.2 Vgl. noch osm. oyulya- ,steppen, annihen von oyul- , Licher
kriegen* —mo. oyo- , nihen’; atii. bulya- , mischen, durchmischen, triibe
machen® von *bul-, das wir in bul-i-t ,,Wolke"* —=mo. bula- ,scharren,
graben, bulangir ,,schmutzig, trithe™ usw. finden.

I1. Suff. -*bu-

1. Das Suffix -*bi- hat im Mandschu -bu- und im Tungusischen -w-
ergeben. Es bildet im Mandschu kausative Verba, in Ewenki aber tran-
sitive Verba von intransitiven Stimmen?. Im Lamutischen sind die Ver-
hiiltnisse dieselben wie in Ewenki!. In Nanai entspricht das Suff. -bo-/
-bu- (-wo-|-wu- nach Vokalen’). Die urspriingliche Vokallinge hat sich
im Solonischen erhalten, vgl. dort -yii-[-wi-, z. B. iwi- |, hineinlassen™

1 Drevnetjurkskij slovar’ Leningrad, 1969, 8. 653.

2 Diese Beispiele bei Ramstepr, ,,Zur Verbstammbildungslehre der mongolisch-
tiirkischen Sprachen®, SS. 14-15.

3 VASILEVIC, op. cit., p. 748. KoNSTANTINOVA, 0p. cit., p. 156.

1 J. Benzixg, Lamutische Grammatik. Mit Bibliographie, Sprachproben und
Glossar, Wiesbhaden, 1955, S. 48,

5 V. A. Avroriy, Grammatika nanajskogo jazyka, t. 1T, Moskva-Leningrad,
1961, S. 30.
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von i- ,hineingehen®, #ifigii- ,,schlagen lassen von #ifi- ,schlagen‘
usw., vgl. noch die passiven &ilbdagi- ,,angewiesen werden, Anweisungen
erhalten™ von &lba- ,anweisen”, jawi- <*jawawi- ,.gefasst werden'
von jawa- , fassen’ usw?,

Dasselbe Suffix bildet in Ewenki und im Solonischen passive Verba
von transitiven Verben.

Beispiele

A. Mandschu: gelebu- ,.jemanden erschrecken” von gele- , Angst
kriegen®, vgl. ew. péle- . Angst kriegen®, néle , Angst*; tebu- ,,pflanzen’
(urspr. ,.sitzen lassen, setzen™) von fe- ,sich setzen* =mo. tege- , Auf-
laden, transportieren’ (sozusagen, eine Last auf dem Fahrzeug sitzen
lassen), kh. té- id.; ma. fewerebu- ,gleichmissig machen, wigen* von
texere- | gleichmissig sein™ =mo. fegsi ,ebenmissig, glatt”, kh. fteg
oZentrum, Mittelpunkt™, teg dunda ,.gerade in der Mitte” =kaz. (Ka-
zakh) tegiz ..eben, flach™; tatabu- ,.ziehen lassen™ von tata- <mong. tata-
ziehen™; jafabu- ,.greifen lassen™ von jafa- ,fassen, ew. jawa- ,.er-
greifen, fangen® —mo. jaya- <*jafia- <*japi- ,auseinanderteilen, aus-
einandernchmen®, kh. dzidas ,,Vereinigungsstelle, Fuge, Naht* von
dzd- ,.mit einer Fuge vereinigen* =atii. yap- ,,machen, bauen’ usw.

B. Nanai: ewwu- , herunterlassen™ von eu- ,,sich herunterlassen®, ew.
ew- ,heruntersteigen

ik,

; tobo- | heben” von fo- ,sich erheben®; fwu-
,hineintragen® von i- , hineingehen™; niewu- , heraustragen® von nie-
herausgehen'; owo- | setzen, verladen™ (Boot u. dgl.) von o- ,sich
setzen''; agbimbo- |, herausziechen™ von agbin- ,,zum Vorschein kom-
men*’; xulumbu- ,ausladen’ von zulun- ,aussteigen’” (vom Boot, Wagen
usw. )2

C. Ewenki: surww- , forttragen™ von suru- , fortgehen®; yitw- , hinaus-
tragen von yi- ,hinausgehen®; nenew- ,tragen’ von pene- ,,gehen’;
huktiw- | reiten” (eigentlich ,laufen lassen™) von hukti- ,laufen*3;
emew- ,bringen”* von eme- , kommen‘?; aliw- ,,iiberreichen’ (<, neh-
men lassen®’) von ali- ,,empfangen’ =mo. ali ,,gib her!”, al-da- ,,verlieren,
laufen lassen™ (<, genommen werden‘)=atii. al- ,,nehmen‘’; fegew-
.hinsetzen™ von fege- ,,sich setzen® usw.

! Porrg, Materialy po solonskomu jazyku, SS. 119-120.
* AVRORIN, op. cit., p. 30.

3 KoNsSTANTINOVA, l.e.

4 VasiLevid, le.

9 — 723395 Orientalia Suecana



130 Nikolaus Poppe

D. Lamutisch: emu- ,.kommen lassen, bringen* von em- ,kommen‘’;
huru- ,transportieren’* von hur- ,,gehen®; iw- ,eintreten lassen von i-
,.eintreten’’; penu- , transportieren’* von pen- ,.gehen usw.!

la. In Ewenki? und im Lamutischen bildet dasselbe Suffix von transi-
tiven Stimmen den Passiv.

Beispiele

A. Ewenki: tiréw- ,zugedriickt werden” von tire- ,.zudriicken';
sokoriw- ,,verloren werden” von sokor- ,verlieren®; misinmu- ,abge-
schnitten werden’* von misin- ,,abschneiden® usw.

B. Lamutisch: Ainmaw- ,,gewidhlt werden™ von hinma- ,,wihlen®,
ew. sinma- <*silba- ,,wihlen”, ew. sirma- id. =mo. sili- ,,wihlen®, silga-
,.priiffen‘’; baku- ,,gefunden werden* von baka- ,finden™; maw- ,getitet
werden” von md- ,toten’”; hepkem- ,gefasst werden™ von hepken-
,.fassen, ergreifen’” usw.

1b. Das Suffix -*bii- >ew. -w- usw. findet sich als erster Komponent
des zusammengesetzten Suffixes -pkan-, -wkan- der Kausativa. Was
-ka- betrifft, so ist es das unter I. behandelte Suffix der Transitiva. Das
finale -n- ist das Suffix der sekundiren Verbalstimme (s. oben I, 1).
Vgl. ew. -pkin-, -mkan-3, auch -wkan-*, lam. -wkan-[-wkén->, z. B. ew.
iwkén- ,eintreten lassen’ von i- ,eintreten’; lam. hdwkan- , mitteilen,
wissen lassen” von hd- ,,wissen, vgl. ma. sa-, ew. s@- ,,wissen’* =mo.
sana- ,,denken‘ =atii. sd- ,,zihlen*, san ,,Zahl”, trkm. sana- ,zihlen",
jak. dx- < *sdq- ,,zihlen, rechnen’ usw.

In Nanai entspricht dem Suffix -wkan- das Suff. -wan-[-wen-, das an
gewissen Verbalstimmen als -bowan-[-buwen- erscheint, z. B. wmbuwen-
..sagen lassen®* von un- ,sagen’®,

2. Das Suff, -bii- erscheint im Schriftmongolischen als -bu- (-mu-), kh.
-w- (-m-). Wie RaMsTEDT richtig erkannt hat, ist das Suffix unproduktiv.

Beispiele

mo. julbu-, kh. dzulba- ,,mausern’ zu mo. julga- ,ausreissen’ —ew.
Julga- ,reissen’ —atii., kum. yul- ,ausreissen”, ¢ag. yuluq ,ausgerupft,

1 BeENzING, op. cit., p. 48.

2 KOoNSTANTINOVA, Op. cit., pp. 154-155.
3 KONSTANTINOVA, op. cit., p. 157.

4 VASILEVIC, op. cit., p. T47.

5 BEnzING, op. cit., p. 48.

¢ AVRORIN, op. cit., p. 36.
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glatt™; mo. kérbii-, kh. xdérwo- | sich wiilzen, sich umdrehen = ew. kurbu-
,,sich drehen®; mo. urba- <wurbu- ,,sich umdrehen, verindern, renegieren,
abtriinnig werden, Verrat ausiiben®, kh. wrwa- id.; mo. silbura- ,,ab-
gehen, abfallen” (Haut), vgl. bur. (Burjatisch) Sulgar- id. von Sul- , die
Haut abreissen™, was auf *sil-u- zuriickgeht; mo. élbere- <*dlbiire-
..Hunger leiden™, kh. 6lbor- id. zu mo. éliin/éliiy ,,Hunger*, bur. alen
hungrig, mo. éliis- ,,hungrig sein™=ew. wulbin- <*@lbiin- , hungrig
sein' —atii. 6l- ,.sterben’* (zur Semantik vgl. sterben und engl. to starve)
usw.

2a. Die ziemlich hdufigen Suffixe der mongolischen deverbalen No-
mina, mo. -bur und -buri sind aus dem Verbalstammsuffix -*bii- und den
Nominalstammbildungssuffixen -r bzw. -ri zusammengesetzt!, z. B. mo.
egebiir ,,Glut™ von ege- |, brennen’ —ew, helka | Hitze, Fieber, heiss®,
uléa peku heiss™, ma. fiyakiyan | heiss*2; oliibiir | krinklich zu éliis-
».hungern® —atii. él- , sterben*; mo. olburi ,,Fund* von ol- ,finden*;
aburi ,,Wesensart™ von a- ,sein®; galdaburi ,,Ansteckung* von qalda-
..anstecken, haften bleiben** — atii. qal- ,,bleiben’* usw.

2b. Das Mongolische Suffix der Kausativverba mo. -yul-/-giil-, kh.
<ul-[-ul- usw. geht auf -*ba- +-I- zuriick. Mo. -yul-[-giil- ist bloss eine
orthographische Wiedergabe von -*gil-<-*bil-. Es ist wichtig zu be-
tonen, dass mo. -yul- und kh. -@l- nur an urspriinglich vokalisch aus-
lautende Verbalstimme treten®. Das urspriingliche Verhiltnis war fol-
gendes: -*bal- nach I, r (vgl. mo. ol-bu-ri ,,Fund*, bur. garbal <*gar-bu-l
., Herkunft™), aber -ypul- (=-pal-) nach stammauslautenden Vokalen.
Was die Orthographie b und y betrifft, so finden wir eine Parallele in mo.
arban <*pdr-ban ,zehn*, aber doluyan <*dal-u-fan ,,sieben*.

RamsteEDT glaubte zuerst, mo. -yul- kénne in -gu- und -I- zerlegt
werden?. Die richtige Interpretation findet sich in seinem spiiteren Werk,
wo er das mo. -yul- auf -*bu +-I- zuriickfiihrt®. Das Element -I- wird
von RAMSTEDT als Suffix der Intensiva betrachtet®. Wir identifizieren

! N. Porrg, ,,Die Nominalstammbildungssuffixe im Mongolischen®, KSz XX
(1923-1927), 8S. 104, 106.

2 VasiLevid, op. cit., p. 505.

# Porre, Grammar of Written Mongolian, S. 61.

* Ramstepr, Zur Verbstammbildungslehre der mongolisch-tiirkischen Spra-
chen®, 88, 16 ff.

® Ramstepr, Binfithrung in die altaische Sprachwissenschaft, 11, Formenlehre,
SS. 157-158.

¢ Ramsreor, ., Zur Verbstammbildungslehre der mongolisch-tiirkischen Spra-
chen, 8. 8,

9% — 723395
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das Suffix -I- mit dem ewenkischen Suffix der Inkohativa -I-, z. B. dukul-
,,zu schreiben beginnen® von duku- ,,schreiben’!.

Beispiele

mo. yabuyul- ,schicken® von yabu- <*yapu- ,gehen® >ma. yafa- id.;
oroyul- , hineinfithren, hineinlassen von oro- |, hineingehen; bidigiil-
,,schreiben lassen** von bidi- ,,schreiben’ <atii. biti-; kh. iral- .. kommen
lassen‘* von ir- ,,kommen®’; kh. a@dzal- , zeigen® von #dze- ,,sehen’ usw.

2¢. Oben haben wir gesehen, dass -w- <-*bi- in Ewenki und im La-
mutischen kausative Verba nur von intransitiven Verbalstimmen bildet,
withrend es von transitiven Verben den Passiv bildet. Genau so verhiilt
es sich im Burjatischen?, wo das Suff. -@l- von intransitiven Verben
transitive (kausative) und von transitiven Verben passive Verbal-
stdmme bildet, z. B. buradad lama noyodto bahilia sodulfa baiga .die
Burjaten wurden von den Lamas verspottet und geschlagen; modondo
sokulza wad bele ,,er starb von einem Baum erschlagen®. Saxzegyv fiithrt
auch interessante Beispiele fiir die passive Funktion der kausativen
Verben aus der mongolischen Schriftsprache an, vgl. mo. minu kébegiin
keiiken-diir jodoyulba ,,mein Sohn wurde vom Midchen geschlagen®t.

In Khalkha sind uns solche Fille nicht vorgekommen und die von
Sanzeev angefiihrten Beispiele fiir Khalkha sind zweifelhaft, vgl.
dzasagiy gadzras tSimid narar udirdilay doloy brigadar ... agnilxdr
togtoxiny xamta ... ,gleichzeitig mit der Bestimmung seitens der Regie-
rung, dass Jagd gemacht werde von sieben Mannschaften unter der
Fiihrung von Tschimid®*®, wo udirdilay unseres Erachtens keine passive
Bedeutung hat. Wir iibersetzen es wortlich als ,,von Tschimid fithren
lassend*. Ebenso ist auch das von SanNzerv daselbst angefiihrte Beispiel
aus der Geheimen Geschichte nicht als passive Konstruktion zu verstehen,
vgl. qaréiqai-bar bari’ulugsan noqut qalawud-un édiin hiisiin, das er so
itbersetzt: ,,die Daunen und die Federn der vom Falken gefangenen
Enten und Ginse™, was wir aber so iibersetzen: ,,die Daunen und die
Federn der Enten und Giinse, die er vom Habicht (nicht Falken!) hat

1 VASILEVIC, op. cit., p. 766. KONSTANTINOVA, op. cit., p. 164.

? N. N. Porre, Grammatika burjat-mongol’skogo jazyka, Moskva-Leningrad,
1938, S. 194.

3 G. D. SanZeev, Sravnitel’'naja grammatika mongol'skix jazykov: Glagol,
Moskva, 1963, S. 37.

4 SANZEEV, op. cit., p. 41.

5 SAwNZEEvV, lec.
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fangen lassen!, Jedenfalls geniigen die obigen Beispiele aus dem Burja-
tischen, um zu zeigen, dass die kausativen Verba auch im Mongolischen
als Passiva fungieren.

Um diesen Abschnitt abzuschliessen, sei bemerkt, dass die kausativen
Verba auch in einigen Tiirksprachen als passive Zeitworter fungieren,
vgl. jak. ayaya taptarbit kuobaz ,,der vom Pfeil getroffene Hase, jak.
kini ikka itirtarbit ,er ist vom Hunde gebissen worden*?; Altai men
siirdiirdim ,,ich wurde fortgejagt™ (wortl. ,,ich liess [mich] verjagen®);
Qara qalpaq men sogtirdim ,,ich wurde geschlagen* (wértl. ,.ich liess
[mich] schlagen®), kiyik qulan taptirmadi ,das wilde Zicklein wurde
nicht gefangen® (wortl. | liess [sich] nicht fangen*)3,

3. Das mongolische Suffix -bu- ist von RAMSTEDT mit dem tiirkischen
Suffix -p- zusammengestellt worden?. Laut RASANEN soll es nur einige
unsichere Beispiele fiir dieses Suffix geben®. Bei RamsTEDpT finden sich
folgende Beispiele®: kaz. qilp- ,.scharf geschliffen sein®* zu osm. gilayi
..Schneide einer Klinge*, atii. ¢ili¢ ,,Schwert’‘; osm. girp- ,,Haare schnei-
den, mit der Schere schneiden™ zu krim., kaz., tat., osm. girq- ,,absche-
ren’’ =mo. kirga- ,,Haare od. Wolle schneiden** —ew. gir- ,,zerschneiden®,
giriwiin , Schere™; bar. (Baraba) yilbid- <*yilp- + -i-§- , gleiten” zu tel.
yilbira- ,rutschen”, tel. yilma ,.glatt™, atii. yilan ,,Schlange™, alle von
yil-, vgl. alt., tel., kiiar. yil- ,gleiten’"; osm. Radloff siilpii- ,,weich,
miirbe werden™ zu osm. siilki ,,weich, miirbe*; kaz. talpin- <tal-p-i-n-
..mit den Fliigeln schlagen®, OT (Osttiirkisch) talpun- ,flattern®, ¢ag.
talbi-  flattern™, tel. talbi- id. Vgl. noch alt., tel., leb. yalbi- ,,wehen,
ficheln™, ¢ag. wilpiigii¢ , Ficher” =mo. debi-<*delbii- ,ficheln”, vgl.
Mugqgaddimat al-Adab delbiikii yama , Ficher (wortl. ,ein Ding zum
Ficheln®) usw.

! So iibersetzt auch P. Peruior, Histoire Secréte des Mongols, Paris, 1949,
8. 125, vgl. dort ,,les plumes et le duvet des canards et des oies qu’il fait prendre &
son épervier ...,

2 L. N. Xarrro~xov, Zalogovye formy glagola v jakutskom jazyke, Moskva—
Leningrad, 1963, S. 64.

3 N. A. Basgarov, Karakalpakskij jazyk, 1I: Fonetika i morfologija, cast’
pervaja, Moskva, 1952, S. 341, Vgl. auch SBANZEEV, op. cit., p. 43.

i Ramstepr, ,,Zur Verbstammbildungslehre der mongolisch-tiirkischen Spra-
chen®, 88, 71-72; Einfithrung in die altaische Sprachwissenschaft, 11, Formenlehre,
8. 157.

5 RisineN, Materialien zur Morphologie der tiirkischen Sprachen, S. 163.

6 Hier erweitert vom Verfasser dieser Zeilen.
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4. Passive Verba auf -bu-/-pu- finden sich auch im Koreanischen,
z. B. mippu- <mit-pu- , glauben™ zu midim ,Glaube"; kippu- < kis-pu-
,frohlich sein®™ von kis- ,,sich freuen® usw.!

II1. Suff. -*Ildu-

1. Im Mandschu-Tungusischen hat -*lda- regelrecht -Idi- ergeben,
das Verba cooperativa bildet und Teilnahme an einer Handlung oder
gemeinsame Ausiibung der Handlung ausdriickt. Das Suffix ist -Idi- in
Ewenki?, -ldi- im Solonischen (wo es Verba reciproca bildet)?, -lda-|-lde-
im Lamutischen (Cooperativa)?, -ndu- in Nanai (Cooperativa)’ und -ndu-
im Mandschu (Reciproca)s.

Beispiele

A. Ewenki: galdi- ,zusammen erhalten, mit einander od. gemeinsam
erhalten” von ga- ,erhalten’; jugeldi- , mit einander tauschen* von
Juget- . tauschen™ (etwas gegen etwas); peneldi- ,,zusammen gehen™ von
nene- ,.gehen™; tagildi- ,,zusammen raten od. erraten’ von tdag- ,.er-
raten’ = mo. taya- id., kh. ta- id. <*tafa- < *tapa- ,erraten’, kh. tamag
s,vermutlich™ —atii. tap- ,finden*, azerb. tapmaja , Ritsel, tel., alt.,
schor. tabidqaq id.; bakaldi- ,,jemanden treffen, mit jemand zusammen-
treffen “von baka- , finden* usw.

B. Solonisch: jawaldi- ,sich gegenseitig fassen”™ von jawa- . fassen,
ergreifen®; bawaldi- , sich gegenseitig begegnen®* von baxa- , finden* usw.

C. Lamutisch: gulde- ,,verabreden, abmachen® von gun- ..sagen’ (wie
russisch sgovorit’sja von govorit’); jokalda- ,,iibereinstimmen** von Jok-
.einverstanden sein* —mo. jokildu- ,zu einander passen, iibereinstim-
men* von joki- ,passen, passend sein* (wahrscheinlich sind die beiden
lamutischen Verben aus dem Mongolischen entlehnt); ifelde- | sich
gegenseitig sehen™ von ife- ,sehen” =7 mo. iijeldii- ,sich gegenseitig
sehen®* von iije- ,sehen® usw.

D. Nanai: gisurendu- ,,mit einander sprechen, sich unterhalten® von

! RAMSTEDT, op. cit., p. 159.

? KONSTANTINOVA, op. cit., p. 159,

3 Porrg, Materialy po solonskomu jazyku, 88, 120-121.

1 BexziNg, Lamutische Grammatik, S. 47.

8 AVRORIN, op. cit., p. 44.

% E. Haexisca, Mandschu-Grammatik mit Lesestiicken und 23 Texttafeln,
Leipzig, 1961, S. 52.
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gisure- erzahlen™; wupiléndu- , mit einander spielen” (von jungen
Tieren gesagt) von zupi- ,.spielen’” =ma. efi- , spielen”, sol. ugi- id., ew.
ewi- id.; punnendu- , zusammen vertreiben® von punne- , fortjagen™ usw.

E. Mandschu: ayisilandu- .sich gegenseitig helfen™ von ayisila-
helfen®; zuvekiyendu- ,einander ermutigen’ von auvekiye- , ermutigen,
ermuntern’” usw,

2. Im Mongolischen hat das Suffix -*Idii- mo. -ldu-|-ldii-, kh. -ld- usw.
ergeben!. In der neueren Schriftsprache (etwa nach dem XV Jh.) bildet
es ausschliesslich Verba reciproca, wiihrend es frither sowohl Verba
reciproca als auch cooperativa bildete, wofiir es Beispiele im Text der
Geheimen Geschichte gibt®, was man immer noch im jetzigen Burjatischen
finden kann?®.

Beispiele

A. Schriftmongolisch: barildu- | sich gegenseitig greifen, ringen™ von
bari- | fassen, greifen” =krm., trkm. barmaq , Finger™, ¢uv. piirne id.;
alaldu- ,.sich gegenseitig toten, kimpfen' von ala- ,.téten*.

B. Geheime Geschichtet: ireldii- , mit einander kommen* von ire-
owkommen®; alaldu- |,sich gegenseitig toten™ von ala- |, toten™; dijeldii-
.auf einander sehen* von dije- ,,sehen”; yabuldu- ,zusammen gehen
von yabu- ,.gehen’ usw.

C. Burjatisch: wéréldé- ,sich unterhalten™ von adr- ,erzihlen®;
Sedelde- ,,auf einander (Steine u.dgl.) werfen™ von Sede- | werfen';
yabalda- ,,mit einander gehen' (in verschiedenen Dialekten ,,Geschlechts-
verkehr haben™, vgl. zur Semantik lat. coitus) von yaba- ,.gehen' usw.

D. Khalkha: alald- ,.sich gegenseitig téten™ von al- , téten™; varwald-
cauf einander schiessen’™ von xarw- | schiessen’™ usw.

2a. Das Suffix -*ldi- ist aus dem Intensiv- oder Iterativstammbil-
dungssuffix -*/- (= Passiv in den Tiirksprachen) und dem passiven -*di-
zusammengesetzt?.

! Porrr, Grammar of Written Mongolian, S. 62; Khalkha-mongolische Gramma-
tik, S. 50.

* Joux CHarLeEs STREET, The Language of the Secret History of the Mongols,
New Haven, Conn., 1957, 8. 65.

3 Porre, Grammatika burjat-mongol’skogo jazyka, S. 196. SaxZeEv, op. cit.,
pp. 5960,

4 K. Hag~iscn, ,,Grammatische Besonderheiten in der Sprache des Manghol un
Niuea Tobea’an®, St. Or. ed. Soe, Or, Fen. XIV: 3 (1950), SS. 19-20.

5 RamsteEpt, ,Zur Verbstammbildungslehre der mongolisch-tiirkischen Spra-
chen™, 88. 5, 8, 54.
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Beispiele fiir -I- und -*di- sind in grosser Zahl vorhanden, vgl. mo.
éaki-l- ,blitzen von faki- ,,Feuer schlagen' =atii. ¢aq- ,,Feuer schla-
geny; atii. fapul- ,gefunden werden® von tap- ,finden” usw. Zu -di-
vgl. die folgenden Beispiele: mo. nereyid- ,,benannt werden, einen Na-
men bekommen'* von *nere-yi- (denominales Verbum) von nere , Na-
men'‘; mo. giiced- ,,vollbracht werden, enden’ von giiice- ,,enden’ usw.

3. In den Tiirksprachen kommt das zusammengesetzte Suffix -*Ida-
nicht vor. Das zusammengesetzte Suffix ist ein mandschu-tungusisch-
mongolisches Suffix. Die Elemente aber, aus denen es besteht, sind in
den Tiirksprachen gut bekannt. Diese sind -I- der passiven Verben und
das Suff. -*dii- > -d-.

X

Das Suffix der passiven Verba ist in allen Tiirksprachen stark ver-
breitet, z. B. atii. beril- ,,gegeben werden'* von ber- ,,geben’; atil- ,,ab-
geschossen, erschossen werden™ von ai- ,schiessen’; bi¢il- , abgeschnit-
ten werden®* von bié- ,schneiden’’; adiril- ,sich abteilen™ von adir-
..abteilen®, vgl. adin ,ein anderer =mo. ajira- ,beachten, bemerken
(vgl. auch atii. adir- ,,unterscheiden, verstehen®), mo. ajig ,, Aufmerk-
samkeit, Beachtung wvon mo. aji-<*adi- ,bemerken” —nan. paji
,.separat, gesondert™, pajila- ,sich abteilen®, ew. hadi ,,Teil (von irgend-
etwas)®; atii. ayirlal- ,,geehrt werden' von ayirla- ,schitzen, ehren** von
ayir ,,schwer” (zur Semantik vgl. mo. kiindii , schwer, Ehre, Wiirde®,
kiindiile- ,,ehren’* auch lat. gravis , schwer, wichtig”, gravitas ,,Gewicht,
Wiirde* usw.); atii. ayil- ,,gesagt werden von ay- ,sagen’*=mo. ayi-
bu-r-éi ,Schwiitzer*; atii. basil- , verwaltet, regiert werden™ von bas-
,,driicken, bedriicken” =mo. basu- ,sich iiber jemand lustig machen,
unterdriicken usw.

Das Suffix -*di- hat atii. -d- (-3-) und weitere Entwicklungen ergeben.
Die Bedeutung ist passivisch und kausativ.

-*dq-

atii. yii-d- ,,auflegen, beladen’, yii-3- id., vgl. atii., osm., ¢ag., kum.
usw, yii-k ,,Last, Pferdelast™ (>russ. v’juk , Traglast™)—mo. jiige-
,,transportieren”, kh. dzé- id.=ew. jugu- ,transportieren; atii. sid-
..Harn lassen®, si3- id., sidiik ,,Harn®, vgl. ¢uv. &ir- <*si3- ,,Harn las-
sen’' =mo. sige- id., kh. §- id.=ma. sike ,,Harn*; atii. yayi-d- ,.zum
Feind werden von yayi ,,Feind®; fod- ,satt werden* zu fo-g ,satt™,
to-l- ,,sich fiillen** usw.

1 RAMSTEDT, op. cit., p. 4.
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Dasselbe Suffix tritt auch in der Form -ad-/-id- auf, wo -a- das Suffix
der denominalen Verbalstimme ist, vgl. atii. erdd- ,,sich wie ein Mann
benehmen®* von er , Mann*—mo. ere id.; atii. bafad- ,,an der Spitze
stehen'* von ba$ , Kopt*; edéd- , sich einrichten* von ed ,,;Habe*; qutad-
..gliicklich werden** von qut ,,Gliick* =mo., qutug ,,Gliick, Heiligkeit® =
ew. kutu ,,Gliick™; bupad- , traurig werden* von buy ,,Trauer*; yoqad-
..verschwinden® von yoq ,nicht, nicht vorhanden, abwesend, nicht
existierend®; yegid- ,sich bessern® von yeg ,gut’; kiipdd- ,zu einer
Sklavin werden™ von kiiy ,,Sklavin‘ usw,

Eine Weiterentwicklung des Suffixes -ad- ist -ay- in den Tiirksprachen
der Kipéak-Gruppe, vgl. kum., kaz. usw. ulyay- ,sich vergrossern® zu
atii. uluy ,.gross*; tat., kaz. qartay- ,,alt werden, altern‘* von qart ,alt*
uUsw,

IV. Suff. -*ca-

1. Das Suffix -fa- bildet im Mandschu kooperative Verbal, z. B.
ilita- ,,zu mehreren stehen, mit einander stehen‘* von ili- ,stehen’’;
efide- ,,zu mehreren spielen™ von efi- ,spielen‘; soygoto- , mit einander
weinen‘* von songo- ,,weinen’ usw.

In Ewenki kommen Verbalstimme auf -éa- vor, die Zustinde be-
zeichnen, z. B. andée- ,,in offenem Zustande sein, offen stehen von ana-
,,0ffnen®; dife- ,,irgendetwas im Versteck halten‘* von di- ,,verwahren‘‘;
urinée- ,,in einer Niederlassung leben™ von wrin- ,haltmachen®‘; méréa-
»im Zustand des Kdmpfens sein, in Kriegszustand sein* von méri- ,,den
Gegner umwerfen‘* usw.?

Im Lamutischen entspricht das Suff. -é(i)-, z. B. déléi- ,,anhéren’ zu
dolda- ,horen®; tanéi- ,,schleppen’” von tan- ,ziehen* usw.3

2. Im Mongolischen bildet das Suff. -éa- reciproke Verba, z. B. boyota-
,,sich gegenseitig binden, sich gegenseitig verpflichten®, kh. bétso-ldo-
»wetten™ von mo. boyo-, kh. bo- ,,binden‘* =osm. boy- ,,die Kehle zu-
schniiren™, kaz. bii- ,erwiirgen; mo. qagala-, kh. xagatsa- ,sich tren-
nen, von einander scheiden®™ zu mo. gagal- ,spalten®, qagas ,,Hilfte"
usw.; mo. goli¢a- ,,sich mischen* von goli- ,,mischen‘* =mtii., ¢ag., krim.,
kirg. go¥ ,,sich zusammen befindend, ein Paar®, go¥- , hinzufiigen, hin-

1 HaexiscH, Mandschu-Grammatik, S. 52.
* KONSTANTINOVA, op. cit., pp. 166-167.
3 BEnNzING, op. cit., p. 44.
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zumischen'* usw.; mo. ndkdice- | sich befreunden, sich zusammentun® zu
nikér , Freund, Gefihrte, Genosse, Begleiter von ndké- | flicken*
(=..ein Stiick zum Zerrissenen hinzufiigen®™), vgl. nékdigesiin ,,Flicken™
usw.!

2a. Im Mongolischen kommt auch das aus -I- (s. oben III, 2a) und
-ta- zusammengesetzte Suffix -Iéa- der kooperativen Zeitworter vor,
z. B. upsiléa- ,,zusammen lesen** von upsi- ,lesen’’; idelée- ,,mit einander
essen, am Kssen teilnehmen™ von ide- . essen’” usw.? Vgl. kh. -ltsa-, z. B.
sultsa- ,,beiwohnen, mit anderen zusammen sitzen, anwesend sein'’;
yawaltsa- ,,mitgehen’ von yawa- ,,gehen’ usw.?,

2b. Das Mongolische hat auch das aus -*¢a- und dem kausativen -*gda-
zusammengesetzte Suffix mo. -éaga-, kh. -tsagd- der Pluralverbat, z. B.
mo. yabuéaga-, kh. yawtsaga- ,,gehen’™ (von vielen gesagt) von mo. yabu-,
kh. yawa- ,,gehen®.

3. Im Tschuwaschischen entspricht dem Suffix -*¢a- regelrecht -s-
(-d4-, -e$-) der kooperativen Verba®, z. B. kalad- ,,mit einander sprechen’
von kala- ,sagen’ —mo. kele-n , . Zunge, Sprache’ von *kele-, vgl. kele-le-
..sprechen’” (das sich zu kele- gekiirzt hat); dapds- . sich mit jemandem
herumschlagen, herumpriigeln* von sap- ,schlagen™ usw. In den Tiirk-
sprachen entspricht -§- (und seine weiteren Entwicklungen)®, z. B. tat.

biras- | kimpfen, sich herumschlagen™ von bir- . stossen™; osm. bulus-

,,sich zusammenfinden™ von bul- | finden; osm. burus- ,zusammen-
schrumpfen, sich zusammenziehen®™ von bur- , ,zusammendrehen™; osm.,
tat., alt. farfis- ,sich gegenseitig ziehen, ringen, streiten™ von fart-
»ziehen™; tel,, alt., leb., kirg., ¢ag. wrus- | kiimpfen, sich priigeln™ von
ur- ,,schlagen’ = mo. wruldu- ,,wetteifern, um die Wette reiten, Pferde-
rennen veranstalten™, reciprokes Verbum von wru- . zerschlagen, zer-
reissen’’ usw.

1 RAMSTEDT, op. cit., p. 29.
2 Porri, Grammar of Written Mongolian, S. 63.
3 Porre, Khalkha-mongolische Grammatik, S. 50.

i RamsTEDT, Op. cit., p. 37.

5 N. K. Dyrrriev i 8. P, Gorskir, ,, Kratkij grammaticeskij oterk tuvasskogo
jazyka®, Russko-tuvasskij slovar’, Pod redakciej N. K. Dyrrrieva, Moskva, 1951,
S. 889, Zu -*¢ = fuv. -¢ und tiirk. -§ sieche G. J. RamsrepT, Einfithrung in die altai-
sche Sprachwissenschaft, I, Lautlehre, Bearbeitet und herausgegeben von PexTTI
Aarro, Helsinki, 1951, 8. 94.

5 RisinxeN, Materialien zur Morphologie der tiirkischen Sprachen, S. 163.
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V. Suff. -*ra-

1. Das Suff. -r@- bildet im Tungusischen Verba media.

Beispiele

Ewenki: sumura- ,,gedunsen sein von #wmu- ,schwach werden:
g E 3

€

baréard- ,,zusammenschrumpfen® von baréa- . austrocknen® —mo. bar-
éayi- ,,uneben werden', ba-réagar ,,rauh, uneben® —kaz. barZiy- ,schwel-
len, geschwollen sein®, barfig ,,Geschwulst*; awgard- ,,gesund werden‘
von awga- ,heilen’* =mo. auga <*afiga , Kraft™; kotira- ,vertrocknen
von koti- ,zusammenziehen*; siekéerg- | sich biegen, sich beugen zu
riekéelg- , biegen®; lambara- ,sich ankleben®* von lamba- , anhaften* zu
lam. nabgan- ,sich ankleben** —mo. niya- <*njafa- <*njapd- ,ankle-
ben® =tiirk. yap-i-§- ,sich zusammenkleben; kaltird- ,sich erheben,
sich aufwiirts bewegen* von *kalti- usw.

2. Im Mongolischen werden Verba media ebenfalls mit dem Suffix
-*rd->mo. -ra-, kh. -r(a)- gebildet!, z. B. mo. ebdere- ..entzweigehen,
brechen™ (intr.) von ebde- ,,zerbrechen‘ (tr.); mo. aldara- sich losreissen
(und fortlaufen)“ von alda- ,,aus den Hiinden fallen lassen, verlieren‘,
ein Passiv mit -da- von *al- —ma. ali- »empfangen®, ew. ali- ,,annehmen,
an sich ziehen™ =atii. al- ,,nehmen**; kh. satsar- ,sich zerstreuen* von
satsa-, mo. safu- ,streuen” =mtii. saé- ,streuen, safra- ,sich zer-
streuen, sich verschiitten* usw.

3. In den Tiirksprachen kommt das Suff. -ra-/-ri- mit verschiedenen
Bedeutungen vor, z. B. mtii., fag. safra- ,sich zerspritzen von saé-
»streuen™; alt., tel., tat. yaltira- , funkeln, blinken* zu tel. yaltin ,,Glanz*,
yaltiq yaltuq ,das Blitzen; kaz. jayra- ,auseinandergeworfen werden**
von jay- ,verbreiten, ausbreiten*; tat. keyrii- ,brennen* von key-
,,brennen’ —mo. kég-ji- ..anfangen zu brennen, lodern, flammen*’; cag.
titri- ,zittern** von fit- mzerrupfen’ =mo. é&éire- | zittern, beben®; kaz.
Jaura- , frieren” (im Regen oder Schnee) von Jau- ,,regnen’; osm. tipri-
,»sich bewegen® von {ip- ,,mit den Fiissen stossen’’; ¢ag. sikri- ,,springen’*
von ¢ag. sik- ,hiipfen®™ usw.2,

Das Suffix -ra- kommt als Bestandteil des zusammengesetzten Suf-
fixes -sira- vor, wo -si- ein Suffix der denominalen Verbalstimme ist,

! Porre, Grammar of Written Mongolian, 8. 64; Khalkha-mongolische Gram-
matik, S. 51.

* RAsANEN, op. cit., p. 167. Vgl. E. V. SEvorTIaN, Affiksy glagoloobrazovanija
v azerbajdzanskom jazyke, Moskva, 1962, SS. 325-327.
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z. B. trkm. (Turkmenisch) arrigsira- ,.sich als erschépft verstellen® von
arriq ,,mager‘; kaz. olimsird- . halbtot sein* von dlim ,,Tod" usw. In
einigen Fillen kann man auch von einem Suffix -msira- sprechen, weil es
kein Nomen mit -m vom betreffenden Verbum gibt, z. B. jilamsira-
. Jeise wimmern, weinen‘* von kkalp. (Kara Kalpak) jila- ,,weinen® (ein
*jilam ,,das Weinen** kommt nicht vor).

VI. Suff. -*na-/*-ni-

1. In Ewenki und im Lamutischen kommt das Suffix der deverbalen
Verba -*na- als -na- bzw. als -n- vor. BENzING nennt das Suff. -na-, das
er auch in Ude(he) gefunden hat, den reiterativen Aspekt”. Im Lamu-
tischen ist das Suff. -n-, in Nanai kommt es als zusammengesetztes Suff.
-nasi- vort, AvroriN nennt die letzteren Verba ,.den Aspekt der zer-
streuten (d. h. aus vielen Einzelhandlungen bestehenden) Handlung und
der unvollstindigen Intensivitit'>. AVRORIN hat richtig erkannt, dass
das Suffix aus -na- und -si- zusammengesetzt ist.

Beispiele

A. Ude(he): buktagana- in kleine Stiicke zerschlagen™; bunine-
. briillen®; namuna- ,,miauen’; sakina- ,rollen” (Donner); tipmene-
,,immer wieder fallen* usw.?

B. Nanai: puikunesi- ,,herumhiipfen’ von putku- .hiipfen'’; giranasi-
,.Schritte machen, schreiten™ von giran- ,einen Schritt machen’;
gurpunesi- ,,dauernd, von Zeit zu Zeit durch eine Ritze blicken™ von
gurpu- ,hinblicken*; gelenesi- ,,betteln von gele- ,,Not leiden* usw.*

C. Ewenki: bolgina- ,,ausschimpfen’* von bolgi- ,,beleidigen™; hoyni- <
*hannagi- ,,mihen’ von hog- ,,abhauen’; nasana- ,mit den Hinden
winken* zu nasaka- ,die Hinde ausstrecken‘d; jusene- ,blitzen™ zu
Juseren ,Blitz*; belgene- ,sich aufregen™ von belge- ,.erschrecken’;
Jerine- , flimmern‘‘ zu jerin- , glinzen; duktene- ,,schlagen (vom Herzen
gesagt) von dukte- ,,jemanden schlagen™; kikine- ,heulen* (vom Winde
gesagt) von kiki- ,.pfeifen’’; singine- ,,zunithen, stopfen™ von sipga-

1 Bexzine, Die tungusischen Sprachen, Versuch einer vergleichenden Gramma-
tik, 8. 120.

2 AVRORIN, op. cit., p. 49.

3 BexzIiNg, lLe.

4 AVRORIN, op. eit., p. 50.

s BENZING, L.
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winstand setzen®’; sivuna- | flistern”, vgl. mo. sibine- id., mo. sibsi-
..Geister beschwiren, Zauberformeln fliistern®; sedene- ,.fliistern® zu
sedede- id.; tasina- , knistern’ zu taskani- id.; ulgene-w- ,,in einer Linie
hintereinander fliegen** von ulge- id. usw.

D. Lamutisch: ban- ,,faul sein* von bad- id.; dulan- ,,sich wirmen** von
dul- ,,warm werden!=mo. dula-yan ,warm® =mtii. yili- ,sich erwir-
men'; nulgen- ,,umsiedeln von nulge- ,nomadisieren* =mo. negii-
,umziehen, nomadisieren, kh. nd- id., nilge- ,,jemanden umziehen
lassen, jemanden anderswo leben lassen‘ usw.

2. Im Mongolischen gibt es ziemlich zahlreiche Verba, die mit dem
Suffix -ni- oder -na-[-ne- gebildet sind, die in den meisten Fillen re-
flexive Zeitworter darstellen?,

Beispiele

mo. sibine- , fliistern von *stb- (mit Bindevokal -*i-), vgl. sib-si- ,,sich
an Geister wenden, ihnen Zauberspriiche zufliistern”=ev. sivuna-
Jfliistern’” =kaz. sibir ,,das Fliistern®; jagatu-na- ,.,jucken®, kh. dzagatna-
id. zu mo. jagatuléa- ,sich gegen einander reiben®; mo. jobani- ,sich
quilen®, kh. dzowni- id. von mo. joba- ,leiden” —ew. jogo- ,,bettelarm
sein’, jogor ,,Not‘‘; mo. toquni- ,,sich beruhigen* zu mo. toqura- id.; mo.
togtoni- ,,sich stabilisieren, sich einsetzen™ von fogto- ,,stehen bleiben®;
mo. mendeni-, kh. megde- ,,verwirrt sein” von mo. mepde- ,,in Verwirrung
geraten'* usw,

Mit -ni-[-na- zusammengesetzte Suffixe sind mo. -jayani-, kh. -dzan-
der diminutiven Verba und mo. -gina-, kh. -gna- der onomatopoetischen
Verba3.

3. Das Suffix -*ni- hat in den Tiirksprachen das Reflexiv-passivsuffix
-n- ergebent, z. B. mtii. bitin- ,,geschrieben werden** von biti- >mo. bii-
;,schreiben®; arin- ,,sich reinigen* von ari- ,,rein werden =mo. ari-yun
wrein‘, ari-l- ,rein werden‘ usw.; égiin- ,sich selbst loben” von dg-
.loben®; keéiin- ,sich den Anschein geben, man wolle iiber ein Wasser
gehen' von keé- | iiber einen Fluss setzen® =mo. get-ii-I- ,,iiber ein Wasser
setzen'* von *get- < *geé- usw.

1 Bexzing, Lamutische Grammatik, S. 46,

* RamsreDT, ,,Zur Verbstammbildungslehre der mongolisch-tiirkischen Spra-
chen®, SS. 62-64.

3 RamsTEDT, Op. cit., p. 66.

¢ RamsTEDT, 0p. cit., p. 64. RASANEN, op. cit., pp. 161-163.
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GrrarD Janssens, Contribution to the Verbal System in Old Egyptian.
Leuven 1972. 55 8. (Orientalia Gandensia, Vol. VI).

Hamito-semitisch orientierte Verbstudien sind wieder en vogue. 1954
erschien T. W. THAckER, The Relationship of the Semitic and the Egyptian
Verbal System, 1962 G. R. Casterrino, The Akkadian Personal Pronouns
and Verbal System in the Light of Semitic and Hamitic, und die vorliegende
Abhandlung trigt den Untertitel ,,A New Approach to the Reconstrue-
tion of the Hamito-Semitic Verbal System**. Wenn der Semitist diesen neuen
Beitrag in die Hiinde nimmt, geschieht dies daher mit einer gewissen Span-
nung.

Verf. hat auf eine Bibliographie verzichtet; eine solche wire ja auch
offenbar etwas mager ausgefallen. Das Buch bringt kein neues Material,
sondern stellt sich mit den folgenden Worten vor: .. This study deals with
the verb forms in O.Eg. as deseribed in Edel’s Altigyptische Grammatik,
Roma 1955/64.°° Janssens berticksichtigt ziemlich oft auch das Semitische,
und zwar in einer Weise, die dazu geeignet ist, dem Leser den Eindruck zu
geben, dass Verf. mit der wissenschaftlichen Diskussion vielleicht doch
nicht ganz vertraut ist.

JaxssEns unterscheidet fiir das dg. sdm-f drei ,tenses,” welche seiner
Auffassung nach ganz wie die (nach ihm) entsprechenden ,tenses™ des
Semitischen benannt werden sollten, d. h. sdm-f 1 = ‘the Semitic preterite’
(vertreten durch iprus, lam yagtul und wayyigtol), sdm-f 11 =‘the Semitie
jussive’ (liprus, liyagtul, yigtol) und sdm-f III = ‘the Semitic imperfect’
(iparras, yagtulu, yiqtol). JANSSENS nennt also den Jussiv ein ,,tense™ (§ 4),
was ihn jedoch nicht hindert, voN Sopex zu kritisieren, weil dieser den
Jussiv Priiteritum genannt hat. Als ein ,,tense’ betrachtet sollte wohl auch
‘imperfect’ in Ubereinstimmung mit anerkanntem linguistischem Sprachge-
brauch zuniichst ein Priiteritum sein. Nach Janssexs ist es jedoch yagtul
usw., das das Priteritum vertritt, womit aber die vom Verf. herangezogenen
Beispiele sich nicht immer im Einklang befinden. Ein derartiges Priiteritum
findet er sogar in arab. in ta‘mal, was seiner Meinung nach (§ 5) ‘if you do
a good work’ bedeuten soll (lies Wright IT § 3). I5s braucht wohl kaum mehr
besonders hervorgehoben zu werden, dass in einem Fall wie *in ta‘mal fi
Yislamika ‘amalan salihan tutab “alayhi ,,wenn du, nachdem du den Islam
angenommen hast, eine gute Handlung machst, wirst du dafir belohnt werden®™
ta‘mal kein Priiteritum darstellt. Es handelt sich um den neutralen Wert
der aspektuellen Opposition kursiv/punktuell (Ref., Intensiv und Aspelkt-
korrelation, 1959, S. 41; Orientalia Suecana 9/1961 8. 79 ff. und 8. 93).
Obwohl die Kategorie des Aspekts fiir das altsemitische Verbum von grund-
legender Bedeutung ist, verliert Verf. leider dariiber kein Wort, vgl. Ref.,
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Erneuerung des Verbalaspekts im Semitischen (1963). Was Verf. S. 16 iiber
das Morph -u im Nomen und im Verbum zu sagen hat, dirfte wohl auch
schwerlich weiter fithren kénnen, vgl. I. J. GeLs, Sequential Reconstruction
of Proto-Akkadian (1969) S. 6 und hierzu Ref., Orientalia Suecana 13/1965
S. 68; 14/1966 S. 72.

Das Gesagte mag hinreichend sein, um die Behauptung zu rechtfertigen,
die vom Verf. verfolgte Methode sei nicht ganz einwandfrei. Das Agyptische
sollte, soweit. moglich, zuniichst aus sich selbst erkliirt werden, so auch das
Semitische. Erst danach werden wirklich fruchtbare Vergleiche angestellt
werden kénnen. Es gibt zwar noch keine linguistisch ganz befriedigende
Darstellung des altigyptischen Verbalsystems. Dass es sich so verhiilt, ist
jedoch in keiner Weise merkwiirdig. Auf dem Gebiete der iigyptischen
Verblehre sind nicht nur mehrere philologische Einzelheiten von Bedeutung
noch unklar, sondern auch wichtige grundlegende Probleme ungelsst. Eine
Belastung ist es wohl fiir diese Studien gewesen, dass man bei der Erklirung
dgyptischer Verbformen allzu oft der Versuchung erlegen ist, das semitische
Verbum heranzuziehen, ohne daran allzu viel zu denken, dass das semitische
Verbalsystem — wie natiirlich auch das iigyptische — das Ergebnis einer
langen Entwicklung darstellt. Es ist natiirlich nicht zu leugnen, dass von
semitischer Seite her manchmal ein echtes Licht auf das Agyptische
gefallen ist. Man muss aber hier immer mit grosser Vorsicht vorgehen.
Das Agyptische muss, wie gesagt wurde, zuniichst aus sich selbst erkliirt
werden. Methodisch vorbildlich sind in dieser Hinsicht die Schriften zum
dgyptischen Verbum von H. J. Pororsky, von denen hier ,,Agyptische
Verbalformen und ihre Vokalisation® (Orientalia 33/1964 S. 267 ff.) und
»Egyptian Tenses” (The Isracl Academy of Sciences and Humanities.
Proceedings 2: 5/1965) besonders erwiihnt werden sollten.

Wie fiir das semitische Verbum miisste auch einmal fiir das altigyptische
gefragt werden: Was fiir welche Kategorien werden in diesem Verbalsystem
zum Ausdruck gebracht? Die Antwort diirfte nur die folgende sein kénnen:
Aspektuelle Kategorien, Dies fithrt zu der weiteren Frage: Was ist unter
Aspekt zu verstehen? Nach H. Kers unterschied man bei der Suffixkonju-
gation eine Form fiir die unvollendete Handlung, sdm-f, und eine fiir die
vollendete Handlung, sdm-n-f, wobei die Form sdm-f anfiinglich auch die
vollendete Handlung zum Ausdruck gebracht habe, um jedoch in dieser
Funktion durch sdm-n-f allmiihlich ersetzt zu werden. Noch im Mittel-
dgyptischen bezeichnete das negierte sdm-f durchaus die Vergangenheit
(Handbuch der Orientalistik, Agyptologie /1959 8. 66). Abgeschen davon,
dass hier grammatikalisierte Aktionsarten und Zeitbegriffe durcheinander
geworfen sind, erscheint es nicht sehr wahrscheinlich, dass eine und dieselbe
Form die gegensiitzlichen Kategorien unvollendet/vollendet angekiindigt
habe; iiber den Ursprung der Termini vollendet-accompli und unvollendet—
inaccompli bzw. perfektiv/imperfektiv vergleiche man Verf., Intensiv und
Aspektkorrelation S. 74 ff.

In den Sprachen koénnen aspektuelle Nuancen in verschiedener Weise
zum Ausdruck gelangen, mit Hilfe von flexivischen Elementen, dureh
grammatikalisierte Aktionsarten usw. Dabei sind die Sprachen offenbar
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auf ihre morphologische Grundstruktur angewiesen, und eben diese Tatsache
ist sehr wichtig. In einer Sprache, in der z. B. die Idee der Perfektivitit
schon lexikalisech mehr oder weniger deutlich durchschimmert, gewinnt man
leicht den Eindruck, der durch eine derartige Form ausgedriickte Aspekt-
wert sei ebenfalls als Perfektivitit zu verstehen. Dadurch wird man dazu
gezwungen, den Gegensatz als imperfektiv zu bezeichnen, obwohl als Gegen-
satz zunichst nur ein ,,non perfektiv® in Frage kime. Wenn man nun
findet, dass es Fiille gibt, die sich weder als perfektiv noch als imperfektiv
begreifen lassen, nimmt man bisweilen zu einer besonderen Definition
dieser Begriffe seine Zuflucht, was alles nur zeigt, dass die Begriffe ,,perfektiv
und ,,imperfektiv' einfach nicht relevant sind.

Man muss zwischen Form und Funktion genau unterscheiden. Mit Hilfe
von lexikalisch als ,,perfektiv’ zu bezeichnenden Formtypen wird z. B.
auch eine aspektuelle Valeur zum Ausdruck gebracht, die gewiss nicht als
perfektiv, sondern einfach als konstativ zu bezeichnen ist. Wenn wir nun
aus dem morphologischen Bau der altsemitischen Sprachen fiir die Aspektlehre
etwas lernen konnen, so ist es dies: Die semantische Achse, auf der sich das
Aspektsystem aufbaut, ist als eine Unterscheidung zwischen stativischem
und fientischem Verbalausdruck zu verstehen. Das diirfte auch in irgend-
einer Weise fiir das Altédgyptische zutreffen, und hieran sollte wohl auch die
Untersuchung Jaxssexs angekniipft haben, vgl. die Anregung bei Ref.,
Das althebriiische Verbum. Abriss der Aspektlehre (1961) 8. 108. Fur die
vom Verf. angesetzte sadam-Base wiren wohl auch die Ausfithrungen in
Orientalia Suecana 13 8. 75 ff. von einigem Interesse gewesen.

Verf. behandelt in dem § 12 8. 13 ff. auch den kopt. Typus t-sabkof ,,to
make him small**, den er auf ein rdy sabkdfu zuriickfiihrt, indem er hier
_,the older jussive form with vocalic ending®* annimmt. Als eine der frucht-
barsten Entdeckungen auf dem Gebiete der dgyptischen Grammatik bezeich-
net Pororsky die Erkenntnis, dass im koptischen Kausativ des Typs
tsanko ,,siiugen’* das Element -sanko eine finite Form vertritt, die mit Recht
als Subjunktiv bezeichnet wird. In einem derartigen Subjunktiv ist die
aspektuelle Opposition kursiv/punktuell aufgehoben, wobei eine eventuelle
,,Prospektivitit' in rdi sng-f als das Ergebnis einer spezifischen Realisie-
rung des neutralen Werts aufzufassen sein diirfte. Fiir die weitere Beur-
teilung des -sanko-f, snq-f sind wir hier also auf die sog. Vergleichsgrundlage
(Aktionsart, Verbklasse usw.) angewiesen (vgl. Orientalia Suecana 13 S.
83 N. 2). Es diirfte véllig klar sein, dass dhnliche Uberlegungen fir die
Méglichkeit, hier eine Endung -u anzusetzen, von Bedeutung sind.

Die Stiirke des Buches michte Ref. in dem Reichtum an G esichtspunkten
sohen. Mehrere Vorschliige des Verf. sollten nither gepriift werden, und Ref.
wird hoffentlich in einem anderen Zusammenhang auf eine ausfithrliche
Wiirdigung dieser anregenden Abhandlung zuriickkommen kénnen.

Uppsala Frithiof Rundgren
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RicHARD S. HARRELL — Laira Y. TEwrik — GeEorGE D. SELIM, Lessons
in Collogquial Egyptian Arabic. Washington, D. C. 1963. Georgetown Univer-
sity Press. 255 8. (Arabic Series 2. Institute of Languages and Linguisties,
Georgetown University.)

Dieses Buch stellt eine zweite revidierte Auflage der 1957 erschienenen
».Lessons in Colloquial Egyptian Arabic*® von LamLa Tewrik und RicHARD
S. Harrern dar. Auch das neue Buch sei als ein sehr nuitzliches Hilfsmittel
beim Erlernen des iigyptischen Dialektes als willkommen begriisst. Ganz
vortrefflich sind die arab. Texte, die alle von L. TEwrik und G. SELiM
stammen. Die von HaArreLL selbst beigesteuerten anspruchslosen gram-
matischen Notizen sind deskriptiv gehalten und im allgemeinen korrekt,
wie sie auch zum Verstindnis der Texte wesentlich beitragen. Weniger gut
ausgefallen sind z. B. die Bemerkungen tiber den Akzent (P-9-10). Einige
Kleinigkeiten. yuzbdda ,,captain® 6.1: 3 und bimbdsa ,,major* 6.1: 6 entweder
unrichtig fiir yuzbddi, bimbdsi oder, wenn richtig, volksetymologisch nach
bdsa umgebildet; auch Spiro hat iibrigens diese Worter mit -bdda ausge-
sprochen. issahafi 7.2: 12 1. igsahdfi; ilurdun 9.1: 1 1. ilurdunn; saba taldt
30.6. 1. saba® taldf; “atf 39.1: 11 1. “atf; tabb 39.1: 12 1. tabb.

Unten folgen einige Bemerkungen, zu denen die Beschiiftigung mit dem
Buche Anlass gegeben hat.

§ 30.3-6 werden die Zahlwérter ziemlich ausfithrlich behandelt. Zu den
Doppelformen fir 3-10 (taldta, talat) bemerkt HArreLL zwar richtig, dass
es sich hier nicht um einen Genusunterschied handelt (30.4), aber eine wirk-
liche Erklirung wird nie gegeben. Auch im Agyptisch-Arabischen werden
Mehrzahlformen wie kutub, dagdyiq ebensowohl wie sinin, marrdt usw. als
mathematisch-quantitative Plurale betrachtet, weshalb die Zahlangabe
durch talat usw. villig geniigt. Demgegeniiber kinnte man versucht sein,
in Fiillen wie saba® taldf ein kollektives aldf, ushur, isndf usw. anzunehmen,
da saba“ taldf ohne Zweifel ein élteres *sab‘at *dldf reflektiert (OS 17 8. 116).
Die Konstruktion tisa® t-ushur usw. dirfte aber einfach als Uberbleibsel
eines iilteren Systems aufzufassen sein, d.h. saba® und saba‘ t- wechseln
nunmehr mechanisch und komplementér. Das numerative Zahlwort finden wir
jedoch noch bei Wortern fitr Gewicht, Mass und Wert, z. B. ‘afara gné,
arba‘a sdg (30.4), Ausdriicke, die wohl jedenfalls historisch gesehen als
5,10 an Pfund® usw. zu verstehen sind. Die eigentliche Numerusopposition
ist somit hier (taman kutub ~ saba® t-aldf)/taldta g(i)néh. Der Singular des
Gezihlten von elf ab ist ein Erbstiick.

Anuffillig sind die Formen tultumiyya ,,300%, rub‘umiyya ,,400° usw.
statt z. B. *alat miyydt. ,,}* heisst nun heute tilt, gegen iiber rub‘, xums
usw. Wenn BrockeLmanns Auffassung, das fast allen Dialekten gemeinsame
nigf > nuss ,.4* verdanke sein u der Angleichung an tult, rub‘ usw., zutrifft
(Grundriss T 8. 199), fiillt die Deutung dieses tilt schwieriger. Es ist dann
vielleicht. zu der Zeit entstanden, als nuss noch *niss, nisf gelautet hat.
Da bei tultumiyya wohl kaum an die phonetische Weiterentwicklung eines
talat (vgl. Grundriss 1 8. 485 1) oder taldta (vgl. unten) zu denken ist, bleibt
nur die Maoglichkeit iibrig, von einem tult-a-miyya auszugehen. Vom syn-
chronischen Standpunkt aus schliesst sich miyya einerseits Wortern des
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Wertes oder Masses wie ginéh, ta‘rifa, kilu an, welche das numerative
taldita fordern, andererseits spricht die Existenz einer Dualform mitén, gegen-
itber z. B. hittitén sukkar, dafiir, dass miyya sich nicht etwa wie bisilla (Kol-
lektiv) deuten liesse. Eine Bruchzahl wie *tult =tilt stellt nun auch den
Ausdruck einer Dreiheit dar, d.h. innerhalb einer in drei gleiche Teile
geteilten Einheit. Es ist sozusagen ein Drei-Stiick des Ganzen und kann
sich so zu ,,drei Stiick, drei** entwickeln, vgl. OS 17 8. 155 f. So wird im
Ge‘ez der Typus &ls, rab®, xoms usw. (< *$uls usw.) als Multiplicativum
gebraucht, und zwar besonders bei Massbezeichnungen. Demzufolge wiirde
tultumiyya zunichst ,,drei Stiick (an) Hundert' > ,drei Hundert™ (vgl
taldta g(i)néh) bedeuten, wihrend z. B. tunis. tldtémid und syr. tlat miya
die alte Bildungsweise aufweisen.

Hier und da finden wir Beispiele fiir ba‘d-i ma > ba‘d + Subjekt + ma +
Verbum, z. B. ana tnagalt-i | Masr ba‘d idirka ma bd‘it mabndha fi Aswdin
I got transferred to Cairo after the company sold its building in Aswan™
(6.1), davalna Ibét ba‘d il awldd ma tib'w mi llih “We went in the house after
the children got tired playing** (6.2), lagdha bit‘ayyat ba'd inta ma darabtaha
(9.1), vegl. yigdar yifdal hina U gayit bukra *aw li gayit il ‘askari ma yirga®
,.He can stay here until tomorrow, or until the soldier comes back* (8.2).
In § 24.5 wird nun auf die Alternativen ba‘d ilmudir ma $dfu ~ ba‘d-i ma
Umudir &ifu ,after the manager saw him'* aufmerksam gemacht. Die erst-
genannte Konstruktion ist insofern auffillig, als die hier zu beobachtende
Tmesis ba‘d-i ma > ba‘d...ma nicht auf derselben Linie mit der in gabl-i
Mahammad ma rih ilhafla ~ qabl-i ma Mahammad rah ilhafla after
Mohamed went to the party* (a.a.0.) zu stehen scheint. Dasselbe trifft
iibrigens auch z. B. fiir awwil ma > awwil...ma zu (ebenda). Nach BROCKEL-
MANN (Grundriss 1T 8. 628), der kein iigyptisches Beispiel bringt, kime die
Tmesis bei gabla ma in den Dialekten ,,zuweilen® vor. Nach J. 8. WILLMORE
soll aber das ma ,,in almost every case immediately precede the verb™
(The Spoken Arabic of Egypt, 1905, 8. 324), und HarreLL gibt die folgende
Regel: ,,Although the particle ma usually comes just before the verb, it
can also come just before the subject of the verb™ (24.5).

Wiihrend im Lateinischen die Konstruktionsweise bei ante durch die bei
post beeinflusst worden ist (WACKERNAGEL, Vorlesungen iiber Syntax II 8.
214 f.), hat im Agyptisch-Arabischen umgekehrt die Konstruktion bei gabl
das Muster fiir die bei ba‘d gegeben. Der Fall ,,che, bevor X kommt* setzt
ja voraus, dass X noch nicht gekommen ist, und so konnte in der Volks-
sprache das ma des alten gabla ma mit der Negation ma assoziiert werden,
die ja hier immer proklitisch mit dem Verbum verbunden ist: ma katabs,
vgl. BROCKELMANN, Grundriss 1T 8. 628. 8o wurde in gabl-i ma X 4 Verbum
das ma zum Verbum gezogen, jedoch ohne das -§, vgl. “wmr-i ma Suft-i
wédhid ,,So einen habe ich nie gesehen®, la’, walldh(i) m-agdar ,Nein, um
Giottes willen ich kann nicht* und so regelmiissig im Syrischen, z. B. ma
fhimt, ma ba‘raf usw. Dass es sich bei qabl X ma wirklich um die Umdeutung
zu einer Negation handelt, ersehen wir auch z. B. aus dem Tunisischen:
qbélld yotla‘@ ,,bevor sie emporsteigen* (H. Stumme, Tunisische Mérchen
und Gedichte I (1893) S. 8,14), vgl. Stomme, Grammatik des tunisischen
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Arabisch (1896) S. 142 sowie die wohl kaum richtige Erklirung S. 176 b.
Sodann im Siidarabischen: gabl la $af d-matar ,,avant que je voie la pluie™
(Grundriss IT 8. 628). Wenn nun z. B. auch im Tunisischen neben einem
ba“délli auch ein bid‘dla vorkommt (Stumme, Grammatik S. 142), so dirfen
wir wohl auch die oben erwiihnten Fiille mit ba'd...ma in dhnlicher Weise
erkliren. Aber erst nach dem Muster von gabl...ma + Verbum ist ein
ba‘d...ma + Verbum noglich geworden, denn in ba‘d-i ma X + Verbum
lag ja an sich keine Voraussetzung fiir die Umdeutung des relativischen
ma zu einer Negation vor, und die Analogie bezieht sich somit nur auf die
(fakultative) Wortstellung.

Im § 27.4 5 wird die Kategorie fd‘il behandelt, die nach HARRELL
wusually indieates the state of already having completed the action indicated;
that is, past time in general, or time prior to some other time,”. In dem
Beispiel huwwa kitib ilgawabdt , he has (already) written the letters® ergibt
sich jedoch das ,already™ erst aus der subjektiven Interpretation des
Sprechakts und gehort somit nicht dem Wert der Kategorie an, vgl. F. T.
MrreneLn, Introduction 8. 104. Irrefithrend ist auch der Ausdruck ,,past
time in general”, denn ein Perfekt ist vom Standpunkt des Tempus aus
kein Priiteritum. In einem Beispiel wie lamma wigilt ilbét, kdanit $arba nnibit
,when T arrived at the house, she had (already) drunk the wine® liegt ja
ausserdem nicht die Kategorie fdil, sondern kdn fd‘il vor. Hierzu fiigt
nun Harrern die folgende Einschrinkung: ., The active participle of verbs
of motion usually (although not always) indicates present time or time
current with (rather than prior to) some other action.**, woraus sich zuniichst
die Unhaltbarkeit des ,.prior to** ergibt. In dem Fall lagétu wxdrig mi Ibét
..I found him leaving the house* soll nun das Partizip ,.time current with
some other action* bezeichnen, withrend es in ihna nazlin dilwagti ,,we're
coming down now* ,present time* ankiindigen soll, woraus wir jedoch
nur erschen kénnen, dass ,.time* fiir eine Definition der Kategorie keinen
geeigneten Ausgangspunkt bietet. Wenn nun hierzu kommt, dass Verf.
meint, es sei auch bei hwwwa “drif ,,he knows™ um ,ecurrent time* die
Frage (27.5), bleibt nur die Feststollung iibrig. dass er weit davon entfernt
ist, den Wert der Kategorie richtig bestimmt zu haben. [','Tbrigens kann
il 6da mnaddafa kaum ,,the cleaned room** bedeuten, d. h. il’ éda Iminaddafa
(ebenda).

In ,,Das althebriiische Verbum. Abriss der Aspektlehre® (1961) 8. 107 f.
haben wir ein vorliufiges Modell fiir die Strukturierung des égyptisch-arab.
fa“il gegeben. Historisch ist zuniichst die Entwicklung kafab ,.hat geschrieben’
zu kdtib ,hat geschrieben' interessant. Wenn in einer Sprache ein Zusam-
menfall von ,schrieb™ und ,hat geschrieben'* in einer Form vorliegt, hat
sich hiiufig die zustindliche Form (hat geschrieben) durchgesetzt. In unserem
Fall hat dies ausserdem zur Erneuerung des zustiindlichen Wertes in der
Kategorie kdtib gefiihrt, die als finite Einheit im System der Sprache einen
einheitlichen Wert besitzt. Die verschiedenen Gebrauchsweisen erkliren sich
als die Ergebnisse einer Realisierung der Kategorie in spezifischen Lexemen
bzw. Sprechakten. Die Aktionsart der Verba ist somit am Sinn des sog.
Partizips beteiligt, und dieser Umstand ist durchaus wichtig. Nehmen
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wir ein Beispiel. Das Verbum libis ,,etwas anziehen® in ilbadla Ui labisha
gidida ,der Anzug, den er angezogen hat, ist neu® ist nicht dasselbe
lbs wie z. B. in dem ZDMG 114/1964 S. 246 zitierten labsak mitl leatem
,»passt dir wie ein Siegelring®‘, daher hier kein perfektischer Sinn heraus-
kommt, vgl. Ref., Intensiv und Aspektkorrelation S. 312. Die Kategorie
f@‘il ist immer an sich stativisch, und Begriffe wie Resultat, Dauer usw.
emanieren aus der Realisierung bzw. aus dem subjektiven Gefiithl des
Ubersetzers. Was in fd“il als einer Kategorie der iigyptisch-arab. Sprache
positiv zum Ausdruck gebracht wird, ist eben nur die Stativitit.

Uppsala Frithiof Rundgren

Rupovrr SeLLHEIM, Der zweite Biirgerkrieg im Islam (680-692). Das Ende
der mekkanisch-medinensischen Vorherrschaft. Darmstadt. 1970. 31 S. Franz
Steiner Verlag, Wiesbaden. (Sitzungsberichte der wissenschaftlichen Gesell-
schaft an der Johann Wolfgang Goethe-Universitit, Frankfurt/Main, Bd.
8/1969: 4.)

Im Herbst 656 sah sich “Ali Ibn Abi Talib dazu gezwungen, Medina zu
verlassen. Er sollte die Stadt nie mehr wiedersehen, und Medina hatte
damit in der Tat ihre Rolle als politisches Zentrum ausgespielt. KEs sollte
aber der Versuch gemacht werden, die politische Machtstellung Medinas
und Mekkas wiederherzustellen. Im April 680 starb Mu‘awiya. Mehrere
der einflussreichsten Miinner in Medina, u. a. “Abdallah Ibn ‘Umar, ‘Ab-
dallih Ihn az-Zubayr und Husayn Ibn “Ali, weigerten sich jedoch, seinen
Sohn Yazid als Chalifen anzuerkennen. In Damaskus hatte man auch mit
dieser Eventualitiit gerechnet, und der ‘umayyadische Statthalter in Medina,
Walid Ibn ‘“Utba, hatte sogar den Befehl erhalten, die Huldigung fiir Yazid
zu erzwingen, wenn sie ausbleiben sollte. Ibn ‘Umar hatte keine Schwierig-
keit, sich zu fiigen, aber die beiden anderen fliichteten nach Mekka, wodurch
sie, wie SELLHEIM hervorhebt (S. 95), in eine militirisch gesehen verzweifelte
Lage geraten sind.

Nach der Abfahrt von Medina hatte sich ‘Ali in Kifa niedergelassen.
Die alten Anhiinger ‘Alis luden jetzt seinen Sohn Husayn nach Kifa ein,
um sich von ihm als einem rechtmiissigen Chalifen gegen die ‘Umayyaden
fithren zu lassen. Husayn sagte zu und wurde zusammen mit den meisten
seiner Minner von den unter dem Befehl von ‘Umar Ibn Sa‘d Ibn Abi
Waqqas stehenden Truppen erschlagen.

Nach Karbala® 680 tritt ‘Abdallih Ibn az-Zubayr so allmiihlich als der
Fiihrer einer mekkanischen Partei hervor. Die Ereignisse, welche zu seinem
Tode vor den Toren Mekkas am 1. Oktober 692 fithrten, werden von
SELLHEIM in durchaus iiberzeugender Weise analysiert. An Hand seiner
Darstellung verstehen wir auch jetzt besser, warum eben die Ereignisse von
680-692 — und nur sie — als die eigentliche, grosse fitha zu bezeichnen
sind; eine andere Auffassung bei E. LapeEwic PETERSEN, ‘Ali and Mu‘awiya
in Early Arabic Tradition (1964) 8. 9 ff., 8. 177 ff. und 8. 202. Wie z. B,
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eine Stelle wie die bei Fr. Bunr, ‘Ali som Pretendent og Kalif (1912)
zitierte zu verstehen ist, zeigte G. H. A. JuynBoLL in seinem Vortrag
»»The Great Fitnas of Early Islam‘* beim 6. Arabisten-Kongress in Stockholm,
August 1972. Die Abhandlung bringt u. a. auch eine interessante Ehren-
rettung fiir ‘Abdallah. Ein Beispiel. In den Magitil attilibiyin S. 109 (ed.
AnMAD SaQr, Kairo 1949) hat uns Abu l-Farag al-’Isfahani eine Erzihlung
bewahrt, derzufolge ‘Abdallih den Husayn férmlich dazu gehetzt habe,
die Einladung nach Kifa anzunehmen, um ihn los zu werden und seine eigene
Pline verwirklichen zu kénnen. Was wir von solchen Erzihlungen zu halten
haben, zeigt SELLHEIM S. 99. Die kleine Abhandlung bedeutet aber auch
sonst eine wesentliche Vertiefung unseres Wissens um diese fiir das arabische
Reich so verhiingnisvolle Zeit.

Uppsala Frithiof Rundgren

Erwin 1. J. RosENTHAL, Studia Semitica. Oxford 1971. Vol. 1. xv, 368 S.
Vol. I1. xv, 224 8. Cambridge University Press. (University of Cambridge
Oriental Publications Nos. 16-17.)

Diese beiden Biinde enthalten eine stattliche Reihe von im allgemeinen
sehr wertvollen, frither veréffentlichten Aufsitzen zur Judaistik und Islam-
wissenschaft, Aufsitzen, die ihren Verfasser, ERwiN RoSENTHAL, als einen
bedeutenden Humanisten hervorstehen lassen. Beim Durchlesen dieser
schinen Beitrige wurde Ref. hiiufig an einen anderen Humanisten derselben
edlen Art erinnert: ErnsT RoserT CURTIUS. Der Reichtum an Themen und
Gesichtspunkten ist leider zu gross, um hier eine wirkliche Rezension zu
erméglichen, und Ref. musste sich daher auf eine schlichte Inhaltsangabe
beschriinken.

Vol. I. Jewish Themes. S. VII-XV. Introduction. — 8. 3-20. Some Aspects
of the Hebrew Monarchy. Der Aufsatz richtet sich gegen einige Thesen, die
G. Wipencren unter dem Titel ,,King und Covenant* im JSS 2/1957
vorgelegt hat. Ein Beispiel. Es ist wahrscheinlich, dass die Umbildung des
Ritus, derzufolge der Hohepriester und nicht mehr der Konig die Gesetze-
vorlesung vollzieht, in das Jahr 48 fillt. Da nun in der Sota VIL,8 auch der
Kénig vorliest, erhalten wir fiir die Mitwirkung des Konigs einen terminus
post quem non. Was nun den terminus ante quem betrifft, so wird man doch
WIDENGREN beistimmen miissen, wenn er im Hinblick auf den priesterlichen
Charakter von Numeri 6, 22 ff. u. a. von einer spiiteren Usurpierung des
Segens durch den Hohepriester spricht (Sakrales Kénigtum im Alten Testa-
ment und im Judentum, 1955, 8. 19 f.) Fiir eine gréssere Rolle des Konigs
in alter Zeit beruft er sich auf S6td VII (a. a. O. S. 20 und 8. 89,18). Dagegen
protestiert nun RoSENTHAL, u. E. jedoch nicht in ganz gliicklicher Weise. —
8. 21-54. Don Isaae Abravanel: Financier, Statesman and Scholar, 1437
1937. Nach einer Skizze der religiésen Lage in Spanien von etwa 1200 bis
1492 folgt eine kurze Darstellung des bewegten Lebenslaufs Abravanels
(1437-1508). In der Nachfolge von Maimonides, Nachmanides, Gersonides,
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Raschi und Ibn Ezra hat dieser eine Reihe von bedeutenden Bibelkom-
mentaren verfasst, welche noch im 17. und 18. Jahrhundert auf die biblische
Exegese einen erheblichen Einfluss ansgeiibt haben. — 8. 56-85. Raschi
and the English Bible. Verf. sucht die Wege festzustellen, auf denen die
exegetische Wirksamkeit Raschis die englischen Bibeliibersetzungen beein-
flusst haben. — 8. 86-96. Saadya Gaon: An Appreciation of his Biblical
Exegesis. — 8. 97-125. Saadya’s Exegesis of the Book of Job. — 5. 127-145.
Sebastian Muenster’s Knowledge and Use of Jewish Exegesis. Ein dusserst
interessanter Beitrag zur Geschichte der Bibeliibersetzungen im Zeitalter
der Hebraica veritas. — S. 147-164. Edward Lively: Cambridge Hebraist.
— 8. 165-185. Anti-Christian Polemic in Medieval Bible Commentaries.
In diesem von tiefer Gelehrsamkeit getragenen, hochinteressanten Aufsatz
wird u. a. darauf hingewiesen, dass die jiidischen Exegeten des Mittelalters
., were in fact less concerned with convineing Christians than with reassuring
and fortifying Jews™ (8. 169), wobei sie sich durchgehends des Prinzips des
pasat bedient haben. — 8. 187-242. ‘Jiidische Antwort’. Behandelt in
erweiterter Form im grossen ganzen dasselbe Thema. — S. 244-271. The
Study of the Bible in Medieval Judaism. — S. 275-288. Maimonides’ Con-
ception of State and Society. — 8. 290-307. Avicenna’s Influence on Jewish
Thought. — S. 309-324. Torah and ‘N6mos’ in Medieval Jewish Philosophy.
— 8. 327-352. Ismar Elbogen and the New Jewish Learning. Eine lievevolle
Wiirdigung des mistaddél des deutschen Judentums.

Vol. I1. Islamic Themes. Die Aufsitze dieses Bandes kreisen im grossen
ganzen um dasselbe Thema: islamische Staatslehre und Ibn Xaldin. S.
VII-XV. Introduction. — 8. 3-16. Ibn Khaldiin: A North African Muslim
Thinker of the Fourteenth Century. Essayistische Zusammenfassung einer
fritheren Monographie iiber die Gedankenwelt Ibn Xaldiins. Besonders
wertvoll ist hier die einsichtsvolle Priizisierung der ‘asabiya S. 8 ff. Schon in
diesem Aufsatz streift Verf. den Begriff des “wmrdn, das er als ,human
society as a whole and its achievement in culture and civilization® (3. 5)
und spiiter als ,,the sum-total of human achievement in history® (8. 32)
definiert. Auch sonst kommt er auf diese Konzeption zuriick (S. 116.121),
und 8. 121 N. 4 macht Verf. auf die Art aufmerksam, wie al-Farabi den
Ausdruck ma‘miira im Sinne von ,,the largest political association as extend-
ing over the whole inhabited (or cultivated) earth gebraucht (Der Muster-
staat, ed. DigTERICI 8. 53). Man beachte in diesem Zusammenhang auch das
Nebeneinander von ‘umran, ma‘miir, ma‘mira und “imdra bei Yaqit (Ed. Bay-
riit, 1955-57). Seine Vorgiinger haben, sagt er, iiber die Ortsnamen mehrere
Biicher verfasst, und zwar von zwei Arten. Die eine Art umfasst almudun
alma‘mara und albulddan almaskiina Imadhiira, die andere albawadi und
algifar. Uber die erste Art iussert er sich dann: fa’amma man qasada dikra
I“umrani fa gama‘atun wafiratun, minhum mina lgudama’i wa lfalasifati wa
thukamd'i: Aflatunu wa Fitagarasu wa Batlimisu wa gayruhum katirun min
hadihi ttabagati (I S. 11), woraus hervorgeht, dass ‘wmran fir die erstge-
nannte Art einen zusammenfassenden Begriff darstellt. 8. 12 finden wir die
Zusammenstellung albuldan alma$hiira wa Uummahdat alma“mira, und S. 18
wird von einem rub® ma‘méar aw maskiin sowie von einer git‘a gayr ma‘miira
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gesprochen. Hier wird auch die Auffassung al-Xwirizmis zitiert, al‘umran
stelle von der Erde nisfu sudsiha dar, wa lbigi laysa fihi “imdratun wa la
nabdatun wa la hayawdnun wa lbihiru mahsabatun mina lgumrani wa lma-
fawizu Uati bayna “wmrdani mina “wmrani. Bemerkenswert ist auch die
Stelle 8. 19, wo der Umfang der “émdra bzw. des “umran und annisf alma mir
festgestellt wird. Man beachte weiterhin den Ausdruck ‘azmu Uardi wa
Sumranihda wa xarabiha (S. 19); Yaqit selbst erklirt ‘wmran und “imdara
als den Gegensatz von xarab. Dass hinter diesen Ausdriicken die alte Vorstel-
lung von der oixoupévy steckt, ist klar, vgl. Verf. 8. 97. — 8. 17-33. Some
Aspects of Islamic Political Thought. Behandelt die Theorie der wildfa
zuniichst im Anschluss an das Kitab al-’Ahkam assultaniya von al-Mawardi
(gest. 1058). Zur S. 18 f. ist natiirlich auch al-Mawardis Darstellung von
‘agl und Sar‘ in Adab addunya wa ddin S. 120 ff. zu vergleichen (ed. Mus-
TAFA AS-SaQQa, Kairo 1955). Dann kommt Ibn at-Tigtaqa in seinem Kitab
al-Faxri zur Rede. Nach einer Analyse der einschliigigen Gedanken bei
Ibn Rufd behandelt Verf. sodann ganz kurz die Stellung Ibn Xaldins
innerhalb der philosophischen Tradition. — 8. 35-59. The Place of Politics
in the Philosophy of Ibn Bajja. Eine durchaus bedeutende Studie iiber den
originellen Saragossaner, den ,Individualisten® unter den Philosophen.
Eine hervorragende Leistung stellt ebenfalls die darauf folgende kleine
Abhandlung dar: The Place of Politics in the Philosophy of Ibn Rushd
S. 60-92. — 8. 93-114. The Place of Polities in the Philosophy of Al-Farabi.
Verf. betont den intellektualistischen Zug der Staatslehre al-Fardbis. Das
hichste Ziel des Menschen ist die Gliickseligkeit. Da nun fiir al-Faribi
diese Gliickseligkeit einer perfectio intellectualis gleichkommt, folgt hieraus,
dass sein Interesse fiir die Erkenntnistheorie das fiir die Psychologie iiber-
steigt (S. 95), vgl. Ref., OS 19-20 S. 85. Fiir das Kitab as-Siyisa almadaniya
konnte Verf. leider nur die mangelhafte Ausgabe Haydaribad 1345 benutzen;
ein weit besserer Text steht uns nunmehr in der von Favzr M. Nassar
besorgten Edition (Bayriit 1964) zur Verfiigung. — 8. 115-125. Ibn Jaldiin’s
Attitude to the ‘Falasifa’. — 8. 127-134. The Concept of ‘Eudaimonia’ in
Medieval Islamic and Jewish Philoscphy. — 8. 135-144. Some Observations
on the Philosophical Theory of Prophecy in Islam. — 8. 146-169. The Réle
of Islam in the Modern National State. 8. 171-206. Some Reflections on
the Separation of Religion and Polities in Modern Islam. Bemerkenswert
ist hier besonders die Analyse der widerspruchsvollen Gedanken des Redak-
teurs des ,,Manar*, Rasid Rida (gest. 1935), iiber den Islam. — S. 207-214.
Politics in Islam. Behandelt u. a. die Begriffe xildfa und mulk. Nach der
Auffassung des Verf. kinne das islamische mulk im Sinne Ibn Xaldins
sserve as a pattern for Muslims who are building up a modern national
state* (S. 214).

Ebenso wertvoll wie diese schéne Sammlung von Aufsiitzen ist fiir das
Studium der islamischen Philosophie, ebenso ungeniigend, und zwar in einer
storenden Weise das muss leider gesagt werden —, ist die Wiedergabe
von arabischen Wértern, Ausdriicken und Biichertiteln. Bei einer Neuausgabe
wie der vorliegenden sollte man doch die vielen Ungenauigkeiten und
Inkonsequenzen beseitigt haben!

Uppsala Frithiof Rundgren
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Studia et acta orientalia. Société des Sciences historiques et philologiques
de Roumanie. Section d’Etudes orientales. — Bucarest, Editura $tiintifica.
Das Redaktionskomitee besteht aus M. GuBocLU (rédacteur responsable),
I. MatEr (rédacteur responsable adjoint) und M. ALEXANDREscU-DERscA,
V. Dinmscu-SzegerLy, V. DrimBa, A. Nact GeEAFER, Y. GOLDENBERG,
A. Nncmgfi, C. Pogairc, H. DJ. Siruni, 1. Tivus.

5-6 (1967). Das 493 Seiten starke Heft bringt eine Reihe wertvoller Bei-
triige aus den Federn hervorragender rumiinischer und auslindischer Orien-
talisten. In den letzten finfzehn Jahren erlebten die orientalischen Studien
in Rumiinien einen bemerkenswerten Aufschwung; sie werden heute in meh-
reren bedeutenden wissenschaftlichen Instituten gepflegt, u. a. in den orien-
talistischen Abteilungen des Instituts fiir Fremdsprachen in Bukarest, der
rumiinischen Akademie der Wissenschaften und der Gesellschaft fiir Ge-
schichte und Philologie, welche die Studia et acta orientalia herausgibt. Fiir
die Kontakte der Gebiete des heutigen Rumiiniens mit dem Morgenland hat
der tiirkische Einflu} und die tiirkische Vermittlung natiirlich immer eine
iiberragende Rolle gespielt; so ist es nicht verwunderlich, wenn — wie es auch
in dem vorliegenden Heft der Fall ist — die turkologischen Studien heute
ganz besonders stark vertreten sind.

S. 3-48 M. GusocLu: Evlija Celebi; de la situation politique, administra-
tive, militaire, culturelle et artistique dans les Pays Roumains (1651-1666).
(Der Verfasser setzt hier seine Auswertung der Angaben des Seydahatname
fort.) — 49-75 D. SimoNEscuU: Impression de livres arabes et karamanlis en
Valachie et en Moldavie au xvi® siécle. (Es wird u. a. bestitigt, dall der
Katechismus Taifu Meowyn ‘Die christliche Lehre’, dat. 1768, das erstein
Bukarest gedruckte karamanische Buch ist; das angebliche ihtiyaci (5. 69)
im weiteren Titel mul3 jedoch igtiza’'li gelesen werden; vgl. Tafel 16.) — 77-91
G. Ivanescu: La formation du Panthéon védique. — 93-116 I. MarEn:
Notes concernant 'enseignement des langues orientales dans les Pays Rou-
mains. (Eine interessante Ubersicht der etwa 230-jihrigen Geschichte des
orientalischen Sprachstudiums auf ruminischem Boden.) — 117-141 L
Baxu: Le papyrus médical Edwin Smith, considéré au point de vue philoso-
phique. — 143-182 M. ALEXANDRESCU- DERSCA: Sur le régime des ressortissants
ottomans en Moldavie (1711-1829). — 183-204 V. Dinescu: La prose sa-
tyrique d’Aziz Nesin. (Eine kurze Studie iiber Themen, Stil und Sprache
dieses Meisters der Gesellschaftssatire.) — 205-220 L. V. Dmrrrieva (Lenin-
grad): Textes du folklore des Tatars de Barabinsk. (Eine barabinische Fas-
sung des kasachischen Romans Qozi Kdérped; der 1950 aufgezeichnete Text
beweist, verglichen mit Radloffs 80 Jahre iilteren Texten, u. a. die zuneh-
mende Tatarisierung des Baraba-Dialekts.) — 221-243 . G. Frorescu und
M. E. Frorescu: L’Agence des Principautés Unies & Constantinople (1859-
1866). Transformation de sa nature i la suite des nouvelles relations turco-
roumaines. (Die Verfasser beschreiben den wechselnden Status der Stam-
buler Vertretung der Donaufiirstentiimer in den Jahren vor dem Entstehen
des rumiinischen Nationalstaates.) — 245-251 C. Nicorescu: La céramique
ottomane des xvi® et xvi® siécles dans les Pays Roumains. (Eine kurze
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Studie iiber die allmihliche Verbreitung osmanischer Gebrauchsgegenstinde
aus Keramik in der Moldau und der Walachei ab Mitte des 16. Jahrhunderts;
es wird u. a. festgestellt, da3 der Einflull der islamischen Ornamentik auf die
einheimische Kunst sich auf die Ausschmiickung ortlicher Baudenkmiiler
beschrinkt hat.) — 253-265 V. P. Murardieva (Sofia): De la politique
intérieure de Mahomet IT le Conquérant. (Die Verfasserin diskutiert die Auf-
hebung der emldk und der evgdf durch Mehmet I1.) — 267-285 O. ILiEscuU:
Un trésor d’aspres tures du xv*® siécle trouvé probablement en Moldavie.
(Die Miinzen, die aus der Zeit Mehmets II. stammen, wurden wahrscheinlich
von moldauischen Kaufleuten aus Edirne, Bursa und Stambul mitgebracht.)
— 287-295 I. Marian: Les emprunts anglais dans la langue haoussa. —
297-336 H. DJ. Sirunt: Le réle des Arméniens de 'Inde dans le mouvement
d’émancipation du peuple arménien. (Verdffentlichung eines in Botosani
gefundenen Manuskriptes von 1786, in dem Eghiazar Sahamirian einen ar-
menisch-russischen Vertrag entwirft.) — E. Porescu-Juper: L’influence
des spectacles populaires turcs dans les Pays Roumains. (Von den vielen,
einst sehr beliebten ,,distractions turques‘ leben heute nur die pehlivan-
Kimpfe weiter, und zwar in Dobrudscha.) — 357-409 Notes et miscella-
nées. — 411-467 Comptes rendus et notes bibliographiques. — 469-484 La
vie scientifique. (Chronik der Titigkeit der orientalischen Sektion; Tagungs-
berichte.)

Uppsala Lars Johanson
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