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Abstract

Salma Abdullahi EImi, Konsten att d6: Kunskapens transformativa funktion i den antika
egyptiska gravlitteraturen. University of Uppsala: Department of Theology, BA- thesis,
Spring term 2021.

The intention of this thesis is to study the concept of knowledge as a means of transformation
in the Egyptian Book of the dead. The Book of the dead contains spells meant to aid and guide
the dead with useful knowledge in his posthumous voyage. Knowledge expressed and
eternalized linguistically and symbolically through the hieroglyphic mdw-ntr “godly signs”,
together with burial rites steeped in the mythology of the death and resurrection of Osiris, forms
an effective stream av transformative power. This language which communicates a process of
ontological happenings, inform this study interpretive method by prompting it to approach the
reading of the text with keeping in mind the process-based cognitive frameworks of Egyptian
thought. By reconstructing the field of meanings created between the concept of transformation
and the act of knowing, their conceptual contours and the relation between them is revealed.
The central question is, “how is knowledge constructed semantically and symbolically as a
transformative function?”. The posthumous transformation is shown to be a mythologizing of
the person, which entails the dead induvial repeating mythological action. In contrast to the
observations of many Egyptologist, transformation cannot only be defined as the “osirification”
of the individual. The osirification of the individual is indeed a part of a greater process of the
self-determination and cosmic revelation of the solar god. The unitive nature of knowledge and
language, which give the knower ontological access to the known object, leads to the the
individual’s participation in the revelation of divine being. Knowledge isn’t only an inner
transformation, but also, as pointed out by the Egyptologist Jan Assmann, a means of
interacting with a social world. Knowing a thing, means the potential of influencing it.
Knowledge gives also access to bounded communities, and in conjunction with the mention of
mysteries and divine secrets, in the book of the dead, the initiatic and unitive paradigm of
knowledge should lead to the rethinking of the controversial question of the existence of

mysticism in ancient Egypt.
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1. Inledning

Uppsatsens intresseomraden, syften och fragestallningar.

Doden ar formodligen bland de mest angestingivande momenten av en manniskas liv.
Faktumet att allt friskt och vackert kommer en dag forgas, och att alla ting ar ontologisk bundna
till ett 6de av bortgang, har ansetts av filosofer, teologer och mystiker att vara bland de forsta,
om inte den framsta, ingivelse till den existentiella krisen och forfragningar gallande livets
mening. Den angestvackande doden har dock inte alltid ansetts vara genomgaende negativ i
sina konsekvenser sa som den initiala paniken tenderar till att framstalla den. Individens
uppvaknande till dodens nalkande steg har oftast ansetts ha enorm potential till att paborja
forvandlingen av livet och dess mening. Den genuina acceptansen av dess verklighet och
forberedelsen infor den har setts som en existentiell mojlighet och som ett sétt att aterfoddas,
bildligt eller bokstavligt, till ett nytt, “hdgre” och bestaende liv. All fodelse &r en dod till ett
tidigare tillstand, och doden ar en fodelse till ett nytt tillstand, lar manga religiosa traditioner.
Dodsakten ar da inte endast en biologisk momentan eller ett grymt 6de som vantar alla.
Dodsakten &ar den ultimata akten som utfors av individen, da doden &r en portal varigenom
individen ror sig vidare i livets cirkel. For att sékra en god passage genom portalen har varidsa
traditioner, antika saval som moderna, lart att det inte endast kravs att individen ska ha levt ett
“etisk” liv, men att den goda passagen sdkras och verkstélls genom sakraliseringen av

dodsstunden genom ritualer.*

Den egyptiska gravlitteraturen, varav den &ldsta kollektionen dateras tillbaka till ¢.2750 f.Kr &r
den éldsta bevarade litterdra dokumentationen av den rituella sakraliseringen av doden. Dessa
texter ar da valdigt viktiga i det religionshistoriska studiet av hur ménniskor har handskats med
>dddens problematik”. Myten kring den heroiska guden Osiris som dor och aterfods till ett
evigt liv, faraon som forkroppsligar gudomlig kunglighet, den komplexa arkitektoniska
strukturen av heliga rum som monumentaliserar i denna vérld en symbolisk reflektion av Duat,
dodsvarlden, och ceremoniella mumifieringen av den déde, som har ansetts vara utmarkande
drag hos den egyptiska religionen 2, utgér fran idén om déden som en ytterst vésentlig handelse
i livet. Egyptiska ritualiseringen av ddden krévde dock inte endast ceremonier till vilka

! Thomas Cattoi & Christopher M. Moreman (red.). Death, Dying, and Mysticism: The Ecstasy of the End, ss.1-
3. New York: Palgrave Macmillan, 2015.

2 Robert Thomas Rundle Clark. Myth and Symbol in Ancient Egypt, ss.29-30. London: Thomas & Hudson,
1959.



individen var en passiv mottagare. Den fullstandiga passagen till livet hadanefter kravde nagot

annu avgorande fran den dode individen. Den kravde kunskap.

Hur kommer detta sig? Vad har kunskap med ddden att géra? | det egyptiska dodsriket, ar den
doda inte en passiv mottagare av rituella aktiviteter och dadstillstandet ar inte ett tillstand
stagnerad i stillhet. Livet hadanefter, likt detta liv, & en process, med skillnaden att det
kommande livet &r en process i evigheten. Den dode maste aktivt resa och rora sig framat, och
for att lyckas med denna resa kravs det kunskaper, kommunikationsformagor och etisk
dygdighet.> Man kan d& tala om dessa formler och kunskapen som férmedlas i dem som
tranformativa, da de ar tillfér att &stadkomma en forvandling.* Betoningen pa individens
transformativa kunskapsformagor, utéver den rituella och mytologiska-symboliska kontexten
som kunskapen ar praglad av och forankrad i, ar da ett av de framsta elementen som formar
den egyptiska religiositeten kring dodsfenomenet. Studiet av kunskapens funktion i
gravlitteraturen, kan da belysa nagot fundamental om hur egyptierna tankte kring

dodfenomenet.

Som namnt, har egyptologer karaktariserat denna kunskap som individen anses maste besitta
som transformativt, da det ar genom den som individens leds genom den postumdsa
forvandlingsresan, men hur? Hur ar kunskapen transformativ? Pa vilket sétt ar kunskapen det
effektiva medlet for den postumdsa transformation? Vad ger den faktiskt upphov till? Denna
uppsats syftar till att utforska just detta; hur struktureras idén och synen pa kunskap
transformativt, semantiskt och symboliskt, i den egyptiska gravlitteraturen och vad innefattar
den? Detta kan konkretiseras och specificeras vidare i dessa fragestallningar.

1. Vad innebar transformation som den ddde gar igenom?

2. Vilken roll har kunskapen i dessa transformationer?

3. Vilka scenarier, handelser eller tillstand ger kunskapen upphov till?
4

Hur férmedlas relationen kunskaps och transformation?

Gravlitteraturens historia och karaktar.

Denna studie kommer att byggas pa lasningen och analysen av den egyptiska Dodsboken.
”Dddsboken” ar den egyptologiska bendmningen for kollektionen formler som i det egyptiska

spraket kallades for ”formler for att gd ut med dagen”. Denna kollektion av formler som

3 Nils Billing. De dddas bok, den fornegyptiska dodsboken | 6versattning och kommentar, s.68. Stockholm:
Carlsson, 2015.
4 Ibid., s.56.



uppstod under det nya riket, ¢.1540-1075 f.Kr, ®> var omarbetningar av aldre former av
gravtexter. Pyramidtexterna representerar den dldsta kollektionen av egyptiska
begravningsformler och dateras tillbaka till slutet av gamla riket ca. 2350 f.Kr.® Dessa kultiska
texter och formler graverades med blagron farg pa de kungliga pyramidernas véggar, och
formlerna ansags tjana kungens postuma uppstigning till himlen och hans mottagande i den
gudomliga sfaren. Duat topografi ar ganska odefinierad i dessa texter, och bestar av olika typer
av vassfalt och vattenliknande himmel som den dode kungen och gudomligheterna reser genom
med bétar.” Dessa texter konstruerade inte kungen som ett agerande subjekt, texterna talade till
honom som en mottagare av liturgiska tjanster. Sadana du-texter, kallades &aven for

“forvandlingsformler”, ansdgs hjilpa kungen i sin himmelska transformation.

Vid gamla rikets fall och under de skiftande omstruktureringar av maktrelationerna,
utvecklades nya sétt att producera de hogst efterfragade gravlitteraturen. Genom upprattande
av lokala skrivskolor decentraliserades denna konst, och gravtexter kom att graveras
huvudsakligen pé& kistorna under den mellersta riket som bestod fran ca. 1987-1640 f.Kr.8
Dessa kisttexter gjorde den postuma transformationen tillganglig for alla ménniskor utover
kungen. Individen kunde nu genom formlernas kraft graverade pa deras kistor orsaka sin
fortsatta existens i Duat. En annan viktig innovation var inkluderandet av ikonografiska
bildscener i texterna som visuellt askadliggjorde formlernas innehall. Under denna tid
formades aven tvavagsboken som var en av de férsta kosmografiska gravtexterna. Denna text,
t.sk. frin pyramidtexterna, kartlade Duats topografi och fungerade som en karta for den déde.®
Flera formler i kisttexterna introducerades med rubriken, “formler for att ga ut med dagen”.
”Att g& ut med dagen” syftade till hoppet att aterfodas forevigt och vinna 6ver morkret och
doden. Dessa utvecklingar inom tradition av gravlitteraturen kulminerades da i nya rikets
dddsbok, som inkluderade alla dessa innovationer varav den mest intressanta for denna studie
ar betoning pa den dddens kunskap som det framsta soteriologiska medlet. Dodsboken bestar
da av rubriker, bildliga vinjetter och ett textuellt innehall. Rubrikerna, som skrevs med rott
black, skilde emellan formlernas innehall och anvandningsbarhet. Denna férklarande rubrik

ansags da vara en viktig del av sjalvaste formeln. Dock var rubrikerna inte alltid reflektiva av

5 Erik Hornung. The Ancient Egyptian Books of the Afterlife, s. xxii. Ithaca & London: Cornell University Press,
1999.

6 Ibid., s.1.

" 1bid., ss. 5-6.

8 Billing. De dodas bok, ss. 40-2.

® Hornung The Ancient Egyptian Books, ss. 7-11.



det textuella innehdllet.’® Vinjetternas bildscener som &skadliggjorde formelns innehall
symbolisk och ikonografisk, tillsammans med rubrikerna och textuella innehallet, utgjorde da
en informativ helhet varigenom den déde kunde resa genom Duat. Formlerna skrev pa olika
typer av material, framst papyrus och kunde variera i innehall och omfang. En formel kunde
finnas i olika langder och kunde uttryckas pa olika sétt. Dodsboken hade inte da ett bestamds
omfang eller innehall. Det finns dock formler som mer eller mindre aterkommer i dessa

papyrusmanuskript.t!

Val av material och avgransningar.

Nya rikets dodsbok kommer att studeras i denna uppsats, da denna text ar den slutgiltiga och
uppdaterade formen av de egyptiska pyramid och Kkisttexterna innan den antika egyptiska riket
foll under utlandska makter. Dodsboken, t.sk. fran dessa tidigare former av gravlitteratur var
mer tillganglig och producerades i storre antal da den skrevs framst pa papyrus och dess
innehall har funnits mer eller mindre i en etablerad och nagorlunda avgransad form fram tills
hellenismen. Dddsboken, tillsammans med tidigare gravlitteratur, har darmed bedémts vara
den centrala textsamlingen i vilket den egyptiska religionen formedlades.'?> Denna uppsats
kommer att anvanda den forsta svenska Oversattningen av dodsboken genomférd av
egyptologen Nils Billing, De dddas bok (2016). Studien kommer basera sig pa ett urval av

formler och inte alla formler i dodsboken.

Dodshokens oversattas forst till ett europeiskt sprak under 1800-talet av den franske
egyptologen Champollion, som &ven ansvarade for det lingvistiska genombrottet i tolkningen
av det fornegyptiska spraket. Champollion hade tillgang till en begransad textsamling av
rituella begravningstexter, vars liknande textuella och bildliga innehall ledde till att insikten att
dem tillndrde samma typ av religios textgenre. Samma textsamling studerades och dversattes
till tyska av Carl Richard Lepsius under senare halften av 1800-talet. Fran denna period och
genom de forsta decennierna av 1900-talet 6kade upptackterna av dédsboksmanuskripten, och
senare dven pyramidtexterna, vilket ledde Okade Overséttningar av k&nda manuskript till
engelska, franska och tyska, samt diskussioner gallande hur dessa texters innehall ska tolkas.
En av de viktigaste uppgifter egyptologerna var tvungna att genomféra var att etablera en
kronologisk ram for dodsboksmanuskripter. De thebanska redaktionen, kom att referera till de

manuskripterna med mer eller mindre aterkommande kluster av former som formulerades

10 Billing. De dodas bok, s.43
1 Hornung, The Ancient Egyptian Books, ss. 16-7.
2 Billing. De dédas bok, s. 31



under och utvecklades under nya riket, och den saitiska redaktionen kom att referera till de
gruppen texterna som reflekterar modifikationer som gjordes i dédsboken under den bérjan av
den egyptiska sentiden (664-525 f.Kr.).!® De thebanska redaktionen sammanstalldes av
egyptologen Naville, vilket ligger grund for dversattningarna som gjordes under 1900-talets
senare halft och 2000-talets forsta decennier'®, inklusive den forsta svenska dverséttningen av
thebanska dédsboken av Billing. | denna dversattning finner man samtliga kanda formler i den
thebanska dodsboken, med ett antal forekommande senare saitiska formler. Da denna uppsats
ar skriven pa svenska, kommer Billings svenska oversattning av dodsboken att uteslutande

anvandas.

Dodsbokens textuella och sprakliga karaktaristik.

Med allt detta sagt, ar det viktigt att papeka att dédsboken inte var en ’bok™ sa som vi forstar
det. Dodsboken skulle inte lasas, den skulle reciteras och forkroppsligas av den dode, lite likt
hur den vediska eller koranska urkunden ska framst reciteras och inte lasas. Spraket syftar inte
till att endast aterge information, spraket har ocksa ett performativt &ndamal.® Ingraverandet
av formlerna pa kistans, sarkofagens eller pyramidens vaggar, foreviggjorde textens narvaro.
Genom sprakets blotta narvaro skapas en atmosfar varigenom den postuma processen kan ta
plats.® Spréket har d& i sig en transformativ och gudomlig effekt, och egypterna kallade
hieroglyfiska skriften for mdw-ntr, ”gudomliga tecken”. 1" Detta skriftsprak bestar av intrikat
kombination av fonetiska tecken och bildtecken. Anvandandet av bilder for att formedla sprak
etablerar en symbolisk relation mellan ikonisk representation och begrepp. Tecknet kan
anvandas for att teckna ett fonetiskt varde, men aven for bildligt symbolisera ett abstrakt
begrepp.l® Begreppet “transformation” eller “blivande”, tecknades genom skalbagge-
hieroglyfen. Processen varigenom skalbaggen rullar sma bollar av spillning fran icke-varande
till varande, representerade idén om blivandets process.'® Det symboliska spréket, vars bildliga

karaktar starks ytterligare genom inklusion av vinjetterna, transporterar individen till en

13 John H. Taylor (red.). Ancient Egyptian Book of the Dead: Journey through the Afterlife, ss. 59-60. London:
British Museum Press, 2010.

14 Billing, De dodas bok, s.36.

15 Algis Uzdavinys. Philosophy & Theurgy in Late Antiquity, s. 62. San Rafael, Kalifornien: Sophia Perennis,
2010.

16 Billing, De dodas bok, s. 38.

17 Uzdavinys. Philosophy & Theurgy, s.62.

18 Billing. De dodas bok, s.22.

19 Sophie Seebach & Rane Willerslev (red.). Mirrors of Passing: Unlocking the Mysteries of Death, Materiality
and Time, s.65. New York: Berghahn Books, 2018.



symbolisk “bildtecken”-liknande verklighet som individen ska interagera med genom

behirskningen 6ver gudomliga tecken och kunskap. 2

Metodologiska och teoretiska dvervaganden vid lasningen av dédsboken.

Studerandet av hur kunskapens transformativa funktion struktureras semantiskt och symboliskt
i dodsboken, kraver en narlasning av denna text. Denna studie ar da av en tolkande natur. Ett
sadant projekt kraver da vissa metodologiska och teoretiska omvagande for att specificera vilka
principer interaktionen med texten bygger pa. Inledningsvis &ar det viktigt att papeka att en
narlasande tolkning av en sadan text riskerar att abstrahera texten fran dess rituella kontext och
omkonstruera den som en text som ska ldsas och inte som en aktivitet formedlad genom
spraket. | denna studie gors denna omstrukturering av texten fran en rituell och levande text till
en text som ska lasas avsiktligen, da studiens syfte, vilket &r en begreppslig och konceptuell
tolkning av formationen av idéer, kraver det metodologiskt. Denna studies generella metod
bestar av en narlasning av texten med ett fokus pa begrepp och ord som &r semantiskt relaterade
till transformation och kunskapsbegreppet. En analytisk definition av “kunskap” kommer inte
stipuleras, utan studien utgar ifran den grundlaggande vokabuldra forstaelse av ordet, vilket
innefattar forstaelse om nagot.?! Vare sig det handlar om kunskap som &r intuitivt eller erhéllen
genom studier och erfarenheter, eller en kunskap vars funktion av en social eller intern
funktion, kommer inte specificeras, da detta riskerar att begransa eller forutbestamma vad
kunskapsbegreppet i dodsboken innebar. Utifran begrepp som &r semantiskt relaterade till
kunskap t.ex. “att veta”, “att kunna”, att kdnna”, tillsammans med verb och substantiv som
har betydelsen av ontologisk forvandling t.ex. infinitiv och finitiva former av ord som
“blivande”, “varande” kan ett betydelsefalt konstrueras. Genom detta betydelsefélt kan
formationerna av idéen om kunskapen som transformativ kartlaggas. Det ar viktigt att papeka
att dessa idéer kan vara narvarande i en text sadana gor sig géllande i rubrikerna. Det blir da
viktigt att lasa texten med hansyn till helhetsbetydelsen och att inte isolera nérvarandet eller

franvarandet av vissa begrepp fran den semantiska helheten.

En text bestar dock inte av dess textuella innehall, det kan dven ségas besta av andra aspekter
eller dimensioner. Ett sadan strukturering av texters ’dimensionalitet” som anvands inom b.la.
bibelvetenskapen och mytstudier ar baserat pa fenomenologens och hermeneutikerns Paul

Ricouers (1913-2005) idéer om hur tolkningsprocessen ser ut. En texts kan sdgas ha tre vérldar,

2 Uzdavinys. Philosophy & Theurgy, s. 42.
21 Nationalencyklopedin. Kunskap. https://www.ne.se/uppslagsverk/encyklopedi/I%C3%A5ng/kunskap. Hamtad
2021-06-20.
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varlden bakom, inom och framfor texten. Vérlden bakom en text refererar till den historiska,
kulturella och konceptuella situationen och kontexten i vilket texten producerades. Vérlden
inom texten refererar till sjalvaste textuella innehallet, och varlden framfor texten refererar till
lasarens egen vérld av begrepp och kontexter varigenom texten tolkas. Den tolkande processen
beror alla dessa tre varldar, varav endast en bestdr av det faktiska litterara materialet. 22
Redogorelsen for textens kontext, utéver analysen av textens semantiska innehall, tillsammans
med medvetenheten om hur lasaren interagerar med texten, utgor da tva grundprinciper av
tolkningsprocessen. Da denna studie syftar till att studera ett konceptuellt och begreppsligt
innehall, bli redogorelsen for den dodsboken mytologiska och idéméassiga sammanhang viktig.
Vilka generella verklighetsuppfattningar, teologier och mytologier fargar dodsboken?
Yiterligare, den performativa karaktar i dédsbokens sprak och struktur, leder till att man inte
skilja mellan “’vad séger spraket?”, dvs. vilka idéer formedlas genom spraket, fran fragan ”vad
gor spraket?”, dvs. vad skapas genom yttrandet av innehallet. Detta knyter tillbaka till den
tidigare iakttagelsen att studiens metod bygger pa omvandlingen av texten fran en text som ska
forkroppsligas till en text som ska ldsas. Denna nodvéndiga “bristféallighet” i tolkningen lappas
over med vagledning av principen att innehallet &r en aktivitet och inte ett ting. Tolkningen bor
ha som utgangspunkt i faktumet att spraket reflekterar en handelse. Vad hander genom och
tillsammans spraket, svarar pa frigan “vad siger spraket?”. Det ar da viktigt att ta hansyn till
hur spraket ar en aktivitet som ramar in betydelserna den formedlar i ett rituell och process-

baserad, snarare an i ett ting-baserat ramverk.

Tidigare forskning kring den dodsbokens ritualistiska och konceptuella innehall.

Tidigare redogjordes det for dodsboken dversattningshistoria inom egyptologin. Egyptologer
har forfattats manga verk gallande dodsboken, med fokus bl.a. lingvistiska, historiska och
filosofiska utgangspunkter. Vad géller studier kring kunskapshegreppet i gravlitteréara texter
har inflytelserika egyptologer sa som Erik Hornung i boken Knowledge for the Afterlife: The
Egyptian Amduat - A Quest for Immortality (2003), analyserat kunskapens roll i den kungliga
dodsresan. Denna studie ar dock inte baserat pa en lasning av dédsboken. Den egyptologen
som har nog forfattat de mest betydande konceptuella studiet av Dddsboken &r den tyska
egyptologen Jan Assmann. En stor del av hans verk ar forfattade pa tyska. Bland hans engelska
verk som ar relevant for denna studie &r The Search for God in Ancient Egypt (2001) i vilket

han studerar konturerna och dimensionerna av egyptisk teologiskt tdnkande. 1 Death and

22 Randolph W. Tate. Biblical Interpretation: An Integrated Approach, s. 28. Massachusetts: Hendrickson
Publisher, 1991.
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Salvation in Ancient Egypt (2005), redogdr han for och tolkar vilka idéer om déden som finns
reflekterad i dodsboken. | Religio Duplex: How the Enlightenment Reinvented Egyptian
Religion (2014) som sparar Assmann hur den egyptiska idéer om bl.a. sprak, kunskap och
religionsfenoments aspekter har idéhistoriskt format vasterlandet. En annan egyptolog vars
verk jag kommer att anvanda mig av &r den brittiska egyptologens Mark Smiths bok Following
Osiris: Perspectives on the Osirian Afterlife from Four Millenia (2017) i vilket han studerar
hur egyptier har dodsfenomenet forhallit sig teologiskt, rituellt och mytologisk till
dodsfenomenet. Andra viktiga sekundarkallor inkluderar bl.a. brittiska historikern Robert T. R.
Clarks bok Myth and Symbol in Ancient Egypt (1959), en aldre men mycket innehallsrik och

informativ tolkning och redogorelse for egyptisk symbolism och mytologi.

Disposition och studiens uppbyggnad.

Studien kommer att introducerad med ett inledande kapitel i vilket teologier, myter och
manniskosyn som aterkommer i dodsboken redogérs for med utgdngspunkt i
sekundarlitteratur. Dessa ska ge en kontext for idéerna om ddden, transformation och kunskap
som uttrycks i dodsboken, samtidigt som de kommer fungera som ett sétt att forankra
tolkningen av transformation och kunskapsbegreppets i en teologisk, mytologisk och
psykologisk kontext. De féljande avsnitten inkluderar sjalvaste analysen av dodsboken, och de

slutgiltiga kapitlen &r en sammanfattning av studien.

2. Bakgrund

Kontext 1. Centrala egyptiska gudaidéer och mytologier, samt dess rituella signifikans.

Trots att den egyptiska religion var frdmst ritbaserat snarare an doktrinbaserat, var fallet inte
sd att egyptierna inte formade komplexa verklighetsuppfattningar och gudsidéer. Den
egyptiska teologin och mytologin, som for évrigt inte existerade i en singuldr och exklusiv
form, férmedlas tillsammans med och genom riterna. Myt, rit och teologi formade tillsammans
en effektiv strom av en forvandlande energi. Riten dr da inte endast en mekanisk handling, det
ar en symbolisk handling som tar form i ljuset av en teologisk och mytologisk struktur.?® Det
ar ett ofantligt arbete att forsoka sammanfatta och redogéra for de egyptiska teologiska idéerna.
| detta sammanhang, ska jag endast ta upp de teologierna som var historiskt och kulturellt mest
betydande och aterkommande, samt mytologierna som kom att bli mest betydande for

formationen av idéerna kring Duat. Det ar viktigt att papeka att egyptiska gudaidéer i sina

2 1bid. s. 36-7
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varierande former, pavisar monoteistiska, polyteistiska samt henoteistiska drag.?* Det
intressanta for denna studie &r inte sjalvaste klassificeringen av egyptiska teologier, men hur
idéer om teologisk samt ontologisk enhet och mangfald samt idéer om gudomlig transcendens

och immanens tar form i antika Egypten.

Egyptierna ténkte sig i sina varierande skapelsemyter och teologier oftast i termer av en
forkosmisk, oskapad och tidlés onto-teologisk verklighet ur vilket mangfalden av gudarna, som
personifikationer av kosmiska eller psykologiska strukturer, samt sjalvaste kosmos utvecklas.?®
For egyptierna var varandet” en gudomlig verklighet. Kosmos formedlad och forkroppsligade
en teologisk struktur som tog uttryck i oandliga gestalteringar.?® Idéen om gudomligheternas
oandliga gestalteringar lag till grund for de fertila och kreativa ikonografiska
representationerna av dem. Djur, sa som ormen, falken eller skarabén, vaxter, t.ex.
lotusblomman, antropomorfa figurer som tidvis kombinerades med zoomorfa motiv, kunde
anvandas for att gestaltera en och samma gudomliga verklighet.?” Den mest spridda
skapelsemyten och teologin var den som uppstod i den Heliopolis stora tempel. Denna teologi
larde att skaparguden, Atum, som representerar unicitet, medveten aktivitet och darmed
kreativitet, uppstod ur det gransldsa ursprungliga havet Nun, den infinita kéllan av potentialitet
och ontologisk plasticitet. Atum, vars namn kommer fran roten t-m vilket betyder
“fullbordning”, representeras symboliskt som solen.?® Likt dgonblicket da solen stiger vid
horisonten ur det morka okanda havet, askadliggors och dirmed “uppstar” alltet i sin mangfald
nar solens stralar faller pa varlden. Den gomda Atum i denna uppenbarande solara form,
kallades for Ra’. Denna gomda “enhet” skapade da tvéfaldighet och dérefter mangfalden
genom en process av sjalvbefruktning. Atum gav upphov till den forsta maskulina-feminina
paret Shu, luften eller atmosféren, och Tefnut, fukten. Dessa ger upphov till Geb, jorden och
Nut, himlen som vidare féder mannisko-gudaparen Isis och Osiris samt Neftys och Seth. Det
fanns andra viktiga teologier utover denna sé kallade “niogudaskaran” eller enneaden. Bl.a. var
den senare thebeska teologin som kom att bli minst lika etablerad som den heliopolitanska. |
denna var Amun, ”den dolde” den infinita urguden ur vilket alltet uppstar och som uppenbaras
framst genom solen som Ra’. Amun-teologin utvecklades fran en tidigare inflytelserik

skapelsemyt som formades i Hermopolis. | denna teologi namns fyra urkrafter eller urtillstand,

24 Jan Assmann. The Search for God in Ancient Egypt, s.10-2. New York: Cornell University Press, 2001.

% Erik Hornung. Akhenaten and the Religion of Light, s. 91. Ithaca & London: Cornell University Press, 1999.
% Assmann. The Search for God, s. 54.

27 Einar Thomassen & Ingvild Szlid Gilhus. Antikens religioner: Mellandsterns och medelhavsvarldens
religioner, ss. 22-6. Stockholm: Nordstedt, 2011.

28 Clark. Myth and symbol, s. 37.
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Nun-Nunuet (den formldsa potentialen), Heh-Hehuet (det tidlosa eller infinita), Kek-Kekuet
(det morka) samt Amun-Amanuet (det gémda). Ur de uppstar det kosmiska uragget ur vilket
den skapande kraften Atum uppstar. | staden Memfis formulerade prasterna en fjarde historisk
viktig teologi kring Ptah som skaparguden. Ptah skapade varlden och sjalvaste Atum genom
sitt “hjdrta”, sin tanke och ordet. ?° Ordet, Hu, och perceptionen eller medvetandet, Sia, ar
urgudomens skapande energi och fungerar dels som en befallning och dels som en magisk
formula, heka. Spraket ar en da en konstruktiv och kreativ kraft, ndmnandet av tinget ar

samtidigt en manifestation av dem. *°

Gudomlig aktivitet och kosmisk effektivitet symboliseras aterkommande genom solen. Solens
rytmiska resa over himlen som dagen och i underjorden som natten, symboliserar ett
ontologiskt och teologiskt kretslopp. Den skapande soldra urguden, enligt den heliopolitanska
teologin, &r Chepri, vid soluppgéngen, Ra’ vid middagssolen och den gomde Atum under
natten. Guden finns i dagen, natten, i varandet, icke-varandet samt i liv och ddd. Denna
gudomliga resa aterberattas mytologiskt som den solara gudomens resa tillsammans med andra
gudomliga gestalterna samt varldsordningen ma’at, i en bat éver himlen. Under natten
fortsétter denna resa i underjorden som den absoluta potentialen till aterfodelse igen vid den
ostra horisonten. Under natten dédar Ra’ den kosmiska kaosormen Apofis, symbolen for kaos,
dod och oordning. Denna myt har da bade en kosmologisk och soteriologisk dimension.3! Vad
galler denna senare dimension, tar den sin yttersta form i idéen om déden och dédsriket, samt

i den kénda Osirismyten.

Osiris &r enligt myten i den sista generationen av niogudaskaran. Osiris tillsammans med sina
tre andra halvsyskon &r bade méanniskor och gudar. Som den rattrogna kungen over alltet, sin
faders jordgudens Geb arvinge vid tronen, representerar Osiris, tillsammans med sin son Horus,
den gudomliga kungamakten. Kungligheten i Egypten var en teologisk angeldgenhet.
Skapelsemyterna beréattar ocksa om hur beréttigat styre som en forlangning av den skapande
och ordnande gudomliga kraften etablerades i ménskligt samhélle. I detta drama representerar
Osiris avundsjuka halvbror Seth nagot av en antiprincip”, killan for kaos, dod och oordning.
Han associeras kosmologiskt med det vastra 6knen, som liknas med oordning och vildhet. Som
konsekvens draper Seth sin bror och utropar sig sjalv som kung. Beréattelserna varierar i fraga

om vad som hénder exakt darefter. En version berattar att Seth styckade Osiris kropp och spred

2 |bid., s5.33-4.

%0 Erik Hornung. Conceptions of God in Ancient Egypt: The One and the Many, s.76. London: Routledge &
Kegan Paul, 1983.

%1Thomassen & Gilhus. Antikens Religioner, s. 31-2.
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delarna 6ver landet. Osiris trofasta hustru och halvsyster Isis, ger sig ut for att leta efter delarna
och samlar ihop de for att skapa Osiris mumie. | detta tillstand hade hon samlag med hans
forvandlande kropp och foder Horus, den sanna arvingen till tronen. Nar Horus blir vuxen tar
han striden mot Seth och etableras sig som den rattmatiga kungen 6ver den gudomliga tronen.
Denna beréttelse, i kontexten av individens dodsresa, handlar huvudsakligen om tva saker,
potentialen for aterfodelsen och triumfen 6ver kaos, morkret och doden. Osiris aterfods genom
sin son Horus, och denna aterfodelse betyder dven vinsten 6ver Seth och det han representerar.
Horus kopplas darmed aven med solen, da solen aterfodds vid horisonten efter varje natt och
symboliseras ikonografisk oftast som en falk.3? Falken &r fageln som flyger hogst och darmed
narmast himlen samt solen. Att aterfoddas betyder darmed att vinna 6ver doden. Att vinna dver
antiprincipen betyder dock inte att forgérelsen av den. Doden, morkret och kaoset ska &ven
integreras och assimileras som en uppratthallande och inte destruktiv energi. Manifestationen
av ordning och liv, samt potentialen for aterfodelse, kraver den komplementéra och reglerade
existensen av dod och kaos.3®* Egyptisk teologisk tankande forestillde sig darmed
manifestationen av varandet som en process varigenom dualiteter, sa som liv och déd, ljus och

morker uppstar ur ett ursprung enhet, separeras men aven kombineras och assimileras.

Kontext 2. De egyptiska sjalsbegreppen och kroppens religiositet.

| forntida Egypten forestallde man inte sig en dualism mellan sjél och kropp, likt den dualistiska
konceptualiseringen av sjal och kropp som tva skilda substanser som blir dominant i
vastvérlden efter upplysningen. Antika egyptier forestéllde sig sjalen och kroppen som olika
aspekter av ett spektrum av graderingar av materialitet och immaterialitet.>* Detta spektrum
utgjorde manniskans totala personlighet. Vissa av dessa aspekter anséags inte heller vara totalt
isolerad inom manniskan. Dessa expanderades bortom personens partikuldra individualitet och
ansags ha bl.a. kosmiska, eller interpersonliga funktioner. Individens personlighet ansags da
inkludera bade individualistiska och icke-individualistiska aspekter. Alla aspekter av individen
var inte nddvandigtvis aktualiserade, vissa av de aktualiserades bl.a. efter doden eller efter
ritualistiska handlingar i detta liv. Sjalsbegreppet och kroppsbegreppet formulerades da genom
icke-dualistiska  forhallningsatt till materialitet, immaterialitet, individualitet, icke-
individualitet samt liv och dod. Det fanns inte da endast ett begrepp for sjalen eller kroppen,

utan flera begrepp som ansags beskriva olika aspekter eller funktioner hos individens totala

%2 |bid., s.26.
¥ 1bid., ss.35-8.
3 John H. Taylor. Death and the Afterlife in Ancient Egypt, s.16. London: British Museum Press, 2001.
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personlighet. Det &r viktig att papeka att som konsekvens av att det inte exklusivt auktoritara
schematiseringar av olika gudaidéer och sjalsidéer, gar det att alltid finna en grad av variation
I systematiseringen och definieringen av begrepp. Det finns dock mer eller mindre generella
och etablerade uppfattningar gallande begreppens betydelser, och denna redogorelse ar da en

generell schematisering som inte gor ansprak pa att vara totaliserande.

Den fysiska och materiella kroppen spelade en viktig roll i dodsriterna och den kommande
resan genom Duat. Egyptierna atskilde dock mellan den levande kroppens, den déda kroppens
och den mumifierade kroppens natur och funktion. Khet, som generellt refererade till kroppen
och i synnerlighet den levande personens kropp, kan ségas korrespondera till var idé om den
biologiska fysikalitet som skoter kroppen autonomt,®® med skillnaden att egyptierna inte ansag
att kroppens natur eller funktion var begrénsade till den “naturalistiska” fysikalitet. Den déda
kroppen, khat, kunde ta en annan form ndr den ddde undergick mummifikationsriterna.
Processen av mumifikationen formades efter den mytiska mumifikationen av Osiris. Efter
dessa blev den dide kroppen en sah, en “virdig kropp.3® Denna fysikalitet, t.sk. fran den forre
ar ododlig och har en symbolisk karaktar. Denna subtila kropp kan liknas med en
”dromliknande” kropp som kan muteras och ta olika gestalter utan att den fysikaliska

integriteten hotas. Individen behdvde da sin sah for att underga den postuma processen.

Individens kropp existerade i symbios med olika nivaer av sjalsliga funktioner och naturer.
Atskillnaden mellan kroppen och dessa sjalsliga funktioner &r inte skarp, utan utsuddad och de
uttrycks oftast i en Overlappelse med varandra. Ka refererade till individens “livskraft”,
handlingskraft samt kraften att regenerera energi och uppratthalla liv. Denna livskraft kommer
till i och med fodelsen och vaxer i takt med individens fysiska mognande och socialisering i
samhéllet. Begreppet inkluderade &ven personens psykiska och sociala tendenser samt
personlighetsdrag. Livskraften refererar darmed till den mest basala psyko-fysiska upplevelsen
av kroppslighet och socialitet. 3 Darmed kunde ka ocksa referera till fortplantning och den
sexuella och generativa kraften. Gudarna ansags ocksa besitta en ka, och i detta sasmmanhang
refererade det till gudens skapande kraft.®® Efter en persons déd, ansdgs dess ka fortfarande

finnas kvar i kroppen men med en minskad handlingskraft. Forst efter mumifikationen och

%Gertie Englund. Manniskans majligheter: om samspelet mellan kropp och sjal enligt de gamla egyptierna, s.
123. Stockholm: Carlsson, 2007.

3% Angela Sumegi. Understanding Death: An Introduction to the Ideas of Self and Afterlife in World Religions,
s. 52. Chichester: Wiley Blackwell, 2014,

37 Englund. Manniskans majligheter, ss. 94-5, 108.

3 |bid. 98, 105.
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forvandlingen av kroppen till en sah, kunde ka verka effektivt igen. Aven i det postumosa
tillstandet behovde ka néring for att uppratthalla sin integritet. Livskraften levde da vidare
genom doden, och frasen att g till mdtes med sin ka” var ett sitt att siga "att d6”.%° Det finns
tre andra sjalsaspekter som individens ansags besitta innan doden, dessa &r ib/haty, ren och ba.
Ib, eller haty refererade till det som ansags vara individens centrala kunskaps och tankeorgan.
Likt manga andra vasterlig och dsterliga religioner, identifierades detta med hjartat.*® Hjartat
namndes tidigare i koppling med Ptah-teologin. Individen tankte och k&dnde med hjértat och
kunskap och visdom ansdgs besittas i hjartat. Precis som livskraften, ar hjartat ocksa ett psyko-
fysisk aspekt av manniskan, da hjartat har bade fysiologiska funktioner, sa som regleringen av
blodrytmen och uppratthallandet av liv, samtidigt som den ar satet for sensoriska upplevelser,
intryck, minnen och medvetenhet.** Egyptierna, t.sk. frdn det moderna visterlandet, gjorde
inte en skillnad mellan kunskap och personlig dygdighet. Kultiverad etik ansags uppsta i
relation till personens forstaelse, kunskap och visdom, och dessa strukturerades inom ramen av
teologi och mytologi.*? | den postuma resan blir hjartat d& vésentligt, och en av de viktigaste
etapperna individens gar igenom &r vagandet av hjartat gentemot ma’at-fjader vid Osiris
domstol.

Ren som betyder “namn “betecknade personens individualitet eller unikhet. Namnet gavs vid
fodelse, och egyptierna ansag det vara viktigt att barnet fick ett gott namn eftersom namnet
ansags forma individens natur. D& namnet korresponderade till och kongruerade med
personens sanna vasen, ansags namnandet av namnet narvarogdra person. Namnet &r en
ljudbild av personen, ett satt att ljudligt gestaltera personen. Att ha ett namn innebar da att man
existerar. En person vars namn skrevs nar och reciterades efter doden ansags leva efter déden.
Darfor hoggs in namn pé bortgdngna pé deras gravar. *® Ren ir da inte en ”substantiell” aspekt
av personen. Den ar snarare en metaforisk aspekt som refererade till personens sanna vésen.
Vad var da denna essens eller ”sanna visen” som namnet tycktes referera till? Om ka kan tolkas
som livskraften, handlingskraften eller den relativa personligheten med vilket individen
verkade socialt i varlden och i dodsvérlden, sa bor ba tolkas som den sjélsliga helheten eller
essensen. Som anden bakom livskraften, definierades doden som stunden da ba lamnade

kroppen. Oftast tecknad som en fagel, ansags ba inte vara bunden eller begréansad till individens

39 Sumegi. Understanding Death, s. 52-3.

0 1bid., s. 52

41 Englund. Manniskans majligheter, s.108.

42 Walter Buckert. Memphis, Babylon & Persepolis, Eastern Context of Greek Culture. Ss. 60-1. Cambridge:
Harvard University Press, 2004.

43 Englund. Méanniskans majligheter, ss. 66-7.
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personliga psyko-fysiska sfar. Ba kunde rora sig genom hela alltet, och besitter i sitt vasen
kunskap om alltets struktur och en uppfattning om etisk séval som kosmisk ordning.** Ba-sjélen
har sagts innehava en hissfunktion” dé den ror sig mellan och técker 6ver olika ontologiska
nivaer och medvetenhetsnivaer.* Det finns andra aspekter av jaget s& som shwt, vars natur och
funktion mindre forstadd inom egyptologin. Shwt betyder “skugga”, och refererar till en aspekt
av jaget som gransar mellan olika medvetenhetsnivaer. Skuggan ar en diffus och
odifferentierad aspekt av jaget, och betecknar nagot dolt och okant som kommer fram i gransen
mellan morker och ljus. Darmed tecknas shwt ikonografisk som en tunn skuggskepnad. For

ovrigt, ansdgs skuggan ha en positiv och inte en negativ funktion.*®

2.1 Analys av dodsboken.

Mytologisering av den déde.

Vad innebar da denna transformation som den déde gar igenom, och vilken roll har kunskapen
i den? I det tidigare avsnittet diskuterades vikten av hjartat, ib eller haty, som kunskapens,
kognitionens, personlighetens och samvetets centrala organ. Fran hjartat lever manniskan i sin
helhet. Hjartat var da det enda interna organet som lamnades kvar i den mumifierade kroppen.*’
Det kan darmed vara intressant att paborja analysen kring transformations- och
kunskapsbegreppet vid detta tema. Formlerna, hadanefter forkortad som DB (dddsboken)
tillsammans med dess nummer, DB 26 — 30b har som huvudmotiv vikten av tillgang till och
kontroll dver ens hjarta i den postumosa resan. | Dddsboken kallas den ddde for Osiris NN,
nomen nominandum, latin fér ”namnet aterstar att ges”, vilkets syftar till den dodas personliga
namn, som kombineras med namnet Osiris. “® 1 DB 26, formeln for att ge hjartat till Osiris NN
i nekropolen, som sammanfaller i de levandes vérld med den rituella avslutande av

mumifikationen genom placeringen av hjartat, deklarerar den dode;

”Mitt ib-hjérta tillhdér mig i Hjartans hus, mitt haty-hjarta tillhdr mig i Hjartans hus....

Mig tillhdr min mun s jag kan tala med den, mina ben s att jag kan g med dem, mina

armar si att jag kan filla min fiende. Himlens portar har slagits upp for mig”*°

4 Ibid, s. 113.

% Ibid., 5.132.

46 1bid., ss. 142, 187.

47 Sumegi. Understanding Death, s. 52.
48 Billing. De dodas bok, s. 76.

4 |bid., s. 118
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Kontroll av hjértat, och som konsekvens talorganet och lemmarna ar den huvudsakliga
forutsattningen for resan. Uppvaknandet till jaget 6ppnar upp potentialen till resan genom

himlen. Déarefter fortsatter den déde och sager:

”Jag ar i himlen, samtidigt som man i Memfis utfér vad jag har beordrat. Jag kénner
mitt ib-hjérta, jag forfogar Gver mitt haty-hjérta, jag forfogar 6ver mina armar, jag
forfogar 6ver mina ben, jag forfogar éver min ka-sjéls énskemal. Man ska inte utestanga
min ba eller min kropp vid Vasterns portar, vare sig nér jag trader in i frid eller nér jag

gar ut i frid. 70

Resultaten av denna kdnnedom av sitt hjarta, och forfogande 6ver lemmarna, &r passagen
genom den vastra porten, ocksa kallade for jordgudens Gebs mun, och individens uppenbarelse
i himlen. Kronologin av den postumdsa resan, kan da sigas ha sin borjan i den dverlagsna
vakenheten till och medvetandet 6ver jaget, samt optimaliseringen av de kognitiva och fysiska
funktionerna. »Jag har samlat de magiska krafterna, fran varje plats dar de fanns, fran varje
man i vars dgo de Iag, snabbare an en hund, kvickare an en skugga”, lyder DB 24, formeln for
att medfora magiska krafter till Osiris NN. ®! Den dode far, med sitt kunniga och vakna hjarta

och kropp, tillgang till magiska krafter och darmed magiska tillvarostt.

En annan intressant kollektion av formler som visar pa en progression vars borjan bestar av en
betoning pa kannedom, och avslutar med ett forvandlad tillstand, ar formlerna DB 107-110.
DB 107, formeln for att trdda in genom Visterns port tillsammans med Ra’s foljeslagare, och
for att kdnna Vasterns ba-sjalar, ar en valdigt kort formeln som bérjar med individens uttalande
att hen “’kénner denna port i himlens mitt fran vilket Ra’ trider ut”.%? De langre formlerna DB
108, formeln for att kdnna ba-sjalarna, samt DB 109, formeln for att kénna de 6stra ba-sjalerna,
bestar av aterkommande deklarationer av den déde individens kdnnedom om mytologiska
platser, handelser och passager. | DB 108, beskriver den dode sin kdnnedom gallande den
mytiska Ostra berget pa vilket sjalvaste himlen stoder sig pa. Detta berg, som kan tolkas som
en symbol for axis mundis, den jordiska passagen till himlen, &r bevakad av soldra
krokodilguden Sobek och en mytisk orm. ”Jag kdnner namnet pa ormen som &r pa sitt berg,
”Den som ér i sin eld” &r hans namn”, sdger den dode. Dérefter beskriver den dode Ra’s nattliga

triumf dver Apofis, morkrets och kaosets orm. Den ddda séger avslutningsvis.

%0 Billing. De dodas bok, s. 118.
51 Ibid., s. 116.
52 Ibis., s. 206.
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”Jag kédnner orsakerna till att Apofis fordrivs, jag kanner de Ostra ba-sjalarna. Det ar

Atum, det &r Sobek, herren dver Berget Bachu, och Hathor, aftons hérskarinnan.” >

Den ddde vet pa ett omedelbart och icke-formedlat satt de onto-teologiska krafterna som
orsakar den kosmologiska processionen fran kaos till ordning, natt till dag. Det &r den solara
urgudens, vars tre gestalteringar, den gémda skaparguden Atum, den skyddande soléra
krokodilguden Sobek, och den feminina omslutande aspekten, himlens gudinna Hathor,
identifieras med de Ostra ba-sjalarna. Det ar de som orsakar fordrivningen av kaoset
personifierad av Apofis. DB 109, formeln for att kdnna de Ostra ba-sjalarna &r lite kortare och
bestar ocksa av aterkommande deklarationer den dédes besittning av viss mytologisk kunskap.

Den ddde séger;

> Jag kanner denna himmels 6stra port...Jag kanner de tvd sykomortraden av turkos
mellan vilka Ra’ gar upp...Jag kénner Vassfalten...Jag kénner de Gstra ba-sjalarna. Det
4r Ra-Horachty, det ar den unga tjurkalven, det & morgonstjarnan.” >*

| denna formel, &r de tre ba-sjélar gestalteringar av Horus. Kannedomen om den soldra
urgudens gestalteringar, samt det mytologiska landskapet, legitimerar da den dodas passage
och resa genom himlen. Den efterféljande formeln, DB 110, formlerna om Vassféalten och
Offerfalten, ar en lang formel som beskriver den egyptiska Elusiusfalten, en paradisisk och
himmelsk region, dar den dode lever, dyrkar, &ter, dricker, dlskar m.m. s& som hen gjorde i
livet innan. Den dode deklarerade i den tidigare formeln att hen kande till de 6stra ba-sjélarna,
Horus tre gestalteringar, och Vassféltet. Nu sager den ddde;

“Horus blev tillfingatagen av Seth, men jag sdg vem som attackerade Offerfilten! Jag
befriade Horus fran Seth och 6ppnade Ra’s végar...Jag ror denna stora bat 1 Offersjon,
jag ar han som tog den fran Shus doméan. Hans kropp och stjarnor ar arets tider. Jag har
rott pa sjon och natt fram till staderna, jag har farit norrut till Offerstaden, ty jag ar

Hotep i dessa falt!”>®

Kunskapen resulterar i en integration av individen i en mytisk handelse. Nu &r individen inte
endast en utomstdende kannare av de mytologiska héandelserna, och en utomstaende
aterberéattare av ljusets triumf 6ver mérkret. Utan den dode sjalv deltar och dven orsakar denna

rorelse. Hen deltar i en process som paradoxalt nog sker utanfor ramen av historisk tid som

%3 Billing. De dddas bok., s.207
5 Ibid., 5.208
%5 Ibid., s. 209.
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effekt av kunskapen. Den dode mytologiseras genom kunskapen. Hotep, som kan betyda bl.a.
solnedgangen, offer eller tillstandet att vara vid frids med nagot, personifierar helheten av vad
det innebér att befinna sig tillfredsstalld med tillgang till evig foda och liv vid dessa gudomliga
falt. Den dode identifierar sig da med sjalvaste Hotep. Precis som den dode forfogade 6ver sitt
hjirta, sa siger den dode nu ”Jag forfogar dver filten, ty jag kinner de”. °® Kunskapen leder till

ontologisk tillgang till tingets natur.

”Jag kédnner Hoteps makt. Bequtet dr dess namn, grundat pa Shus blod och fastgjort
med arens senor. Han med dold mun, han med tyst mun, den hemlighetsfulle det & om

han jag skall tala, ty jag fullindar tiden och tar evigheten i besittning.”>’

Mytologiserande av den ddde, dvs. deltagande i och tillgangen till en mytologisk vérld, tycks
leda till ytterligare tillgang till djupare kunskaper, och darmed mer spektakuldra majligheter
till forvandling. En kunskap som leder den ddde till att hen kan &ven sdga att det &r hen som
tar evigheten i besittning. Egyptologer har generellt kontsanterar att det mytologiska
deltagandet av den dode innebar att hen blir en Osiris, eller en av Osiris efterfoljare, vilket aven
indikeras i att den dodes namn kombineras med Osiris namn. Osiris som ar underjordens kung,
och personifieringen av potentialen for den solara gudomens triumfs Over ddden och
mojligheten till aterfodelse, etableras som den framsta paradigmen varigenom individen trader
in i aterfodelsen. Mark Smith iakttar, i linje med tidigare kontsanteranden, att Osirisfiguren ar
dé det huvudsakliga monster som den dode imiterar och personifieras i sitt jag. > Utifran detta
kan man séga att mytologiseringen innebér da att den dode blir en Osiris. Darmed ber den dode
i DB 29, formeln for att fa ett hjarta i gron jaspis;

“Nir Osiris tillats g ut pa jorden for att gora vad hans ka énskar, da skall ocksa Osiris

NN:s ba tilldtas ga ur for att gora vad hans ka onskar.” >°

Dérmed kan den ddde saga i DB 69, efter att hen har forfogat sitt hjarta, kvickat upp till liv i
DB 68%;

” Jag dr en av eld, bror till hon av eld, (jag dr) Osiris, bror till Isis. Min son har

tillsammans med sin moder tagit hand om mig, beskyddat mig fran mina fiender och

%6 Billing. De dddas bok, s. 210.

57 1bid., s. 210.

%8 Mark Smith. Following Osiris: Perspectives on the Osirian Afterlife from Four Millenia, s. 6. Oxford: Oxford
University Press, 2017

% Billing. De dddas bok, s.121.

8 1bid., ss. 158-9.
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allt ont de gjorde mot mig...Jag dr Osiris, den dldsta i kretsen, den &ldsta bland gudar,

min fader Gebs arvtagare...jag 4r Alltets herre — jag ar Osiris.”®

Pa ett magiskt sétt, kan den dode saga att hen &r Osiris, att det var hen som blev omhéndertagen
vid vassfaltet av Isis, och att det 4r hen som &r den vinnaren 6ver doden. ”Jag &r panyttfodd!”

utropar den déde i slutet av DB 69.°2

Oandliga serier av identifikationer.

Men blir den dode endast en Osiris? Finns det en storre betydelse och mer omfattande
signifikans i mytologiseringen av den ddde? Trots att analysen av dédsboken leder onekligen
till konklusionen att transformationen av den dode innebdr att den déde foljer monstret av
Osiris liv och dod, visar helheten av dodshokens material pa att den dodes resa ar mycket mer
expansivt och kosmiskt. Teologin lar att Ra’ vilar i Osiris, att dagen vilar i natten, att ljuset
vilar i morkret och att livet vilar i déden samt vice versa. Den dédes mytologiserade identitet
innebar da att hen assimileras och deltar i den ontologiska strémmen var an och hur &n
strommen flodar. Osiris &r ett sétt denna strom gestalterar sig, och darmed en bland manga
transformationsformer. Transformation betyder da inte en delvis identifikation med en
mytologisk figur, men den totala identifikationen med kraften som flédar genom, bortom och
inom kosmos. Det innebadr assimileringen och integrationen av individen i ett férevigad
kretslopp av teologiska och ontologiska gestalteringar.” Osiris NN, dr Ra i ett heligt kretslopp
bland Nuns foljeslagare” papekas det i DB 133%%. Den ddde identifierar sig genomgéende med
olika gudomligheter. ”Jag &r Atum” ®, ”Jag dr Ra” ®, ”Jag ir Chepri” %, ”Jag ir Shu” ', "Jag
4r Thoth [mén och kunskapsguden]” ®8, »’Jag &r Nun %°”, Jag &r Anubis [balsameringskonstenss
gud]”.”® ar uttalanden som upprepas otaliga ganger i dodsbokens formler. Aven den dodes
specifika kroppsdelar motsvarar en gudomlig gestalt. | DB 42, formeln for att forhindra en

slakt, séger den dode:

”Mitt har dr Nun, mitt ansikte 4r Ra’, mina 6gon &r Hathor, mina 6ron &r Wepwaut [en

av Ra’s feminina gestalter], min ndsa han i Xios, mina lappar Anubis, mina tander

81 Billing. De dddas bok, ss. 160-1.
%2 Ibid., s. 161.

8 Ibid., s. 245

% Ibid., s. 129.

% Ibid., s. 125.

% Ibid., 5.297

57 Ibid., s. 145.

% Ibid., s. 80.

% Ibid., s. 176.

0 Ibid., s.160.
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Chepri, min nacke Isis, den gudomliga, mina armar Chnum [en av Nilens gudar och en
skapargud], Mendes herre, min bal, Neith [den gudomliga modern och
skapargudinnan], Sais harskarinna, min rygg Seth, min fallos, Osiris, mitt kétt Cherahas
herrar, mitt brost han med stor auktoritet, min kropp och min ryggrad Sachmet [en av
solgudens feminina gestalter], min bak Horus dga, mina lar och vader Nut, mina fotter
Ptah, mina fingar och tar levande kobror. Det finns ingen del av mig som inte motsvarar

en gud! 7"t

Hur bidrar dock kunskapen till individens deltagande helheten av den onto-teologiska
strukturen, och inte endast i en viss eller vissa mytologiska héndelser? I denna kontext kan DB
17 gora sig gallande. 1 denna langa formel kan vi se progressionen fran kunskap till deltagande
inom formeln, och inte endast mellan formlerna. DB 17 har en véldigt lang rubrik som pa
manga satt sammanfattar vad den postuma forvandlingen innebar. Rubriken karakteriserar
formeln som ”.... borjan pa uppstandelsen och forvandlingen, for att gd ut och stiga ned i
nekropolen... [och for] att g& ut med dagen i den gestalten man 6nskar”. Formelns centrala
stallning i dess samtid och dess historiska signifikans etableras av faktumet att den ofta
forekommer i flera kompositioner av dédsboken, och att de forsta versionerna av den kan
traderas tillbaka till kisttexterna.”? Textens struktur bestar av 33 pastdenden som yttras framst
av den dode, och beskrivningar, oftast inledd med fragan ”vem é&r det” eller ”vad betyder det”,
av vad pastaendet innebar. Pastdendena och beskrivningarna varierar i innehall och langd och
bestar framst av teologiska och mytologiska deklarationen. I de forsta fem deklarationerna
identifierar sig den doda med den komiska skapande urkraften nar den fanns i ett tillstand av

potentialitet. De tva forsta lyder;

1. Jag dr Atum, den som var ensam i Nun, Jag dr Ra vid hans uppgang, nir den paborjat
sitt styre Over det han har skapat...2. Jag &r den store guden som blev till av sig sjélv.

Vem ar det? Den store guden som blev till av sig sjalv — det ar Nun”.”

Har identifierar sig den doda med sjalvaste Nun, den forkosmiska ontologiska potentialen och
Atum den skapande kraften som uppstar ur Nun. Denna identifikation med den kosmiska
urguden, och dven med de skapande krafterna som denna urgud anvénder av sig ”Jag Insikten

[Sia den skapande tanken] till hoger om Ra”’* utropar den dode, aterkommer genom

" Billing. De dédas bok, ss. 136-7.
2 |bid., s. 370.

8 Billing. De dodas bok, Ibid., s. 92.
™ Ibid., s.327



22

dodsboken. Pa sa satt deltar den doda i helheten fran flera perspektiv. Det tredje pastaendet
foljer med ytterligare identifikationer med Atum, ”den som skapar sina namn, Enneadens

herre”, och det fjarde pastaendet lyder;

4. Jag ar den som inte kan motas bort bland gudarna. Vem &r det? Det ar Atum i sin

solskiva. Sagt pa ett annat vis: Det 4r Ra nir han gir upp i 6stra horisonten”.”

Detta pastaende betonar att den dode inte identifierar sig med endast en partikular gudomlig
gestalt, men att hen faktiskt syftar till att identifiera sig med sjalvaste urguden som finns dar

fran borjan till slut. Darmed kan den ddda slutligen deklarera;

»5. Jag ar gardagen, jag kanner morgondagen. Vad betyder det? "Gardagen” — det &r

Osiris, "Morgondagen” — det &r Ra”. "

Den ddde har évervunnit alltets forganglighet. Den doda har sjalv blivit strommen som knyter
samman dualiteter, gardagen och morgondagen, och flédar genom fran bérjan till slut. I och
med den dddas integration i och identifikation med evigheten, kan hen ta vilken gudomliga
gestalteringen hen vill, och rora sig fritt och delta i ett mytologiskt landskap, precis som den
eviga soldra urguden deltar i alla gestalteringar och alla mytiska héndelser. Kunskapens

vasentlighet i denna forvandling uttrycks i de kommande pastaendena.

6. Jag kdnner namnet pa denna stora gud som ar dar. Vem ar det? Det ar Osiris. Sagt

pa annat vis. Ra dr hans namn.” 7’

Genom kannedomen av namnet, och faktumet att namnet signifierar bade Osiris, gardagen,
maorkret och déden, samt Ra, morgondagen, solen och livet, kan den ddda saga;

7. Jag &r den stora h&gern i Heliopolis, som dvervakar det som existerar. Vem &r
det?... Sagt pa ett annat vis. Det ar tidens oandlighet och evigheten. *Tidens
odndlighet” — det 4r dagen. "Evigheten” — det ar natten.”’®

Namnet unifierar den som uttalar den med det namnet signifierar. Genom kdnnedomen om
namnet och uttalandet av den, har den dode en tillgang till det namnet signifierar. Att beskriva
och namnge ett ting innebar d& den samtida uppenbarelsen av den ’°. | detta fall refererar

namnet till sjalvaste evigheten och urguden som gestalteras genom motsatserna. Darmed leder

5 Ibid., s. 93.
76 Ibid., s. 93.
7 Ibid., s. 94.
8 Ibid., s. 94.
9 Clark. Myth and Symbol, ss. 12-3.
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kannedomen om urgudens namn till identifikationen med evigheten och tillgangen till att anta
alla mojliga gestalter. Kunskap leder da till ontologisk deltagande. ”Ma ni kdnna mig som jag
kanner er [gudarna], ma ni na fram till mig pa samma vis som jag nar fram till er.” ber den
dode i DB 71.%° | DB 79 forklarar den dode ” Jag kande er [gudarna], jag kanner era namn, jag
kanner era gestalter, de som jag inte kénde till forens jag blev till genom er.”8! Att kénna &r d&
att vara. Man kanner endast det vars tillstand man har antagit. Genom namnet antar den dode
gudarnas gestalter. Darmed kan den doda anta gestalten av en hager (DB 84, 85),%2 en gyllene
falk (DB 77),% en gudomlig falk (DB 78),%* en svala (DB 86),%° en krokodil (DB 88), eller
jordens kosmiska urorm, som fornyas och aterfods varje dag (DB 87). & Alla dessa gestalter &r
olika former av solguden. | formel DB 81B, formeln for att anta gestalten av lotusblomman, ur

vilket kosmos uppstar, en ytterligare gestalt av solguden, sager den dode

”0 lotusblomma, Nefertums [den soldra lotusblomman ur vilket skapelsen uppstod]
avbild! Jag ar en man som kanner sina formler, som kanner den formel vilken tillhor

dem som lever med gudarna, nekropolens herrar. Jag ér en av er!” &

Dessa formler leder till konklusionen att transformationen &r nagot mer an ett mytologiserande
av den doda. Mytiska handlingar och figurer ar delar av nagot storre, de ar delar av en oandlig
serie av gudomligt identitetsskapande. Den ddde tar en del av processen av identitetsskapande.
Hen kan anta olika gestalter, subjektiviteter och olika perspektiv. Darmed kan den ddde vara
Thoth, Ptah, Atum, Ra, Nun eller Osiris, en svala, lotusblomma, en urorm, det kosmiska
uragget osv, delta i gudarnas mytiska aktiviteter, da allt detta ar en av denna gudomliga aktivitet
av kheperu, standigt omvandlande gestalteringar.88 Smith papekar att identifikationerna med
gudarna inte &r permanenta identifikationer. Utan dem &r en del av en aktivitet som innefattar
pluraliseringen av individen.®® Den dode kan tilltala guden samtidigt som hen kan anta gudens
gestaltat, och samtidigt som den déde kan identifiera sig med gudens skapande kraft. Smith
menar att det rituella spraket, t.sk. fran det vardagliga, framkallar parallella verkligheter som
ett satt att formedla det rituella aktivitetens andamal.® Identifikationerna kan da tolkas som ett

8 Billing. De dodas bok, s. 163.
8 Ibid., s. 175.

8 |bid., ss. 180-1.

8 Ibid., s. 168.

8 Ibid., s. 169.

% Ibid., s. 182.

% Ibid., s. 184.

8 Ibid., s. 177.

8 Englund. Manniskans Majligheter, s. 70.
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satt att formedla att den doda individens har tillgang till evigheten och forfogenheten den eviga
urguden har éver alla potentiala kosmiska gestalteringar. Aven om den ddde tycks forlora
bundenhet till tid och rumslig partikuldritet, forlorar inte den ddda sin personliga
“individualitet”, sin ka, den vitala kraften. Den ddde tycks vara Overallt; i himlen, i vassfaltet
glatt med sin familj, i Osiris tribunal, i Ra’s himmelska solbat, i sin grav, vid 6stra eller véstra
horisonten, s& som klassicisten Lionel Casson observerade for nagra decennier sen.® Den
egyptiska dodslaran beror da inte endast en del av skapelsen reserverad for de doda. Den beror
totaliteten av kosmos. Den dode deltar inte endast i ett “osirisk” mytologiskt liv i dodsvérlden.
Mer fundamentalt deltar den dode i urkrafterna som uppenbaras i bade liv och ddd.
Transformationen involverar hela alltet och inte endast en aspekt av varlden. Individen
forvandlades till en akh, ett begrepp som syftar pa den forvandlade, transfigurerade,
ateruppstandne och darmed ontologisk verksamma, effektiva och stralande odddliga sjalen.
Akh brukar betecknas som den svarta eremitibisen med sin langa nabb. Denna fagel
associerades med den 6stra horisonten, platsen dar solen stiger, och blev darmed en symbol for
den odddliga sjalen som deltar i det soléra skapandet av kosmos, och det &r just de kdnnedomen
och recitationen forvandlande formlerna, s-akhu (kausativa formen av verbet akh), som gor en

till en akh. %2

Kunskap som en kontrollmekanism och skydd fran omgivningen.

Den egyptiska duat &r inte en icke-social miljo. I Duat finns det olika figurer, varelser, gudar
och portvakter som den dode interagerar med. Overgangen fran detta liv till det kommande var
inte heller en enkel och riskfri resa, den ar i stallet fylld med faror och demoniska figurer som
soker att dverrumpla en.®® Kunskapen férmedlad i formlerna har di inte endast ett “internt”
syfte. Individen kan, genom kunskapen, paverka sin externa omgivning pa flera olika satt.
Kunskap om tingen bidrar till bl.a. till kontroll éver de. Da kdnnedom om namnet ger den
kunnige ontologisk tillgang till det namnet signifierar, far den dode genom igenkannandet av
namnet pa figurerna och platserna i det postuma landskapet formaga att paverka de. Denna
paverkan kan utspela sig pa olika satt. Ett satt ar att kunskapen kan bidra till skydd fran faror.
Kopplingen mellan kunskap och skydd framgar i DB 31 och DB 32, vilka syftar till att skydda

% Lionel Casson. Ancient Egypt, s. 81. New York: Time Inc., 1965.

92 Jiti Jandk. ”Akh”, ss. 1-3. UCLA Encyclopedia of Egyptology. 2013.
http://digital2.library.ucla.edu/viewltem.do?ark=21198/zz002gclpn.
% Billing. De dodas bok, s.144.
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Osiris NN fran krokodilerna som kommer for att ta NN:s magiska krafter. | den forsta formeln

varnar den dode:

”Tillbaka, vind om! Tillbaka, du krokodil! Kom mig inte nirmare, ty jag lever av mina

magiska krafter! Annars ska jag nimna ditt namn for den stora guden...” %

| den senare formeln ber den dode:

”Osiris star pa sina ben, hans Ennead upphéjer honom. O, son [Horus] som for sin
faders talan! Ma du radda den aldsta [Osiris] fran dessa fyra krokodiler som fortar de
dode och lever av magiska krafter! Jag k&nner deras namn, liksom vad de lever av, jag

formar att ridda en man fran dem!” %

Sammanfattningsvis, framgar det i dessa formler att den déde far formagan att skydda sig fran
den farliga miljon genom kunskapen om namnen pa dessa faror. Kontroll 6ver den farliga
miljon &r ett av de satten kunskapen fungerar transformativt pa ett externt sétt. Detta bygger
likval pa principen att kunskap innebar ett direkt deltagande i struktureringen och

uppratthallningen av kunskapsobjektet.

Kunskapsbevis och initiation?

Ett annat viktigt och betydande satt kunskapen ger den déde majlighet att paverka sin miljo, ar
genom att fungera som bevis varigenom individen legitimerar sig sjalv. For att kunna delta i
mytologiska handelser, maste den dode individen ibland genom demonstrationen av vissa
kunskaper bevisa sin vérdighet. Oftast sker det i samband med att en figur, t.ex. en portvakt,
forhor den dode for att testa hens kunskaper. Det finns grupp formel i vilket den dode maste
identifiera delarna av den himmelska fjarrbaten, DB 99A — 99B, for att kunna fa tillgang till
att kliva pa baten och resa med den Gver himlen, vilka kan traderas tillbaka till kisttexterna. |
DB 99A reser den dode med en fjarrkarl som i denna kontext fungerar som en psykopomp, en
figur som végleder den dode. Den dode ber fjérkallen, tilltalad som ”’du som ser dig om” vilket
ha fOrslagits vara en referens till en av ménens avtagande faser, att vicka Aqgen, “den
vaksamme”. Den dode far dock inte svar pa sin bon forran hen kan tillfredsstélla fjarrkarlen

med tillracklig information.

> — Du som ser dig om! Véck Agen (for mig), du som har fatt liv, ty se, jag har anlant!

”Varfor skulle jag vicka Agen?” — For att han skall fora till mig det som Chnum har

9 1bid.., ss. 124-5.
% 1pid., s. 125.
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bundit samman i Heliopolis 1dn. ”Men den ligger ju fortfarande 1 bitar i skeppsvarvet?”
Dé far jag vél ta styrbord...”Men det finns ju inga strén, inga rep, inget trd, inget

ldder?”7°®

Fjarkarlens ifragasattande skepticism tycks ha en vagledande eller forberedande roll, da det ar
genom ifragasattandet som den dode kan bevisa sin kunskap och darmed legitimitet. | DB 99B
framgar forhorstrukturen mycket tydligare. Fjarkarlen introducerar forhéret genom att séga till
den déde “kom, du salige, min broder, sa skall jag fora dig till en plats du kdnner!” Darefter

borjar forhoret:

” ”Sig mitt namn”, séger pollaren. —” De Tva lindernas hirskarinna i kapellet” ar ditt
namn. ”Sdg mitt namn”, sdger trdklubban. — ”Apistjurens ben” ér ditt namn. ”Sag mitt
namn”, sager fortrossen. — ’Harflatan som Anubis har angjort med blasor (i hdnderna)”,
ar ditt namn. ”Sag mitt namn”, sdger artullen. — ”Kolonnerna i nekropolen” &r ditt namn.
”Sdg mitt namn”, sdger mastfoten. — ”Aker” ér ditt namn. ”’S4dg mitt namn”, séger nedre
fortéjningslinan. — ”Wepwauts ryggrad” &r ditt namn. ”Sdg ditt namn”, sdger
masttoppen”. — “Imsetis [en av Horus “fyra soner”] strupe” dr ditt namn. ”’Sdg mitt

namn”, siger seglet. — ”Nut” #r ditt namn. > %’

| DB 153a-b, formlerna for att ta sig ur fangstnatet och fisknatet, sasmmanfaller kunskapens
skyddande effekter och den dddes behov att demonstrera kunskaper. Likt DB 99a kallar den
dode pa han som ser sig om” i DB 153a, en figur kind redan sen pyramidtexterna,®® samtidigt
som den dode uppmanar fangstmannen att befria hen fran deras nat. Den dode legitimerar
uppmaningen till sin befrielse genom demonstrationen av kunskapen hen har om alla mojliga

detaljer som har med fangstmannens fiskande att gora.

”Jag kdnner namnet pa dess rep med vilka man fiskar, det & Atums senor. Jag k&nner
namnet pa fiskarna som fiskar med det, det &r jordgudarna som foretrader dem fran
Achebu. Jag kanner namnet pa dess armar, det ar armarna pa varje gud som forhor i
Heliopolis, den dar natten i den fargrika mangudens tempel under fullmane. Jag kanner
namnet pa omradet dar bytet hangs upp, det ar himlavalvets territorium dar gudarna
star. Jag kdnner namnet pd inspektorn som tar emot fisken, det & "Han med en

mérkande kniv”, gudarnas inspektor. Jag kédnner namnet pa offerbordet pa vilket han

% Billing. De dodas bok, s. 194.
9 1bid., s. 198.
% 1bid., s. 411.
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lagger det, det &r Horus offerbord, han som ensam i sitter i morkret, utan att synas och

vilken de fruktar som inte existerar, men vilken de som existerar prisar.”%°

Fiskandets aktivitet, allt fran personerna involverade, fangsbytet samt redskapen, ges av den
dode en mytologisk eller symbolisk motsvarighet och signifikans. Det ar kdnnedomen om detta

som den ddde kan sdga:

”Jag har kommit och tritt fram i glans som den store guden, de Tva ldndernas ledare
[6vre och nedre Egypten] ...Jag har anlédnt, en jdgare med min stav i min hand...Jag

trader ut och vandrar runt, jag fangar med nitet.”

Sé& som det papekades av Smith, aberopar det rituella spraket parallella perspektiv for att pa ett
mer allomfattande satt aterge totaliteten av en helig aktivitet, och inte endast en specifik
rumsligt och tidslig begransad handling. Har kan vi lasa hur den doda sager att det & hen som
ar den som fangar med natet. Den dode har genom kunskapen dverrumplat faran, och kan
ddrmed stiga in i Ra’s himmelska skepp och leva som en odddlig sjal. DB 153b, en Kkortare
version av denna formel, visar pa samma struktur. Den dode legitimerar sin befrielse fran
fisknatet genom att demonstrera for fiskarna att hen k&nner dess namn. Darefter kan den dode
sdga att hen dr en “figel”, eller Ra som "trddde fram ur urhavet”, skaparen ”som skapade

skaparordet”, och Chepri till vilken jag forvandlas, varje dag”.

Dessa formler ror diskussionen vidare till en intressant poang; den dodes “’kryptiska” samt
besynnerliga beskrivningar av objekt och aktiveter som skenbart borde endast beskrivas pa ett
alldagligt och ordinart satt, tycks etablera en ”dualitet” i tingens betydelse. Det verkar som att
tinget har en “bokstavlig”, empirisk eller uppenbar signifikans, och en underliggande
symbolisk och mytisk signifikans. Jan Assmann diskuterar den religiosa samt litteréra
betydelsen i detta i detalj och menar att denna skenbara dualitet bryggas 6ver genom den dddes
kannedom om tingens mytiska signifikans och férmagan att spraklig kommunicera det.!®
Assmann menar aven att det &r den som kan detta sprak som kan ta del av den varlden som den
refererar till. Spraket bryggar da inte endast tingets olika aspekter, den bryggar dven den dode
fran en varld av betydelser till en annan, vilket i detta fall & en mytologisk tillvaro, en
“kommunitet” av odddliga och mytiska varelser. | detta fall fungerar kunskapen som ett

socialiseringsverktyg med vilket individen far tillgang till en kommunitet vars sammhorighet

% Ibid., ss. 291-2.
100 Jan Assmann. Religio Duplex: How the Enlightenment Reinvented Egyptian Religion, ss.16-7. Cambridge:
Polity Press, 2014.
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hanger pd denna kunskap.!®® Den dédas invigning till denna véarld provas da genom
initiatoriska utfragningar” dar den déde maste bevisa sin behirskning av detta ’hemliga” eller
“mystiska” sprak.'%2 Dualiteten mellan tingens betydelser kan da saga vara en funktionell, och
inte en essentiell, uppdelning da de fungerar som ett satt den doda kan bevisa sig sjalv, genom

den unifierande egenskaper i spraket.

Assmans anvandandet av begrepp som initiation, mystisk och hemlig berér en kontroversiell
fraga inom egyptologin, vilket ar fragan om huruvida den fanns en mysticism eller en hemlig”
religiositet med initiatoriska processer i faraonska Egypten. Mycket har sagts om detta, och
egyptologer har i stort negerat idén att det skulle finnas en mystisk doktrin och esoteriska kulter
likt de grekiska mysteriereligionerna i Egypten. De har menat att idéen om ett “esoteriskt
Egypten” &r 1 stort baserat pa den grekiska misstolkningen av vad som pégick i de egyptiska
templen.’®® Trots att denna fraga inte &r en del av uppsatsens studieomrade, &r den inte heller
helt irrelevant. Det ar viktigt att papeka denna kontrovers da begrepp sa som initiation och
“hemlig” kunskap inte alls &r franvarande fran dodsboken. Det tycks finnas en initiatorisk
paradigm, och mojligen en mystisk, i beskrivningen av det som hander i dddsresan, trots
faktumet att det inte tycks ha funnits esoteriska” och hemliga samhillen 1 gamla Egypten.
Detta hé&nvisas till i uttryck som ”Nekropolens hemliga initiation”, i DB 190, formeln for att
utmirka en salig sjdl i Ra’s hjarta, men det kan ses mer tydligt i hur forhéren och
legitimeringarna av den ddde fungerar. | DB 168, formeln for att tréada in till Osiris, legitimeras

passagen genom kannedomen om hemligheterna som finns bakom den.

”Oppna for mig er vig, si jag trida in genom era portar, ty jag kanner era namn, jag

kénner de fordolda platsernas hemligheter!”

Forhoren den dode gar igenom blir da, utifran detta perspektiv, delar av en process av
overgangar och inte utfragningar isolerad till en begransad situation. Ett exempel pa detta ar
DB 125, en historisk och ritualistisk signifikant formeln, dar den dodes hjarta prévas i den
dubbla réattfardighetens hall. Den dddes kunskap och réattfardigheten beprévas for att hen ska
kunna ta del av den gudomliga tillvaron, och intressant nog leds den déde av guden Anubis,
mystagogen, “hemligheternas mastare” samt han som verkstaller den magiska férvandlingen

av den mumifierade kroppen!® Forhorens initatoriska funktion ar dock mer uppenbart i bl.a.

101 Assmann. The Search for God, s. 67.

102 Assmann. Religo Duplex, ss.16-7.

103 Jan Assmann. Death and Salvation in Ancient Egypt, s. 201. New York: Cornell University Press, 2005.
Death

104 Billing. De dddas bok, s. 425.
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DB 144, formeln for att intrada, samt 145, borjan pa formlerna for att intrada genom de
hemlighetsfulla portarna som tillhér Osiris domén i Vassféltet. Den déde ska passera portar,
sju portar i DB 144 samt fjorton i DB 145, som bevakas av oftast underliga och &ven kusliga
demoliknande figurer. Nér Osiris NN pabdrjar sin resa genom portarna i DB 144, ropar en rost:

”Oppna for Osiris NN! Gér honom en vig s att han kan passera forbi er, ty han dr Nun!

Oppna upp mysteriernas plats och frukta honom, ni som talar!”1%

Porten, ar enligt Assmann, en av de aterkommande symbolerna for 6vergang fran ett tillstand
till ett annat, och aterigen, legitimeras tillgangen till varlden bakom porten genom att aberopa
likhet med det man onskar ta del av. Han menar dven att fisknatet ocksa en initiatorisk symbol,
da fisknétet filtrerar dem som besitter kunskap frn de som inte besitter kunskap.'% Dérefter
gar den dode fran port till port och tillats intrade endast nar hen kan tala om portvaktarens

namn.

”Forsta porten: ”Han med upp-och-nedvént ansikte och flera skepnader”, det &r forsta
portens vaktare. “FOrhdraren”, det dr namnet pa hans som vaktar den. ”Han med
jamrande ldte”, det &r namnet pa budbéraren i den. Andra porten: ”Han med utstrackt
brost”, det dr andra portens véktare. "Han vars ansikte firdas fram”, det &r namnet pa
han som vaktar den. ”Han som bridnns”, det d&r namnet pa budbéraren i den...Sjunde
porten: "Den skarpaste bland dem”, det &r sjunde portens véktare. "Han med hog
stimma”, det 4&r namnet pa han som vaktar dig. "Han som motar bort angriparna”, det

4r namnet pa budbéraren i den.”1%7

Efter den dode kan visa att hen besitter kunskapen om vaktarnas markliga och svartolkade
namn, som fungerar nastan som kodord eller I6senord, kan den ddde delta i det som véntar

bakom porten:

”Osiris NN har anldnt likt Horus fran det heliga omradet i himlens horisont. Osiris NN
skall bebada Ra vis horisontens port, varvid gudarna jublar nar Osiris NN narmar
sig...Osiris NN befinner sig med hemlighetsfullt anlete 1 palatset, han dr den som

forestar gudens kapell. Hit nadde Osiris NN efter Hathors rening.”

105 |bid., s. 259.

106 Jan Assmann.” Death and Initiation in the Funerary Religion of Ancient Egypt”. T Religion and Philosophy in
Ancient Egypt, James P. Allen (red.), ss. 147-9. Yale University, 1989.

107 Ibid., s. 259.
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Resandet genom dodsvérldens topografi férestalls som en process varigenom den dode slussas
fran etapp till etapp med hjalp av sin kunskap, en kunskap som kopplas med hemligheter och
mysterier. | DB 145 géar den dode fran att sdga ”Gor mig en vig, ty jag kénner dig, jag kénner
ditt namn och jag kdnner namnet pa guden som bevakar dig.” vid portarna, till att sdga ”Gor
mig en vag, ty jag kanner dig, jag kanner ditt namn och jag vet vad som finns inne hos dig”.
Genom provningen kan den ddde bevisa sig sjalv och vinna intimitet med den gudomliga
varlden. Vidare, kopplingen som gérs genomgaende mellan individuell fralsning och
besittningen av kunskap om tingens mytiska och symboliska signifikans, ar enligt Assmann
alltfor relaterat till idén om gudomlig gnosis eller mystisk kunskap for att ignoreras.'®® Man
kan &ven tillaga att den unifierande funktionen i kunskap och den efterféljande integrationen i
urgudens kosmiska uppenbarelsecykler, ringar med det som har definierats som den
unifierande effekten av mystisk kunskap!®®. Assmann menar dven att kopplingen som gors
aterkommande mellan rituell och religios renhet och kunskap, Jag kiinner namnen, jag ér ren”
sager den dode, etablerar en viktigt parallell med prastlighet.*'? Referens till prastlig kultisk

och mytisk kunskap ar inte franvarande i dédsboken.

»Jag #r en av er, ty jag kiinner Heliopolis ba-sjalar, nagot i vilket inte ens Gversteprasten

har blivit invigd, liksom tystanden av munnen under Senut-festen.”

Ar anspelningarna pa hemlighet, prasterlighet och initiation ett satt att litterart formedla den
postuma transformationen, eller bor dessa anspelningar tolkas som att transformationen
uppfattades som en faktisk initiationsprocess? Vidare, kan individens transformation i varlden
hadanefter tolkas som en form av mysticism? Detta &r en svar fraga som &r dock vard att
studera. Det skulle krava mer genomgaende studier i olika typer av material, vilket ligger
utanfor denna uppsats kapacitet. En poang som dock kan goras utifran dessa begransade
analyser ar att detta formodligen &r en frdga om definition lika mycket som det ar en fraga om
empiriskt och historiskt bevis. Den hollandska egyptologen C.J. Bleeker papekade detta for
nagra decennier sedan, och menade att om mysticism tolkas som framst bestaende av en hemlig
doktrin till vilket kandidater initieras in i, kan man inte tala om en egyptisk mysticism. Inte
endast for att det inte finns bevis pa detta, men dven for att denna definition misstolkar sjalvaste

naturen av den egyptiska religionen som var mer aktivitetsbaserat en doktrinbaserat.!'* Om

108 Assmann. ”Death and Initiation®, s. 144.

109 Antoon Geels & Owe Wikstrom. Den religiosa manniskan: en introduktion till religionspsykologi, ss. 222-3.
4 uppl. Stockholm: Natur & kultur, 2017.

110 Agsmann. ’Death and initiation”, s. 144.

11 C. J. Bleeker. “Initiation in Ancient Egypt”. I Initiation
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doden, ateruppstandelsen och aterfodelsen samt den cykliska triumfen av ljuset 6ver morkret
och urgudens icke-temporala inkluderandet av bade det forgdngna och det kommande kan
sdgas vara ett mysterium*!2, s 4r det nog mer lampligt att tala om en mystisk aktivitet som den
kunnige deltar i snarare &n en mystisk doktrin, genom transformationen och kunskapen den

dode gar igenom och besitter.

Redskap for litterar formedling av idéer.

Som det papekades i det forgaendet stycket, finns det olika metoder varigenom kunskapens
rituella aktivitet och transformationsprocessen formedlas litterart. Ett av de sattet papekades
tidigare med referens till Smiths synpunkt att det rituella sprakets aberopar flera typer av
subjektiviteter samt perspektiv pa handelsen for att formedla helheten av den rituella processen.
En annan nérliggande metod som gar att se aterkommande i formlerna &r den narrativ
progression i formlerna. Formlerna tycks fungera som ett manus, och transformationen
iscensatts litterart genom en beréttelsegang fran ett tillstand till ett annat. De skiftande
subjektiviteterna kan dock gora det svart att se denna berattelsegang. | DB 108-110, formlerna
for att kanna ba-sjalarna och formeln for aterfodas i Vassfalten, som analyserades tidigare,
visar pa narrativa progression fran kannedom till transformation. Transformationen formedlas
genom progressionen i berattelsen. Den dode gar ifran att beskriva sina kunskaper, till att
stadigt narma sig till det mytiska deltagandet i det hen beskriver. Den narrativa relationen
emellan olika formel &r alltid svar att etablera, da formlerna inte existerar i en exakt kronologi
i kélltexterna. Formlerna existerade framst som versioner av varandra och kategoriserades i ett
kluster av andra formeln under gemensamma huvudteman.*® Dock kan pavisandet av en intern
narrativ progression inom en formel, som kan ses i bl.a. DB 17 som ocksa analyserades tidigare,

stérka den narrativa tolkningen av emellan formlerna.

Ett annat intressant satt den transformativa funktionen av kunskap formedlas ar genom
gudafigurerna och symbolismen som finns implicit i den teologiska profileringen av dem. En
sadan figur &r Thoth som &r en av de viktigaste och mest aterkommande gudarna i Duat. Thoth
ar manguden som larde egyptierna den hieroglyfiska skrivkonsten. Thoth ar darmed dven
kunskapsguden och den som vakar éver och ger tillgang till gudomlig kunskap och visdom,

vilket inkluderar dven vetenskapliga” kunskaper sa som astronomi, medicin och matematik.

Contributions to the theme of the Study-Conference of the IAHR Strasburg 1964, C. J. Bleeker (red.), ss. 52-3.
Leiden: E. J. Brill, 1965.

12Assmann. Death and salvation. ss 186-8.

113 Taylor. Ancient Egyptian Book of the Dead, s. 55.
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Bland hans mytologiska funktioner ar rollen som den gudomliga domaren och verkstéllare av
gudomliga order. Thoth ar aven den som laker Horus skador efter striden med Seth. Overtaget,
kan man sdga att Thoth har en medlande, sammanférande och uppréatthallande roll. Han bildas
oftast ikonografisk med en manniskokropp och tillsammans med huvudet av ibisfageln, vars
bojda och langa ndbb kan tolkas som en allusion till den nya halvmanen. Thoth &r vasentlig i
vagledningen av den dddes resa och transformation och tar darmed oftast rollen av en
psykopomp, dvs. en som guidar den dode genom dodsvarlden 114, Det intressanta med Thoth i
fragan om den symboliska formedlingen av kopplingen mellan kunskap och transformation, ar
kopplad med den astronomiska symbolismen i den egyptiska teologin. Solen ar en vésentlig
metafor for varandets cykler, och ménen tolkas som solens nattliga stallforetrade.**® Ljus ar
inte endast en av de mest aterkommande metaforerna for varandet, det ar dven en av de mest
aterkommande symbolerna for kunskap och vetande. Manen vars ljus existerar endast nar den
illumineras av solens ljus, har oftast kopplats symboliskt till den formedlade, t.sk. fran den
intuitiva och direkta, formen av vetande och intelligens.!*® Den diskursiva férnuften som
anvander av sig sprak, skrift och begrepp, likt manen vars ljus finns endast som en reflektion
av solen, fungerar nar den illumineras av ljuset av nagot mer essentiellt och bestaende. Den
lundra symboliseringen av kunskap, tillsammans med teologiseringen av det skrivna spraket
som en reflektion och deltagande i en gudomlig ontologi, kommer tillsammans i Thoth-figuren
Den dode végleds da inte endast av sin egen kunskap i Duat, men den ddde végleds extern av
bl.a. denna ”solen om natten”. Den ddde, tillsammans med morgonsolen, vagleds av Thoth i
Ra’s nattliga himmelsresa. Solens potentiala aterfodelse vid den Gstra horisonten forsékras
genom manen som &r dess nattliga forlangning. Symboliken i man och kunskapsguden,
tillsammans med Chepri solgudens “forgynnande” gestalt, siger ndgot om relationen som
genomgaende etableras mellan sprak, kunskap, sjalslig forvandling samt ontologisk
effektivitet. Den unifierande kraften i spraket finns representerad i symboliska representationen
av Thoth, som effektuerar ritualistisk solgudens nattliga manifestation genom Osiris samt
foreningen mellan natt och dag, morgondag och gardag. | DB 182 séager den dode i rollen som
Thoth

114 George Hart. The Routledge Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, ss.156-8. Taylor & Francis Group,
2015.

115 Billing. De dodas bok. 5.428.

116 Rene Guenon. Symbols of a Sacred Science, s. 412. Sophia Perennis, 2001.
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> Jag later Ra vila i Osiris och Osiris vila i Ra, jag later honom intrada i den hemliga
grottan for att ge hjartat liv hos honom vars hjarta ar trott, den heliga ba-sjélen i vasterns

land s 117

3. Slutsatser.

Denna studie syftade till att studera hur idén om kunskapens transformativa funktion
strukturerades och formulerades i den egyptiska dodsboken. Intentionen med studien var att
tolka och analysera dodsbokens material for att utforska vad denna idé innefattar; vad innebar
forvandlingen den dode gar igenom, hur leder denna kunskap till en forvandling, vilka scenarier

leder denna kunskap till och hur formedlas dessa idéer?

Vad galler innebérden av denna transformation, kan man konkludera utifran denna studies
tolkning att den dodes forvandling i Duat innebéar deltagandet i den spektakuldra serien av
gudomligt sjalvskapande. Den ddde integreras i och upprepar specifika mytologiska handelser
och monster, som oftast tar sin utgangspunkt i Osiris jordiska liv och magiska atervando fran
ddden och triumfen 6ver morkret. Denna process varigenom den dode identifierar sig som den
agerande subjektet i eller mottagaren av mytologiska handlingar, eller innehavaren av
gudomliga egenskaper, en process som kan kallas for mytologisering, tycks dock inte vara
forvandlingar isolerade fran ett Overgripande kontinuitet. Den ddode identifierar sig
aterkommande med olika gudomligheter, olika gestalteringar av den soldra urguden, och
mytologier utdver Osirismyten. Den dode dr Ra’, Atum, Ptah, Osiris, Thoth, Chepri, Nun, och
aven Seth. Detta bor leda till en omtolkning av vad mytologiseringen av den ddde, och vad den
postuma forvandlingen innebér. De parallella identifikationerna med varierande gestalteringen
av urguden, och de varierande uppenbarelserna av individen i olika platser genom kosmaos,
visar pa att den specifika integrationen av individen i Osirismyten, &r en del av en storre process
av deltagande i gudomligt identitetsskapande. Den dode blir inte endast en Osiris, s& som
egyptologer som Smith har konstaterat, den ddde deltar i den standigt férvandlande urkraften,
varav ett av dess forvandlingsformer &r Osiris. Darmed kan den ddde ta sig an vilken form och
gestalt den vill och deltaga i hela kosmos som en stralande, ododlig och ontologisk effektiv
sjal, en akh. Det férundransvérda &r att trots individen assimilering i denna komiska, eller
rattare sagt forkosmiska, forevigt sjélvskapande och identitetsformande strom, forlorar inte
individens sin individualitet. Individen smalter inte bort, hens kropp och sjal ar fortfarande
magiskt intakt och tillgangligt for individen. Detta innebdr att individen kan leva ett liv likt

17 Billing. De dodas bok, s.346.
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denna i livet hadanefter. Individen kan é&ta, dricka, alska, och dyrka som hen gjorde i livet
innan, med skillnaden att den ddde har den ontologiska makten att anta, likt urguden, vilken

gestalt hen vill.

Hur ger kunskapen upphov till detta? Kunskapen, vetandet &r i sig en integration och
assimilering av det vetande subjektet och kunskapsobjektet. Kunskap om ett ting, enligt den
egyptiska dodsboken, tycks innebara direkt ontologisk tillgang till tingets vasen. Den dodes
kunskap om mytologiska event leder till den dodes deltagandet i dem, da sjélvaste kunskapen
innebdr ett deltagande. Den logiska” relationen mellan kunskap och forvandling kan darmed
reduceras till denna premiss; att veta &r en unifikation. Den dddes kunskap om den onto-
teologiska strukturen, innebar da den direkta och omedelbara deltagande av den. Kunskap leder
till ontologisk tillgang, och denna tillgang tycks leda till 6kad kunskap, som leder ytterligare
till 6kad tillgang. Att veta ar inte att pa ett statiskt satt innehava information om ett ting “dér

ute”, det dr en dynamisk och kreativ deltagande i tingets vésen.

Kunskapens transformativa effekter ar sker inte endast ”inom” individens. Utdver deltagande
i mytiska handlingar och varandets onto-teologisk struktur, leder den unifierande aspekten av
kunskap till utdvande av ontologisk kontroll. Duat &r den social varld, den ddde &r inte ensam
i dodsvarlden. 1 sin resa stoter den dode pa varelser och figurer av olika slag som ibland syftar
till att skada den dode. Om kunskap ar en tillgang till tingets vasen, innebar kannedomen om
ett ting och dess namn majligheten till att utova kontroll Gver tinget, da namnet signifierar
nagot grundlaggande hos objektet. Pa sa sétt kan den dode forvandla sin omgivning genom
kunskap. Detta ar dven kopplad till det uttalade sprakets kreativitet. Att namnge och att tala ar
att skapa. Sprakets magiska och konstruktiva kraft foljer en i sig en teologisk princip som

menar att urguden Ptah skapade alltet genom sin tanke, sia, ordet, hu, och magin, heki.

En annan viktig “extern” eller social effekt kunskapen har, ar att fungera som ett bevis
varigenom individen legitimerar sig sjalv oftast i kontexten av en portvakt, eller en fjarrkarl,
som forhor individen for att testa hens kunskaper. Den dodes demonstration att hen besitter
kunskapen om tingens vasen, och att hen kan sprakligt uttrycka denna kunskap, leder till att
hen kan delta i en mytologisk vard. Tingen som beskrivs, t.ex. bestandsdelarna pa den
himmelska baten, tar oftast formen av “kryptiska”, markvérdiga och mytiska beskrivningar av
skenbart alldagliga ting. Det mytiska spraket verkar fungera som ett I6senord med vilket det
dode kan ga tillgang till en mytologisk vérld reserverade till de som beharskar dess

“hemligheter”. Dessa utfragningar, visar pa en initatorisk paradigm i formuleringen av
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kunskapens effektivitet. Egyptologen Assmann papekade detta, om menade aven att idén om
kunskap som ett ontologisk deltagande i kunskapsobjektet, tillsammans med hanvisningarna
till 7prastlig” initiation, ligger véldigt ndra idén om gnosis, eller den unifierande mytiska
kunskapen. Kan den postuma transformationen da tolkas som en mystisk process? Trots att
egyptologer har negerat existensen av esoteriska mysteriereligioner i antika Egypten, betyder
det inte att det fanns en franvaro av mystisk tankande i den egyptiska transformations och

kunskapsbegreppet.

Formedlingen av dessa idéer, pa bade en spraklig och symbolisk eller bildlig niva, gors pa
valdigt intressanta satt som ar dessutom innehallsmassigt betydelsefulla. Egyptologen Smith
beskrev hur det rituella spraket parallella anvandandet av olika tilltalsperspektiv ar ett satt att
pa ett totaliserande satt reflektera helheten av en expansiv gudomlig aktivitet. Detta
anvandande av varierande perspektiv, forsta- andra- och dven tredjepersonperspektiv, av en
och samma subjekt for att iscensatta en gudomlig handelse, skiljer sig ifran hur vi talar i
vardagliga situationer. Sprakets struktur reflekterar det handlingen syftar till effektuerar.
Likvisst, reflekteras den ontologiska transformationen den dode gar igen i den narrativa
progressionen och manusliknande berattelsegangen fran vetande till forvandling i formlerna.
Av de symboliska och bildliga férmedlingssatten som uppmérksammades var hur symbolismen
som uttrycks i den teologiska och mytologiska profileringen av manguden och kunskapsguden
Thoth, en av de mest vésentliga och forekommande gudarna i dodsvéarlden, reflekterar den
etablerade relationen mellan kunskap och ontologisk effektivitet. Manen, solens nattliga
reflektion, ar symbolisk kopplad med kunskap och dven med ljusets potential till aterfodelse.
Den lundra kunskapen ar en formedlande kanal illuminerad av det eviga ljuset av solen, och
det &r denna kunskap och gudomliga identitet som effektuerar unifikation mellan dag (Ra) och

natt (Osiris), och darmed aterfodelsen till evigheten.
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