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In Memoriam Walter Bjérkman (1896—1996)

Im Alter von 100 Jahren verstarb am 24. November 1996 der Orientalist Professor
Dr. Walther Bjorkman, Uppsala.

Johannes Walther Oscar Emanuel Bjorkman war am 19.6.1896 in Liibeck als
Sohn des Schweden Carl Viktor Emanuel Bjorkman und seiner deutschen Ehefrau
Marie Henriette (geb. Schlikau) geboren. Nach dem Abitur am Liibecker Kathari-
neum im Jahre 1915 und anschlieBendem Studium in Bonn, Kiel und Miinchen
wurde er 1919 in Kiel zum Doktor der Philosophie promoviert. Im selben Jahr
wurde er Assistent an der neugegriindeten Universitit Hamburg, wo er acht Jahre
spiter zum Dozenten fiir Islamwissenschaft ernannt wurde.

1929 ging Walther Bjorkman nach Berlin, wo er zunichst als Professor fiir Ara-
bisch am Seminar fiir Orientalische Sprachen und von 1930 an auch als Dozent fiir
Islamwissenschaft an der Universitit titig war. Im Jahre 1942 erhielt er ein Extraor-
dinariat fiir Arabisch an der Auslandskundlichen Fakultdt der Universitdt Berlin.
1944 wurde er zum auBerordentlichen Professor fiir Turkologie an der Universitiit
Breslau ernannt.

Nach dem Krieg mit seinen verhidngnisvollen Folgen entschlofl sich Walther
Bjorkman zunichst, in die Heimat seines Vaters auszuwandern. In Uppsala wurde er
1951 zum Dozenten fiir tiirkische Sprachen ernannt. Bereits 1953 nahm er aber den
Ruf auf eine Professur fiir klassische Orientsprachen an der Universitidt Ankara an.
1959 kehrte er nach Uppsala zuriick, wo er bis zu seiner Pensionierung im Jahre
1963 wieder als Dozent fiir tiirkische Sprachen titig war.

Walther Bjorkmans wissenschaftliches Interesse galt vor allem der Geschichte
und der Philologie. Seine Kieler Dissertation ,,Ofen zur Tiirkenzeit™ befalit sich mit
der Geschichte der ungarischen Hauptstadt wihrend der osmanischen Zeit und be-
ruht zum groBen Teil auf Archivstudien in Wien, Graz und Budapest. Sein Interesse
fiir Agypten kommt in der Hamburger Habilitationsschrift ,,Beitriige zur Geschichte
der Staatskanzlei im islamischen Agypten* (1928) zum Ausdruck. Die Arbeit zu
diesem Thema hatte ihn 1926 als Forschungsstipendiaten auch in die Archive der
Tiirkei gefiihrt.

Uber die beiden erwihnten Monographien hinaus verdffentlichte Walther Bjork-
man eine erhebliche Anzahl wissenschaftlicher Aufsitze in den Mitteilungen des
Seminars fiir orientalische Sprachen zu Berlin, in den groBen deutschsprachigen
orientalistischen Zeitschriften sowie in den Orientalia Suecana. Er verfaite Artikel
in beiden Ausgaben der Enzyklopddie des Islam und zahlreiche Besprechungen in
den erwihnten Zeitschriften sowie in der Deutschen Literaturzeitung, der Orien-
talistischen Literaturzeitung und Lychnos.

Das thematische Spektrum der Aufsitze erstreckt sich von arabischer Adab-Lite-
ratur bis zur Kapitalentstehung und Kapitalanlage im Islam. Recht friih interessierte
sich Walther Bjorkman fiir die schwedisch-tiirkischen Beziehungen und verfalite zu
diesem Thema mehrere wichtige Studien. Ein weiterer Aufsatz behandelt schwe-
disch-idgyptische Beziehungen. Mehrere Arbeiten sind der Zeitgeschichte gewidmet
und haben den Charakter von Geschichtskalendern, die die laufenden Ereignisse in
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Agypten und im Irak der 30er Jahre kommentieren. Wihrend des zweiten Weltkrie-
ges entstehen dhnliche Arbeiten iiber Syrien und Libanon. Eine Reihe von Publika-
tionen ist Fragen des zeitgendssischen Bildungswesens in der Tiirkei, Agypten, Irak
und Syrien gewidmet. Einige dieser Arbeiten sind naturgemifl von den politischen
Aktualititen der Kriegsjahre stark geprigt.

In der Nachkriegsperiode wendet sich Bjorkman wieder Themen von weiterer
historischer Giiltigkeit zu. In einigen groeren Aufsitzen behandelt er die dlteren
tiirkisch-dgyptischen Kontakte, die Beziehungen zwischen den Mamluken und den
Osmanen, den Aufenthalt des Prinzen Cem in Agypten usw. Zugleich greift er zum
ersten Mal Themen der osmanischen Literaturgeschichte auf. In den 50er Jahren
entstehen Aufsitze iiber die ersten tiirkischen Briefsammlungen und einige Arbeiten
zur altanatolischen Literatur. Von entscheidender Bedeutung ist der Auftrag, fiir das
Handbuch Philologiae Turcicae Fundamenta die Kapitel iiber die altosmanische Li-
teratur, die klassisch-osmanische Literatur und die nachklassisch-osmanische Lite-
ratur zu verfassen. Diese Studien gehoren zu den ergiebigsten seines Schaffens. Erst
das Fundamenta-Projekt diirfte Bjorkman die erforderliche Anregung gegeben ha-
ben, seine tiefen Kenntnisse der osmanischen Literaturgeschichte in knapper und
tibersichtlicher Form zusammenzufassen.

Uber Walther Bjorkmans Qualititen als akademischer Lehrer sind sich seine Stu-
denten in allen drei Landern, in denen er titig war, durchaus einig. Wer z.B. das Pri-
vileg hatte, im Uppsala der 60er Jahre sein Schiiler zu sein, konnte nicht nur von sei-
nem unerschopflichen osmanistischen Wissen profitieren, sondern lernte seine
Freundlichkeit und Bereitschaft, auf die Bediirfnisse der Studenten einzugehen, sehr
schiitzen.

Dennoch war deutlich, daf} diese liebenswiirdige Person die vielen abrupten Ver-
dnderungen in seinem Leben nicht ganz leicht bewiiltigt hatte. Bjorkman war als
schwedischer Staatsbiirger aufgewachsen und hatte erst 1921 die deutsche Staats-
biirgerschaft angenommen. In den Wirren des Krieges verlor er sein gesamtes Hab
und Gut einschlieBlich seiner geliebten Bibliothek. Nach Kriegsende gingen er und
seine Frau Eva an einem Dezembertag im Jahre 1947 im Harz tiber die Grenze zu
Westdeutschland. Im August 1948 konnten sie von dort nach Schweden auswan-
dern. Hier wurde Walther Bjorkman 1951 zum zweiten Mal schwedischer Staats-
biirger. Die spiter angetretene Stelle in Ankara mulite er 1959 aus dkonomischen
Griinden wieder aufgeben. Die drei Linder, durch die ihn seine Lautbahn gefiihrt
hatte, erkannten seine Pensionsanspriiche iiberhaupt nicht oder nur in sehr knapper
Form an. So kam es, dal} diese sanftmiitige Person doch gewissermafien mit dem
Schicksal haderte und etwas Bitterkeit empfand, wenn er sein Los mit dem mancher
wohlbestellter orientalistischer Kollegen in Deutschland, Schweden und der Tiirkei
verglich.

Nach seiner Pensionierung lebte Walther Bjorkman mit seiner Frau ein stilles, zu-
riickgezogenes, gesundes, naturverbundenes, tierfreundliches, streng vegetarisches
Leben in Sunnersta bei Uppsala, in der Villa des Semitisten K.V. Zetterstéen, inmit-
ten einer ansehnlichen Anzahl aus der Tiirkei mitgebrachter Katzen. Die hier wider-
gespiegelte Geisteshaltung hatte immer auch seinen beruflichen Alltag gepriigt. Ich
erinnere mich, daf} bei unserer Lektiire osmanischer Texte am Seminartisch Tiermo-
tive und Tierfreundlichkeit der Autoren immer eine wichtige Rolle spielten und daf
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wir uns bei friih verstorbenen osmanischen Dichtern jeweils iiberlegten, ob etwa ein
tibermiBiger KaffeegenuBl ihnen das Leben verkiirzt hitten. Walther Bjorkman
selbst, der solche Gefahren zu vermeiden wufite, erlebte seinen letzten Geburtstag,
den hundertsten, unter den hohen Biumen seines Gartens, und zwar bei bemerkens-
wert guter korperlicher und seelischer Gesundheit.

Die Welt der Orientalistik wird Walther Bjorkman stets ein ehrendes Andenken
bewahren.

Lars Johanson,
Tokyo,
University of Foreign Studies
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Louis Dumont et les renong¢ants indiens

JOHANNES BRONKHORST, Lausanne

Louis Dumont décrit le statut du renoncement en Inde dans le passage suivant
(1982 : 94-95):

For more than two millennia Indian society has been characterised by two complemen-
tary features : society imposes upon every person a tight interdependence which substi-
tutes constraining relationship for the individual as we know him, but, on the other hand,
there is the institution of world-renunciation which allows for the full independence of
the man who chooses it. Incidentally, this man, the renouncer, is responsible for all the
innovations in religion that India has seen. Moreover, we see clearly in early texts the
origin of the institution, and we understand it easily : the man who is after ultimate truth
forgoes social life and its constraints to devote himself to his own progress and destiny.
When he looks back at the social world, he sees it from a distance, as something devoid
of reality, and the discovery of the self is for him coterminous, not with salvation in the
Christian sense, but with liberation from the fetters of life as commonly experienced in
this world. The renouncer is self-sufficient, concerned only with himself. His thought is
similar to that of the modern individual, but for one basic difference : we live in the so-
cial world, he lives outside it. ... The renouncer may live in solitude as a hermit or may
join a group of fellow-renouncers under a master-renouncer, who propounds a particu-
lar discipline of liberation.

Ce passage n’est qu’un bref résumé d’un article publié en 1959, qui sera la base de
nos réflexions.

La premiére chose a noter, est que la théorie qui s’exprime dans ce passage, ne
prétend nullement étre une description exacte de la situation actuelle en Inde. Du-
mont caractérise, en effet, sa théorie comme « la distinction de deux ‘types idéaux’,
qui en fait se combinent de plus en plus au cours du temps» (1959 : 337). Le peu
d’appréciation qu’il manifeste a 1'égard des renongants d’aujourd’hui se révele dans
un passage de son petit livre La civilisation indienne et nous (1975 : 33) que voici:
«Que de nos jours on soit souvent conduit a se faire une assez piétre idée de la
masse des renongants contemporains, mendiants, yogis ou sadhus, ne change rien au
fait que c’est dans cette condition que la pensée indienne a trouvé les racines de sa
vie. »

La théorie de Dumont concerne donc premiérement le passé, et plus précisément
un passé assez lointain'. Elle ne se base pas sur des observations contemporaines,
mais plutdt sur la philologie. C’est ce que dit Dumont lui-méme, quand il décrit sa
théorie comme une tentative «de relier entre elles les principales acquisitions de
I"indologie au moyen d’une perspective sociologique » (1959 : 328). On peut méme
préciser la période a laquelle il pense en premier lieu; il parle « de cet extraordinaire
développement post-védique et pré-hindou qui va des premiéres Upanishads a la
Bhagavadgita, de cet age d’or de la spéculation ou, de découverte en découverte,

' Cp. Fuchs, 1988 : 481 sq.



10 Johannes Bronkhorst Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997)

voient le jour toutes les grandes tendances de la pensée indienne » (1959 : 339). 11
semble effectivement que la théorie de Dumont vise premiérement les quelques sie-
cles qui précedent le début de notre ére.

Cette impression est confirmée par ce que dit Dumont de la bhakti, ¢’est-a-dire de
I’amour, ou de la dévotion totale au Seigneur. Il s’agit ici d’une «tendance ... qui
fait partie intégrante de I'hindouisme », dont le texte de base (la Bible, comme I’ap-
pelle Dumont) est la Bhagavadgita. D’aprés Dumont (1959 : 346-47; j’ajoute les
emphases) : «... la religion d’amour suppose deux termes parfaitement individuali-
sés, et pour concevoir le Seigneur personnel, il a fallu un fidele qui se voie
lui-méme comme un individu. ... par I'amour, le renoncement se transcende en
s'intériorisant : pour échapper au déterminisme des actes, 1’inactivité n’est pas né-
cessaire, le détachement, le désintéressement suffit: on peut sortir du monde par
I'intérieur, et Dieu lui-méme n’est pas enchainé par ses actes, car il n’agit que par
amour. ... En passant du plan de la connaissance au plan de I'affectivité, le renon-
cant fait cadeau a tous de ses conquétes : tous peuvent devenir des individus libres
par la soumission aimante, I'identification sans réserve au Seigneur. » En d’autres
mots, depuis la composition de la Bhagavadgita au moins, il y a des individus au
sein méme de la société indienne. Et leur nombre doit étre considérable, parce que la
Bhagavadgita a exercé une influence énorme sur I’hindouisme. Comme la Bhaga-
vadgita date du début de notre ére ou méme d’avant, on ne peut que conclure, que
depuis ce moment-1a, I'Inde a connu un grand nombre d’individus qui n’étaient pas
des renongants, mais faisaient partie intégrante de la société. Si donc, on cherche la
période pendant laquelle la théorie de Dumont était applicable, méme approximati-
vement, a la société, ce sont les siecles précédant le début de notre &re?.

Les propos de Dumont au sujet du tantrisme — un autre développement religieux
qui se manifeste apres le début de notre ere — s’accordent totalement avec ce qui
vient d’étre dit. Il décrit le tantrisme comme «une branche considérable de 1’hin-
douisme qui nous présente ... le rejet du renoncement ascétique » (1959 : 342;
mes emphases), ou encore comme « une variante, en vérité fondamentale, de 1 hin-
douisme, caractérisée par le remplacement du renoncement par le renversement »
(id. p. 346). Le tantrisme constitue certes une innovation religieuse en Inde, qui n’a
pourtant pas €t€ créée ou inventée par des renongants. Cela est possible, parce que le
tantrisme n’appartient justement pas a cette période qui se situe avant le début de no-
tre ere, et qui semble intéresser Dumont plus que toute autre.

En ce qui concerne I'Inde moderne, Dumont admet donc la présence d’individus
dans le monde, comme le confirme le passage suivant (1975: 56-57): «Il faut ...
répondre a une objection que la grande majorité des Hindous instruits ne manquent
pas d’exprimer contre la distinction que j’ai proposée des deux mentalités. Pour eux,
et fort Iégitimement, le désir de la délivrance (moksa) n’est pas incompatible avec la
vie dans le monde — et en effet on la trouve de bonne heure associée 2 la triade des
fins proprement mondaines : le devoir religieux, le profit économico-politique, et le

* Pour une évaluation du degré d’individualité que prone la Bhagavadgita, vide « L'expression du moi
dans les religions de I'Inde », & paraitre. Elle ne correspond guére aux idées que nous avons résumées
plus haut et qui s’expriment par les termes « vraiment indépendants », « capables d'introduire des innova-
tions religieuses », etc.
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plaisir immédiat. Ou encore ils se sentent comme des individus, reconnaissent une
morale universelle et pensent qu’il y a & I'intérieur de I’hindouisme une moralité
subjective. On répondra simplement que cela résulte du mélange de deux mentalités,
accentué peut-étre par I’influence européenne, mais dii en premier lieu a Iinfluence
du renongant qui souvent, comme maitre spirituel (guru), a fait des adeptes dans la
société. Ces deux mentalités, il faut bien les distinguer analytiquement pour des rai-
sons logiques, historiques et comparatives. C’est seulement en procédant de la sorte
que nous pouvons, en dégageant des principes simples d’un ensemble autrement in-
déchiffrable, situer la société, la pensée et, dans une certaine mesure déja, I’histoire
de I’Inde par rapport 2 nous. » Pour la situation actuelle, donc, I’hypothese de Du-
mont est au mieux un instrument d’analyse; elle ne prétend nullement en &étre une
description exacte.

Notons que méme a I’époque précédant I’ere chrétienne, au moins certains renon-
cants (au sens de Dumont) n’étaient guére «libres de relations contraignantes » et
« complétement indépendants ». Nous sommes particulierement bien informés au
sujet de la vie quotidienne des moines bouddhiques, dont nous savons qu'’ils se trou-
vaient sous I’'emprise de réglementations trés élaborées’. Les différentes écoles du
bouddhisme préservaient chacune leur propre collection (massive) de regles monas-
tiques avec tant de zéle, que les premieres scissions de 1'église bouddhique semblent
toutes avoir été occasionnées par des différences concernant justement la forme ou
I’interprétations de ces régles. Il semble que, méme dans ce passé €loigné, la théorie
de Dumont n’est applicable au mieux qu’a une petite partie des renongants.

La théorie de Dumont, nous 1’avons vu, s’applique premi¢rement (ou méme ex-
clusivement) a I’époque ancienne, disons aux siecles précédant le début de notre ere.
Elle se base, en outre, sur I’analyse philologique de documents anciens, plutdt que
sur 1’étude sociologique de la société indienne contemporaine. L’analyse poussée
des documents anciens révéle pourtant une situation plus complexe qu’une simple
opposition entre renongant et homme-dans-le-monde*. En fait, cette période connait
une opposition beaucoup plus fondamentale, qui s’exprime, entre autre, dans I’exis-
tence, I'un a coté de 1'autre, de deux types de renongant’. Il s’agit de I’opposition en-
tre d’une part la tradition védique, et la tradition caractérisée par la croyance en la
rétribution des actes de 1’autre. Les deux traditions avaient chacune leurs renon-
cants, avec des buts et des activités tres différents. Le renongant ‘védique’ se retire
dans la forét pour mieux se consacrer aux rites védiques, et pour obtenir les rémuné-
rations que cela apporte, comme, en premier lieu, le ciel. Les renongants de 1’autre
catégorie se préoccupent plutdt de la libération du cycle des naissances (moksa).
Aux deux types de renongant correspondent deux types d’homme-dans-le-monde :
d’une part les héritiers de la religion védique, et d’autre part ceux, moins sous I’in-

* A noter que Dumont se référe i plusieurs reprises aux moines bouddhiques, qu’il inclut explicitement
dans la catégorie des renongants. Voir Dumont, 1959: 334 n. 18: «... je généralise ici la notion brahma-
nique et j’appelle renongants, ou méme sannyasis, tous ceux qui quittent le monde de fagon analogue au
sannyasi orthodoxe, y compris les moines bouddhiques par exemple. » Tambiah (1982 : 300) pense que
I"article de Dumont concerne premiérement les moines bouddhiques; il décrit en détails les régles aux-
quelles doivent se soumettre ceux-ci.

* Je résume ici quelques résultats de mon étude The Two Sources of Indian Asceticism.

¢ Je continue ici A utiliser le mot ‘renongant’ dans un sens trés large.
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fluence de la religion védique, pour qui la doctrine de la rétribution des actes figure
sur le premier plan. L’opposition oppose donc deux milieux sociaux, chacun avec
$es propres croyances et avec son propre type de renongant. Beaucoup de dévelop-
pements ultérieurs de I’hindouisme s’expliquent a partir de cette opposition fonda-
mentale.

Vu de cette maniere, il n’est plus nécessaire de postuler que seuls les renoncants
pouvaient penser librement. Les innovations se sont produites sous I'influence de
cette confrontation d’idées et de pratiques religieuses. Les inventeurs de ces innova-
tions peuvent avoir été des hommes-dans-le-monde ou des renongants selon le cas.
Rien ne nous oblige a postuler, sans la moindre preuve, qu’il s agissait toujours de
renongants.

[ est pourtant possible d’accepter une partie de la théorie de Dumont : une impor-
tante force motrice dans le développement de I’hindouisme au début de notre &re est
une opposition. Mais les partis qui s’opposent ne sont pas le renoncant et I"homme-
dans-le-monde, mais plutdt « ’'homme védique » et « ’homme non- védique ». Tous
les deux peuvent étre aussi bien renongant qu’homme-dans-le- monde, mais cette
derniére circonstance ne constitue pas I’opposition qui compte ici. L’homme qui de-
vient renongant afin de mettre fin a son cycle de naissances, n’adopte pas subitement
une nouvelle vision des choses par ce seul fait. Et I’homme qui décide de se consa-
crer exclusivement a ses devoirs rituels dans la solitude de la forét, ne gagne pas
automatiquement la liberté de pensée.
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Turco-Iranian language contact: the case of
Kurmanji

CHRISTIANE BULUT, Mainz

Is it possible to count on language contact as a means of structural innovation? Mar-
gareet Dorleijn has in her book The decay of ergativity in Kurmanci. Language in-
ternal or contact induced? (Studies in Multilinguism, vol. 3. Tilburg: University
Press 1966, 183 pp.) shed some light on this question.

Dorleijn’s thesis focusses on varieties of the Kurmanji dialect spoken in Turkey.'
One of the outstanding characteristics Kurmanji shares with most archaic Iranian
languages is split ergativity. Since Bynon published her articles on deviations from
the ergative system of Sorani (a Central Kurdish dialect) in 1979/80, there has been
an on-going discussion whether Kurdish is developing from an ergative into an ac-
cusative language or not. Giving up ergativity has been regarded as a self-sufficient
process by some authors, who interpret ergativity in Iranian languages as a transi-
tory stage in the development from passive to accusative constructions. Others at-
tribute the decay of the ergative system to the influence of contact with languages
that are non-ergative or accusative.

The areal where Kurmanji is traditionally spoken represents an interesting field
for research on language-contact phenomena. Here, members of the three major
Middle Eastern language families meet: Semitic (Arabic, Aramaic/Syriac), Turkic
(Ottoman Turkish and Azeri) and Iranian (Persian, Kurdish) languages have been in
close contact for at least a thousand years. Yet, within the borders of the Turkish Re-
public, Turkish as the prestige language is likely to have the strongest impact on
Kurmanji speakers. Accordingly, Dorleijn’s study concentrates on possible Turkish
influences on Kurmanji, leaving aside other constellations of cross-language inter-
action.

The depths of this influence varies considerably: In Dorleijn’s model, the Kur-
manji dialect of Diyarbekir, a region where there has always been a significant rate
of bilinguals, ranks highest on the scale of spoken varieties showing contact-induced
deviations.? The rate of bilinguals decreases to the East; there is less bilingualism—
and accordingly, a smaller rate of language-contact processes—in Hakkari. At the

! Kurmanii is the most widely spoken Kurdish dialect. Traditionally, the great bulk of Kurmanji speakers
lived in Eastern-Anatolia, Northwest-Iran, the northern regions of Iraq and Syria. There are also younger
communities of speakers in Central Anatolia, in the big cities in Western Turkey, in Lebanon and in Ar-
menia, Georgia and Kasachstan.

? Surprisingly enough—at least from today’s point of view—Ziya Gokalp maintains that Kurmanji was
used as a means of communication between Turkish and Kurdish speakers. This would imply that Turk-
ish native speakers have had some command of Kurmanji. and that there might even have been groups
which shifted from Turkish to Kurdish—a complete reversal of the present situation in Turkey.
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very end of this scale, Kurmanji dialects outside of the Turkish Republic in Badinan
(Iraq) are unaffected by contact with Turkish.’

Dorleijn’s data represent an adequate cross-section of informants from these re-
gions. Phenomena which supposedly hint at Turkish impact in certain varieties are
compared with similar developments in other relevant varieties, which show less or
none of these influences.

CONTEXT: TURKISH AS A CONTACT LANGUAGE

Although the Turkish and the Indo-European language families show a wide range
of structural differences, there have always been contact-linguistic situations stimu-
lating mutual influences. Besides the areas of traditional geographic neighbourhood,
the establishment of a considerable number of Turkic immigrant communities in
northwestern Europe in recent years has created a new setting, furthering cross-lin-
guistic interaction. Yet, many of these contacts have been asymmetric in a sense that
socially dominant languages tend to change the code of socially dominated lan-
guages. Immigrant varieties of Turkish, for instance, display these asymmetric im-
pacts in a typical fashion (cf. Johanson 1997, and references there). They attract a
great deal of academic attention, as many scholars expect to observe creolisation
processes in these developing varieties.

As far as representatives of more traditional contact situations with Turkish are
concerned, quite a few languages have been studied:*

On the influence of Turkish on Balkan Slavic, for instance, see Friedman (1978
and forthc.). At the opposite end of Turcia, Salar-Turkic is in extensive contact with
Western Chinese and Tibetan (Dwyer 1996). Cross-language interaction between
Turkish and Iranian languages has so far been documented for Northern Tajik, an
Iranian language heavily influenced by Uzbek-Turkic (Doerfer 1967, Perry 1979),
and vice versa for Qashqay and Southern Azeri, both of which are Turkic languages
under the influence of Modern Persian). (Soper 1987, Kiral forthc. for Azeri).

Less research has been done on the Kurdish dialects, though contact-induced phe-
nomena seem to be quite frequent in the spoken language. The Kurmanji dialects
spoken within the boundaries of the Turkish Republic seem to be predestined to play
the part of a receiving language within the highly asymmetric contact situation with
Turkish.

Seen from a Turcological point of view, Dorleijn’s study closes a major gap in the
field of research on Turkish in contact-linguistic situations. At the same time, it
gives an interesting insight into spoken Kurmanji, which, especially with regard to
contact-induced phenomena and developing morphosyntactic strategies, differs con-

? Yet, even the Sorani texts collected by MacKenzie (1961) show some lexical borrowings from Turkish,
whose origin may go back to Ottoman times: a favourite seems to be the Turkish item ig (‘work’), which
appears quite frequently throughout the texts.

* Methods applied in observing and describing language contact are by no means homogeneous. In its
initial stage, research in the field of language contact focussed on lexical borrowings. New concepts,
which have developed from the 1950’s on, comprise a much broader scale of possible contact-induced
phenomena, pertaining to the lexical, morphological and syntactical level (e.g. Weinreich 1953). Still,
borrowing has remained one of the catchwords in current discussions. A different concept, in which the
notion of code-copying is of central importance, has been presented by Johanson (1992).
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siderably from the majority of language grammars and textbooks usually present.
Here, the author ventures onto completely new ground, as the material on which her
study is based consists of spontaneous and elicited data taken from colloquial Kur-
manji.

Data were elicited by means of two translation tasks, the longer one consisting of
77, the other one of 33 simplex sentences. 1,954 sentences from 31 different inform-
ants were coded and entered in a data base. As a contact language, Turkish was
used; the advantages and disadvantages of this decision are discussed in Chapter
2.6.2.

KURMANIJI AS AN OBJECT OF RESEARCH

As a basis for linguistic research, Kurmanji presents some well-known difficulties.
There is neither a received standard, nor a coherent written tradition. The few fa-
mous dialect studies (Lerch, Mann/Hadank, LeCoq, Makas etc.) are quite reliable.
Yet, they contain only little material on some selected varieties; furthermore, they
were compiled before the considerable shift of Kurdish population in the aftermath
of WW L. In short, the areal (‘Sprachlandschaft’) has never been systematically
mapped out. At present, field work in the area is extremely difficult.

Due to the heavy restrictions on the use of Kurmanji in the Turkish Republic, lin-
guistic activities had to take place abroad. Traditionally, the only Kurmanji periodi-
cals of some importance have been published by emigrants. Intellectual circles in
exile are widely responsible for the creation of what today is generally accepted as a
language standard—a strongly formalized variety based upon the normative gram-
mar of Bedir Khan. (For more detailed criticism cf. Dorleijn 1996: 11.)

Rigid formalization has of course a paralysing impact on languages. In all proba-
bility, tendencies which result from language contact are more readily reflected in
the spoken language. When describing the ergative construction (and its various de-
viating patterns) in spoken Kurmanji, one has to deal with a whole catalogue of re-
lated problems: From the functional distribution of case markers to verb agreement
rules, the most basic outlines of morphosyntactical features need revision ...

ORGANIZATION OF THE PRESENT STUDY

Dorleijn gives a general survey of the contact situation (ch. 2), normative outlines of
Kurdish grammar (based upon the classical description by Bedir Khan; ch. 3) and
various contact-induced phenomena in spoken Kurmanji (ch. 4). The main topic is
introduced by a typology of ergativity across languages. The author discusses theor-
etical concepts current in general linguistics and comments on the diachronic devel-
opment of ergativity in the Iranian languages. She analyzes the basic constellations
of ergative constructions in Kurmanji and describes the function of the relevant ele-
ments (all ch. 5). Deviant patterns are discussed in chapter 6. Chapter 7 finally, con-
tains conclusions and suggestions for further research. Questionnaires and samples
of spontaneous data are included in the appendices.
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LANGUAGE-CONTACT INDUCED PHENOMENA (CH. 4)

At its lowest level, language contact triggers the so-called borrowing, or, in other
words, global copying of lexical items—nouns, which can easily be integrated into
the system of the receiving language. As a representative of Muslim culture, Kur-
manji demonstrates the usual share of a common Islamic lexicon, which is predomi-
nated by items of Arabic and Persian origin. Unless these global copies contain cer-
tain characteristic phonetic entities, like e.g. /&/ or /ii/, it is generally difficult to de-
cide whether they have been adopted via Turkish.

Besides lexical borrowings, global copies of function words (baska, daha) and
conjunctions are frequent. As they appear in equivalence positions, their adoption
does not involve a restructuring of the underlying syntactic patterns. Global copies
of certain function words seem to be more or less conventionalized, as the same
items are present in a great number of varieties.

Another problem is complex idiomatic expressions. As most of them have equiv-
alents in Turkish, Persian and Kurmanji, it is impossible to decide in which of the
three languages they have originated. Others show traces of selective copying pro-
cesses, as e.g. esir ketin ‘to fall prisoner’, that is: ‘to be taken prisoner of war” (p.
48). Global copies of the Arabic noun esir ‘prisoner’ have become integrated into
the lexicon of Turkish, Persian and Kurmanji. Though the verb ketin ‘to fall’ may be
used to build compound lexical verbs in Kurmanji, too, the unusual combination in
this case hints at a loan translation or mixed complex: the expression contains a
Kurdish noun (though of Arabic origin), while semantic features of the Turkish verb
diismek are selectively copied unto the Kurmanji verb ketin.

Complex global copies, which consist of two or more connected elements, may
comprise bound morphemes as in example (14) karyolam or reflect syntactic strate-
gies of the copied language, as e.g. the Turkish modifier-head-structure in (19) uy-
gunsuz hareket (see below).

In other constellations, complex global copies obviously have initiated productive
combinational strategies: In the field of m-doublets globally copied Turkish patterns
(riithe miitbe ‘military ranks and such’, p. 54) alternate with selective copies of the
combinational property, which is transferred onto Kurdish lexemes (kevir mevir
*stones and the like’).

Global copying of morphological elements may indicate a higher grade of influ-
ence. Most Turkish verbs, for instance, are copied in a nominalized form with the
Turkish past participle suffix in -mls. These Turkish verbs in -mls (or, less fre-
quently, bare Turkish verb stems) combine with the Kurmanji auxiliaries biin ‘to be’
and kirin ‘to do’ to form complex verbs. The copied Turkish morpheme is used as a
mere derivational suffix, which designates non-finite tenseless forms; it is not pro-
ductive and cannot be attached to Kurmanji stems.

Copies of the Turkish conditional copula particle ise seem to attach to Kurmanji
verb forms after the personal marker. Yet, one should keep in mind that this element
is obviously less integrated into the verb morphology in the Eastern Anatolian Turk-
ish dialects than that of Standard Turkish: forms like biralursinsa (Karahan 1996:
57) for standard birakirsan show an unusual arrangement of suffixes. In some con-
stellations, the personal marker precedes the encliticized conditional copula ise,
whereas in Standard Turkish it follows it. Kurmanji seems to have copied only the
particle ise, but not the suffix in -sE.
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Interestingly, Dorleijn’s material contains some examples of copied Turkish pos-
sessive suffixes. Though karyolam ‘my bed’ in example (14) should be interpreted
as a complex global copy consisting of NOUN+ POSS 1SG, in example (15) seri
‘her/his head/beginning’, the usual ezafe-construction NOUN+ EZ + POSS 3SG is re-
placed by a globally copied Turkish possessive marker +(s)/, attached to the Kurd-
ish noun.

In another instance, the Kurmanji reflexive pronoun xwe, which normally would
indicate anaphoric reference to the agent, is replaced by an oblique/ possessive pro-
noun (example 17); here, selective copying of combinational properties of the Turk-
ish possessive construction leads to an overextension of the Kurdish possessive con-
struction.

In short, the material presented by Dorleijn contains no convincing examples of
copied Turkish morphemes which are grammaticalized in Kurmanji. Language con-
tact may not be held responsible for on-going changes in the field of morphology,
such as e.g. the loss of gender distinction; other deviations from the grammatical
standard concern object marking, pro-drop and a variety of affiliated phenomena,
which have to be seen within the broader frame of the restructuring of the ergative
construction.

On the syntactic level, two deviations may have resulted from Turkish influence:
Word order indicating syntactic functions of constituents is given up in favour of ex-
plicit morphological markers (directive case, definite objects); in analogy with
Turkish, null subjects appear. Yet, in both cases, similar tendencies can also be ob-
served in Modern Persian.

ERGATIVITY

The most far-reaching deviations from the standard language as represented in Bedir
Khan’s grammar are related to the ergative construction; they extend both to syntax
and morphology, and have parallels in other Iranian languages. Due to the lack of
diachronic data, it is yet unknown whether all Kurdish dialects had originally de-
veloped the same concept of past tense structures—a fact which the term “decay”
actually implies; the role Turkish influence has played in these developments is
highly uncertain as well.

In chapter five, Dorleijn provides a general introduction into ergativity and re-
lated problems; she discusses diachronic aspects of ergative patterns across Iranian
languages and defines the Kurdish concept of split ergativity, where ergative con-
structions are restricted to the past tenses of transitive verbs. This phenomenon can
be explained with the structure of the past tenses, which consist of the past participle
and a copular clitic (‘to be’). Neither of these two elements can assign the accusative
to direct objects; the resulting structure in standard Kurmanji has the agent in the ob-
lique and the direct affectee in the directive case, while the verb—with regard to
person and number features—seems to agree with the direct affectee [OBL - DIR - OA
(‘object agreement’)].

DEVIATIONS (CH. 6)

With two nominal or pronominal elements representing agent and direct affectee
and three possible agreement patterns (SA = subject , OA = object or NA = no agree-



18  Christiane Bulut Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997)

ment/the unmarked 3SG) theoretically 12 different constellations are possible. All of
the deviating patterns can be traced in spoken language. Yet, only three formations
are frequently used: (1) the traditional ergative construction OBL - DIR — OA, with
conservative speakers from the East, (2) the “accusative™ pattern DIR — OBL - SA,
which appears with Diyarbekir speakers, exclusively, and (3) OBL - OBL - NA, which
is frequently used by none- Diyarbekir speakers as well. Some constellations of the
deviating pattern (3) can be related to a current tendency to mark direct object NPs
with the oblique case. This tendency is clearly opposed to the usual dropping of
oBL-markers of masculine nouns, which may be responsible for other deviating pat-
terns of the type DIR - DIR - SA or DIR - OBL - SA.

Deviating structures may show different paradigmatic behaviour with regard to
the person and number features involved. The author presents some extremely inter-
esting considerations to explain different types of deviations: For various reasons, as
e.g. the merging of the OBL and the DIR forms of the pronoun 2SG, certain construc-
tions no longer have accessible person features; verbal agreement is shifted to the
oblique subject instead (p. 131 ff). The oblique plural is turned into a generalized
plural marker. Stray plural markers (p. 143) appear when a singular subject is
dropped etc. In short: Colloquial Kurmanji shows a broad variety of transitive past
constructions which deviate considerably from the traditional ergative concept. In
the present state of affairs, no clear tendency in favour of a certain model has
emerged. Interestingly, Diyarbekir Kurmanji, as the variety in closest contact with
Turkish, shows accusative syntax in some instances. One could, thus, conclude that
Kurmanji has copied this structural property and is developing towards an accusa-
tive language.

Yet, according to the author’s interpretation of the phenomena described, a great
variety of different tendencies is at work in language changes; some of them pertain
to language universals, some reflect language-internal, others contact-induced proc-
esses of change. A development which shows Turkish impact is pro-drop (though,
as far as the 3SG and PL are concerned, it appears even in the most conservative Kur-
manji dialects) and the marking of the direct object, which appears significantly
more frequently in the Diyarbekir area.

FINAL REMARKS

Dorleijn has presented an excellent study, well organized and carefully done, with a
consistent string of argumentation. At the same time, the book is a good introduction
to Kurmanji and contains interesting material concerning language contact phenom-
ena in general.

It may be a source of inspiration, too: Some alleged phenomena of language con-
tact could be compared with parallel developments in other Kurdish dialects which
are less influenced by Turkish (e.g. Sorani’) as a parameter.

5 ... as it has been agreed upon that Turkish influence does not extend to Iraq; the unified plural marker in
+an on nouns (Diyarbekir Krm. only, cf. p. 152), for instance, may have a parallel in Sorani “definite ar-
ticle” on +akan. Certain plural markers in Modern Persian seem to have developed from oblique forms as
well.
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The Concept of Water and the Names for It in the
Rgveda

T.Y. ELIZARENKOVA, Moscow

It is not an easy task to investigate the problem of “Worter und Sachen™ in the ma-
terial of the Rgveda (RV), because it is an ancient, religious, poetical text, a speci-
men of the “indogermanische Dichtersprache”, and the peculiarities of its style exert
great influence upon the functioning of the grammatical categories, as well as upon
the lexical semantics. Its vocabulary is characterized by polysemy, by synonymy
and by the metaphorical and symbolic uses of words.

The concept of water is very important for the model of the universe of the RVic
Aryan. According to the Vedic cosmography, water was an essential element of all
the three parts of the universe: the earth, the heaven and the intermediate space
(antdariksa-). Waters on earth are the rivers, their confluences (samudrd-)—it is a
problem whether the RVic Aryans really knew of the sea or the ocean—ponds,
springs, etc. It was believed that there existed also celestial rivers and that the cos-
mic ocean, the ruler of which was the god Varuna (Kuiper 16), encompassed the
whole universe, while rain falling down from heaven to earth belonged to the inter-
mediate space.

The borderline between the terrestrial and celestial waters is often quite vague,
because of the cyclical concept of time of the Vedic poets, the events of hymns be-
ing the repetition of the primordial deed; the result of this is that one cannot tell
where and when these events took place.

Water was regarded as a primeval element in cosmogony. It played this part in the
first stage of creation, when there was nothing—cf. X, 129, 1:

ndsad asin né sdd asit taddnim
ndsid rdjo né vyoma paré yat |
kim dvarivah kitha kdsya $armann
ambhah kim asid gahanam gabhirdm //
“There was neither non-existence nor existence then; there was neither the realm of space nor

the sky which is beyond. What stirred? Where? In whose protection? (O’Flaherty 25). What
was the water—a deep abyss?”

It also played a central part in the second stage of creation, when the Universe al-
ready existed but was paralysed by chaos (Kuiper 9-22). The dragon Vrtra had held
back the rivers; he was slain by Indra, who released the waters and let them flow to
the ocean. In this way Order (rrd-) was restored in the universe. It is described like
this in an Indra hymn I, 32,2:

dhann dhim parvate sisrivandm

tvdstasmai vdjram svaryam tataksa /

vasrd iva dhendvah syandamana

anijah samudrdm dva jagmur dpah I/
“He killed the dragon who lay upon the mountain; Tvastar fashioned the roaring thunderbolt
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for him. Like lowing cows, the flowing waters rushed straight down to the sea™ [O’Flaherty
149].

This myth is endlessly rehashed in the whole Samhita, for cosmogony forms the an-
cient kernel of this collection of hymns (Kuiper 155). Attention should be drawn to
one peculiarity. Indra is a personification of male power, he is a bull (v/san-), burst-
ing seed, while the waters and rivers represent the female principle: they are
mothers, who give their milk to their children (water is symbolically called “milk™
(pdyas-) or “ghee” (ghytd), or young women, who caress their beloved.

In mythology they are deified as goddesses, very kind and benevolent to their
devotees. These goddesses are usually opposed in the hymns to a male partner. For
instance, waters are used in the rite of preparing amfta- from the juice of Soma,
which, after being pressed out, is mixed with them and with other additions. This
rite is symbolically described as a picture of women uniting with their lovers. The
god Agni is often called the embryo (gdrbha-) of the waters.

The mythological image of water in the RV should be interpreted in connection
with the linguistic data—denominations of this denotatum by the number of syno-
nyms and their function in this text. Water is denominated by the words dp- f. plu-
ralia tantum (more than 500 X), uddn- n. (21 x), udakd- n. (9 x), var- n. 10 x), salild-
n. (5 X), dmbhas- (1 x),. All these words are of Indo-European origin (Mayrhofer
EWA, KEWA a. 1.). Five of the six words are of neutral gender, one, dp-, is femi-
nine, and precisely this word is immeasurably more frequent, as compared with the
other denominations of water. It should be added that it is in general one of the most
frequent root-stems in the RV. It is used only in the plural (the isolated cases of dp-
in the singular in the later parts of the text do not change anything in principle).

It is only this feminine stem that can designate the sacred waters—the goddesses
lauded by the poets in their hymns. And this seems to be quite natural, because the
RVic gods, no matter how little anthropomorphic some of them are, are either male
or female. An idea expressed by a substantive of neutral gender is not suitable for
personification and deification in this mythological system. Hence, the striking dif-
ference in frequency between dp- and the other synonyms. The semantic volume of
dp- covers the whole range of meanings possible in this text: dp- can be synonymous
with all the other names of water in the RV, but not vice versa.

Ap- can denominate real water on earth: rivers, ponds, streams of rain, etc.—for
example, in a Rbhu-hymn (IV, 33,7): suksétrakrnvann dnayanta sindhin / dhanva-
tisthann ésadhir nimndm dpah: “They made beautiful fields, laid on rivers; plants
appeared on dry land, waters in low places”, or in the Frog hymn about the frogs
leaping about in the rain, in VII, 103, 4: anyé anydm dnu grbhnaty enor | apam
prasargé yad dmandisatam: “One of the two greets the other as they revel in the wa-
ters that burst forth” (O’Flaherty 233).

Ap- also designates celestial, cosmic waters, as in IX, 113, 8: ydtra rdja vaivas-
vaté | yatravarédhanam divéh | ydtramiir yahvatir dpas | tdtra mam amftam kydhi:
“Where Vivasvan’s son is king, where heaven is enclosed, where those young wa-
ters are—there make me immortal” (O Flaherty 133).

There are many contexts in the RV dealing with the secondary act of creation of
the world, that is, with the heroic deed of Indra, who has set free the waters that are
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usually called dpah. It is impossible to say whether these were terrestrial or celestial
waters. It seems to be useless to put this question, because this is the primordial ac-
tion repeated in various cycles of time. It is not by chance that the other names of
water are not used in such contexts. A good example of this kind is II, 30, 1:

rtdm devdya krnvaté savitrd

indrayahighné nd ramanta dpah |/

dhar ahar yaty akuir apdm

kiyaty d prathamdh sdarga asam I/
“For the sake of the god Savitar, who is creating the Order, for Indra, the Vrtra killer, the wa-
ters never stop. Day after day (their) light keeps moving. How long ago (was) their first
downpour?”

Water is used in the main ritual of the RVic Aryans, the pressing of Soma, the juice
of which had a sharp taste. It was mixed with water and milk, both symbolized by
female images: a young woman, a mother, a cow. The descriptions of this rite in
mandala IX, dealing with Soma-Pavamana, are highly metaphorical, using a con-
ventional, esoteric language. For example IX, 2, 5:

samudré apsii mamyje

vistambho dharino divah |

somah pavitre asmayiih //
“The ocean (of Soma) has purified itself in the waters, the prop, the supporter of the sky,
Soma in the sieve, devoted to us™.

It is the word dp- that is used in such ritual contexts.

Soma is diving into the waters, dressing himself in waters, living in a wave of a
river; the fingers of the officiant wash him in the waters. The name of the waters,
dpah, may not be often used in Pavamana hymns, but the same denotatum can be
expressed by some personified female images, for example, 1X, 86, 32: pdtir
Jjdninam tpa yati niskrtam: “He comes as a husband to the rendezvous with (his)
wives”— the description of Soma mixing with waters. No matter what kind of rela-
tions exists between Soma and the waters—and they are various (Macdonell 107):
waters are called his sweethearts, wives, sisters and mothers—personifications of
waters are always female, while Soma is male.

Waters in the RV are personified and deified; they are goddesses. Four hymns are
addressed to them (VII, 47 and 49; X, 9 and 30) and some verses in other hymns, es-
pecially in those to Visve Devah. Besides, there exists a vague mythological person-
age, Apam Népat, “Offspring of Waters”, who partly coincides with Agni in the wa-
ters (Macdonell 69-71); he is eulogized in one hymn (II, 35), and mentioned in
many others. Rivers are also deified; they are lauded in five hymns of the RV (III,
33; VI, 61; VII, 95 and 96; X, 75). So, waters play a prominent part in the mythol-
ogy of this text. Waters as such are sacred, both on earth and in heaven; cp., for ex-
ample, I, 23, 18:

apé devir tipa hvaye

ydtra gdvah pibanti nah |

sindhubhyah kdartvam havih /!
“I invoke the divine waters, where our cows are drinking. Oblation should be made to the
rivers!”
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These goddesses are always mild and benevolent to their devotees. They are asked
to give strength to human beings, their vital force (X, 9.2):

vé vah Sivatamo rasas

tasya bhajayatehd nah |

usatir iva matdrah I/
“Let us share in the most delicious sap that you have, as if you were loving mothers™ (that is,
as mothers give milk to their children) (O’Flaherty 231).

It is said several times that waters contain the amjta- and a healing remedy, which
they are asked to give to their worshippers (I, 23, 19-21; X, 9, 5-7). Waters are also
purificatory, they are able to carry away everything that is sinful in a person (I, 23,
22). All the gods rejoice in their nourishing power (VII, 49, 4). Waters are highly
esteemed as an ingredient of the sacrifices. The essence of the waters needed for
sacrifices is called their “wave” in the esoteric language of the hymns, for example,
VII, 47, 1:

dpo yam vah prathamdm devaydnta

indrapdnam urmim dkynvateldh /

tdm vo vaydm sucim aripram adyd

ghrtapriisam madhumantam vanema |/
“O Waters, (the) wave of yours that (people) devoted to the gods have made first for Indra’s
drinking, (the wave) of the sacrificial libation, today we want to gain this (wave) of yours, the
pure, stainless, dripping with ghee, rich in honey”.

Waters in the ritual are also designated by the word dpah; the other synonyms are
not met with in such contexts.

The primeval element in cosmogony is also coded by the word dpah, as was il-
lustrated before. It is perceived as a moving, fluctuating substance, which received
the embryo, the source of all future life, for example, the Vis§vakarman (All-Maker)
hymn X, 82, 5:

pardé divd pard end prthivyd
paré devébhir dsurair ydd dsti |
kam svid gdrbham prathamam dadhra épo
ydtra devdh samdpasyanta visve //
“That which is beyond the sky and beyond this earth, beyond the gods and the Asuras—what

was the first embryo that the waters received, where all the gods together saw it?”” (O Flaherty
36).

There is one more cosmogonic context with a similar content: X, 121, 7: dpo ha ydd
brhatir visvam dyan | garbham dadhana jandyantir agnim [ tdto devédnam sam avar-
tatdsur ékah: “When the high waters came, pregnant with the embryo, that is every-
thing bringing forth fire, he arose from that as the one life’s breath of the gods™
(O’Flaherty 28).

The connection of waters with the cosmic ocean is felt even in the so-called “syn-
cronic” descriptions of waters; cp., for example, the beginning of the hymn to the
Waters VII, 49, 1:

samudrdjyesthah salilasya madhyat
punand yanty dnivisamanah |

indro yd vajri vysabhé rardda

td dpo devir ihd mdm avantu |/
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“They who have the ocean as their eldest flow out of the sea, purifying themselves, never
resting. Indra, the bull with the thunderbolt, opened a way for them; let the waters, who are
goddesses, help me here and now” (O’Flaherty 232).

One can say that there is an opposition in cosmogonic contexts between the vast, un-
stable, primeval waters and a small embryo, from which life originates. This may be
the reason why dpah do not take part in any other oppositions. For instance, waters
are not opposed in the RV either to Earth or to Heaven or to both of them as a unity
dydvaprthivi, they belong to a different stratum, they encompass both of them. This
can also be illustrated by the lists of gods and goddesses, enumerations which are so
typical of all the hymns, for example, the Agni-hymn X, 2, 7: ydm tva dydvaprthivi
ydm tvdpas | tvdsta ydm tva sujdnima jajana: “You whom Heaven-and-Earth, you
whom the Waters, you whom Tvastar, the giver of good birth, has engendered ...";
or X, 88, 2: tdsya devdh prthivi dyaur utdpé | ranaydnn 6sadhih sakhyé asya: “The
gods, the Earth, Heaven as well as the Waters, the plants took pleasure in his friend-
ship” (the referent of “his” being Agni).

The place of waters beyond any oppositions of elements in the RVic mythology
can explain some rare cases of ambivalence of waters towards the opposition devih
vs. dsurah in this text. As was mentioned before, dpah are goddesses, and as such
belong to the devdh. They are mixed with the Soma juice, when the sacred beverage
for Indra is prepared. But there are three passages in the RV, where the waters won
by Indra are called wives of Dasa, that is Vrtra. These are the following (all in the
Indra hymns); I, 32, 11: dasdpatnir dhigopa atisthan | niruddha dpah panineva
gdvah: “The waters who had the Dasa for their husband, the dragon for their protec-
tor, were imprisoned like the cows imprisoned by the Panis” (O’Flaherty 150); V,
30, 5: vi§va apé ajayad dasdpatnih: “He won all the waters who had the Dasa for
their husband™; VIII, 96, 18: tvdm apé ajayo dasdpatnih: *You won the waters who
had the Dasa for their husband”. The epithet dasdpatni- is met with once more in the
RV, where it is an attribute of pir- f. “fortress” IIl, 12, 6: indragni navatim piiro
dasdpatnir adhiinutam: “O Indra-Agni, you shook down ninety fortresses who had
the Dasa for their husband”. It is well known that pur- were hostile towards Indra,
which gives grounds to suppose that the waters may also have been first true to
Vrtra, who was danava-, son of Danu (the literal meaning of ddnu- being “mois-
ture™).

“ipdf’: in cosmogonic passages is synonymous with salild- and dmbhas. Samudra-,
as one of the denominations of water, “ocean”, “sea”, also belongs to the cosmo-
gonic lexicon.

The paradigm of dp-, as we know, consists principally of plural forms. All the
cases of the paradigm are represented in the plural, the G. pl. being the most fre-
quent one, partly because of the existence of the combination apdm ndpat.

N. pl. expresses the subject of the following typical situations: waters are flowing
(to the ocean, down to a low place, following the Cosmic Order of the ordinance of
a god); they help their worshippers, give them vital force (their milk, sap, a healing
remedy), are purificatory (also ritually), generate Agni and unite with Soma.

V. pl.: the goddesses-waters are invoked.

Acc. pl.: Indra releases (szj-) the waters; Indra / his worshippers win the waters; a
person drinks the waters, pours them down; gods make the waters swollen; Aryan
tribes cross (17-) the waters.
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I. pl.: a person with the waters (Sindhu etc.); a person mixing with waters (Soma
etc.); a person going through the waters (Varuna).

D. pl.: for the sake of the waters (IX, 59, 2).

Abl. pl.: to save out of the waters (the Asvins); to drive away from the waters; to
descend from the waters.

G. pl.: Apam Nipat, “the offspring of the waters”; the embryo of the waters
(Agni); the essence of the waters (their juice—rdsa-, milk—pdyas-, ghee—ghrta-,
honey—mddhu-); the flood, wave of the waters (drnas-, armi-).

L. pl.: Vrtra living in secret in the waters; Agni hidden in the waters; Soma being
rinsed, mixed and stirred up in the waters; Apadm Ndpat is shining in the waters; the
sun in the waters; remedy in the waters.

The sequence of cases according to their frequency is as follows: G. pl., Acc. pl.,
N.plL,L.plL, L pL, V. pl., Abl. pl., D. pl.

There are two isolated cases of dp- in the singular to be met with in the later parts
of the text: I. sg. in the Indra hymn (VIIL, 4, 3): ydtha gauré apd krtam | tisyann éty
dverinam: “Like a thirsty gaura-bull comes down to a hollow made by water, ...”
and G. sg. in an ASvin hymn (I, 180, 4): yuvdm ha gharmdm madhumantam dtraye /
'p6 nd ksodo vynitam egé: “You two chose the sweet hot milk for Atri, so that he
might enter as if a stream of water”.

The situations reflected by the cases of the paradigm of dp- are also modelled by
the compound words, the first member of which is this word, such as ap-tir- “cross-
ing the waters™ and ap-tiria- n. “the crossing of the waters”,' ap-sd- “gaining the
waters” (an epithet of Soma), apsu-ksit- “living in the waters” (about the gods),
apsu-jd- “born in the waters” (about Agni), apsu-jit- “conquering the waters” (about
Indra) and apsu-sdd- “'sitting in the waters” (about Agni). One can say, drawing the
conclusion, that the main denomination of water in the RV, the feminine root-stem
dp-, became so frequent, because, on account of its gender, it met very well all the
requirements of the mythological system of this text, while the other names of wa-
ter, which are neutral substantives, did not fit.

All the other names of water cannot be compared with dp- in their frequency.
Their semantic volume and stylistic distribution are also limited.

Uddn- n. is a very ancient Indo-European, heteroclite stem, with many parallels in
other languages, and the peculiarities of its original declension can be traced on the
synchronic level to the stem formation: wddn- “water”, 1. sg. udna, sam-udr-a-
“ocean”, “sea”, “confluence of water” (Mayrhofer I, 215).

This word may be synonymous with dp- in all kinds of contexts, except the ritual
ones. It is never met with in mandala [X, where the ritual of Soma-pressing and the
preparation of the amyta- are described.

Udan- can designate water on the earth, for example, in an Indra hymn (I, 104, 3):
dva tmdna bharate phénam uddan: “(The giphﬁ-river) carries its foam into the water”
(the name of the river is mentioned in the same verse); or in a Brhaspati-hymn (X,
68,8): dsndpinaddham madhu pdry apasyan | mdtsyam nd dind uddni ksiydantam:

! Grassmann wrongly derives these words from dpas- “work™ (Grassmann 77), while Mayrhofer con-
nects them with dp- “water” (Mayrhofer EWA LB., p. 40).
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“He discovered the honey enclosed with a rock like a fish living in shallow water”.

Uddn- can designate celestial water as well. For example, in a Mitra-Varuna
hymn (VII, 65, 4), the two gods are asked by their worshippers: praitam udné
divydsya cdaroh: “Fill us with nice celestial water!”

Uddn- is also found in cosmogonic contexts, where the secondary act of creation
is meant, for example, in an Indra hymn (VIII, 32, 25): yd udndh phaligam bhindn /
nyak sindhiuir avdsrjar: “Who has split the receptacle of the water (and) let the
rivers flow down™.

Twice the poets seem to play consciously with the two etymologically connected
words, uddn- and samudrda-. It is said in the Varuna hymn (V, 85, 6) of the great
magic of this god: ékam ydd udnd nd prndnty énir | asificatir avanayah samudrdam:
“that these shimmering torrents, pouring down, do not fill the one single ocean with
their water” (O'Flaherty 211). Another example of this kind is VIIL, 100, 9: samudré
antdh Sayata | udnd vdjro abhivrtah: “In the middle of the ocean the vajra is lying,
covered with water”, which can be treated as a variant of the cosmogonic opposi-
tion: waters vs. embryo (see above).

Thus, in certain types of contexts, uddn- is a very close synonym of dpah; cp., for
example, these two names of the waters in the following verse of the ASvin-hymn I,
116, 24:

ddsa rdtrir dsivena ndva dyiin
davanaddham snathitam apsv antdh /
viprutam rebhdm uddani pravrktam
un ninyvathuh somam iva sruvéna !/
“When Rebha lay for ten nights and nine days bound by his enemy and immersed in the wa-

ters, broken into pieces thrown in the water, you drew him out as one draws out Soma with a
ladle” (O’Flaherty 184).

In another passage, X, 78, 5, there seems to be a slight semantic difference between
the two synonyms, where it is said about the Maruts, that they are: dpo nd nimndir
uddabhir jigatnavo: “swift like the waters with (their) downwards-directed torrents”.
Geldner's translation is: “wie die Fliisse talwiirts mit ihren Gewissern” (Geldner 3,
260).

The paradigm of uddn- consists mainly of singular forms, among which the
N.-Acc. is missing, of the L. pl. and the morphologically indistinct form udd- (V, 41,
147 and VIII, 98, 7), being rather the N.-Acc. pl. of uddn-, than the . sg. of *iid-. So
the concept of water is treated here mainly in the singular.

Not being a very frequent word in the RV, uddn- serves at the same time as a ba-
sis of derivation and composition. Derivative stems are built from the stem-form
uddn-, such as the denominative verb udany- “to flow”, the adj. udania- “consisting
of water”, etc., and compounds from the stem form wdd-, as in uda-dhi- m.,
“water-receptacle, stormcloud, etc.

Udakad- is derived from the same root as uddn- by adding the suffix -ka-, which

? The limitations of this paper make it impossible to go into details, interpreting the difficult form udd in
this context, which Renou treats as I. sg. (EVP, IV, 62; V, 21), Geldner hesitates in his interpretation
(Geldner 2, 41) and Mayrhofer treats it as N.-Acc. pl. (EWA 1, 215).
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later on became very productive. Eight times out of nine it is met with only in the
latest parts of the Samhita mandalas X and I. A single case, found in IX, 67, 32, is a
later addition to the hymn, about which all the interpreters agree (Oldenberg 166—
67; Grassmann 1877, 1, 463). So one can say that udakd- is later than uddn-. At the
same time the semantic volume of udakd- is rather narrow. As compared with
uddn-, it is not used in cosmogonic contexts.

Udaka- designates, first of all, terrestrial water, as, for example, in a charm I, 191,
14: tds te visam vi jabhrira | udakdm kumbhinir iva: “They (the peahens) carried
away your poison like women carrying jugs of water”; or I, 161,10, in a Rbhu hymn:
Srondm éka udakdm gdm dvajati: “One is driving a lame cow down to the water”.

Udaka- can also denominate celestial water, the rain. For example, I, 164, 51:

samandam etdad udakdm

lic cdity dva cdhabhih |

bhimim parjdnya jinvati

divam jinvanty agndyah //
“The same water travels up and down day after day. While the rain-clouds enliven the earth,
the flames enliven the sky” (O Flaherty 81).

The paradigm of this in RV infrequent word consists only of two cases of the singu-
lar: N.-Acc. (8 x) and Abl. (1 x).

Vdr- n. has practically the same meanings as udakd-. It designates first of all wa-
ter on the earth, water as a thing with which one deals in everyday life, for example,
in the Apala hymn VIII, 91, 1: kanya vdr avayati | sémam dpi srutdvidat: “A maiden
going for water found Soma by the way” (O’Flaherty 257); IX, 112, 4: vdr in
mandiika ichati: “The frog longs for water™; X, 145, 6 (a charm): mdm dnu prd te
mdno | vatsam gaur iva dhavatu | pathd vdr iva dhavatu: “Let your thought run after
me like a cow after a calf, let (it) run (after me) like water on the road!”

This is the main invariant meaning of vdr-. It can be used also metaphorically, de-
noting the celestial water, rain. In this sense it is testified twice, when the same cli-
ché is used: ghytdm vdr “ghee, water” for rain, for example, X, 12, 3: visve devd dnu
tat te ydjur gur | duhé ydd ént divyam ghrtam vah: “Let all the gods follow this sac-
rificial statement that the dappled (cow) should give celestial ghee, water!” (cp. also
X, 99,4).

Vér- is not used either in ritual or in cosmogonic contexts.

The paradigm of vdr- consists of only one case, N. and Acc. sg., and there are no
derivatives from this stem or compounds with it.

Salild- n. is the name of the water in cosmogonic contexts par excellence (cp. VII,
49, 1, above). It is used in the descriptions of both stages of creation in various cos-
mogonic theories; cp., for example, the classical variant of cosmogony in X, 129, 3:
tdma asit tamasa gilhdm dgre | 'praketam salilam sarvam a idam: “Darkness was
hidden by darkness in the beginning; with no distinguishing sign, all this was water”
(O’Flaherty 25) or a rare variant of cosmogony in X, 72, 6:

vdd deva addh salilé

susamrabdha dtisthata /

dtra vo nftyatam iva

tivré rentir dpayata /!
“When you gods took your places there in the water with your hands joined together, thick
dust arose from you like (the dust) from the dancers”.



Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997) Water and the names for it in the Rgveda 29

O’Flaherty translates “a thick cloud of mist” (O’Flaherty 39), explaining that it re-
fers to the atomic particles of water, mist playing a prominent part in creation by vir-
tue of its ambivalence, half water and half air.

The cases of salild- are not numerous in the RV and are mostly singular (no In-
strumental case among them, by the way, for salild- is not an instrument, but a me-
dium) with only one Acc. pl. form.

Ambhas- is met with only once in a cosmogonic context (see above).

This short survey of the denominations of water in the RV shows that the linguis-
tic data are closely interwoven with mythological concepts of this text, as well as
with its style, and it is only by working on borderlines of these spheres that one can
get results that are more or less reliable.
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A Solution to the Problem of Gurage

JACK FELLMAN, Bar-Ilan University, Israel

Gurage is a cover-term for a group of some dozen Ethiopian Semitic tongues spoken
by some 500,000 speakers in a small area some 70 miles south-south-west of Addis
Ababa bounded by the Awash River in the north, the Omo River in the south and
west, and by Lake Zway in the east. These tongues are Soddo, Goggot, Muher,
Miisqan, Chaha, Ezha, Ennemor, Endegen, Gyeto, Selti, Wolane and Zway. The ex-
treme fragmentation, diversity and variety of tongues in such a small area, at most
100 miles across, is most puzzling. Indeed, this is the highest concentration of lin-
guistic diversity in the Semitic world, and this is its southernmost extremity, and at
the very threshold of Black Africa. The explanation for this rather strange situation
has not been readily forthcoming in the literature. The present paper seeks to pro-
vide a solution to the problem of Gurage.

Within the twelve Gurage tongues, three clearly distinct groups can be identified
(so already Cohen 1931, suitably updated; with minor changes due especially to
Goldenberg 1968):

1) Northern Gurage: Soddo, Goggot

2) Eastern Gurage: Selti, Wolane, Zway

3) Western Gurage: Chaha, Ezha; Ennemor, Endegen, Gyeto; Muher, Misqan.

Although showing many general family similarities, as Ethiopian-Semitic
tongues generally do, the three groups also show very great surface differences, and
indeed in the final analysis are mutually unintelligible. The three groups, then, are
best considered as representing three separate (but related) languages, with their as-
sociated dialects (cf. on this Leslau 1956b:12). Indeed, the tongues within each
group are (more or less) mutually intelligible (cf. on this Goldenberg 1968:62:63,
Hetzron 1972:2).

However, we are still left with the question how three such variegated groups
could come to exist in such a small area. This may be answered on diachronic-his-
torical grounds. Northern Gurage is historically connected with, and a southern pro-
jection of Gafat (recently extinct) to the north-west of Gurage-land (on this cf. Le-
slau 1956: conclusions). Similarly Eastern Gurage is historically connected with,
and a southern projection of Harari, an Ethiopian-Semitic language spoken to the
north-east of Gurage-land, now obsolescent and spoken only within the city of
Harar, the premier Moslem city of Ethiopia (on this, cf. already Cohen 1931). West-
ern Gurage is evidently the result of military colonization(s) from the Ti-
grinya-speaking north of Ethiopia in the early Middle Ages (cf. Ullendorff 1973:
passim).

That is, the different languages have different historical origins, which account
for their many present-day differences. Their coming together in Gurage-land is evi-
dently due to accidents of history and geography, perhaps as one result of the Galla



32 Jack Fellman Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997)

(Oromo) invasions into the central and southern Ethiopian-Semitic plateau region in
the 16th century, and the turmoil, dislocations, and upheavals that ensued, with Gur-
age-land serving then as a refuge and relic area.

Whatever the precise historical solution(s), the question still remains why the lan-
guages have remained (so) separate and have not assimilated (more) to each other.
Here one notes that the languages are spoken by peoples practising different reli-
gions: Northern Gurage are Christians (and don’t even consider themselves as Gur-
age and are offended if so treated), Eastern Gurage are (mostly) Moslems, and West-
ern Gurage are (mostly) pagans. The differences in religion, then may well have
buttressed the differences owing to different historical origins, and have kept the
languages separate and distinct from one another. Such a sociolinguistic situation of
communal languages or dialects living alongside one another for centuries while re-
taining their individuality and uniqueness, is not unattested on the world linguistic
scene (cf. for example the discussion and references in Fishman 1972:57). In the Se-
mitic world Blanc 1964 has thoroughly analyzed the religious and communal differ-
entiation of Moslem, Jewish, and Christian Arabic in Baghdad in particular and in
Iraq in general. He also notes the situation in Maghrebine Arabic. The situation we
have noted in Gurage-land, then, may be a further example hitherto not recognized
as such in the Semitic world.
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Sri—Mistress of a King

MINORU HARA, Tokyo

The Sanskrit word sri as an abstract feminine noun means “prosperity”, “luck™ and
“fortune”. The word appears already in the Rig-Veda' and is used throughout later
literature. We have also the so-called sri-sitkta in a khila portion of the Rig-Veda®
and, as a goddess, she is often depicted holding a lotus in her right hand. She came
to the Far East through the medium of Buddhism. Among her iconographic repre-
sentations, the gaja-laksmi is the best known.?

However, here we are not dealing with such extensive aspects of §ri, but simply
confine ourselves to her personified aspect as Fortuna in relation to human beings,
as it is shown in Epic and Classical Sanskrit literature.*

More than a quarter of a century ago, the present writer had an opportunity to
publish an article entitled “A king as the husband of the earth (mahi-pati)”.’ At that
time, he was aware of another title comparable to mahi-pati, that is, sri-pati, both
being feminine nouns which have the same word pati as the second member of the
compound.

There are also compounds applied to the king in which both s77 and the earth ap-
pear together: §ri-prthivi-vallabha and Sri-medini-vallabha (beloved of Sri and
Mah).° Furthermore, the two words, mahi and §ri, often appear together, illustrating
a victorious king, the former representing the territory the king possesses and the
latter the royal fortune he enjoys. A few examples will suffice to illustrate the situa-
tion.

The queen attended by Malavika is compared to the earth (vasu-mati) attended by
royal fortune (narendra-laksmi). In his great satisfaction, the king speaks as follows:

mam iyam abhyuttisthati devi vinayad upasthita priyaya
vismrta-hasta-kamalaya narendra-laksmya vasumativa (Malavikagnimitra 5.6)
“The queen, attended by my beloved, rises to greet me out of respect, like the earth

(vasumati) attended by the goddess of royal fortune (narendra-laksmi) who has forgot-
ten to hold a lotus in her hand.”

The earth (bhit) and $ri figure as the two wives of the king.

pascat karenukartidhe devyau dve tasya rejatuh
Sri-bhuvav anuragena saksad anugate iva (KSS.18.6)

' Cf. Gonda, 1954 pp. 176ff. For Vedic $, reference should be made to Oldenberg 1967, pp. 831-40,
and Renou 1958, pp. 36-38.

* Scheftelowitz, 1906, pp. 72ff.

* Banerjea 1956, pp. 370-76. Cf. Liebert 1976, pp. 279 (sr1), 149 (laksmi), 87 (gaja-laksmi). Cf. also
Schrader 1983, pp. 47 11f.

* Ingalls 1962, p. 102.

* Hara 1973.

© Cf. Derrett 1976, p. 38 (= BSOAS 22, 1959, p. 113).
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“The two queens, mounted on a female elephant that followed him, shone like Sri and
the earth accompanying him out of affection in visible shape.”

Towards the end of the drama entitled “Venisamhara”, Bhimasena reports his vic-
tory over Duryodhana to Yudhisthira, saying that royal fortune (laksmi) has now
passed from him, together with his territory, that is, the earth (urvi).

bhiimau ksiptam Sariram nihitam

idam asrk-candanabham nijange

laksmir arye nisanna catur-udadhi-

payah-simaya sardham urvya (Venisamhara 6.39ab)

“(By me, Duryodhana’s) body has been hurled on the ground: his blood applied to my

limbs like sandal: his royal fortune is now placed upon your honour, together with’ the

earth bounded by the waters of the four oceans.™™

As is indicated by these examples, the two feminine nouns, mahi (the earth) and sri
(Fortuna), are used together, illustrating a victorious King in the prime of his success
and happiness.

However, despite these similarities, both maht and §ri are contrasted with each
other in several respects. First of all, in contrast to the compound mahi-pati, as ap-
plied to a king, the compound §r7 -pati is never used as the title of a king.” Though a
king is often called §ri-prthivi-vallabha or sri-medini-vallabha, as we have seen
above, and a king is styled as rajasri-vadhii-vara (a bridegroom of the bride raja-
§r).,' he is never called §ri-pati. Instead, from the later phase of the Mahabharata,
this title of Sri-pati is applied to the god Visnu."

In addition to the presence and absence of mahi-pati and $rT -pati, we may enu-
merate further points of contrast. While Mahi is characterized by stability (sthiri),"
Sri is often marked with instability (adhruva) and mobility (caricala, lola). Because
of this instability, she is occasionally condemned as fickle."

While Mahi is described as a receptive woman who has the virtue of patience
(ksama),'* Sri is characterized by a marked personality with strong likes and dis-
likes. Unlike Mahi, Sri is particular about a man and thus, once she has chosen him,
she approaches him of her own accord (svayam). Consequently, while the king
seeks to win Mahi in marriage with the intention of expanding his territory,' it is Sri

7 Cf. also R. 7.109.6 Bombay.
ramasya daksine par§ve padma $rih samupasrita
savye 'pi ca mahi devi vyavasayas tathdgratah
The Baroda edition (7.99.6) reads daksine hrir visalakst in c. The reading of /uT instead of §i7 may have
been derived from TA. 3.13.2 where hri and laksmi are called the two wives of the purusa. Cf. Gonda
1954, pp. 217 and 218-19.
* I do not follow Bourgeois 1971 (p. 223), who translates here “La dignité de souverain incombe & Votre
Majesté sur toute la terre que bornent les eaux des quatre océans.”
? For the earth’s connection with Visnu (bhapati, ksitisa), cf. Gonda 1954, p. 231.
' This appellation is applied to king Atithi in Raghuvamsa 17.25.
' Visnu's association with $i7 is rather late. She is associated also with other gods, especially Indra,
Agni, Kubera etc., see Gonda 1954, pp. 223ff.
12 Hara 1973, pp. 98ff., note 3.
' Derrett, op. cit., p. 38, fickle.
" Hara 1973, loc.cit.
1> Hara 1973, pp. 100-01.
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herself who chooses the king. Furthermore, after marriage, Mahi bears children to
her husband-king in the form of precious stones, etc., as long as she is properly at-
tended by him,'® but in the case of Sr7 we scarcely hear of her producing anything
after the marriage. These points of contrast will be discussed in due course.”

However, before entering upon the main discussion, let us first consider Sr7 de-
lineated as a woman characterized by splendour, beauty and prosperity.

[ Srias a beautiful woman

The goddess of fortune, Sri, is portrayed as a woman characterized by splendid'®
beauty and prosperity. Thus, Epic heroines (Ganga, Draupadi, Sitd) and those of
epic episodes (Girika, Sakuntala, Damayanti, Savitri, Nalini) are often described as
Sri embodied (ripini, vigrahavati) or Sri without lotus (padma-hina iva $rf) and the
like. These expressions are classified below according to the nature of the context in
which the word occurs.

(1-1) ripini, etc.
Srutvatha tasya tam $abdam kanya §rir iva riipini (MBh. 1.65.3ab)" (Sakuntala)
sa hi tam tarkayam asa riipato nrpatih sriyam (MBh. 1.160.25ab) (Tapati)
saradotpala-patraksya Saradotpala-gandhaya
Saradotpala-sevinya ripena Sri-samanaya (MBh. 2.58.33=/=4.8.200%, ripena sadrsi
Sriya) (Draupadi)
ativa riipa-sampannda Srir ivayata-locana (MBh. 3.50.12¢d) (Damayanti)
Jyotsnakaliti yam ahur dvitiyam riapatah sriyam (MBh. 5.96.13ab)

(1-2) vigrahavati
sa vigrahavativa srih kanta-ripa vapusmati (MBh. 1.203.16ab)
sa vigrahavativa srir vyavardhata nrpatmaja (MBh. 3.277.25ab) (Savitri)®

(1-3) padma-hinam iva srivam and the like (Sitd)*'
tam uttamam trilokanam padma-hinam iva Srivam
vibhrajamanam vapusa ravanah prasasamsa ha (R.3.44.14)%

1 Hara 1973, pp. 108-10.
"7 For the use in inscriptions, see De 1937.
" The words “blazing™ (jvalan-) and “shining” (dipyamana, dipta) are most commonly associated with
the word sri. For example, MBh. 3.174.20, 3.161.19, 5.89.3, 8.67.14, 14.8.7 (s$rivd jvalan-), 2.22.43,
3.162.4, 240.45, 5.92.12, 141.34, 13.53.66 (sriva paramaya jvalan-), 1.216.11 (jvalantam iva ca §riva),
12.220.40 (jvalantam paraya $riya), 1.8.7 (jvalantim iva $riva), M. 18.9d (samrddhi-jvalita-$riyah).
MBh. 1.100.21, 3.80.16, 3.226.4, 5.97.17 and 13.20.7 (dipyamdanam iva $riva) and JM. 29.54a (sva-
punya-laksmya ... diptaya).
" tasya riipa-gunopeta ganga §17r iva ripini(MBh. 1.92.2) (Ganga); pituh sakdsam agamad devi §rir iva
rigpini (MBh. 3.277.29d); tam caivagryam $rivam iva ripinim ca (MBh. 1.189.39ab); devatabhih sama
rupe sita srir iva rapint (R. 1.76.17cd) raghavaya tanayam ayonijam ripinim Sriyam iva nyavedayat (Ra-
ghuvamsa 11.47cd) (Sita).
" For saririni, cf.

tatas tam varadam suram yuvanam mrsta-kundalam

abhajat padmartipa $r7h svayam eva saririni (MBh. 3.218.3).
21 All the examples listed below appear only in R.
* aniya ca vanat sitam padma-hinam iva srivam (R. 6.27.8ab). The pada padma-hinam iva §riyam never
occurs in MBh. Cf. also Malavikagnimitra 5.6 quoted above (vismrta-hasta-kamalaya narendra-laksmya

dve s
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pratiksamanam svam eva bhrasta-padmam iva sriyam (R.6.25.1 6cd)
kanyam duhitaram grhya vina padmam iva §riyam (R.7.9.2cd)
tvam hi sarva-gunopeta §rih sapadmeva putrike (R.7.9.5ab)
(1-4) saksac chrivam ivaparam
ativa riipa-sampannam saksdc chriyam ivaparam (MBh. 1.57.38¢cd) (Girika)™
sa kadacin maharaja dadar§a parama-striyam
jajvalyamanam vapusa saksat padmam iva §riyam (MBh. 1.92.26cd) (Ganga)™ *-*

11 Srimoves

The most distinctive feature which differentiates Sri from Mahi, particularly with
regard to their relation to a king, lies in her mobility. That is to say, while Maht has
as her essential qualities stability (sthiti) and patience (ksama), Sri is characterized
by instability and mobility. This is due to the fact that she has her own will and be-
haves as she likes (svecchavicarini).”” As regards the first point, that is her instabil-
ity (adhruva, caficala, etc), we shall discuss it later in detail and here her mobile as-
pects will be examined first.

Her mobility is seen mostly in connection with the transfer of power. However,
this takes two forms, peaceful as well as violent. The first is revealed in an abdica-
tion of the throne in favour of the crown prince, while the second, which is caused
by violence, is seen in the usurpation of the throne by a more powerful adversary.
Often her movement is tantamount to the rise and fall of the royal family. That is to
say, as long as the king enjoys $ri’s favour, he is assured of his happiness and pros-
perity, but once forsaken by her, he is destined to decline and finally to meet with
destruction.

(2-1) It was an ancient Indian custom that when the king became old, he conse-
crated the crown prince and retired to the forest. The process of this peaceful trans-
fer of power is described by such compounds as ropita-sri, samkramita-$r7 and the
like.

putra-samkramita- $ris* tu brhadasvo mahipatih

jagama tapase dhimams tapovanam amitraha (MBh. 3.193.7)

“King Brhadasva, having transferred the fortune to his son, went wisely to the wilder-
ness of austerities for mortification, this killer of his enemy™ (van Buitenen).”

2 pasyemdm nalinim canyam kamalotpala-mélinim
sragdharam vigrahavatim saksac chriyam ivaparam (MBh. 3.155.793*3-4) (Nalini).
% Cf. saksac chrivam amanyanta (MBh. 1.App.116.26pr).
¥ Cf. vahaya §rih krsnam jala-Sayana-suptam krta-bhaya
dhrtanya-stri-riipam ksitipati-grhe va nivasati (Avimaraka 2.3cd) (Kurangi).
imam bhagavatim laksmim janihi janakatma-jam
sa bhavantam anuprapta manusim tanum dsthita (Abhiseka-nataka 6.28) (Sita).
* Cf. Sharma 1964, p. 28.
2 Cf. 1S. 6947d.
* Cf. also MBh. 12.21.15.
* For the compound arpita-sri, cf.
pravesya cainam puram agra-yay1
nicais tathopacarad arpita-srih
mene yatha tatra janah sameto
vaidarbham dgantukam ajam grhe$am (Raghuvamsa 5.62).
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gunavat-suta-ropita-sriyah pariname hi dilipa-vamsajah

padavim taru-valka-vasasam prayatah samyaminam prapedire (Raghuvamsa 8.11)%
“For the descendants of Dilipa, having transferred $r7 to their qualified sons, and them-
selves becoming self-subdued, betook themselves in their old age to the life of ascetics,
whose garments are the barks of trees.”

(2-2) Transfer of power by violence is nothing but the usurpation of the throne by a
more powerful king. By this, the royal fortune (§77) moves from one king to another,
and the alternation of dynasty is here indicated. In Karna's words of congratulation
to Duryodhana, we read as follows:

ya hi sa dipyamaneva pandavan bhajate pura

sadya laksmis tvaya rajann avdpra bhratrbhih saha (MBh. 3.226.4)

“For the shining laksmi that once loved the Pandavas has now been obtained by you, o
king, together with your brothers.”

sthito rajye cyutan rajyac chriya hinai sriva vrtah

asamrddhan samrddharthah paSya pandu-sutan nrpa (MBh. 3.226.14)

“Taking your stand on the kingship, chosen by Sr7, prosperous with wealth, look on the
sons of the Pandu who have fallen from the kingship, being robbed of their fortune and
poor.

He who has been chosen (vrta) by Sri will certainly prosper (samrdhdartha) and
those who were forsaken (hina) by her are destined to decline (asamrddha).*

Also, in the §7i-go-samvada, Sri says that she is desired by people (loka-kanta) as
a bestower of happiness (sukha-prada).

loka-kantasmi bhadram vah §rir namneha parisruta

maya daityah parityakta vinastah §asvatih samah (6)

indro vivasvan somas ca visnur apo 'gnir eva ca

mayabhipanna rdhyante rsayo devatas tatha (7)

yams ca dvisamy aham gavas te vinasyanti sarvasah

dharmartha-kama-hinas ca te bhavanty asukhdanvitah (8)

evam-prabhavam mam gavo vijanita sukha-pradam (MBh. 13.81.9ab)

“Blessed are you, I am desired by all creatures. I am known by the name of §ri. For-
saken by me, the daityas have perished for ever. Indra, Yama, Soma, Visnu, water
(Varuna) and Agni have been approached by me and now prosper. So do the sages and
deities. O kine, those whom I hate meet with complete destruction. Deprived of virtue,
wealth and pleasure they become unhappy. Know me, o kine, as endowed with such
power, the bestower of happiness.”

Those whom she approaches (abhipanna) prosper (rdh-), while those whom she
hates (dvis-) and then abandons (parityakta) are destined to become unhappy
(asukha) and to meet with destruction (vinas-).

* For $1T’s movement from an old king to a young prince (yuvardja), cf. Raghuvamsa 3.36, 5.38, 8.14:
Srias Snusa).
*' A proverb, which contains the verbs dp- and ha-, says,
na tatha badhyate krsna prakrtya nirdhano janah
yatha bhadram $riyam prapya taya hinah sukhaidhitah (MBh.5.70.29)
For the contrast of cyu- and samupastha-, see
laksmih pura daitya-kula-cyuteva
tava prasidat samupasthita sa (Abhisekanitaka 6.2 1cd).
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(2-3) Viewed from the human side, this transfer of power by means of violence is
nothing but the seizure of Sr7 by the hand of an adversary. Hence the accusative con-
struction of §r7 with the verbs of seizure (hr-, grah-).

grhita-pratimuktasya sa dharma-vijayi nrpah

§riyam mahendranathasya jahara na tu medinim (Raghuvamsa 4.43)

“The king (Raghu), the conqueror by means of righteousness, took away Sri, but not
the earth (territory) of the lord of Mahendra, who was (first) captured, but (later) re-
leased.”

In the prophecy of Jarasamdha, given by the ascetic Candakausika, we read:

esa Sriyam samuditam sarva-rajiam grahisyati

varsasv ivoddhata-jala nadir nada-nadi-patih (MBh. 2.17.16)

“Thus he shall seize the combined fortunes of all the kings, as the lord of the rivers and
streams gathers up the rivers whose waters are swollen in the rainy season™ (van
Buitenen).

11 Anthropomorphism

The mobility of Sr7 is further confirmed by the allegorical passages in which she is
anthropomorphised. Here, we can visualize her movement more concretely. Two
stories are taken from MBh., one from Bhasa’s play “Balacarita” and another from
the Pali Jataka.

(3—1) The first story is given in MBh. 12.124. Indra was once annoyed at the pros-
perity enjoyed by Prahlada and wanted to take it away from him. Disguised as a
Brahmin student, Indra served Prahlada devotedly, with the result that the latter was
pleased to grant him a boon (vara). Indra asked Prahlada to give him his s7/a, and
the latter had to consent to this. However, when he was about to grant a vara to the
young student, Prahlada felt uneasy and soon noticed §ila going away from his body
and entering into the young student. On §ila’s departure, dharma also departed and
then satya, vrtta, and bala followed one after another. Then, at last Sri came out of
Prahlada’s body.

tatah prabhamayi devi Sarirat tasya niryayau

tam aprcchat sa daityendrah sa $rir evam abravit (54)

usitasmi sukham vira tvayi satya-parakrame

tvaya tyaktd gamisyami balam yatra tato hy aham (55)

"Then the splendid goddess left his body. The lord of the daityas asked her and §/7 an-
swered as follows: ‘I have dwelled happily in you, whose valour is true. But being
abandoned by you, now I am leaving. Because where bala is, there always am 1.

Being asked where she was going, she told him that she was going to move to Indra,
to whom §ila first moved from him. She said to him.

dharmah satyam tathé vrttam balam caiva tatha hy aham

§ila-miila mahaprajiia sada nasty atra samsayah (MBh, 12.124.60)

“Virtue (dharma), truthfulness (satya), good conduct (vrtta), power (bala) and myself
also, (all these) are always founded in $ila, O you of great wisdom! there is no doubt
about it.”

Here, we note that §ila is the foundation of all these five superstructures, and thus,
once §ila moves, then they necessarily follow it. In this way, royal fortune (s77)
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moved to the devas, leaving the daityas behind. As a result, the gods became pros-
perous and the group of daityas declined, being bereft of fortune.*

(3-2) A similar story is told in MBh. 12.218-221. Here also, $r7 was about to come
out of the body of the daitya Bali and go to Indra. She is depicted as radiant with
splendour (dipta prabhaya, 2, svatejasa 3), decked with head plumes (§ikhandini 3
and 5) and adorned with golden bracelets (keyiira 12.218.3).

Noticing her, Indra asks her who she is and why she is leaving Bali. She answers
that nobody knows her as such, some call her duhsaha (hard to bear),* and others
vidhitsa (desire to act), bhiti, laksmt and $ri. She moves from one place to another,
being ordered by Time (kala 10). She further specifies her dwelling-places as fol-
lows.

satye sthitasmi dane ca vrate tapasi caiva hi

parakrame ca dharme ca paracinas tato balih (12)

“I take my stand on truthfulness (satya), on giving (dana), on sacred vows (vrata), on
austerity (tapas), on prowess (pardakrama) and on virtue (dharma). Bali, however, has
turned away from all these.”

She goes on to say that formerly Bali was pious (brahmanya), truthful (satyavadin),
self-controlled (jitendriya) and devoted to the performance of sacrifices (yajia-sila),
but now, being afflicted by Time (kalenopanipidita 14), he has become arrogant.
Because of the declining morals of the Asura, she has come over to Indra. She
speaks to Indra as follows:

apakrta tatah Sakra tvayi vatsyami vasava

apramattena dharyasmi tapasa vikramena ca (MBh. 12.218.15)

“Removed from him, I shall dwell in you, O Vasava. I must be kept attentively by aus-

terity (tapas) and prowess (vikrama).”

Then she requests Indra to divide her into four parts, so that she may constantly re-
main with Indra most comfortably. Then Indra names the earth (bhiimi), waters (ap),
fire (agni) and good men (sar) as the places where she may take her stand with her
padas.

The Bali-vasava-samvada intervenens (12.220.6ff.), and then we have another
dialogue between Sr7 and Indra (12.221.3ff.). Here, ST introduces herself as fol-
lows.

punyesu trisu lokesu sarve sthavara-jafigamah

mamatma-bhavam icchanto yantante paramatmana (19)

saham vai pankaje jata stirya-ra$mi-vibodhite

bhuty-artham sarva-bhutanam padma §rih padma-malini (20)

“In the auspicious three worlds, all (creatures), mobile as well as immobile, strive with
their whole hearts to win association (atma-bhava) with me. I was born in the lotus for
the well-being of all beings, when it was awoken by the rays of the sun. I am the lotus
(padma), prosperity (sr7) decked with a lotus.”

She further identifies herself with laksmi, bhiiti, §raddha, medha, samnati, vijiti,
** Cf. Hopkins 1915, p. 135, and Hiltebeitel 1976, pp. 156ff.

* naiva devo na gandharvo ndsuro na ca raksasah
yo mam eko visahitum Saktah kas cit puramdara (MBh. 12.218.17). Cf. Fausbell 1981, p. 106,
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sthiti, dhrti, siddhi, tvis, svaha, svadha, samstuti, niyati and krti. More concretely,
she specifies her dwelling places as the front-army (sendgra) of victorious kings
(raja vijayamana), their banners (dhvaja), the realms and cities of the virtuous
(dharma-§ila) kings, in a victorious hero who never turns his back in battle
(samgramesv anivartin), the pious (dharmanitya), the intelligent (mahabuddhi), the
truthful (satyavadin), the modest (prasrita) and the liberal (dana-sila).**

Then, she tells in detail a history of the daityas, who used to lead a virtuous life
but have now deviated from it. Disgusted with them, she has left them and now im-
plores Indra to receive her.

tam mam svayam anupraptam abhinanda Sacipate

tvayarcitam mam devesa purodhasyanti devatah (80)

yatraham tatra mat-kanta mad-visista mad-arpanah

sapta devyo mayastamyo vasam cesyanti me 'stadha (81)

asa Sraddha dhrtih kantir vijitih samnatih ksama

astami vrttir etasam puroga pakasisana (82)

tas caham casurams tyaktva yusmad-visayam agata

tridagesu nivatsyamo dharma- nisthantaratmasu (MBh. 12.221.83)

“Receive me who have just come to you of my own accord. (Other) divine beings (de-
vata) will put me at their head, when I am (duly) honoured by you. Wherever I am,
there (always) remain these seven deities (devi), who are beloved by me but are supe-
rior to me and (yet) dependent upon me. They want to reside with me as my eightfold
manifestations. (They are) hope (asa), faith (Sraddha), steadfastness (dhrti), beauty
(kanti), victory (vijiti), humility (samnati) and patience (ksama). O Indra, I proceed as
their eighth manifestation. Leaving the Asuras behind, they and I have come to your
territory. We shall dwell among the gods, whose inner souls are founded upon virtue
(dharma).””

A list of the feminine abstract nouns has already been met with in MBh. 12.221.21-
22 above, but here these seven are designated as her antecedents (purodha).*® Of
these seven, §raddha, dhrti, vijiti and samnati appear in the list of some 15 abstract

= -

nouns quoted above, but asa, kanti and ksama are newly added items.’” Moreover,
these asa and Sraddha remind us of the Pali Sudabhojana-jataka (535) where asa,
saddha, siri and hiri are introduced as Sakka’s four daughters. **

¥ Cf. Hiltebeitel 1976, pp. 159ff. Scheuer 1982, p. 118,
* Cf. Fausbell 1981, p. 89. Cf. also MBh. 1.60.13—14, where dharma’s ten wives are enumerated.
namato dharma-patnyas tah kirtyamana nibodha me
kirtir laksmir dhytir medha pustih Sraddha kriya tatha
buddhir lajia@ matis caiva patnyo dharmasya ta dasa.
A similar list will be found in MBh. 6.32.34 (= Bhagavadgita 10.34) cd.
kirtir $rir vak ca narinam smytir medha dhrtih ksama.
Cf. also Natyasastra 3.89¢d (GOS. 35)
sarasvati dhrtir medha hrih $rir laksmir matih smrtih.
I owe this reference to Gonda 1954, p. 224.
% Cf, Gonda 1975, pp. 328ff.
% One may wonder why the masculine vijaya appears in place of vijiti, as in MBh. 12.221.82, in the last
verse of the Bhagavadgita (18.78).
yatra yoge$varah krsno yatra partho dhanurdharah
tatra srir vijayo bhitir dhruva nitir matir mama.
For the compound yogesvara, cf. Mehendale 1995, pp. 25ff.
¥ Cf. J. 5.392.21ff.
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(3-3) In the second act of Bhasa’s “Balacarita” we have a dialogue between the
curse ($apa) Vajrabahu of the sage Madhiika and Sr7, who is staying in Kamsa’s
court. The dialogue between them reads as follows,

Curse:  Sweet Goddess, resting on the lotus, please leave this Kamsa’s body. Such is
) Visnu’s command.
Sri: Visnu’s command? Alas,
Since I have dwelt with the king so long, I am unable to desert him. This powerful
chief, ever grasping his bow, fills me with sore remorse. (8)
Still, the command of Visnu must not be disobeyed. So I must go to Visnu (exit).
Curse:  The king’s fortune has gone. Now, indeed, this abode is ours. Come in Ill-luck
(alaksmi), Baldhead (khalati), Midnight (kalararr), Deep-sleep (mahdanidra), and
Yellow-eye (pifigalaksi); let us play the game that befits our breed (Woolner).*

The story foretells the future decline of Kamsa’s glory.“

(3-4) A more concrete description of Sri’s whimsical movement is given in the
Siri-jataka (284). Seeing the prosperity of Anathapindika, a Brahmin of Savatthi
came to see him with the intention of taking away Siri from his house. Looking
around to see where Siri was stationed (kahan nu kho siri patitthita: 2.410.12), he
found her in the comb (cii/a) of a cock (kukkuta) in a golden cage and asked him to
give it to him. No sooner had he agreed than she moved to a jewel (mani) placed on
the pillow. He begged for the jewel and its owner agreed. Then, siri moved again to
a stick for self-defence (arakkha-yatthi). The Brahmin saw it and again asked for it.
“Take it, and take your leave™ said the owner; and in an instant the Siri left the stick
and settled on the head (sisa) of the owner’s chief wife (aggamahesi), Punina-
lakkhana. Seeing his inability to ask anything further, the Brahmin gave up and con-
fessed his original intention, and then departed.*!

IV Sri’s choice I (MBh. 13.11)

All the passages quoted above amply testify to the fact that §r7 moves from one per-
son to another. However, in her movement, we notice her personal preference.? As

* Sapah — bhagavati padmalaye/apakramatu kila kamsa-Sarirat/visnur ajiidpayati/
Srih—  katham visnur ajfiapayatiti bhoh/kastam
na caham cira-samvasat tyaktum Saknomi parthivam
balavan guna-samgraho drdham tapati mam ayam (8)
bhavatu/anatikramaniya visnor djiia/tasmad aham api visnu-sakasam eva yasyami (niskranti)
Sﬁpah — apakranta raja-Srih/hantedanim idam asmakam avasah samvrttah/alaksmi, khalati, kalaratri,
mahanidre, pingalaksi, abhyantaram pravisya svajati-sadrsi krida kriyatam (Balacarita 1I)
“Cf. Ravana’s observation of $77 while leaving his palace.
esd vihaya bhavanam mama samprayata
nari navamalajalodbhava-lagna-hasta
lanka yada hi samare vasam dgata me
paulastyam asu parijitya tada grhita (Abhisekanataka 5.4).
“! The final verse reads as follows,
yam ussuka samgharanti alakkhika bahum dhanam
sippavanto asippa ca lakkhi va tani bhuiijati (J. 284.1, vol. 2, p. 413, lines 24-25). Cf. Hopkins 1924,
p- 159 and Balbir 1984, pp. 88-89.
* Sometimes, she is forced to choose one of the two. The well-known verse of MR. reads as follows:
atyucchrite mantrini parthive ca
vistabhya padav avatisthate $rih
sa stri-svabhavad asaha bharasya
tayor dvayor ekataram jahati (MR. 4.13 = IS. 178)
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has been noted above, unlike Mahi, who is characterized as a receptive and patient
woman, Sr7 has a rather marked personality, having strong likes and dislikes.
Though she is wanted by all the people (loka-kanta)* and those who are ambitious
are ever eager to possess her (sprhayanti mahantah),* she, for her part, always re-
serves the right to choose, intending to grant her favour (prasada) to one whom she
likes (ram-), while abandoning (tyaj-) another in anger (kopa). A passage may suf-
fice to illustrate this.

tatyaja drptan api tasya Satriin

rakteva reme tad-apasritesu

ity asa tasyanya-naradhipesu

kopa-prasadanuvidhayini §rih (JM. 3.2)

“Fortune, who dwelt with him, disturbed her wrath and favour to the other kings in
such a manner that she abandoned his enemies, however proud. but like an amorous
woman cherished his vassals” (Speijer).*

However, in order to ascertain what she likes and what she dislikes, it would be best
to quote the passages in which she speaks of herself. In answer to Yudhisthira’s
question as to the type of man or woman §r7 is inclined to reside (vas-), Bhisma in-
troduces a dialogue between Sr7 and Rukmini (MBh. 13.11), where /7 speaks as fol-
lows:

“I reside with a man who is truthful (satya), charming (subhaga), determined (pragalbha),
and skilful (daksa) and engages in activity (karman). 1 never reside with a man who is in-
active (akarma-$ila), an atheist (ndstika), the offspring of an illegitimate marriage (samka-
rika), ungrateful (krta-ghna), leading a deviating (bhinna-vrita) and cruel (nrsamsa-vrtta)
life, who is a thief (caura) and is malignant to his elders (gurusv asiiya). 1 do not reside with
men of little valour (tejas), power (bala), courage (sattva) and prowess (sara), who are easily
affected by joy and wrath (hrs-, kup-) and whose ambition is always in a dormant state
(samsupta-manoratha). A man who seeks nothing for himself and whose inner soul is hurt by
nature (svabhavopahatantararman) and those who are always content with little (al-
pasamtosa)—with those men I do not reside. Rather, 1 reside with those great men
(mahatman) who are virtuous (dharma-sila), conversant with duty (dharmajha), serving the
aged (vrdda-sevin), self-controlled (danta) and the knowers of goodness (sattvajia).” (4-9)%

43 Cf. sir’ aham devi manujesu piijita (J. 535.45a).

# Cf. sarvisam api narinam madhye $rih subhaga khalu
sprhayanti mahanto "pi yam sveccha-carinim api (IS. 6947).

“ Cf. taya vihind na labhanti kificanam (J. 535.47¢)

passdmi posam alasam mahagghasam

sudukkulinam pi arlipimam naram

tayanugutto Siri jatimam api

peseti dasam viya bhogava sukhi (J. 535.48).

vasami satye subhage pragalbhe

dakse nare karmani vartamane (4)

niakarma-§ile puruse vasami

na nastike samkarike krtaghne (5)

na bhinna-vrtte na nréamsa-vrtte

na capi caure na gurusv asiye (6)

ye calpa-tejo-bala-sattva-sara

hrsyanti kupyanti ca yatra tatra

na devi tisthami tathavidhesu

naresu samsupta-manorathesu (7)



Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997) Sri—Mistress of a King 43

Then, she proceeds to describe the type of women she likes.

“I reside with women who are patient (ksanta), self-controlled (danta), devoted to (the wor-
ship of) gods and Brahmins (deva-dvija-para), truthful (satya-sila) and contented with their
womanhood (svabhava-nirata). 1 abandon a woman who is careless of her household
(prakirna-bhanda), inattentive (anaveksvakdarini), who talks back to her husband (prati-
kitla-vadini), who likes to visit another man’s house (paravesmabhirata) and lacks shyness
(alajja). I also abandon a woman who is fickle (lo/a), disagreeable (acoksa), licks the corner
of her mouth (avalehini), is unstable (vyapetadhairya), fond of quarrelling (kalaha-priya), al-
ways drowsy (nidrabhibhiita) and lying down (Sayana). Instead, I reside with women who are
truthful (satya). pleasant to look at (privadarsana), gracious (saubhdgya) and virtuous
(guna), faithful to their husbands (pativrata), kindly disposed (kalyana-sila) and adorned
(vibhiisita)” (10-13).%7

She further specifies the material objects,* in which she resides:

“I reside in vehicles (yana), maidens (kanya), ornaments (vibhiisana),* sacrifices (yajfia),
clouds (megha) pregnant with rain, ponds (padmini) abounding in full-blown lotuses,* the
autumn®' sky with rows of stars (naksatravithi), mountains (saila), cowpens (gostha), woods
(vana),” lakes (saras) adorned with full-blown lotuses, rivers (nadr) resonant with the sing-
ing of wild geese, echoing with cranes’ cries, adorned with extended banks and lakes, served
by ascetics, siddas and Brahmins,** with abundant water which is rendered turbid by lions and
elephants plunging there. I also dwell in furious elephants (matta gaja),* in bulls (go-

ya$ catmani prarthayate na kimeid

yas ca svabhavopahatantar-atma

tesv alpa-samtosa-ratesu nityam

naresu naham nivasami devi (8)

vasdmi dharma-silesu dharmajiiesu mahatmasu

vrddha-sevisu dintesu sattvajiiesu mahatmasu (9)

strisu ksantasu dantasu deva-dvija-parasu ca

vasimi satya-$ilasu svabhava-niratasu ca (10)

prakirna-bhindiam anaveksya-karinim

sada ca bhartuh pratikiila-vadinim

parasya vesmabhiratam alajjam

evamvidham strim parivarjayami (11)

lolam acoksam avalehinim ca

vyapeta-dhairyam kalaha-priyam ca

nidrabhibhiitam satatam $ayanam

evamvidham strim parivarjayami (12)

satyasu nityam priya-darSanasu

saubhagya-yuktasu gunanvitasu

vasami narisu pati-vratasu

kalyana-silasu vibhusitasu (MBh. 13.11.13)

* Cf. Gonda 1954, p. 218.

* Cf. vibhitsana-$ri: SN 6.27.

3 Cf. padma-$ri: BC 4.36.

*I For the association of $r7 with the seasons, cf.
rtu-$ri: Raghuvamsa 9.45, SN 10.19 (rriinam $ri).
vasanta-laksmi: SN 7.21.
madhu-$ri: KS. 3.30.
sisirapagama-sri: Raghuvams$a 9.31.

* vana-$r1: Raghuvamsa 9.40, 9.29 (upavana-sri).

** Cf. brahmi $r: BC 1.50.
brahmi-ksatra-sri: SN 1.27.

** Cf. mada-durdina-sri: Raghuvamsa 5.47.
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vrsabha), in kings (narendra),’ on a throne (simhasana)* and good men (sat-purusa)”™ (14—
16).%®

She goes on to speak of the house (grha) in which she dwells.

55 Cf. raja-laksmi: Raghuvamsa 2.7; nrpa-$ri: BC 2.50, 9.21; parthiva-§ri: Raghuvamsa 4.14; naren-
dra-$ri: SN 16.98, Svapnavisavadatta 6.7. As regards the royal family, cf. vamsa-§ri: BC 1.5, 4.22, Saku-
natala 6.25.4.
5 For the relation between the throne and $r7, cf. Gonda 1988, p. 45.
57 Other auspicious and prosperous objects in which §r7 resides can be shown by collecting the nouns
which precede the word $17 in the tatpurusa-compounds.
(That used to live in adversary)
ripu-§ri: Raghuvamsa 6.55,
raksasa-$ri: Raghuvamsa 10.75,
rdvana-sri: Raghuvamsa 11.19,
taraka-srih: KS. 11.39.
(Victory)
Jjaya-$ri: Raghuvamsa 4.41, 12.93, 17.69, KS. 2.52, IM 9.14,
vijaya-sriya: KS. 15.2,
samara-vijaya-laksmi: Raghuvamsa 7.70.
(Parts of the body)
vapus-$ri: SN 10.46,
kesa-$ri: SN 5.51,
rigpa-$ri: SN 4.10,
ritpa-laksmi: BC 10.19,
vimala-smita-$ri: KS. 11.9,
vismayotphullatareksana-sri: IM. 26.14,
yauvana-$ri: Raghuvamsa 6.27, 6.50.
(Flowers)
puspa-laksmi: SN 7.2,
kumuda-$rt: JM. 30.32.
(Religion and Ethics)
guna-§ri: IM. 32.5,
tapah-$ri: BC 1.50, 2.50, JM. p. 184, line 3,
asrama-pada-$ri: M. p. 184, line 1,
svapunya-laksmt: IM. 29.54,
Sruti-$ri: IM. 31.37,
utsava-sri: IM. 32.3. Cf. kaumudi-$ri in JM. 32.7.
(Wealth, possessions)
dhana-$ri: SN 8.26, Carudatta 1.5c,
sasya-sri: SN 16.98,
ratna-$ri: SN 16.98.
For the story of the choice between artha-§ri and bhoga-$ri, cf. KSS. 54.163-209.
(Honour)
kirti-$ri: BC 12.98,
yasasah $ri: IM. 34.18.
(Others)
Jjana-$ri: BC 4.102,
apsarasam $ri: SN 10.44,
abhyudaya-sri: JM. p. 225, line 8
yanesu kanyasu vibhiisanesu
yajiiesu meghesu ca vrstimatsu
vasami phullasu ca padminisu
naksatra-vithisu ca Saradisu (14)
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“I always resort for a dwelling to the house (grha) where libations (havyavaha) are offered to
the sacrificial fire, where cows, Brahmins and gods are worshipped (arc-), and oblations
(bali) are made with flowers at the proper time” (17).%

Then she enumerates the people of the four varnpas with whom she resides.

“I reside with the Brahmins who are constantly devoted to vedic recitation (svadhyaya), with
the Ksatriyas who are in pursuit of righteousness (dharma) and the VaiSyas who are engaged
in agriculture (krsya) and the Sudras who are in service (to the upper classes) (Susrisana)”
( l 8)_6{]

Finally, she speaks of the two modes of her living, bodily (§arira) and mental
(bhava).

“Yet, as an embodied form (sarira-bhita), 1 reside attentively in Nardayana wholeheartedly,
because in him are found great virtue (sumahat dharma), piety (brahmanyat@) and my iden-
tity (priyatva). I do not live in bodily form (§arirena) (anywhere else), nor can I say so here
(in this world). But a man in whom I reside with affection (bhavena) becomes prosperous
with respect to virtue (dharma), fame (yasas), wealth (artha) and pleasure (kama)” (MBh.
13.11.19-20).%

Here we note Sr1’s marked likes and dislikes. She clearly distinguishes between the
persons and places where she is inclined to live (vas-) and those she avoids
(parivrj-).” To the former category belong human beings with strong wills and vir-
tues, and to the second belong those of idle and evil character. Material objects in

Sailesu gosthesu tatha vanesu

sarahsu phullotpala-pankajesu

nadisu hamsa-svana-naditasu
krauncavaghusta-svara-$obhitasu (15)
vistirpa-kiila-hrada-$obhitisu
tapasvi-siddha-dvija-sevitasu

vasami nityam subahiidakasu

simhair gajai$ cakulitodakasu

matte gaje go-vrsabhe narendre

simhasane sat-puruse ca nityam (16)

yasmin grhe hiiyate havyaviho

go-braihmanas carcyate devatas ca

kile ca puspair balayah kriyante

tasmin grhe nityam upaimi vasam (17)
svadhydya-nityesu dvijesu nityam

ksatre ca dharmabhirate sadaiva

vaifye ca krsydbhirate vasami

Siidre ca $usrisana-nitya-yukte (18)

narayane tv ekamana vasami

sarvena bhavena Sarira-bhuta

tasmin hi dharmah sumahan nivisto

brahmanyata catra tatha priyatvam (19)

niham $arirena vasami devi

naivam maya Sakyam ihabhidhatum

yasmims tu bhavena vasami pumsi

sa vardhate dharma-yaso-'rtha-kamaih (MBh. 13.11.20)
> A more detailed list of persons, both virtuous and vicious, whom 7 chooses and abandons, will be
found in MBh. 12.221.28-79. Cf. also Sirikalakanni-jataka (382), 12-17.

59

60

6l




46  Minoru Hara Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997)

which she dwells are also endowed with auspiciousness, gorgeousness and prosper-
ity.% Her association with the lotus and particularly with Narayana may indicate the
later composition of this part of the epic.”*

V  Sri’s choice Il (abstract nouns)

SrT’s own statements, as illustrated above, are further testified to more objectively
by enumerating the abstract concepts she particularly likes:

(5-1) To begin with, $r7’s origin, growth and final establishment are described as
follows,

$rir mangalart prabhavati pragalbhyat sampravardhate

daksyat tu kurute milam samyamat pratitisthati (MBh. 5.35.44)

“Sri originates in good fortune (mangala),” grows in accordance with self-confi-
dence (pragalbhya), takes root owing to skill (daksya) and establishes herself in
self-control (samyama).”*

The man who is S$ri’s worthy receptacle (bhdjana) is defined as follows:

nyaya-vadi sthirarambhah ksipra-kari mahodyamah

adino 'kopana$ caiva narah $ri-bhdjanam bhavet (IS. 3842)

“He who speaks properly, is steady in undertakings, acting promtly, is strenuous
and high-spirited and never commits himself to anger will be a receptacle of Sri.”

However, she prefers to resort to a man of strong will and energy and avoids a man
of the opposite character. Below are listed several concepts which she likes and dis-
likes.

(5-1=1) anirveda (absence of depression)
anirvedah $riyo milam duhkha-nase sukhasya ca
mahin bhavaty anirvinnah sukham catyantam asnute (MBh. 5.39.44)
“Refusal to despair that misery will ever cease is the root of good fortune and hap-
piness; the undespairing man becomes great and attains to complete bliss™ (van
Buitenen).®’

(5-1-2) asamtosa (absence of contentment)
asamtosah $riyo millam tasmat tam kamayamy aham
samucchraye yo yatate sa rajan paramo nayi (MBh. 2.50.18)
“Discontent is the root of fortune. That is why I want to be discontented. Only he
who reaches for the heights, king, is the ultimate politician” (van Buitenen).”

6 As for the story that $i7 lives in cows’ urine and dung (gavam purisa, Sakrn-mire), cf. MBh. 13.81.1-
23 (Jaiswal, p. 96). As regards her association with farmers and agriculture in general, see Gonda 1954,
pp. 186,214, 225.
# Gonda 1954, pp. 223ff.
65 For mangala, see Raghuvamsa 4.41cd (san-mangala-snita iva pratipede jaya-Sriyam).
% For its parallels, cf. Sternbach 1963, p. 47.
7 Cf. anirvedah $riyo mulam cafncur me loha-samnibha
aho-ratrani dirghdni samudrah kim na $usyati (IS. 302)
anirvedah sriyo miilam anirvedah param sukham
anirvedo hi satatam sarvarthesv anuvartate (IS. 303 = R. 5.10.19).
8 Cf. yajiio vidyad samutthanam asamtosah Sriyam prati
danda-dharanam atyugram prajanam paripalanam (MBh. 12.23.10).
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(5-1-3) pawrusa (human effort, manliness)®
akrtva paurusam ya $rir vikasiny api kim taya
jarad-gavo "pi casnati daivad upagatam trnam (Paficatantra 3.147=/=IS. 45)
“Without human effort, what avails fortune (§77) even when it is resplendent? Even
an old bull grazes grass which has come to him by fate (chance).”

(5-1-4) wursaha (fortitude)
katara ye 'py asakta va notsahas tesu jayate
prayena hi narendra-$rih sotsahair eva bhujyate (Svapnavasavadatta 6.7)
“No fortitude is born among those who are cowardly and incompetent, for royal
fortune, as a rule, is enjoyed only by those who possess fortitude.””

(5-1-5) vyavasava (effort, resolve)
bhoktum purusakarena dusta-striyam iva $riyam
vyavasayam sadaivecchen na hi klibavad acaret (IS. 4628 = NS. 14.10)
“In order to enjoy by manly effort $»7 who is like a wicked woman, seek always
resolution. Never act like an unmanly fellow (k/iha).”

(5-1-6) sahasa (boldness)
(Sajjalakah)—unmattike, sahase §rir vasati (Carudatta 4.2.14)
“Nonsense! Fortune dwells with daring” (Woolner)’

(5-1-7) udvama (resolve)
durlabha striva cittena laksmih samsevyate 'lasaih
panya-strivodyatais caiva yuddhe virya-dhana-pradaih (Pafctantra 3.149 = IS.
2877)
“Lazy fellows serve fortune (only) in mind, as if she is a woman difficult to obtain,
whereas the determined men consider her as a harlot, obtainable by paying money
in the form of valour in battle.”

(5-1-8) wurthana (effort)
satroh sriyam sadotthayi saimhim vrttim samasritah
kaca-grahena bhunjita durvinitam iva striyam (Paiicatantra 3.153 =/= [S.5996)
“Being ever active and resorting to lion-like behaviour, enjoy the enemy’s fortune
as if it were a mischievous woman, by holding her hair.””

(5-1-9) prasada (graciousness of disposition)
prasadabhimukhe tasmims capalapi svabhavatah
nikase hema-rekheva $rir asid anapayini (Raghuvamsa 17.46)
“Sri, though fickle by nature, remained steady in him (= king Atithi) who was dis-
posed to favour, like the streak of gold upon a touchstone (whose surface is lim-
pid)."™

' Cf. purusakdra in IS. 4628 below.
" Cf. laksmir utsdha-sampannad buddhi-Suddham prasarpatah
napaiti kiiyac chayeva vistaram copagacchati (IS. 5812).
! For kiiva, cf.
balaputram gunavatim kula-§laghyam pativratim
devim arhasi na tyaktum klibah praptam iva §riyam (BC. 6.33).
For viklava, cf.
asatsu maitri svakulanuvrtta
na tisthati $rir iva viklavesu (BC. 11.3ab).
For napumsaka, cf.
na ditum nopabhoktum va Saknoti krpanah Sriyam
Kim tu sprsati hastena napumsaka iva striyam (IS. 3282).
7 Cf. Sarvilakah—apandite! sahase $rir prativasati (MK. 4.5.8) “Ignorant woman! Fortune dwells with
daring.”
7 Cf. Tesakuna-jataka 521.6 (5.112.30-31).
siri ca tita lakkhi ca pucchita etad abravum
ujthana-viriye pose ram’aham anusuyyake.
" Cf. yasya prasade padma $rir vijaya$ ca parakrame (MS. 7.11ab)
prasdada-vrityahita-loka-vrttayi
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(5-1-10) niti or naya
ya hi prana-parityaga-mulyenapi na labhyate
s §rir nitividam ve$ma caficalapi pradhavati (IS. 5505)
«§ri. who is not obtained even at the price of one’s life, runs to the house of politi-
cians, though she is fickle.”™
(5-1-11) prasraya (humility)
kaikeyyas tanayo jajiie bharato ndma Silavan
janayitrim alam cakre yah prasraya iva Sriyam (Raghuvamsa 10.70)
“To KaikeyT was born a virtuous son Bharata by name, who adorned his mother as

humility does §7.77

(5-2-1) Contrary to these, Sy declines to reside with a man who lacks manliness
and other qualities. Most of the concepts which are incompatible with Sri are those
opposite to those listed above. Thus, she dislikes a man characterized as alasa,
avyavasayin, utsaha-vivarjita, sahasa-parihina and the like.

duhkhartesu pramattesu nastikesv alasesu’ ca

na §rir vasaty adantesu ye cotsaha-vivarjitah (MBh. 5.39.48)

“No luck dwells in those who are afflicted with misery (duhkharta), easily distracted
(pramatta), heretical (ndstika), lazy (alasa), uncontrolled (addnta) and unenterprising
(utsaha-vivarjita)” (van Buitenen).

avyavasayinam alasam daiva-param sahasac ca parihinam

pramadeva hi vrddha-patim necchaty upagiihitum laksmth (IS. 706)

“As a young wife does not want to embrace an old husband, so laksmi does not want to
embrace a man who is inactive (avyavasayin), indolent (alasa), a fatalist (daiva-para)
and destitute of utsaha.”™

(5-2-2) Four vices (vyasana-catustaya) of a king, stri, aksa, mrgaya and pana, also
deprive him of royal fortune.

striyo ’ksa mrgaya panam etat kama-samutthitam
vyasanam catustayam proktam yai rajan bhrasyate $riyah (MBh. 3.14.7)
“Women, dice, hunting, and drinking are said to be the four vices that spring from lust

and deprive a man of §r7.””

(5-2-3) Another set of four traits—contentment (samtosa), haughtiness (ab-
himana), compassion (anukrosa) and fear (bhaya)—kill (han-) fortune.

pravi§ya $atror hrdayam nirantaram
naydgra-hastena hi kalam asthitah
prasahya kurvita kaca-graham $riyah (NS. 10.40)
laksmih pura daitya-kula-cyuteva
tava prasadat samupasthita s (Abhisekanataka 6.21cd).
Cf. also Gonda 1966, p. 46.
75 Cf. nayotpathenainam iti vrajantam
katham samanvesyati raja-laksmih (JM. 9.15ab)
tasmad apavartata durakrsta
nityeva laksmih pratikiila-daivat (Raghuvamsa 6.58cd)
Mallinatha here glosses niti as purusakara. Cf. also MBh. 2.50.18, quoted above.
7 Mallindtha glosses prasraya as vinaya. Cf. avinaya below.
1 For alasa, cf. also IS. 706, MBh. 3.33.39 and Raghuvamsa 9.15 (analasa).
7 Cf. MBh. 3.33.39ab (alaksmir avisaty enam sayanam alasam naram).
™ For the similar list of vices, cf. MBh. 2.61.20, 5.33.74, 12.28.31 and MS. 7.50.
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samtoso vai Sriyam hanti abhimanas ca bharata

anukrosa-bhaye cobhe yair vrto nasnute mahat (MBh. 2.45.14)

“Contentment and pride kill §r7, Bharata, as do compassion and fear; if he is possessed
by those, no man attains to greatness” (van Buitenen).

Other concepts not listed above are as follows,

(5-2—4) anutthana (sloth)
samtoso vai Sriyam hanti tathanukrosa eva ca
anutthana-bhaye cobhe nirtho nasnute mahat (MBh. 5.131.31)
“Contentment Kills 77, and so do compassion, and both sloth and fear. Without am-
bition no man attains to greatness.”
(5-2-5) avinaya (lack of discipline)
Sriyam hy avinayo hanti jara rupam ivottamam (MBh. 5.34.12¢d)
“Indeed, lack of discipline kills §r7, as old age kills physical beauty.”
(5-2-6) mada (intoxication)
sa $rir ya na madam kuryat sa sukhi trsnayojjhitah
tan mitram yasya viSvasah purusah sa jitendriyah (IS. 7032)
“That is §ri which would not make a man intoxicated. He is happy who is destitute
of thirst. He is a friend in whom one confides, and he is a hero who keeps his sense-
organs under control.”
(5-2-7) krodha (anger)
Jara ripam harati hi dhairyam asa
mrtyuh pranan dharma-caryam asiiya
kamo hriyam vrttam anarya-seva
krodhah Sriyvam sarvam evabhimanah (1S. 2351 =/= MBh. 5.35.43)
“Old age carries away beauty, so does desire steadfastness, death the vital breath,
malice good conduct, lust shame, service with the ignoble livelihood, anger §7, and
self-conceit everything.”

VI  Srias a positive woman

(6-1) As we have seen above, once Sr7 likes a particular man, she approaches him of
her own accord (svayam)®' and confers benefits upon him. However, this aspect of
Sri as a positive woman is best illustrated by a passage in which she is depicted as an
abhisarika.

kuta-yuddha-vidhijiie 'pi tasmin sanmarga-yodhini

bheje "bhisarika-vrttim jaya-Srir vira- gamini (Raghuvamsa 17.69)

“The fortune of victory (jaya-$r7) who is apt to approach a hero (vira-gamini) took the

mode of a lover to him who always fought fair, though he was conversant also with de-

ceitful fight.”

In order to ascertain her progressive character,* we shall list below some passages
according to the verb-forms, positive as well as negative.

(6-1-1) vr- (choose)

As a woman with marked likes and dislikes, she chooses a man who is destined to become
prosperous. Urging Bharata to return to Ayodhya for the royal consecration, the royal mes-
sengers spoke to him as follows.

* Cf. IS. 269 (... akopanam ... $rir upatisthati).

*! For svayam, cf. MBh. 3.218.3 and 12.221.80, and Raghuvamsa 4.5.

%2 For §riyo ipsita, cf. Sakuntala 3.16 (Sriyo durapah katham ipsito bhavet) and for abhipad- (mayabhi-
panna), cf. MBh. 13.81.7.
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kugalas te nara-vyaghra yesam kusalam icchasi
§ri§ ca tvam vrpute padma yujyatam capi te rathah (R. 2.64.10 and 1624* = R.
2.70.12 Bombay)
“May all fare well, tiger among men, whose welfare you desire. Now, Sri has cho-
sen you. Let your chariot be made ready.”™
(6-1-2) bhaj- (resort to with affection)
Having chosen, she shows special favour (bhaj-) to him.
tatas tam varadam §tiram yuvanam mrsta-kundalam
abhajat padmariipa $rih svayam eva Saririni (MBh. 3.218.3)
“Then, to this boon-bestowing, heroic youth with the polished earrings, Sriin a
bodily form shaped as a lotus betook herself.”
(6-1-3) jus- (cherish)
$riya justah prthu-yasah sa kumara-varas tada
nisanno dréyate bhiitaih paurnamasyam yatha $asi (MBh. 3.218.4)
“The creatures saw the widely famed chief Kumara sitting as he was being cher-
ished by $77 like the moon of full-moon night.” (van Buitenen)™
(6-1-4) upastha- (wait upon)
andgata-vidhataram apramattam akopanam
sthirarambham adinam ca naram $rir upatisthati (1S. 269)
*$r7 stands by the side of a man who is preparing for the future, careful, not given to
anger, stable in undertaking, and high-spirited.”™®
(6-1-5) sev-
tasmin prayate paraloka-yatram
jetary arinam tanayam tadiyam
uccaih§irastvaj jita-pariyatram
laksmih siseve kila pariyatram (Raghuvamsa 18.16)
“When the conqueror of his enemies departed on the journey to the next world, it is
reported that Laksmi served his son Pariyatra, who had conquered (the mountain)
Pariyatra by carrying his head high.”
(6-1-6) nisev- (serve)
arabhetaiva karmani §rantah $rantah punah punah
karmany arabhamanam hi purusam $tir nisevate (MS. 9.300)
“Though wearied, one must undertake the work again and again. For Sri attends
upon the man of repeated undertakings.”™’
(6-1-7) ram- (have delight)
Both $r7 and her holder live happily as long as they help each other. She is delighted (ram-)
when people support her. Dhanin, an envoy of the Asuras, defended the Asuras Kapas as fol-
lows,

 For the phrase §riya vrta, cf. MBh. 5.22.24, 5.47.79 and R. 7.92.17.
% Cf. MBh. 3.218.3 (abhajat padmariipa $rih), Raghuvamsa 4.5 (bheje). In R., in Sarami’s consolation of
Sita, the verb twice appears.

dhruvam tvam bhajate laksmih (13c)

§ris tvam bhajati $oka-ghni raksasam bhayam agatam

raimit kamalapatraksi daitynam iva vasavat (R. 6.24.27)
In Karna's words of congratulation of Duryodhana, we read,

ya hi sd dipyamaneva pandavan bhajate pura

sadya laksmis tvaya rajann avapta bhritrbhih saha (MBh. 3.226.4).
% For the phrase §riya justa, cf. MBh. 3.216.4, 3.219.1, 12.163.12 and 13.81.1. The phrase never appears
inR.
% Cf, BC 9.55 (ksamam bhoktum wupasthita $rih) and Raghuvamsa 14.63a (upasthitam purvam apasya
laksmim).
* For upanisev-, cf. J. 535.45ab:

sir” aham devi manujesu piijitd apapa-sattapanisevini sada.
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S1is caiva ramate tesu dharayanti §riyam ca te
vrtha dardn na gacchanti vrtha mamsam na bhufjate (MBh. 13.142.10)
“Sri still takes pleasure with them and they also support her. They never approach
their wives vainly and they never eat meat vainly.”™*

(6-1-8) parisvaj- (embrace)
avapta-sammana-vidhir nrpad api
sriya parisvakta ivabhikamaya (JM. 5.19¢d)
“Having obtained due honour even from the king and being embraced by $r7 as if
by a loving Sweetheart, (then ...)."

(6-1-9)  na samtyaj-" (not abandon)
advaidha-manasam yuktam $tram dhiram vipascitam
na strih samtyajate nityam adityam iva raSmayah (MBh. 12.287.41)
“As the rays of light never abandon the sun, even so $i7 never abandons a man
whose mind is straightforward and who is well-disciplined, brave, steadfast and
wise.

(6-2) Sr1’s personal choice and her special favour (vr-) to a particular hero as de-
scribed above, are often preceded by her abandoning another man who is destitute
of virtues. Sometimes, she is forced to choose between two who are both worthy of
her favour. Hence her association with the verb ha-.”!

(6-2—1) ha- (abandon)
A coordination of the verb vr- with hd- is met with in the words of congratulation of Karna to
Duryodhana on his success.
sthito rajye cyutan rajyac chriya hinan sriva vrtah
asamrddhan samrddharthah pasya pandu-sutan nrpa (MBh. 3.226.14)
“Taking your stand on the kingship, chosen by Sr7, prosperous with wealth, look on
the sons of the Pandu who have fallen from kingship, being robbed of their fortune
and poor.™
(6-2-2) dvis- (hate)
Her abandonment™ preceded by her hatred.
yams ca dvisamy aham gavas te vinasyanti sarvasah
dharmartha-kama-hinas ca te bhavanty asukhanvitah (MBh. 13.81.8)
“O kine, those whom I hate meet with complete destruction. Being deprived of vir-
tue, wealth and pleasure, they become unhappy.”
(6-2-3) sap- (curse)
On the other hand, when she approaches a man of her choice of her own accord, but is herself
abandoned, she may curse (sap-) him.

* Cf. JM. 3.2b (rakteva reme tad-apasritesu ... §rih) and J. 521.6 as quoted above.
¥ Cf. IS. 706d (necchaty upagithitum laksmih).
“ For $i7's act of abandoning (tvaj-), cf. MBh. 13.81.7¢ (maya daityah parityakta ...) and JM. 3.2a
(ratvdja drptan ...).
I Cf. atyucchrite mantrini parthive ca

vistabhya padav upatisthate $rih

sa stri-svabhivad asaha bharasya

tayor dvayor ekataram jahati (IS. 178 = MR. 4.13)
But. in Uma’s face, laksmi resides in two (dvi-samsraya). Cf. KS. 1.43 (candram gata padma-gunan na
bhunkte ...).
* For the phrase §riya hina, cf. MBh. 1.132.3, 36, 12.195.29 and 13.46.6 and sriva vihina, MBh,
3.251.17,12.10.20, 12.215.11, 12.216.14, 12.219.2, 3 and 12.261.16 and bhrasta-§ri, MBh. 12.216.1 and
12.220.19. Cf. also above, note 31 (dp- and ha-).
% The verb cyu- also appears in a similar context. laksmih purd daitya-kula-cyuteva (Abhisekanataka
6.21c).
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kim ca/svayam upagatd §ris tyajyamana Sapatifiti lokapravadah (Purnabhadra
Paficatantra HOS 11, p. 198, 7)
“But a proverb says, Sri who approaches of her own accord curses, when aban-
doned.”

(6-2—4) han- (hurt)

Her revenge further takes the form of hurting. Hence the construction with the verb han-.
hrir hata badhate dharmam dharmo hanti hatah Sriyam
§rir hata purusam hanti purusasyasvata vadhah (MBh. 5.70.19)
“Shame destroyed kills Law, Law killed kills fortune, fortune killed destroys the
man; poverty is the death of a man” (van Buitenen).

(6-3) All these examples, which speak of SrT as an abhisarika, of her choice (vr-).
love (bhaj-), service (nisev-) and revenge in the form of cursing (Sap-) and killing
(han-), are indicative of her strong personality. In these respects, she presents a
striking contrast to Mahi, who is always passive and is characterized by the virtue of
patience (ksamd). Though a daring king is called $ri-prthivi-vallabha or Sri-me-
dini-vallabha, the modes of his being loved by both are quite different from each
other.

(6-4) This strong personality of Sr7 further contrasts Sr7 and Mahi with respect to
their relation to the actual human consort, the king. As has been shown elsewhere,”
widows who survive heroic kings are often jealous of the earth, with whom their
husbands remain in deep embrace. But in the case of Sr7, it is $7 herself who is jeal-
ous of the queens. Furthermore, since $ri is never entitled to be the wife of a king, as
is the case with the earth (mahi-pati), but remains simply as a mistress,” her relation
to the queen is more complicated. The following two passages from the Ra-
ghuvamsa, where Sita’s banishment by Rama is delineated, speak most eloquently
of the situation. Sita speaks to Rama as follows,

upasthitam piirvam apasya laksmim

vanam maya sardham asi prapannah

tad-aspadam prapya tayatirogat

sodhasmi na tvad-bhavane vasanti (Raghuvamsa 14.63)

“Since formerly you had gone with me to the forest, discarding Laksmi, who came
over to you, she out of great malice could not endure my staying in your palace,
having once obtained the position.”

With Sita’s banishment, Laksmi looks happy as if she had got rid of her co-wife
(sapatni).

tam eka-bharyam parivada-bhiroh

sadhvim api tyaktavato nrpasya

vaksasy asamghatta-sukham vasanti

reje sapatni-rahiteva laksmih (Raghuvamsa 14.86)

“Laksmi, now living in complete happiness on the bosom of the king who, afraid of
the calumny of the people, had abandoned her who was his only wife though
chaste, now shone brightly as if she were rid of a rival.”*"’

* Hara 1973, pp. 107-08.

% Though the king is described as a bridegroom of bride-like Royal Fortune (raja-sri-vadhi-vara, Ra-
ghuvamsa 17.25), he is never called $ripati.

% Cf. Raghuvamsa 15.1 (earth).

97 She is jealous not only of the queen, but also of nidra (Raghuvamsa 5.67) and kirti. As regards kirti as
a co-wife of the king, see De 1937, pp. 253-54.
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VII S$ii's caprice

Despite a general preference for the virtuous and daring man, as is illustrated above,
her behaviour is not always consistent. Out of caprice, she often resorts to a man
who is in fact unworthy of fortune. This is particularly emphasised in the complaints
of those who had to remain obscure, despite their learning and virtues.

acestamanam asinam $rih kamcid upatisthati

kas cit karmani kurvan hi na prapyam adhigacchati (MBh. 3.200.11)

“Luck can wait on someone who sits down doing nothing, while an active man may
never get to his goal” (van Buitenen).

Those who are vexed by her inconsistency complain in various ways:

nicam asrayate laksmir akulinam sarasvati

apatram bhajate nari girau varsati vasavah (IS. 3793)

“The goddess of fortune resorts to the base, the goddess of learning to the low-born, a
woman loves the unworthy and Indra (vainly) rains on the mountain.”

Sri behaves as if she is blind (andha).

atydryam atidataram ati§tram ativratam

prajiabhimaninam caiva §rir bhayan nopasarpati

na catigunavatsv esa natyantam nirgunesu ca

unmatta gaur ivandha srih kvacid evavatisthate (IS. 174-5)

“Sri never approaches out of fear the person who is too noble, too liberal, too heroic, of
too austere vows and who thinks too much of his wisdom. She neither abides in those
who are too virtuous, nor in the wholly virtueless. Blind like a mad cow, $r7 remains
with some one (indifferent to his merit and demerit).”

Her behaviour is unpredictable and thus she is hard to serve (duhkhopacarya).

tiksnad udvijate mrdau paribhava-trasan na samtisthate

murkhan dvesti na gacchati pranayitam atyantavidvatsy api

surehyo "py adhikam bibhety upahasaty ekanta-bhiriin aho

$rir labdha-prasareva vesa-vanita duhkhopacarya bhrsam (IS. 2570)

“Sri shrinks from the strict, but, being afraid of insult, never abides in the mild. She
hates fools but never becomes intimate with the exceedingly wise. She fears most the
heroic but laughs at the wholly timid. She is hard to serve, lika a courtesan who has
gained ascendancy.”

Hence, an enumeration of her five bad companions (sahacarin).

nirdayatvam ahamkiras trsa karkasa-bhasanam

nica-patra-priyatvam ca pafca Sri-sahacarinah (IS. 3758)

"Mercilessness, egoism, eagerness, harsh words, fondness for low people are Sri’s five
companions.”

However, $ri’s whimsy is best illustrated by her condemnations by the virtuous who
unfortunately suffer from poverty. Here, all possible ignoble words are used in ad-
dressing her.

he laksmi ksanike svabhava-capale dhin midha-papadhame

na tvam sattva-visesam icchasi khale prayena duscarini

ye Surah Sucayah parartha-niratah satya-vrata dharmikas

tesam lajjasi nirgune tava sada nico jano vallabhah (IS. 7420)

“O Laksmi, ephemeral (ksanika), fickle by nature (svabhavacapala), idiot (miadha),
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evil wretch (papadhama)! you do not want the man of distinction. O base one (khala),
generally, you are a woman of mischievous behaviour (duscarini). You are ashamed of
those heroes who are pure, altruistic, truthful and righteous. O worthless woman
(nirgund), you are always fond of the worthless wretch!”

A similar reproach is found in J. 535, verses 47-48,

sippena vijjacaranena buddhiya

nara upeta paguna sakammana

taya vihina na labhanti Kificanam

tay-idam na sadhu yad idam taya katam

passami posam alasam mahagghasam

sudukkulinam pi aripimam naram

tayanugutto siri jatimam api

peseti dasam viya bhogava sukhi (J. 5.399.17-24)

“(Kosiya said) The wise and daring men, who are endowed with skill, practical knowl-
edge and intelligence, obtain nothing without you. What you have done is wrong. (On
the other hand) I see even a slothful, greedy, low-born and ugly fellow, if favoured by
you,” become rich and happy. and employ even the nobleman as if he were a ser-
vant.””

As a goddess of wealth and prosperity, she prefers wealth'™ to virtue. Hence her as-
sociation with merchants (vanij):

vesyeva balavad-bhogya raja-Srir aticancala

vanijam tu kula-striva sthird laksmir ananyaga (IS. 6281)

“Like a courtesan, royal fortune who is extremely fickle, is to be enjoyed by the power-
ful man. But she remains like a noblewoman (kula-stri) steady with merchants without
going anywhere else (ananyaga).”

She even forsakes the king who loses his wealth. Seeing a king deprived of his treas-
ury (kosa), Sr7 abandons him heartlessly.

naradhipam $rir na hi ko$a-sampada

vivartitam vesa-vadhir iveksate (JM. 31.29¢cd)

“Fortune, indeed, lika a harlot, disregards a king who lacks an abundant treasury”
(Speijer).

Thus, it is better for a king to imprison her in his treasury (kosa):

tasyam bahubalakhyo 'sti kaficyam khyato mahi-patih

kose baddha krta yena calapi $rir bhujarjita (KSS. 43.21).

“In (that city of) Kaic there was a famous king called Bahubala, who won $i7 by his
arms and imprisoned her'"! in his treasury though she was fickle.”

These passages remind us of the favourite allegory of the ever prevalent discord be-
tween the Muse and Plutus, which condemns the poet and the learned man to pov-

9 Cf. $r1-paricayaj jada api bhavanty abhijiia vidagdha-caritanam (IS. 6555ab).
“ In his disgust with sovereignty, Rajavardhana says: bahu-mrta-patdvagunthanam raijita-rangam
Jjanamgamanam iva vamsa-bahyam andaryam $riyam tyaktum abhilasati me manah (HC.. p. 180, lines 6~
8).
10 §/7 is often used as a synonym of wealth (dhana), cf. MBh. 5.70.23-27. As for Sri’s being character-
ized as wealth, see Gonda 1954, pp. 191ff., and for her connection with agriculture and vaiSyas, see
Gonda 1954, pp. 224-26.
10 For jaya-Sri as a female prisoner (band), cf. KS. 2.52cd,

pratyanesyati $atrubhyo bandim iva jaya- Sriyam.
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erty and makes the rich incapable of service to wisdom and art. We read, in the
Bharata-vakya of the Vikramorvasiya, that the great poet prays that this antagonism
may cease.

paraspara-virodhinyor eka-samsraya-durlabham

samgatam $ri-sarasvatyor bhiitaye'stu sada satam (IS. 3941)

“May the union of the mutually hostile $ri and Sarasvari which is hardly found in one
and the same place, take place forever for the goodness of the good.”'®

A similar tone is repeated in the scene of Indumati’s svayamvara, where Sunanda
introduces to her the king of the Angas as follows,

nisarga-bhinnaspadam eka-samstham

asmin dvayam $ri$ ca sarasvati ca

kantya gira stinrtaya ca yogya

tvam eva kalyani tayos trtiya (Raghuvamsa 6.29)

“Both Sr7 and Sarasvati, whose abodes were originally different (bhinndspada), live
together in him. And you yourself will be fit as the third to both (by marrying him), O
fortunate woman, by your pleasing address and loveliness.”'%*

But, in the strict sense of the term, it is a loss on the part of Sr7 herself not to resort to
such a man of distinction. A high-souled, poor man would not acknowledge himself
beaten, even in the state of poverty:

asatham ajihmam alolam tyaginam anurdginam visesajiiam

yadi nasrayati naram $rih $rir eva hi vaficita tatra (IS. 716)

“If $r7 does not resort to the man who is sincere, upright, steadfast, liberal, affectionate
and discriminating, there she herself is betrayed.”

All these passages indicate $77’s connection with wealth.'*

VI  Sri’s fickleness

As we have seen above, Sr7 incurs from an unfortunate wise man all sorts of dis-
graceful appellations. Now, we shall identify this aspect of 77 more systematically
by listing some disgraceful adjectives and nouns which describe her.

(8=1-1) avisvasya (untrustworthy)

In a discourse addressed by Bali to Indra we read,
avisvasye visvasisi manyase cadhruvam dhruvam
mameyam iti mohat tvam raja- Sriyam abhipsasi (44)
neyam tava na casmakam na canyesam sthira mata
atikramya bahtin anyams tvayi tavad iyam sthita (45)
kamcit kalam iyam sthitva tvayi vasava caiicala

12 1S. 3942. Cf. Bithler 1973, pp. 45 and 81.
'* Her incompatibility with wisdom (viveka) is also deplored.

laksmir vivekena matih $rutena

saktih $ramena prabhuta nayena

Sraddha ca dharmena samam sametya

dhanyasya pumsah saphali-bhavati (IS. 5816).
" One may refer also to the Pali word sefthi (Sresthin), meaning “man of property”, (maha-vibhavo
setthi) or “businessman™ (not “foreman”, Gildemeister). Cf. Fiser 1954, especially pp. 249 and 263. Cf.
also Bhattacharya 1991, p. 75 (324).
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gaur nipanam ivotsrjya punar anyam gamisyati (MBh. 12.220.46)
“You trust in what is not to be trusted (avisvasya)'” and consider the unstable (adh-
ruva) as stable. Because of illusion, you want to obtain royal fortune as if it belongs
to you. It is not stable (na sthira) in you, nor in us, nor in anybody else. After hav-
ing passed over many others, now it happens to be with you. Being a fickle
(caficala) woman, having remained with you for some time, she will go to some-
body else, as a cow moves from one pail to another.”
(8-1-2) caiicala (fickle)
In the lamentation of Mandodari, we read,
saivanyevasmi samvrtta dhig rajiam caficalam Sriyam (R. 6.111.34ab Bombay)
“Here am I, transformed, as it were, into another person. Fie upon the sr7 of kings,
that is fickle!™'%
(8-1-3) tadic-caiicala (fickle as lightning)
aho tadic-caficalayd nrpa-Sriya
hrtendriyanam svahitanaveksita (JM. 30.11cd)
“Oh! How his senses, caught by his royal splendour, something as fickle as light-
ning, are blind to his good™ (Speijer).
(8—1-4) adhruva (unstable)
She is also styled as adhruva. In her dialogue with cows (sr7-gosamvada 13.81), the latter re-
ject her, saying
adhruvam caficalam ca tvam samanyam bahubhih saha
na tvam icchama bhadram te gamyatam yatra rocate (MBh. 13.81.10)
“We do not desire to have you, because you are inconstant and capricious, and as-
sociate with many. Blessings upon you, go wherever you please.”'”?
(8—1-5) cala (tremulous, fickle)
tasyam bahubalakhyo ’sti kaficyam khyato mahipatih
kose baddha krta yena calapi $rir bhujarjita (KSS. 43.21)
“In (that city of) Kafci, there was a famous king called Bahubala, who won Sriby
his arms and imprisoned her in his treasury though she was fickle.”
(8=1-6) cala-citta (of unstable mind)
In the Sri-go-samvada, cows reject Sri, saying
navamanyamahe devi na tvam paribhavamahe
adhruva cala-citasi tatas tvam varjayamahe (MBh. 13.81.16)
“We neither despise you, O goddess, nor do we slight you. Since you are unstable
and of a very restless heart, we take leave of you.”'™
(8-1=7) randhra-cala (moving from the weak point)
Dasaratha was vigilant even after the acquisition of sovereignty, thinking that Sri is apt to
leak out from the weak-point.
$riyam aveksya sa randhra-calam abhud
analaso 'nala-soma-samadyutih (Raghuvamsa 9.15¢cd)
“Seeing that Sri (can) leak out from the weak point, he was ever vigilant, though his
splendour was equal to fire and the moon.”
(8-1-8) capala (fickle)
idanim ... kim anaya trailokya-vijaya-viphalaya capalaya Sriya ca (Abhisekanataka
5.13.4-5)

105 Cf, apanditas te purusa matd me ye strisu ca $tisu ca visvasanti (IS. 395).

106 Cf, also da§d-vibhaga-paryaye rajiam vai cadical@h Sriyah (R. 6.111.90ab Bombay), stri-cancala-
prema-guna hi laksmih (JM. 27.32d). As for aticaficala, cf. IS. 6281 = KSS. 21.56 (rajasrir aticancala).
107 Cf, Fausbgll 1981, p. 106, BC 13.69¢ (visrambhitum na ksamam adhruva sris ...).

18 The story continues: unable to refuse, the cows finally requested Sri to live in urine and dung
($akrn-miitre nivasa 13.81.23; cf. 13.81.1 maya gavaim purisam vai $riya justam iti Srutam). For the con-
nection of §7 with cows’ urine and dung, cf. Jaiswal 1981, pp. 96ff.
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“(Ravana says in despair) Now ... what good is this fickle Fortune who brings to
nought the conquest of the three worlds?"'®?

(8-1-9)  bhujanga-jihva-capala (moving like a snake’s tongue)
dharmo hi yatnaih purusena sadhyo
bhujamgajihva-capala nypa-sri vah (Karnabhira 17ab)
“Man must accomplish virtue by means of effort. Royal fortune is moving like a
snake’s tongue.”

(8=1-10) lola (unstable)
candram gata padma-gunan na bhunkte
padmasrita candramasim abhikhyam
umda-mukham tu pratipadya lola
dvi-sam§rayam pritim avapa laksmih (KS. 1.43)
“Residing in the moon, Laksmi does not enjoy the excellence of the sun lotuses, nor
the splendour of the moon while resorting to the sun lotuses: but having resorted to
the face of Uma, fickle Laksmi got pleasure residing in both.”!"?

(8-1-11) jvala-lola (unstable like a flame)
sriyo jvala-lola visayaja-rasah pranta-virasah (Prabodhacandrodaya 5.30a)
“Fortune is unstable like a flame: the taste which springs from the objects (of
senses) becomes tasteless in the end.”""!

(8~1-12) dola-lola (unstable like a swing)
sriyo dola-lola visayaja-rasah pranta-virasah (IS. 6554a)
“Fortune is unstable like a swing, the taste which springs from the objects (of the
senses) becomes tasteless in the end.”

(8-1-13) In Raksasa’s words of despondency in the Mudrariksasa, we can find such words of
address to $r7 as bhrsam agunajna (quite incapable of appreciating merits; 2.5.1),
capala (2.6d), anabhijata (base-born: 2.6.1), avinita (ill-bred one: 2.7.1).

(8-2) Being unstable and fickle, 77 is often condemned as a harlot or an unchaste
woman by those who fail to gain her favour.

(8-2-1) kulata (an unchaste woman)
Raksasa in the Mudraraksasa deplores the decline of his master. condemning $77 as follows:
utsannasraya-katareva kulata gotrantaram Srir gata
tam evanugata gatanugatikas tyaktanuragah prajih (MR. 6.5ab)
“Like an unchaste woman, Sr7 has gone to another family, being agitated, as it
were, at the loss of her support. The subjects, forsaking their affection, have gone
only after her, being blind followers,”!'?
(8-2-2) vrsali (the wife of a §uidra)
The same Raksasa continues,
patim tyaktva devam bhuvana-patim uccair abhi janam
gata sa $rir Sighram vrsalam aviniteva vrsali (MR. 6.6ab)
“Having abandoned the king, her husband, the lord of the world and of illustrious
descent, Sr7 has promptly gone to Vrsala like an unrestrained (avinita) wench.”
(8-2-3) vesya (courtesan)
ahrtya raksyamanapi yatnenantarviragini
asanmaitri ca vesyd ca $ri$ ca kasya kada sthira (IS. 1083 = KSS. 96.25)

'™ Cf. Raghuvamsa 17.46 (capalapi svabhavatah) and 1S. 7420 (svabhava-capala).
""" Cf. Raghuvaméa 6.41 (svabhava-lolety ayasah).
"I Cf. pavaka-sikham iva srivam ... HC. p- 191, line 20.
"2 For kulata, cf.
laksmih pum-yogam asamsuh kulareva kutithalat
antike 'pi sthitd patyus chalenanyam niriksate (IS. 5811).
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“Being indifferent in their hearts and never friendly disposed, to whom are harlot
and $77 ever constant, even though he carry them off and protect them caref ully?™'"?
(8-2-4) vesa-vanita (harlot)
surebhyo "bhyadhikam bibhety upahasaty ekanta-bhirtin aho
érir labdha-prasareva vesa-vanita duhkhopacarya bhr§am (MR. 3.5¢cd)
“She is exceedingly afraid of the brave, while she scoffs at those who are always
timid. $ri is very difficult to serve like an unimpeded harlot.”""
(8-2-5) panya-stri (courtesan)
durlabha striva cittena laksmih samsevyate 'lasaih
panya-strivodyatai§ caiva yuddhe virya-dhana-pradaih (IS. 2877 = Pancatantra
3.149)
“Lazy men court fortune as a woman hard to obtain by mind, whereas daring men
consider her as a courtesan who can be bought at the price of valour in battle.”
(8-2-6) dusta-strt
bhoktum purusakarena dusta-striyam iva §riyam
vyavasayam sadaivecchen na hi klibavad acaret (IS. 4628)
“In order to enjoy by manly effort $ri who is like a wicked woman, seek always
resolution. Never act like an unmanly fellow.”
(8-2-7) durvinita stri
vage $riyam sadotsahi saimhim vritim upasritah
kaca-grahena kurvita durvinitam iva striyam (IS. 5996, cf. Paficatantra 3.153 =/=
NS. 14.11)
“Being always energetic and resorting to lion-like behaviour keep Sr7 under your
control by grasping her hair like a mischievous lady.”""*

IX Samsraya-dosa

Despite these reproaches against S$ri, there are several passages which defend her
caprice.

(9-1-1) That is, if a man is too distinguished, $ri naturally retreats from him out of fear.
Everything in excess involves a kind of disadvantage.

atyaryam atidataram ati$aram ativratam

prajiabhimaninam caiva $rir bhayan nopasarpati (MBh. 5.39.50 =IS. 174)

“Out of fear, $r7 does not approach too noble a man, too liberal a donor, 100 gallant

a champion, a man of too lofty vows who prides himself on his cleverness.”
(9—1-2) Using the double entendre of the word gunin (virtuous and holding a rope), two pas-

sages read as follows,

guninam janam alokya nija-bandhana-Sankaya

rajaml laksmih kurangiva daram palayate (IS. 2145)

“O king, seeing a virtuous man (the holder of the rope) Laksmi flees afar lika a fe-

male deer, afraid of being caught herself.”

113 For vesya, cf. 1S. 6281.

' For vesa-vadhii, cf. IM. 31.29.

115 For the same kaca-graha of $ri, cf.
prasada-vrttyahita-loka-vrttaya
pravi§ya $atror hrdayam nirantaram
nayégra-hastena hi kalam asthitah
prasahya kurvita kaca-graham $riyah (NS. 10.40)
cukopa tasmai sa bhréam sura-Sriyah
prasahya kesa-vyaparopanad iva (Raghuvamsa 3.56).
Cf. Hara 1986.
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dhivarasankini nityam prayena $rir jadasraya
gunibhyo bandhana-bhayic chaphariva palayate (IS. 3160)
“Ever suspecting them (= the wise, dhi-vara) of being fishermen, resorting to the
dull-witted, $r7 as a rule flees from the virtuous, being afraid of capture like a small
glittering fish.”

(9-1-3) Similarly, we have doe (kurasngi) and hunter (vyadha) motif.
laksmih kuranga-rupena pradhavanti diso dasa
datr-vyadha-vyayad bhita krpanam $aranam gata (IS. 5810)
“Laksmi in the form of a female deer runs away in the ten directions, afraid of the
expenditure of a generous donor as a hunter, and resorts to a miser.”

(9-2-1) However, Sri’s infamy as being fickle should not be attributed to herself.
Instead, the man who has lost her is himself responsible and there is no point in her
being blamed. In other words, her infamy originates from the fault of her resort
(samsraya-dosa), that is, the king who used to possess her and from whom she has
escaped. Here the expression “none but the brave (or good) deserve the fair” takes
on a fuller meaning.""® In order to illustrate this, we shall quote a verse.

tasyanvaye bhupatir esa jatah

pratipa ity agama-vrddha-sevi

yena Sriyah samsraya-dosa-riigham

svabhava-lolety ayasah pramrstam (Raghuvamsa 6.41)

“In his lineage this king named Pratipa was born, who revered the scriptures and his
elders. By him $r’s infamy (ayasas) as being fickle by nature (svabhava-lola) was
wiped off, which had, as a matter of fact, arisen from the fault of her resort.”

(9-2-2) As we have seen above, Sr7 never abandons (na Srih samtyajate) the man of
excellent virtues (advaidha-manas, yukta, (Sita, dhira, vipascit), as the rays never
leave the sun (MBh. 12.187.41). As a matter of fact, though fickle by nature, Sri
sticks to such a man without going anywhere else (anapayini Raghuvamsa 17.46)

Consequently, despite her fickleness, as delineated above, she can be bound to
stay with the man of great distinction.

srir iyam ca sada deva dyita-lileva sacchala

vari-viciva capala madireva vimohini

sa dhirasya sumantrasya rajiio nirvyasanasya ca

visesajfiasya sotsdha pasa-baddheva tisthati (IS. 6557-8)

“O god, though Sr7 is ever deceiving like a gambling game, unstable like waves,
and deluding like wine, she stays willingly, as if bound by rope, with the king who
is steady because of good counsel, free of vices and intelligent.”

She remains honest and faithful like a noble woman (kulangana), if her king is vir-
tuous and careful. The presence of many other rival monarchs means nothing to
him.

gunodayair yasya nibaddha-bhava

kulanganevasa naradhipa-$rih

atarkaniyanya-mahipatinam

simhabhigupteva guha mrganam (JM. 9.1)

“By the progress of his virtues, he had gained the affection of Royal Felicity, who,
like an honest woman, was faithful to him, not to be thought of by the other mon-
archs; just as a den kept by a lion is inaccessible to other animals” (Speijer).

!¢ Cf. Coomaraswami 1977, pp. 358-59.
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(9-2-3) Men who are unworthy of S$r7, may by chance enjoy her for the time being,
but are destined to lose her in the end. Such men are simply stupefied by her.
§riya hy abhiksnam samvaso mohayaty avicaksanam

sa tasya cittam harati §aradabhram ivanilah (IS. 6553 =/= MBh. 12.170.16)
“Frequently, cohabitation with S$r7 stupifies the ignorant. It carries his mind away as

wind does cloud in autumn.”
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Tirksprachige Benennungen fiir den Maulwurf

INGEBORG HAUENSCHILD, Frankfurt am Main

Im tiirksprachigen Bereich ist der Maulwurf vor allem mit Talpa europaea vertre-
ten, der fast das gesamte Areal besiedelt. Talpa caeca kommt nur in Kleinasien und
im Kaukasus vor, wihrend Talpa altaica auf Sibirien beschrinkt ist. Da die Arten
vom AuBeren her sehr ihnlich sind, orientiert sich ihre Unterscheidung generell an
den Schiidelmerkmalen. GroBe und Masse sind offenbar an die Jeweiligen okologi-
schen Bedingungen gebunden und konnen deshalb auch innerhalb einer Spezies
differieren. Der Maulwurf hat einen walzenformigen Korper und einen kurzen
Schwanz; seine unbehaarte Schnauze ist riisselartig verldngert. Die sehr kleinen Au-
gen, die bei Talpa caeca zudem mit einer diinnen Haut iiberzogen sind, werden vom
Fell verdeckt. Obwohl die Ohrmuscheln fehlen, hat der Maulwurf ein gutes Gehor.
Die nackten Vorderpfoten sind wie Grabschaufeln gestaltet und nach hinten gekehrt.
Der kurzhaarige, glinzende, samtene Pelz, dessentwegen Talpa europaea und Talpa
altaica gejagt werden, ist schwarz, mitunter gelblichgrau, gescheckt oder weif3.

Der Maulwurf lebt vorwiegend in tiefgriindigen Boden, in denen er lange, weit-
verzweigte Ginge mit Nest- und Vorratskammern anlegt. Er griibt sich von der
Oberfldche aus ins Erdinnere vor; das beim Graben losgeloste Erdreich stoft er zu-
ndchst mit der einen Vorderpfote hinter sich und scharrt es dann mit den Hinter-
fien riickwirts. Wenn er einen Grabvorgang beendet hat, dreht er sich um und
schiebt die lose Erde mit kriftigen StéBen nach oben. Dabei benutzt er wiederum
nur eine Vorderpfote, wiihrend er mit den anderen FiiBen sich selbst VOrwirts
stemmt. Jeweils nach zwei bis drei StéBen wechselt er die Pfoten, d.h., daB er stiin-
dig die Schubkraft verlagert, um eine Erdmenge zu bewegen, die das Zehnfache sei-
nes Korpergewichtes betragen kann. Dieses Verhalten bewirkt, daB die losgeschau-
felte Erde in kurzen Abstiinden alternierend nach beiden Seiten ausgeworfen und
allmihlich zu einem halbkugeligen Hiigel aufgetiirmt wird. Bei einem kontinuierli-
chen Schub wiirde die Erde in Form einer Siule aus dem Boden gestoen und nach
einer Seite gekippt.

Im Volksglauben hat der Maulwurf immer eine relevante Rolle gespielt. Wegen
seiner unterirdischen Lebensweise wird er von vielen Vélkern als Seelentier be-
trachtet; auch schreibt man ihm iibernatiirliche Kriifte zu, die fiir zauberische
Zwecke genutzt werden. Seine Korperteile gelten seit altersher als Heilmittel bei
duBeren und inneren Erkrankungen, und selbst dem Maulwurfshaufen werden spezi-
elle Heilwirkungen nachgesagt (HDA VI: 11-23)'. Ein in animistischen bzw. magi-
schen Vorstellungen begriindetes Worttabu in bezug auf den Maulwurf ist im indo-

" In der Materia medica der Alten Uiguren wird die Galle des Maulwurfs gegen Ohrenschmerzen ange-
wendet (HK I: 56). Der Darm des Maulwurfs ist im Muntahab-i Sifa des Haci Pasa (14./15. Jh.) als Mittel
gegen Epilepsie angefiihrt (zitiert nach TS IV: 2696). Bei den Tschuwaschen werden Furunkel in einen
Maulwurfshaufen gehalten und dabei besprochen (Zelenin 61). Cf. auch Lane II: 784 s.v. huld.
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europiischen Sprachraum weitgehend belegt; es 1dft sich in der Turcia bei den siid-
sibirischen Tiirkvélkern sowie bei den Tschuwaschen und Karaimen nachweisen’.
Bei den Karagassen zihlt der Maulwurf zu den ‘heiligen’ Tieren; ein Clan fiihrt
seine Abstammung auf einen Maulwurf bzw. ein maulwurfdhnliches Tier zuriick
(Zelenin 190).

Ein Maulwurf ist nur selten zu sehen; der sichtbare Beweis seiner Anwesenheit ist
der Maulwurfshaufen, dessen Benennungen deshalb fiir das Tier stehen kdnnen oder
mit denen des Tieres identisch sind®. So wird im Worterbuch des Siileyman Buhari
das tschagataische Lemma kdstebek mit osmanisch “sepel denilen kor sican — yer
gabartyi’ (Siileyman 259), also mit ‘Wiihltier, das kér sican genannt wird’ (Maul-
wurf) und ‘Erdschwellung’ (Maulwurfshaufen) erklirt; in der Ubersetzung des
Glossars ist hingegen lediglich ‘Maulwurf’ angefiihrt (Ktnos 136). Im Schwarz-
meer-Dialekt heiBt der Maulwurf u.a. anavula (DS I: 253); dabei kann es sich um
eine Entlehnung von griechisch anaboléos handeln, das in Thrakien den Maulwurf
benennt (Tzitzilis Nr. 15), aber auch direkt von anabolé ‘Erdaufwurf” oder anabold
‘Pflugfurche’. Die Dialektworter kérkosnii und kdstiibek (DS VIII: 2966 und 2977)
sind in Sivas bzw. in Isparta fiir den Maulwurf sowie im iibertragenen Sinne fiir die
Schildkréte gebriuchlich. Als Metapher assoziieren sie jedoch offenbar nicht den
Maulwurf mit der Schildkrote, sondern den Maulwurfshiigel mit deren Riicken-
schild®. Derselbe semantische Bezug konnte bei kdsnii, das im Dialekt primir den
Maulwurf bezeichnet, in der weiteren Bedeutung ‘heze iltihabi” (DS VIII: 2975) ge-
geben sein, denn Skrofeln heben sich als kleine Beulen auf der Haut ab, also wie
Maulwurfshaufen auf dem Erdboden’.

Diese Ambiguitit ist bei fast allen dlteren Belegen zu konstatieren; ihr zweites
Wortglied 1Bt sich meist sowohl auf den Maulwurf wie auf den Maulwurfshiigel
beziehen. Eindeutig definiert als Benennung fiir das Tier werden sie stets durch das
fir den Maulwurf spezifische Attribut gdzsiiz ‘augenlos, blind’. Im modernen
Sprachgebrauch ist eine Bezeichnung fiir den Maulwurfshaufen nur mit tiirkeitiir-
kisch kdstebek yuvast (Okyanus IV: 1670) und dem Dialektausdruck kovancik (DS
VIII: 2939), wortlich ‘kleiner Bienenkorb’, nachzuweisen.

Der Maulwurf galt bereits im Altertum als blind; dies ist u.a. bei Aristoteles belegt,
der sich aber vermutlich auf Talpa caeca bezieht, bei dem die Lider geschlossen
sind und nur eine mikroskopisch kleine Offnung haben (RE XIV: 2340). Im Mittel-
alter glaubte man, daB der Maulwurf keine Augen habe oder daB er sie nicht nutzen

2 Zur Benennung von wilden Tieren mit Euphemismen cf. Hauenschild 31 (Abschnitt 2.5).

3 Cf. z.B. portugiesisch foupeira, das den eigentlichen Namen toupa < lateinisch talpa ersetzt hat, da
toupa als Metapher fiir ‘Geschwiir” gebriuchlich wurde (HDA VI: 29), sowie italienisch tapanara, das
regional zugleich den Maulwurf bezeichnet (HDA VI: 7).

4 Cf. das Riitsel in FuBnote 27, das den Maulwurf als ein Tier umschreibt, auf dessen Riicken ein Hocker
sitzt.

s Schon in der antiken Volksmedizin wurden Driisenschwellungen nach dem Grundsatz similia similibus
curantur mit Erde von einem Maulwurfshiigel behandelt (RE XIV: 2342). Da der Volksglaube solche
Geschwaulstbildungen auf die Beriihrung eines Maulwurfs zuriickfiihrt, soll auch das Tier selbst eine heil-
same Wirkung ausiiben, cf. kdstebek illeti *kind of scrofula (which a mole was supposed to cure)’
(NRedh 679).
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kénne, weil sie im Fell versteckt sind. Bei den ilteren arabischen Autoren wird der
Maulwurf als *blinde Ratte’ oder als ‘eine Art Ratte, die keine Augen hat” beschrie-
ben (Lane II: 784 s.v. huld)*. Von den Mongolen wird er gleichfalls als ein blindes
Tier begriffen. Die unzutreffende Vorstellung von der Blindheit des Maulwurfs hat
sich bis heute im Volksglauben erhalten.

Auch in der Turcia beziehen sich zahlreiche Benennungen fiir den Maulwurf auf
dessen Blindheit. Da dieses Motiv bei den siidsibirischen Volkerschaften, die dem
Schamanismus anhiingen, sowie bei den russisch-orthodoxen Tschuwaschen und
den jiidischen Karaimen fehlt, konnte seine weite Verbreitung mit der Islamisie-
rung der Tiirkvolker zusammenhiingen. Das diirfte insbesondere fiir den Ausdruck
‘blinde Maus bzw. Ratte’ gelten, der — vermutlich durch Sprachkontakt — selbst bei
europdischen Mittelmeeranrainern vereinzelt vorkommt’. Obwohl der Maulwurf im
Okzident ebenfalls als blind betrachtet wird, erfassen seine Benennungen dort vor-
nehmlich das Erdhiufeln, mit dem er auf Ackern und Wiesen Schiiden anrichtet®.

In friihen Quellen wird der Maulwurf im Osttiirkischen als qarayu ‘blind’, im
Westtiirkischen als kézsiiz, wortlich ‘augenlos’, charakterisiert. Die altuigurische
Benennung garayu sicqan ‘blinde Maus’, die eindeutig das Tier betrifft, ist in einem
Text mit volksmedizinischem Inhalt nachweisbar (HK I: 56). Im Codex Cumanicus
(f. 54v 21) wird der Maulwurf mit cheoxsis opea bezeichnet. Da das zweite Wort
unverstindlich ist, hat Grgnbech die Benennung fiir Talpa auf kézsiz beschrinkt
(Grgnbech 157). Wenn man jedoch opea als eine Verschreibung von opec betrachtet
und folglich kdzsiz dpek liest, 148t sich der Ausdruck — analog zu kdsnii fiir ‘Maul-
wurf” und *Skrofeln’ bzw. kdrkésnii und késtiibek fiir ‘Maulwurf’ und ‘Schildkrote’
— als Bezeichnung fiir Tier oder Hiigel deuten, cf. baschkirisch dpdk ‘opuxol’, na-
min, S$iSk (u loSadi i drugix Zivotnyx ...)’ (BRS 428), osmanisch ébek ‘a heap,
amound” (Redh 234) und das Schwarzmeer-Dialektwort dpek ‘timsek’ (DS IX:
3343). Zudem kann er anderen westtiirkischen Belegen, bei denen eine solche Am-
biguitiit gleichfalls nicht auszuschlieBen ist, zugeordnet werden. Das Kitab al-idrdk
li-lisan al-atrak (14.Jh.) fiihrt den Namen kézsiiz scibdik (Caferoglu 54) an, das
Bulgat al-mustaq fi lugat at-turk wa-l-gifiag (14.Jh.) verzeichnet késiiz tiimdik
(Zajaczkowski 32). Im Yadigar-i Ibn Sarif (14. Jh.) findet sich gozsiiz seped (zitiert
nach TS III: 1831) und im Cami-iil-faris (17. Jh.) gozsiiz tebek (zitiert nach TS III:
1831). Mit gozsiiz wurde der Maulwurf offenbar nur im Westen der Turcia benannt.

Im anatolischen Dialekt ist die Bezeichnung gézsiiz (DS VI: 2183)° ‘der Augen-
lose’, die vermutlich eine Verkiirzung von gzsiiz tepek ist, neben korgézlii (DS
VIIL: 2965) *der mit den blinden Augen’ nachweisbar'®. AuBerdem gibt es die Dia-

® Auf huld in der sekundiren Bedeutung *Ohrring” spielt vermutlich das folgende Maulwurf-Riitsel an:
Algacik tepe, cingilli kiipe. * A very small hill, dangling earrings’ (Baggoz & Tietze Nr. 487, 1).

’ So z.B. mit tiflopondico ‘blinde Ratte’ (HDA VI: 7), das offenbar iiber das Griechische in den apuli-
schen Dialekt gelangt ist.

* Aus diesem Grund wurde der Maulwurf erbarmungslos verfolgt; die Pelzgewinnung spielte dabei nur
eine untergeordnete Rolle. Die sogenannten Scherfinger gingen mit ausgekliigelten, teilweise sehr grau-
samen Methoden ihrem Gewerbe nach.

*In WB II: 1606 wird gdssiiz als Benennung fiir ‘Maulwurf” und ‘Spitzmaus’ angefiihrt.

' In tiirkischen Rétseln wird der Maulwurf mit géizii yok *has no eyes’, kér domuz *blind hog” und cungur
Bekircigim *my little Bekir with deep-set eyes’ umschrieben (Basgdz & Tietze Nr. 487, 2; 487, 6; 487, 5).
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lektnamen gossii, gorsii ~ korsii, gossii ~ kassii'', gostii ~ kdsdii ~ kostii, hoslii,
késnii, késkopen und koskii sowie kirkoslii, kérkdsnii ~ korkiisnii, kérkdstii und kér-
késii (DS VI: 2183, VII: 2437 und VIII: 2974-2975). Sie konnten Abwandlungen
von gdzsiiz und kérgozlii, aber auch von kdstebek sein. Bei kdsnii ~ kiisnii bzw. kér-
késnii ~ kérkiisnii wurde moglicherweise ein Zusammenhang mit kiisnii- in der Be-
deutung ‘unfihig sein auf den Beinen zu stehen’ (WB II: 1502-1503) hergestellt.
Der breite und flache Rumpf des Maulwurfs liegt nimlich dem Erdboden auf, weil
die vorderen GliedmaRen seitwiirts ausgestellt und nach hinten gekehrt sind; cf. die
baschkirische Benennung lipik (BRS 372), wortlich ‘der Plattgedriickte™?. Bei
késkii diirfte es sich um eine Variante von kiiske (TDES 440) handeln, das gleich-
falls im Dialekt fiir ‘Maulwurf’ gebriuchlich ist und urspriinglich die Ratte benannt
hat.

Der Begriff ‘blind’ wird oft mit Tieren verbunden, die eine gewisse habituelle
Ahnlichkeit mit dem Maulwurf haben. Im Muntahab-i sifa (14./15. Jh.) wird der
Maulwurf kér cetiik ‘blinde Katze’ genannt (zitiert nach TS IV: 2696)". Der Aus-
druck. der noch heute im Volksmund gebrduchlich ist (Okyanus IV: 1667), asso-
ziiert den Maulwurf mit einem Katzenjungen, das ihm in der pummeligen Gestalt
gleicht und ebenfalls blind ist. Das Bild eines Welpen verbindet sich mit den anato-
lischen Dialektnamen gézsiiz kopek (DS VI: 2184) ‘augenloser Hund” und korképek
(DS VIII: 2966) ‘blinder Hund™**, die wahrscheinlich eine volksetymologische Um-
gestaltung von kdstebek bzw. korsdbdk sind. Beiden Benennungen haftet nicht die
Doppeldeutigkeit #lterer Abwandlungen an, da hier Lebendiges mit Lebendigem
verkniipft wird. In der Mundart von Icel heiBt der Maulwurf kortostii (DS VIII:
2068). Mit tdisdii ~ tostii (DS X: 3984) wird dort ein sperlingsgrofier Vogel mit gldn-
zendschwarzem Gefieder bezeichnet, dessen Schwanz und Fliigel gelblichrot ge-
firbt sind".

Am hiufigsten wird der Maulwurf ‘blinde Maus® genannt — eine Bezeichnung,
die bereits in einem altuigurischen Arzneibuch (HK I: 56-57) belegt ist:

... qulaq $aqsi bolsar qaragu sic¢qan-

ning édin tamissar acilur ...
(.Wenn das Ohr schmutzig ist, dann tropfele man die Galle von einer schwarzen
Maus hinein, so wird es geoffnet.”)

Zur Ubersetzung von garayu sicgan mit ‘schwarze Maus® merkt Rachmati an:

I Cf. ungarisch gazii ~ giizi fiir “Spitzmaus’, Sorex sp. (TU DS 130).

12 Cf. im pfilzischen Dialekt maullamper (HDA V1: 5) < mittelhochdeutsch lampen ‘welk niederhiingen’
(Lexer 139).

13 Cf. im Dialekt von Pesaro gatta-ceca ‘blinde Katze” (HDA VI: 7).

14 Cf, im bergischen Dialekt erdhund (HDA VI: 7). Die bei Finger 281 zitierte Benennung gdoksiiz kopek
diirfte wohl auf einem MiBverstindnis beruhen. — Eine Umbildung von késtebek liegt vermutlich auch
bei dem tiirkeitiirkischen Pflanzennamen kdstiikipegi (Baytop 378) vor, mit dem das Alpenveilchen.
Cyclamen sp. benannt wird. Der Begriff bezieht sich auf die briunliche Wurzelknolle der Pflanze, die mit
einem Maulwurf assoziiert wird. In der Volksmedizin dient sie wie das Tier zur duierlichen Anwendung
bei Geschwulsten.

15 [m Dialekt von Perugia heiit der Maulwurf raragnala ‘Feldlerche’; das tertium comparationis ist die
Gewohnheit der Feldlerche, in Ackerfurchen zu nisten (HDA VI: 7).
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wqarayu sicqan, wortlich: *blinde Maus’, bezeichnet wohl den ‘Maulwurf’.“ Der
Name garayu sicqan ‘blinde Maus’ hat sich jedoch im Neuuigurischen mit qaryu
casqan (URL 382 s.v. ¢asqan) als Benennung fiir den Maulwurf bewahrt. Clauson
hiilt es gleichfalls fiir wahrscheinlich, daB garayu im Sinne von ‘schwarz’ gebraucht
ist, da er garayu als eine Ableitung von gara ansieht (Clauson 656a). Die Farbe des
Tieres scheint aber bei der Namengebung kaum eine Rolle zu spielen. Im Altaitiirki-
schen wird zwar zwischen gara momon ‘schwarzer Maulwurf’ und boro momon
‘grauer bzw. braunlicher Maulwurf’'® unterschieden (Jaimova 114), doch das weist
wohl lediglich darauf hin, daB der Maulwurf in dieser Region in einer dunklen und
in einer hellen Farbnuance vorkommt. Zudem wird mittels des Attributs der Begriff
momon < mongolisch nomon ‘Maulwurf’, der generell sowohl fiir den Maulwurf
wie fiir die Maulwurfsgrille, Gryllotalpa gryllotalpa (ORS 110) gebriuchlich ist,
eindeutig auf Talpa bezogen. Mit boro momon kénnte auch der maulwurfartige
braungelbe Wurfmoll, Ellobius talpinus gemeint sein; dagegen spricht jedoch der
synonyme Gebrauch von terzeyek < ters ayaq (Jaimova 114), wortlich ‘umgekehrter
FuB’, womit ein nur fiir den Maulwurf typisches Korpermerkmal beschrieben wird.

Im modernen Sprachgebrauch ist die Benennung ‘blinde Maus’ nachweisbar in
der SW-Gruppe mit tiirkeitiirkisch gézsiiz sican (NRedh 414) und kor sican (Stw
557), aserbaidschanisch kor sican (RAL I: 592 s.v. krot) sowie tiirkmenisch
kérsican (TuRS 416) — auch *Wurfmoll® (TSE V: 1 1), im Dialekt der Ersari ké:rmiis
(TDDS 116); in der NW-Gruppe mit baschkirisch hugqir sisqan (BRS 492 s.v.
sisqan), tatarisch sugir ticqan — auch ‘Spitzmaus’, Sorex sp. (TaRS 490), im
Tobol-Dialekt kiisses cicgan (SDST 111 s.v. kiisses), krimtatarisch kér sican (KrtRS
68) und kumiikisch soqur ¢icqgan (RKuS 363 s.v. krot), zu hugir etc. cf. REW 426b
s.v. sokur; in der mittleren Gruppe mit karakalpakisch gor risgan (KKRS 671 s.v.
tisqan), kasachisch kdrtiSgan (KaRS 226) und kirgisisch kér cicgan (KiRS 427); in
der SO-Gruppe mit neuuigurisch garyu ¢asqan (URL 382 s.v. ¢asgan) und usbe-
kisch kdrsicgan (UzRS 235) — auch ‘Wurfmoll’ (USE VI: 234). Chaladschisch
kdr-sicyan wird in DT 188 (s.v. sic¢yan) mit ‘Ratte’ erkliirt; der Ausdruck diirfte je-
doch fiir “eine Art Ratte’ gebraucht sein und daher eventuell den Maulwurf bezeich-
nen. Das anatolische Dialektwort kdrgemele (DS VIII: 2965) bedeutet vermutlich
gleichfalls ‘blinde Maus’; cf. geme ‘fare; bir gesit kostebek’ (DS VI: 1986) , geleni
‘tarla faresi’ (DS VI: 1975), bei Ibn al-Muhanna kelesii ‘tarla sicani” (Battal 39).

Mit tiirkmenisch kdr alaga (RTS 130 s.v. krot) und nogaisch sogir yumiran (NRS
302) wird der Maulwurf als ‘blinder Ziesel’ beschrieben. Der Ziesel, Citellus sp. ist
ein rattendhnlicher Nager, der weitlidufige unterirdische Ginge anlegt. Im Ka-
ratschaischen heifit der Maulwurf soq‘tir-loban (Préhle I: 122) *blinder Hamster’.
Der im Sakar-Dialekt iibliche Ausdruck ké:rma:l (TDDS 116), wortlich ‘blindes
Vieh’, scheint der Jigersprache anzugehéren, denn er spielt offensichtlich auf den
Handelswert des Maulwurfspelzes an.

Seit altersher wird dem Maulwurf im Volksglauben ein besonders feines Gehar
zugebilligt — sozusagen als Ausgleich fiir seine Blindheit. Dieser Vorstellung!” wi-

' Mit bore ~ boz kann auch eine briunliche Farbtonung erfaBt werden, cf. Laude-Cirtautas 88 und 92.
' Cf. z.B. die franzésische Redewendung entendre clair comme une taupe ‘hellhorig sein wie ein Maul-
wurf”.




68 Ingeborg Hauenschild Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997)

dersprechen allerdings einige arabische Autoren, nach denen der Maulwurf auch
taub sein soll (Rosenmiiller 226)'®. Die osmanische Bezeichnung sagir sican “taube
Maus’ ist im Samil el-luga (16. Jh.) iiberliefert, wo persisch kir mus ‘blinde Maus’
mit sagir sican iibersetzt wird (zitiert nach TS IV: 3233); cf. kir mias ‘Maulwurt”
(Junker & Alavi 616), bei Steingass 1060 ‘a species of mouse or rat of a very of-
fensive smell and shunning day-light’ sowie osmanisch kir mis ‘the mole’ (Redh
2030). Vom Kontext her ist allerdings eher kar mis ‘taube Maus’ zu erwarten, cf.
persisch kar mos ‘a deaf mouse; a mole; a musk-rat” (Steingass 1025). Moglicher-
weise handelt es sich bei sagir sican um eine freie Ubersetzung des Autors, also um
einen Biichernamen; der Begriff ‘taube Maus’ ist sonst nirgends belegt.

Das Tier, mit dem der Maulwurf bei den Tiirkvélkern am meisten verglichen wird,
ist die Maus. Eine namentliche Gleichsetzung von Maus und Maulwurf liegt ver-
mutlich bei dem anatolischen Dialektausdruck kalagu (DS VIII: 2608) vor; cf.
gelegi ‘tarla faresi” (DS VI: 1974), bei Kasyart mit kéldgii (DLT 225) angefiihrt. At-
tributiv ergiinzte Benennungen nach der Maus beziehen vornehmlich die Blindheit
ein, erfassen jedoch — insbesondere im Osten der Turcia — auch andere Merkmale
des Maulwurfs. Im baschkirischen Dialekt wird der Maulwurf in Anspielung auf
seinen gedrungenen Rumpf mit den seitwiirts ausgestellten Vorderpfoten als ldpdk
sisqan (SBJa II: 269 s.v. sisqan) ‘platigedriickte Maus’ bezeichnet. Auf die Wiihl-
titigkeit im Erdreich deuten tiirkeitiirkisch yersicani (Stw 1025), krimtatarisch
yersic¢ani (KrtRS 53) und altaitiirkisch yer cicqan (Jaimova 114) — jeweils ‘Erd-
maus’ — hin. Mit altaitiirkisch boro ¢i¢gan (Jaimova 114) ‘graue bzw. bréunliche
Maus’ wird in Entsprechung zu boro momon wahrscheinlich ein hellgefarbter Maul-
wurf benannt. Auf den unermiidlichen Haufenwerfer, dessen Titigkeit aber schein-
bar zu nichts niitze ist, konnte tuvinisch yey-kiiske (RTuvS 242 s.v. krot) ‘nutzlose
Maus’ verweisen. Kirgisisch momoloy ¢icqan (KiRS 531) ‘momo-ihnliche Maus’
ist vermutlich eine hybride Wortbildung aus mongolisch nomon ‘Maulwurf’ und
kirgisisch ¢i¢gan ‘Maus’. Im kasachischen Siiddialekt heit der Maulwurf gipsik
tisgan (XQS 1295 s.v. yanshit) ‘Maus, die leicht ins Schwitzen kommt’ — eine Be-
nennung, die sich offenbar auf seine ‘schweiltreibende” Arbeit bezieht" — sowie sur
tisqgan (XQS 1102 s.v. tidnshi) *graue Maus’ und atiz tiSgani (XQBS 218 s.v. yan)
‘atiz-Maus’. Mit atiz wird ein Feld bezeichnet, das nach Art eines Schachbretts in
gehiiufelte Beete eingeteilt ist, zwischen denen das Wasser zur Berieselung durchge-
leitet wird; ein solches Feld gleicht einem mit Maulwurfshaufen iibersiten Gelinde,
cf. kasachisch atiz = atanag ‘mit kleinen Hiigelchen bedecktes Feld” (WB I: 454)™.

I8 Cf, hierzu die italienische Redensart sordo come una talpa *taub wie ein Maulwurf”.

19 Cf. die russische Benennung poruroj fiir ‘Maulwurf’, die sich vermutlich von < por” *Schwei’ + ryr’
‘graben’ ableitet (Vasmer II: 419).

% Auch in Ostasien wird der Maulwurf nach der Maus benannt. Der Begriff ‘blinde Maus’ Liit sich je-
doch nur mit chinesisch hid lao (sic! Edlinger 75) bzw. xia ladshi (Giles I: 522) nachweisen, das in mo-
dernen Standardlexika nicht mehr angefiihrt wird. Weitere chinesische Bezeichnungen sind yanshii (ZhC
IX: 17134), wortlich ‘sich duckende Maus’, yinshii (ZhC 1X: 15583) ‘sich versteckende Maus’ und
tidnshii (ZhC VI: 9477) ‘Feldmaus’. Die Benennung fignshii kommentiert Li Shizhen (1I: 1082): ,.Die
‘Feldmaus’ liuft gebiickt im Boden. Weil sie es vermag, Erde zu hiufeln und [damit] Erdwiille zu errich-
ten, erhielt sie diesen Namen® (cf. kasachisch ariz fisgani). Im Mandschu wird der Maulwurt Sositun <



Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997) Tiirksprachige Benennungen fiir den Maulwurf 69

Einige dieser Termini werden wie der Ausdruck ‘blinde Maus’ mitunter auch fiir
wiihmausartige Nagetiere benutzt, die dem Maulwurf in Aussehen oder Verhalten
entsprechen?!,

Nahezu in allen Tiirksprachen wird der Ziesel, Citellus sp. mit yumran (TMEN
IV: 1917) bezeichnet, ein Name, der mit balkarisch *ubrdn (Prohle II: 276) und
tschagataisch jumran (PdC 550) auf den Maulwurf libertragen wurde®. Im Krimta-
tarischen wird der Maulwurf yergimran (Zaatov 44 s.v. krot) ‘Erdziesel’ genannt, da
er im Gegensatz zum Ziesel vorwiegend unter der Erde lebt. Bei tirkmenisch kér
alaga und nogaisch soqir yumiran sind Bezeichnungen fiir den Ziesel mit dem fiir
den Maulwurf typischen Attribut ‘blind’ verbunden.

Mit jakutisch martaya ~ mattaya ~ matta na (Pekarskij II: 1530) bzw. battaya
(DSJaJa 61) wird generell der Maulwurf, regional die Wasserratte benannt, wihrend
Jakutisch kiitdr (Pekarskij 11: 1345) < mongolisch kiideri ‘Bisamratte, Moschustier’
(REW 307a s.v. kiidoré) primir fiir die Wasserratte und nur lokal fiir den Maulwurf
gebriuchlich ist. Im Evenkischen bezeichnet mataya (SSTMJa I: 533) sowohl Maul-
wurf wie Wasserratte. Die gelblichgraue, mitunter schwarze Wasserratte, Arvicola
terrestris legt unterirdische Baue an und tiirmt dabei Erdhaufen auf, die von denen
des Maulwurfs kaum zu unterscheiden sind.

Der Hamster, Cricetus cricetus ist gleichfalls ein Nager, der wiihlt und Erde aus-
wirft. Er hat einen gelb- bis graubraunen Pelz, kommt aber auch in einer Varietit mit
schwarzem Fell und weiBen Fiien vor. Der Maulwurf wird im Karatschaischen
nach dem Hamster lobdn oder erweitert soq‘lir-loban (Prohle I: 122) ‘blinder Ham-
ster’ genannt. Der bei vielen Tiirkvolkern fiir den Hamster gebriuchliche Name
arlan ~ drlén (cf. S¢erbak 147) dient mit kasachisch drlan (WB I: 788), im Dialekt
der Tobol-Tataren mit irlin (WB 1I: 1469) und im Tschalkan mit dirlin (Baskakov
1985: 230) als Benennung fiir den Maulwurf: zu arlan cf. auch Bang 130.

Im Krimkaraimischen wird der Maulwurf mit gelincik (RKS 134 s.v. krot), im
Karaimischen von Halicz mit kelincik (KRPS 302), wortlich *Briutchen, kleine
Jjunge Frau’, bezeichnet. Die Benennung ist mit tschagataisch gelingek (Vambéry
327), tiirkeitiirkisch gelincik (Stw 321), aserbaidschanisch galin¢ik (RAL IL: 10 s.v.
laska) und krimtatarisch kelincek (KrtRS 65) als Ersatzwort fiir das Mauswiesel,
Mustela nivalis belegt und wurde — vermutlich gleichfalls aus Tabugriinden — auf
den Maulwurf iibertragen, cf. Sevortjan 18 s.v. gelingik. Das Wiesel hat wie der
Maulwurf einen langgestreckten Kérper mit kurzem Schwanz und geht unter der
Erde auf Beute aus. Die Assoziation mit gelin konnte sich beim Wiesel zum einen
auf das rétlichbraune Riickenfell beziehen, das mit dem roten Kleid der Braut ver-
glichen wird. Zum andern konnte die Metapher das unermiidliche hiusliche Wirken
der jungen Frau mit der unterirdischen Betriebsamkeit verkniipfen, die Wiesel und

Sosiki muktun (SSTMJa 1I: 405 s.v. colcixi), wortlich ‘hitzige Maus’, genannt (cf. kasachisch gipsik
tisgan); im Japanischen heiBt er no-nezumi (JED 904) *Feldmaus’ und im Indonesischen fikus mondok
(IDW 249 s.v. mondok) *plumpe Maus’.

*! Eine ihnliche Tendenz findet sich im Romanischen, wo einerseits der Maulwurf nach der Maus, ande-
rerseits die Maus nach dem Maulwurf benannt wird (HDA VI: 6).

* Cf. sizilianisch marmuttedda *Murmeltierchen’ und provenzalisch dormioné ‘Siebenschlifer’ als Be-
nennungen fiir den Maulwurf (HDA VI: 7).
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Maulwurf eigen sind”. Auch bei schorisch yiigdn (WB I1I: 594) und dem Tschal-
kan-Dialektwort yiiiigin ~ tiiygén (Baskakov 1985: 152, 211) diirfte es sich um eine
Namensiibertragung von Wiesel auf Maulwurf handeln. Der Ausdruck ist wahr-
scheinlich von burjatisch iiyen (BuRS 496) entlehnt, einer Benennung fiir das Her-
melin, Mustela erminea. Beiden Tieren gemeinsam ist das Vorkommen in unter-
schiedlicher Fellfirbung. Der Maulwurf ist schwarz, mitunter jedoch gelblichgrau
oder sogar weif}, beim Hermelin wechselt das sommerliche Rotbraun mit einem
winterlichen WeiB. Mit tiirkeitiirkisch yer goceni ~ yer gockeni (NRedh 1253) wird
der Maulwurf als ‘Erdhermelin’ bezeichnet; gicen ~ gdcken “Hermelin (im Som-
merpelz)’ (Stw 333) bezieht sich wohl ebenso wie gelincik auf die Rastlosigkeit der
Wiesel. Eine Interpretation von gé¢en im Sinne von ‘Hasenjunges’ (DS VI: 2119)
diirfte in einer Zusammensetzung mit yer, die auf die unterirdische Tiatigkeit des
Maulwurfs hindeutet, nicht gegeben sein.

Das Benennungsmotiv ‘Riickwirtsfu’, das sich in friithen Quellen nicht belegen
l:iBt, ist nur bei den siidsibirischen Tiirkvolkern und bei den Tschuwaschen iiblich.
Analoge Benennungen lassen sich ansonsten weder im asiatischen noch im europii-
schen Sprachbereich nachweisen®. Die ungewdhnliche Bezeichnung bezieht sich
auf die zu Grabschaufeln umgeformten Vorderpfoten, deren Innenfliche nach aufien
und nach hinten gekehrt ist, so daB es den Anschein hat, als ob der Maulwurf riick-
wiirts lduft.

Die Benennung, die vermutlich aus animistischen Griinden als Euphemismus
gebraucht wird, ist im Oirotischen mit rers ayaq (WB I: 204), tersivek und tersek <
ters ayaqg (ORS 148) — jeweils ‘umgekehrter FuB® — belegt; zu tirs cf. REW
476a. Im Chakassischen finden sich die Namen tisker azay (XRS 226) ‘umgekehrter
FuB’ und tédir azay (XRS 234) ‘nach hinten gerichteter Fuf3’, im Sagai-Dialekt
oyda tamas (RXS 339 s.v. krot) ‘Riickwirtssohle’ und oyda azay (XRS 124) ‘Riick-
wiirtsfuB’: zu tisker cf. REW 476a s.v. firs, zu tédir REW 134b s.v. dedir und zu
oyda REW 359b s.v. ojtto. Bei den Altaitiirken wird mit teskeri tamas (Jaimova
114) ‘umgekehrte Sohle’ auch die Maulwurfsgrille, Gryllotalpa grvllotalpa be-
zeichnet, deren Vorderbeine ihnlich gestaltet sind wie die Vorderpfoten des Maul-
wurfs. Fiir das Tuvinische ist das Benennungsmotiv mit dedirdavan (TuvRS 139)
‘nach hinten gerichtete Sohle’ und dedir azay (S¢erbak 151) ‘nach hinten gerichteter
FuB’ belegt. Im Tschuwaschischen wird der Maulwurt kajura (CRS 145) ‘Riick-
wiirtsfu’ genannt; zu kaj cf. REW 246a s.v. *kdd.

In engem semantischen Zusammenhang mit dem ‘Riickwiirtsfu3’-Motiv steht die
tschagataische Bezeichnung ag kot (Vambéry 211) ‘WeiBarsch®. Sie beschreibt ei-
nen Maulwurf, dessen Vorderende beim Hiufeln sichtbar wird. Riissel und Vor-
derpfoten sind unbehaart, so daf sie sich vom meist schwarzen Korperfell hell abhe-
ben. Da Kopf und Rumpf des Maulwurfs eine kompakte Masse bilden und zudem
die Vorderpfoten nach hinten gedreht sind, entsteht der Eindruck, daf das Tier mit
dem Hinterteil, also mit Schwanz und Hinterfiien, aus der Erde ragt; cf. kasachisch

2 Dasselbe Bild verbindet sich mit dem Regenwurm, von dem es im Riitsel heiit: Yer altinda gelin gider.
‘A bride goes under the ground’ (Basgoz & Tietze Nr. 851, 6).
2 Pfilzisch maulgdnger bedeutet nur, daB sich der Maulwurf im Erdboden bewegt (HDA VI: 5).
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aq kot *ein weiBschwinziger Geier’ (WB II: 1275).

Bei Kasgari (DLT 245 und 260) finden sich die Bezeichnungen kdsiirgd ‘a type of
rat’ (naw “ min al-girdan) und késiirgén ‘a type of mole’ (naw  min al-huld), die
offensichtlich eine beiden Tieren gemeinsame Eigenart erfassen. Erdal vermutet,
daB kosiirgdn durch Rhotazismus oder Zetazismus aus kdz+stiz+gdn entstanden ist
(Erdal 88). Er stiitzt diese Interpretation u.a. auf komanisch kdzsiz, das zwar bei
Gronbech fiir ‘“Maulwurf” steht, im Codex Cumanicus jedoch nur in Verbindung mit
opea fiir Talpa angefiihrt ist, sowie auf die Kombinationen von kdzsiiz mit tebek/
temek/sebek, d.h. auf westtiirkische Belege, die friihestens fast 300 Jahre spiter be-
zeugt sind. Der altuigurische Name garayu si¢qan (HK I: 56), der den Maulwurf als
‘blinde Maus’ bezeichnet, wird dabei nicht beriicksichtigt. Erdal macht seine Deu-
tung allerdings nicht fiir kdsiirgd geltend, obwohl dies naheliegend wire. In der Tat
ldBt sich das Blindheitsmotiv auch kaum mit einer Ratte vereinbaren, denn Ratten
und rattendhnliche Nager haben im allgemeinen deutlich sichtbare Augen — abgese-
hen von der Blindmaus, die mit den Gattungen Microspalax und Spalax jedoch auf
Siidosteuropa, Kaukasien und die Tiirkei beschrinkt ist.

Im iibrigen wird der Maulwurf nur im anatolischen Dialekt mit dem Kurzwort
§0zstiz bzw. korgdzli benannt; ansonsten ist gizsiiz einem Begriff, der die Erdwer-
ferei des Maulwurfs oder dessen Ahnlichkeit mit einem anderen Tier betrifft, attri-
butiv zugeordnet. Mit gdzsiiz wird keine fiir das Erscheinungsbild des Maulwurfs
wesentliche Eigenschaft erfaBt, sondern ein zusitzliches Merkmal, das die Benen-
nung eindeutig auf den Maulwurf bezieht und ihn bei Bedeutungsiibertragungen als
uneigentlichen Namenstriger kennzeichnet.

Kasyari’s Glossen besagen wortlich, daB mit kdsiirgdn eine Art Maulwurf, mit
kdsiirgd hingegen eine Art Ratte benannt wird; damit kann eine farblich abwei-
chende Varietit oder ein Tier, das einem Maulwurf bzw. einer Ratte dhnelt, gemeint
sein. Die Blindheit ist ein Charakteristikum, das der Volksglaube dem Maulwurf zu-
schreibt. Sie kann deshalb nicht bei einem maulwurfartigen Tier vorausgesetzt wer-
den, wohl aber eine Ubereinstimmung im AuBeren oder im Verhalten. Ein Tier. das
diesen Kriterien entspricht, ist der Wurfmoll, Ellobius talpinus, dessen Verbrei-
tungsgebiet sich vom Asowschen Meer bis zur Mongolei hin erstreckt. Er hat wie
der Maulwurf einen walzenférmigen Korper, sehr kleine Augen und keine Ohrmu-
scheln; das samtartige Fell ist briunlichgelb, manchmal schwarz. Der Wurfmoll legt
unterirdische Giinge an und wirft dabei Erde aus. Er wird daher offenbar als eine Art
Maulwurf betrachtet und mitunter auch so bezeichnet. Es ist nicht auszuschlieBen,
daB KasyarT mit kdsiirgdn den Wurfmoll gemeint hat.

Typisch fiir den Maulwurf ist vor allem seine unterirdische Wiihltitigkeit und die
damit verbundene Erdaufhdufung, die den sichtbaren Beweis fiir die verborgene
Existenz des Tieres liefert. Die gleichen Besonderheiten treffen z.B. fiir die Wasser-
ratte, Arvicola terrestris zu, die deshalb von den Jakuten mit denselben Namen wie
der Maulwurf benannt wird, obwohl sie ihm duBerlich wenig ihnelt”®. Das un-
gewohnliche und augenfiillige Verhalten solcher Tiere kénnte mit kdsiirgdn bzw.

* Die deutsche Bezeichnung Schermaus (HDA VI: 6) < mittelhochdeutsch schérren *scharren, graben’
(Lexer 214) wird ebenfalls fiir ‘Maulwurf’ und *Wasserratte’ gebraucht.
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kisiirgd erfaBt sein. Bei Kasyarl ist kdsiir- nur im Kontext ol atiy kostirdi “he
shackled (askala) the forelegs of the horse” (DLT 308) belegt; d.h., dal zur Sicher-
stellung des Pferdes ein Spannstrick oder eine Spannkette zwischen den Vorderbei-
nen angebracht wurde. Denselben Vorgang — allerdings auf ein anderes Objekt be-
zogen — beschreibt mongolisch *kdsi- bzw. ordossisch gdsi- ‘fermer a I’aide d’une
barre transversale; barrer (porte)’ (DO I: 271b)*. In beiden Fillen dient eine Barri-
kade als Schutzvorrichtung. Wenn man kdsiirgdn und kdsiirgd als eine Ableitung
von késiir- ansieht, bietet sich daher eine Interpretation im Sinne von ‘einer, der
[den EinlaB] verrammelt an, die sowohl auf den Maulwurf*’ bzw. ein maulwurfarti-
ges Tier wie auf bestimmte Wiihimiduse zutreffen kdnnte — also auf Tiere, die den
Zugang zu ihrer unterirdischen Behausung nach auen hin mit einem Erdwall abzu-
riegeln scheinen. Moglicherweise sind barabinisch kdsmdr ‘krot’ (Dmitrieva 162)
und kiismdr “die Ratte’ (WB II: 1513) in den gleichen Zusammenhang zu bringen.

Im Kasantatarischen ist ein dhnliches Wortpaar wie kdsiirgan und kdsiirgd belegt,
namlich kiisi ‘der Maulwurf” (WB II: 1501) und kiise ‘krysa’ (TaRS 342). Doerfer
weist in TMEN I11: 1636 darauf hin, daB kiiskii ‘Ratte’ eventuell von teleutisch kiis-
‘in Unordnung bringen, untereinander werfen, herumsuchen, herumkramen’ (WB
II: 1500) abgeleitet ist; d.h., daB die Ratte nach ihrem Verhalten benannt sein
konnte. S¢erbak vermutet, daB der erste Teil von kiiskii eine Lautnachahmung ist
(S¢erbak 130), womit er wohl die Wiedergabe eines von der Ratte verursachten Ge-
rdusches meint. Dann wire aber kiisi keine eigene Wortbildung, die von demselben
Verbstamm wie kiise ausgeht, sondern eine Namensiibertragung von Ratte auf
Maulwurf.

Als weitere Beispiele lassen sich baschkirisch Kuschut [kdsot/kiistit] *mole’
(Svanberg 91)* und k656! ‘vodjanaja krysa’” (BRS 284) — im Dialekt auch in der Be-
deutung ‘hugir sisqan’ (SBJa I: 553) gebraucht, oirotisch kiiZiil *krot’ (ORS 98) und
kiiziil ‘die Ratte’ (WB II: 1514) sowie kumandinisch kuZil ~ kiiZil ~ kiizil ~ kiiziil
‘krot’ und kuZul ‘xomjak’ (Baskakov 1972: 227, 228) anfiihren; cf. im Tschal-
kan-Dialekt kiiZiil ‘krysa’ und kiisiil ‘vodjanaja krysa’ (Baskakov 1985: 171, 173),

2 Tch méchte mich an dieser Stelle bei Professor Marcel Erdal, der mich auch auf den Ordos-Beleg auf-
merksam gemacht hat, sowie bei Dr. Mark Kirchner fiir die kritische Lektiire des Au fsatzes herzlich be-
danken.

2 Cf, althochdeutsch mii-wérf ‘Haufenwerfer” und altenglisch wande-weorpe ‘Wandwerfer’ (HDA VI: 4)
sowie den Kommentar zu tidgnshit in FuBnote 20. — Auf die Beschaffenheit der Maulwurfshiigel. die keine
kompakte Erhebung, sondern eine lose Erdaufhdufung sind, verweist jeweils der erste Teil der beiden fol-
genden Riitsel: Katran kaynar, ézii yok; Seremet dayimin gézii yok. *Tar boils, it does not produce an es-
sence; my uncle Seremet has no eyes.” Sirtinda horgiicii var, deve desem deve degil; kendi yazar, kendi
okur, hoca desem hoca degil. ‘It has a hump on its back. Should I call it a camel? It is not a camel. It
writes by itself, reads by itself. Should I call it a hoja? It is not a hoja’ (Basgéz & Tietze Nr. 487, 3 und
487, 4). Das erste Ritsel vergleicht die Erdaufwerfungen des Maulwurfs mit den Blasen von kochendem
Teer, das zweite Ritsel assoziiert den Maulwurfshaufen mit einem Kamelhocker. Im europiischen
Sprachraum findet sich eine semantisch entsprechende Benennung fiir den Maulwurf im Dialekt von Be-
sangon mit bousson, boussot, bousserot, cf. altfranzésisch bocer “einen Hocker bilden’, neufranzosisch
bosse ‘Beule, Hiocker” (HDA VI: 6).

3 Der Ausdruck Kuschut ist in Beytrige zur Topographischen Kennmis des Russischen Reichs (1785-
86) vermerkt, einem Expeditionsbericht von Johan Peter Falck. In seiner Umschrift setzt Falck mitunter 1
fiir i oder 6.
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schorisch kiiZiil *die Wasserratte” (WB II: 1514). Dieser Benennungsgruppe, die of-
fensichtlich nur Wiihltiere erfaft, sind gleichfalls die anatolischen Dialektnamen
kiisiil und kiisi (TDES 440) fiir ‘Maulwurf’ zuzuordnen, ebenso neuuigurisch
kiisiitkd (Schwarz 715) bzw. kiisdtkd (URL 662), womit Streifenhérnchen, Tamias
sibiricus und Wiihlmaus, Microtus sp. bezeichnet werden, die beide unterirdische
Baue anlegen und dabei Erde auswerfen.

Die beim Graben seiner unterirdischen Ginge losgewiihlte Erde schafft der Maul-
wurf schubweise an die Erdoberfliche, wo sie sich zu einem Haufen ansammelt.
Wegen dieses Verhaltens wird der Maulwurf in vielen Sprachen als ‘Erdwerfer’
bezeichnet™. Fiir den tiirksprachigen Raum ist das Benennungsmotiv, das dort aller-
dings die Blindheit einschlieBt, im Kitab al-idrak li-lisan al-atrak mit kézsiz sibdik
(Caferoglu 54) und im Ahteri-i Kebir, beendet 1545, mit gézsiiz siibik (Ahteri 1283:
201) belegt; cf. sdp- ‘ausstreuen, mit etwas bestreuen’ (REW 410b), osmanisch
sdpdk ‘der eiserne Stift, auf dem der Miihlstein sich dreht’ (REW 410b) sowie das
Mundartwort serpek ‘icinde kostebek yuvalari olan tarla’ (DS X: 3590). Im Osmani-
schen findet sich zudem die Abwandlung gdzsiiz sepel (Redh 1038), cf. sepel ‘a bur-
rowing quadruped’ (Redh 1038); im Dialekt ist gdzsiiz sepel (DS VI: 2184) noch
heute in der Gegend von Canakkale nachweisbar. Sowohl kdzsiz sébdik wie gozsiiz
sepel diirften volksetymologische Wortbildungen sein. Bei der Benennung gdzsiiz
seped, die das Yadigar-i Ibn Sarif (zitiert nach TS III: 1831) anfiihrt, kénnte es sich
um ein ghost word handeln; seped ist eventuell nicht in der Bedeutung ‘Korb’ (<
persisch sapad) gebraucht, sondern als eine Verschreibung von sépdk oder sepel
(dal statt kaf bzw. lam) zu betrachten; cf. aber den anatolischen Dialektausdruck
kovancik fiir ‘“Maulwurfshaufen’.

Wiihrend Nagetiere meist mit den Hinterbeinen die losgegrabene Erde aus den
Gingen scharren, stoBt sie der Maulwurf in einem bestimmten Turnus mit den Vor-
derpfoten nach oben. Konkret auf diesen Vorgang bezogen und als Euphemismus
verwendet ist altaitiirkisch tirtkiin (RAS 266 s.v. krot) bzw. tiirtiin (ORS 163)
‘StoBer’ < tiirt- *stoBen, einen StoB geben” (REW 507a)*. Mit tiirtkiin (ORS 162)
wird in der Frauensprache auch das Schwein bezeichnet, das mit dem Riissel die
Erde durchwiihlt. Der Ausdruck yerdin tiirtkiini (Jaimova 114) konnte den Maul-
wurf metaphorisch als ‘Schwein der Erde’ umschreiben, d.h. als ein Tier im Grund,
das sich so verhiilt, als ob es ein Schwein wire*'. Bemerkenswert ist das bei einem
Tiernamen ungewohnliche Genitivsuffix des Attributs, das offenbar den Gebrauch
von tirtkiin in uneigentlicher Bedeutung betont™. Die Assoziation ergibt sich aus

* Auch deutsch Maulwurf < mittelhochdeutsch moltwérf sowie englisch mole < mittelenglisch
mold-werp, danisch muld-varp, schwedisch mullvad sind in diesem Sinne zu deuten (HDA VI: 4-5),

' Cf. die deutsche Dialektbenennung schiebmaus (HDA VI: 6).

I Cf. das Maulwurf-Riitsel yer altinda kér domuz *under the ground, a blind hog” (Basgéz & Tietze Nr.
487, 6) sowie die friaulische Benennung farco *Schwein’ fiir Maulwurf (HDA VI: 7).

* Dasselbe Phiinomen LBt sich bei altaitiirkischen Pflanzennamen feststellen, und zwar bei Bezeichnun-
gen, die ein spezifisches Pflanzenteil mit dem adiiquaten Korperteil eines bestimmten Tieres umschrei-
ben, wie z.B. die sackartig aufgeblasene Lippe des Frauenschuhs, Cypripedium calceolus mit goydin
taZzayi (ORS 138 s.v. taZaq) ‘Schafshoden’. Auch hier scheint die Genitivendung des Possessivattributs
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der weitverbreiteten Vorstellung, dal der Maulwurf seine riisselartige Schnauze
zum Graben benutzt.

Bezeichnungen, die sich eindeutig auf den stofenden Maulwurf beziehen, sind im
Westen der Turcia heutzutage nicht gebriuchlich. Das Benennungsmotiv ‘blinder
StoBer” konnte allerdings im 14. Jahrhundert mit kiptschakisch késiiz tdmdk
(Zajaczkowski 32) belegt sein; im Osmanischen ldBt es sich mit gozsiiz tebek (zitiert
nach TS III: 1831) fiir das 17. Jahrhundert nachweisen. Cf. tdp- ‘treten; stossen,
stampfen; mit den Fiissen stossen’ (REW 474a/b), kiptschakisch depek ‘a kicker’
(Clauson 439a), osmanisch tepek ‘tepen’ (TS V: 3791), tschagataisch tdpiik “der
Fusstritt” (WB III: 1112). Vermutlich sind kdsiiz tdmdék und gézsiiz tebek volksety-
mologisch zu erklidren. Cf. auch mitteltiirkisch rapiik “etwas, das aus Blei in Form
des runden Teils einer Spindel hergestellt wird und worin man Haar von Ziegen und
anderen (Tieren) hineintut; die jungen Burschen spielen damit’ (TMEN II: 869). Mit
dem Rundteil der Spindel ist vermutlich die Rolle gemeint, durch die das Fasergut
auf die Spindel gefiihrt wird. Bei dem geschilderten Spielzeug diirfte es sich daher
um eine Art Kreisel handeln, der sich auf einem versteiften Haarbiischel dreht und
durch FuBtritte angestoBen wird. Eine dhnliche Vorstellung wird mit sdpdk “der ei-
serne Stift, auf dem der Miihlstein sich dreht” (REW 410b) vermittelt. In beiden Fil-
len bringt ein Zapfen einen scheibenférmigen Korper in rotierende Bewegung — ein
Bild, das sowohl den stoBenden Maulwurf wie den Maulwurfshaufen veranschauli-
chen konnte, durch gozsiiz aber als metaphorische Umschreibung des Tieres defi-
niert wiirde. Das Motiv des StiBers ist bei Nachbarvélkern nicht nachweisbar.

Osmanisch kdrsdbdk (Budagov I1: 148) wird von Radloff mit kdsti Sdbdk gleichge-
setzt (WB II: 1266) und damit in die Nihe von kdstebek geriickt. Zur Etymologie
des Namens vermerkt S¢erbak, daB §dbdk im Tiirkeitiirkischen eine ‘Gattung von
Kleinaffen® bezeichnet und moglicherweise in diesem Sinne gebraucht ist (S¢erbak
151) — eine wenig einleuchtende Erkldrung, da der §ébdk genannte Birenpavian, Pa-
pio porcarius keinerlei Ahnlichkeit mit einem Maulwurf hat und zudem als exoti-
sches Tier gehalten wird. Die Bezeichnung, die bereits Meninski im Thesaurus lin-
guarum orientalium 4062 mit kdrsebek *Talpa. Scheermauf/Maulwurff” anfiihrt, ist
wahrscheinlich von persisch kirsabak ‘the mole’ (Steingass 1060) entlehnt, einem
Ausdruck, der den Maulwurf als blinden Wiihler umschreiben konnte, cf. persisch
§abk ‘mixing; inserting; infixing’ und sabak ‘teeth of a comb’ (Steingass 731). Der
Begriff kdrsdbdk scheint der Hochsprache vorbehalten gewesen zu sein, denn bei
Zenker 769 ist unter diesem Eintrag zusitzlich ,vulgir kdstebek™ vermerkt, womit
auch gemeint sein kann, da3 késtebek eine volkstiimliche Form von kérsdbdk ist. Da
es sich bei kdrsdbdk aber um eine Entlehnung handeln diirfte, kann ein Zusammen-
hang mit kdstebek ausgeschlossen werden. Erhalten hat sich kérsabdk eventuell mit
der Abwandlung kdrsepek (DS VIII: 2968) im Dialekt von Konya.

Die Etymologie von kdstebek, das mit tiirkeitiirkisch kdstebek (Stw 558) und aser-
baidschanisch késtibdk (ARS 215), attributiv ergiinzt mit dem anatolischen Dialekt-

die uneigentliche Bedeutung des Ausdrucks zu markieren und dessen sinnbildhafte Verwendung zu un-
terstreichen (Hauenschild 9).
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ausdruck kdrkdstiibek (DS VIII: 2966) und gagausisch kéor kostebek ~ koor koste-
mek (GRMS 286) fiir ‘Maulwurf’ belegt ist, blieb bisher ungeklirt. Clauson vermu-
tet, dalB tiirkeitiirkisch kdstebek eine moderne Umbildung von osmanisch gézsiiz te-
bek ist (Clauson 762b); dem widersprechen Belege aus ilteren Quellen, die von ihm
nicht ausgewertet worden sind.

Die Benennung gdzsiiz tebek ist erstmals im Cami-iil-faris aus dem 17. Jahrhun-
dert nachweisbar. Gleichzeitig finden sich aber bei Meninski die Zitate kistebek
“Talpa. Maulwurff” (4076) und kiistebek “Talpa’ (3949)*. Der Begriff kistebek ist
auBerdem im Tschagataischen (PdC 470, Siileyman 259) belegt, wo die Quellenlage
keine exakte Datierung erlaubt, sowie als Marginalie in den arabisch-kiptschaki-
schen Worterverzeichnissen — und damit ergibt sich ein terminus ante quem fiir die
Lexikalisierung. In der Istanbuler Kopie des Kitab al-idrak li-lisan al-atrak von
1402 ist der mamluk-kiptschakische Ausdruck yalman ‘yarbi‘’ (Wiistenspring-
maus) mit kdstebek *gozsiiz tarla faresi’ (Izbudak 32) und yumran ‘késtebek, biiyiik
sigan’ (Izbudak 54) glossiert™. Die in tiirkischer Schreibweise gehaltenen Randbe-
merkungen stimmen allerdings nicht mit dem Duktus der Handschrift iiberein, so
daB sie auch spiter hinzugefiigt worden sein konnen. Dies trifft aber nicht fiir das
Kitab at-tuhfa az-zakiya fi-I-luga at-turkiya zu, dessen Marginalien — das Titelblatt
ausgenommen — von der Texthand stammen®. In der einzig erhaltenen Abschrift des
Werkes, die vor 1425 in Agypten entstanden sein muB, wird im Glossar das Lemma
huld mit dem mongolischen Lehnwort naman soqur iibersetzt (Atalay 28); zu na-
man soqur cf. burjatisch mana hoxor (BuRS 291), kalmiickisch sox'r num'n (KW
329), ordossisch soyor nomon (DO I1: 496b) fiir ‘Maulwurf’. Eine Marginalie erldu-
tert huld zusitzlich mit kdstibdk (Atalay 28, FuBnote 206).

Der Bezeichnung kdstebek war demnach zu Beginn des 15. Jahrhunderts, wahr-
scheinlich jedoch schon friiher lexikalisiert und im Gegensatz zu den glossierten
Termini offenbar allgemein bekannt; eine Kontamination aus gézsiiz tebek erscheint
deshalb fraglich. Die diversen Varianten mit kdzsiiz lassen vielmehr darauf schlie-
Ben, da in der Volksetymologie ein unverstindlich gewordenes Wort einem
begrifflich verstandlichen und zugleich lautlich Zhnlichen Ausdruck angeglichen
wurde.

Der primire Name eines Tieres erfaBt vornehmlich ein fiir dessen Erscheinungs-
bild charakteristisches Merkmal. Beim Maulwurf diirfte dies die Haufenwerferei
sein, die sich dem Betrachter als ein ungewéhnliches, aber auch unheimliches Phi-
nomen aufdrédngt. Es wire daher denkbar, daB kdstebek urspriinglich nicht mit kéiz-
siiz zusammengesetzt war, sondern eventuell auf dasselbe Lexem wie karachani-
disch késiirgdn zuriickgeht und den Maulwurf als ein Tier, das Erdwiille errichtet,
beschrieben hat. Da der Maulwurf sich meist dem Blick entzieht, ist der Maulwurfs-
haufen der sichtbare Beweis seiner Anwesenheit. Der Hiigel vertritt gewissermaBen

“Im Ahteri-i Kebir (beendet 1545) wird al-huld nach dem Erstdruck von 1242/1826 mit gozsiiz sébiik,
nach einer spiiteren Ausgabe jedoch mit gdzsiiz kdstéibék definiert (Ahteri 1283/1867: 226). Es konnte
nicht nachgepriift werden, ob beide Ausgaben auf derselben Handschrift basieren.

* Withrend yumran heute vornehmlich den Ziesel bezeichnet, hat sich yalman vereinzelt als Benennung
fiir die Wiistenspringmaus, Dipus sagitta erhalten; generell heiBt sic wegen ihrer extrem langen Hinter-
fiie goSavag, wortlich *ein Paar FiiBe® (Scerbak 151).
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das Tier und kann mit ihm namentlich identifiziert werden. Moglicherweise wurde
auch késtebek friither im Sinne von ‘Maulwurf’ und ‘Maulwurfshaufen’ gebraucht;
cf. hierzu im anatolischen Dialekt kdstemek ‘“hayvanin 6n ayaklarini urganla ¢atmak,
baglamak’ (DS VIII: 2976), kés ‘kapt mandali, kapi siirgiisii’ (DS VIII: 2970) und
koslemek ‘kapiy: arkasindan siirgiilemek, kilitlemek’ (DS VIII: 2973) sowie speziell
kostek ‘ufak dereleri doldurmak igin gali ya da ot gibi seyler koyarak yapilan set;
agag¢ diplerinde suyu tutabilmek i¢in diplerine yapilan set’ (DS VIII: 2976) und
késtenmek ‘tarla simirlarindaki agag engeller capraz bicimde cakilmak® (DS VIIIL:
2976).

Falls kostebek eine alte Vorstellung tradiert hat, aber nicht mehr in eigentlicher
Bedeutung verstanden wurde, weil der Wortzusammenhang verloren war, konnten
Bezeichnungen wie kdsiiz tamdék volksetymologische Umgestaltungen sein, die
kostebek mit dem Bild vom blinden Maulwurf in Einklang zu bringen versuchten.
Diese Motiviiberlagerung ist in der ogusischen Gruppe noch heute bei dem anatoli-
schen Dialektwort kérkdstiibek (DS VIII: 2966) sowie bei gagausisch kdor kostebek
~ kéor késtemek nachweisbar. Eine spidte Umbildung wie gozsiiz kopek zeigt, da3
késtebek die Volksphantasie immer wieder zu neuen Auslegungen angeregt hat.

Im tiirksprachigen Raum gibt es keine einzige Benennung fiir den Maulwurf, die
von allen Tiirkvélkern gebraucht wird. Dies ist insofern bemerkenswert, als Tiere,
die im ganzen Bereich der Turcia vorkommen, meist auch mit einem gesamttiirki-
schen Namen benannt werden, der — wie z.B. gunduz *Biber’ — schon friih belegt ist.
Die aus dem Komanischen, Mamluk-Kiptschakischen, Karachanidischen, Tschaga-
taischen und Osmanischen iiberlieferten Zitate sowie zahlreiche Dialektausdriicke
konnten sich jedoch, teilweise iiber die Zwischenform késtebek, von einem Etymon
herleiten, das allen Tiirkvolkern gemeinsam war und dann eine unterschiedliche for-
male und semantische Entwicklung genommen hat*. Die Volksetymologie hat sich
offenbar an die phonetische Ahnlichkeit dieses Lexems mit kozsiiz angelehnt und
ein undurchsichtig gewordenes Wort lautlich und inhaltlich einleuchtend geklirt.
Neben den Umgestaltungen mit kézsiiz bzw. kér ist eine Reihe von Dialektbezeich-
nungen nachweisbar, die — wie etwa barabinisch kdsmdr oder oirotisch kiiZiil — an-
scheinend auf dasselbe Etymon zuriickgehen und nur formal abgewandelt worden
sind. Im modernen Sprachgebrauch sind diese Benennungen in der ogusischen
Gruppe, sporadisch auch im zentralasiatischen Raum erhalten.

Insgesamt dominieren heute in der Turcia drei Benennungsmotive, von denen eines
sich nahezu im ganzen Areal durchgesetzt hat, wihrend sich die beiden anderen je-
weils in den dstlichen und westlichen Randbezirken behaupten konnten.

Die Vorstellung von der blinden Maus findet sich bei allen islamisierten Tiirkvol-
kern, mit Ausnahme der Nogaier und Karatschaier, die den Begriff ‘Maus” durch
‘Ziesel’ bzw. ‘Hamster’ ersetzen. Das Motiv ist wahrscheinlich unter islamischem

% Fiir diesen Hinweis mochte ich Frau Professor Barbara Kellner-Heinkele herzlich danken.

* Im deutschsprachigen Raum wird althochdeutsch mii-wérf *das Tier, das Haufen aufwirft’ zu moltwérf
‘das Tier, das Erde aufwirft’ abgewandelt. Im Mittelhochdeutschen entstehen aus moltwérf zahlreiche
Formvariationen, u.a. milwurf, das zu neuhochdeutsch Maulwurf, wortlich *das Tier, das mit dem Maul
wirft’, umgebildet wird.
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EinfluB in die Turcia gelangt, denn der Maulwurf wird seit altersher in der arabi-
schen Welt fiir eine blinde Maus oder Ratte gehalten und von den Persern mit kir
mus auch so benannt. Bei den siidsibirischen Tiirkvolkern wird der Maulwurf
gleichfalls mit einer Maus verglichen, der aber nicht die Blindheit, sondern ein an-
deres besonderes Merkmal als Attribut zugeordnet ist.

Das Bild des stoBenden Maulwurfs diirfte eine eigenstindige Vorstellung wieder-
geben. Die Metapher ist mit tiirtkiin ~ tiirtiin bei den Altaitiirken, sinngemil wohl
mit kdstebek im Stidwesten der Turcia belegt. Sie erfaBt den Maulwurf nicht
schlechtweg als Erdwerfer oder -streuer, sondern konkret als ein Tier, das durch
StoBe oder Tritte die Erde aus dem Grund nach oben schafft.

Als originir tiirkisch ist zweifellos das Motiv ‘Riickwirtsfuf’ anzusehen, dem die
animistische Bewertung des Maulwurfs zugrunde liegen diirfte. Es 1Bt sich als Eu-
phemismus im Osten bei den siidsibirischen Tiirkvolkern, im Westen ausschlieBlich
bei den Tschuwaschen nachweisen.

Neben den Benennungen aus diesen drei Motivkreisen gibt es eine Reihe von Ter-
mini, die durch die einfache oder attributiv erginzte Ubertragung von Tiernamen
entstanden sind. Mitunter wird auch ein Deckname — vermutlich ebenfalls aus Tabu-
griinden — fiir den Maulwurf iibernommen. Bei den eigentlichen Namenstrigern
handelt es sich immer um habituell dhnliche Tiere, die als typische Vertreter der re-
gionalen Fauna den iiblichen Begriff ‘Maus’ substituieren bzw. individuellen Vor-
stellungen anpassen.
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Bya o baloc¢ - the Cry of a Baloch Nationalist!

CARINA JAHANI, Uppsala

In memory of the late Mir ‘Aqil Khan Mengal (1 9 Jan. 1996), Mir Gul Khan
Nasir’s nephew and one of my own masters in the Balochi language, who, in August
1994, in spite of physical weakness, spent several hours together with me reviewing
this poem and discussing other issues concerning the Balochi language and litera-
ture.

INTRODUCTION

One of the most outstanding Balochi poets of the 20th century is Mir Gul Khan
Nasir, who was born in 19147 into the Brahui Mengal tribe. His birthplace was the
Mengal settlement in Noshke, situated 120 kilometres southwest of Quetta. After
primary and secondary education in Noshke and Quetta, Gul Khan Nasir went on to
study science at the Islamiya College in Lahore. Due to eye problems, however, he
left his studies unfinished and took service in the Kalat State in the mid 1930’s.

It was at this time he became involved in politics. There was a strong political and
social awareness among some of the educated Baloch young men of the time, and
the son of a sardar, Yusuf ‘Ali Khian Magasi, became in 1930 the president of the
newly founded Anjuman-i Ittihad-i Balochistan (the Society for a United Balo-
chistan), the goals of which were, among others, to work for an independent Balochi
state as well as for reforms in the prevailing political and social structure of Balo-
chistan. A Communist Party of Balochistan was also founded at this time by, among
others, Muhammad Husayn ‘Anqa (see below).’

In 1937 the Anjuman was replaced by a formal political party, the Kalat State Na-
tional Party, and Gul Khan Nasir became the vice-president of this party. Due to its
progressive programme, it was, however, soon pronounced illegal, and Gul Khan
Nasir had to leave his post in the Kalat State, where he was the treasurer at the time.*

Gul Khan Nasir took an active interest in the development of the Balochi lan-
guage. In 1951 he and some friends founded a literary circle called Balochi Zubane

! The system of transcription used here is identical with that used in Jahani, Standardization and Ortho-
graphy in the Balochi Language, presented on pp. 15-20, except for the fact that 7 is used instead of n.

* According to family notes. In one place, however, Gul Khan Nasir himself had crossed over the year
1914 and changed it to 1911. Evidently a government secretary named Gul Khin Nasir was visiting
Noshke on the same night as the poet was born, and he was then called after him. The more probable year
of this visit is 1911. Information given by *Abdullih Jan Jamaldini in a conversation in Aug. 1994,

* See Baloch, pp. 279, 281. According to ‘Abdullah Jan Jamaldini, Yasuf ‘Ali Khan Magasi was not
among the founders of the Anjuman-i Ittihad-i Balochistan, but joined the society upon his release from
prison shortly after its foundation. ‘ Abdullah Jan Jamaldini mentions Mir ‘ Abdul Aziz Kurd as one of the
founders of the Anjuman.

* See also Baloch, pp. 154—156.
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Diwan. For Gul Khan Nasir political and cultural strivings always went hand in
hand. After the election in 1971, which was won by the National Awami Party, an
autonomous Provincial Government of Balochistan was established (1972-73), in
which he got the post as the Minister of Education. During the two years of provin-
cial autonomy he made an unsuccessful attempt at introducing Roman script for Ba-
lochi.> When the Provincial Government was overthrown in 1973, Gul Khan Nasir
was one of the members of the Government who were arrested, and he was held in
prison until 1978, three years in Balochistan Central Jail, Mach, and two years in the
Central Jail, Hyderabad.

The last years of his life Gul Khan Nasir spent wholly on studies and writing. He
took a special interest in the history and traditions of the Baloch. In addition to his
Balochi poetry, which has been published in altogether nine books,” he also wrote
several books in Urdu on the political and literary history of the Baloch and Balo-
chistan. Gul Khan Nasir passed away on December 6, 1983.

Since Balochi had by tradition hardly been used at all as a written language it was
but natural that Gul Khan Nasir wrote his early poetry in Persian and Urdu. Around
the time of the Independence of Pakistan, however, he started to compose also in
Balochi. There may be several reasons why he gradually switched over to writing in
his mother tongue, one of which certainly is the influence from another poet,
Muhammad Husayn ‘Anqa, who already had started writing poetry in Balochi for
publication in some of the Urdu-language Balochi nationalist newspapers that were
published in Karachi mainly in the 1930’s.”

The political atmosphere during the time of struggle against the British colonial
power strengthened nationalist and separatist feelings not only among the Pakistanis
as a whole but also among the different ethnic groups within Pakistan. It was in this
atmosphere of nationalism, separatism and struggle for social and political change
that Gul Khan Nasir shortly before the Independence of Pakistan was invited to a
political gathering in Peshawar. There several of the speakers delivered their
speeches in Pashto and there were also poems recited in Pashto. This must have
made a strong impression on Gul Khan Nasir, who shortly after returning home
wrote his first poem in Balochi.® He gave it the title Bya o baloc *Come oh Baloch’,
and it was published on pp. 43-50 in his first book of poetry, Gulbang, which ap-
peared in 1952.

This poem is here transcribed and translated into English. There are also com-
ments on the language and form of the poem, but as for comments on the contents,
they are left to the reader to make. It is, however, impossible to miss the clearly
patriotic, nationalistic and socio-political message of this poem.

5 See Jahani, Standardization..., pp. 144 ff.

6 See also Jahani, “The Formal Structure of Gul Khan Nasir’s Poetry™, p. 142.

7 See Jahani, Standardization..., pp. 134-135, and Baloch, pp. 64-68.

% I have also been told that he may have written the poem already in Peshawar or in the train on his way
back home.
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BALOCHI TEXT?
Metre: - - - - / - - - - (rajaz-i murabba‘-i salim)

bya o balo¢, bya o balo¢
bya o baloc be bundaren
mulka ta’t dunge jatag
malan ta’t bar kurtagant
taw kaptagay be dast u'' pa

pad a jawarn ostatagant

‘ays o tanobay majlisan

tuhme Ca azaten buna

¢o bacc-i"™ azar® e zaman
pad a ki sakken minzile'®

nakas tara gayran jatag
par 1t mazari gardina
sawdagire' ac magriba
nane naginday diljamen
marg int za'iflay saza

dastan birasay bastagay
pesay balocani raha
tursay ¢a zahmay $tkaga
buzdil lagorani dila"

ay rind u lasaray xalaf

marci u bandaa kanay
lanka gon dusman bastagay
mulkay gicenen gahwaran"®

gale gusin imroza'i"
gar kurtagay raha wati
bun datagant logan ta’t
likan nadaray aga’i
pad a biya bahr-e" xuda

lank bastag 0" &arikkag ant
par gawm u mulka istagant
par koh u dastan kistagant
nimridi aca nistagant

lotit sanginen dile

mulk a¢ ta’i dastar Sutag

tawg-e gulami sazitag

mulka ta't kangalitag

zanay xata ce-it kutag
marg-e gulami be qaza

par qayd u bandaii datagay
be rah rawia istagay
nanga ¢a dasta datagay
drog o dagaa zurtagay
kiira ta’t gastag sadaf

syahen Sapd ro¢ int gusay
mulkay birasana kusay
¢o galla o dhana® drusay

° It is worth noting that the trascription is based on the text the way it is published in Gulbang.This means
that the transcription sometimes diverges from the normal Balochi pronunciation.

" The expected pronunciation of this word would be imrozi or imriizT (cf. Persian), but for metrical rea-
sons it must here be read imroza't. The Balochi word is rather maroct or mardi.

"' Here ‘and’ is counted short and is transcribed .

'* Here the Persian izdfa must be counted long and is transcribed -e.

" Here “and" is counted long and is transcribed o.

" Here the Persian izafa must be counted short and is transcribed -i.

** The following explanation is given in a footnote: azaray baé¢ ya‘ni hazrat-i ibrahim xalilullah * Azar’s
son, i.e. the prophet Abraham, God's friend’.

' In this poem the attempt has been made to represent short vowels in Arabic and Persian loan words in
accordance with the Balochi pronunciation, which sometimes may differ from the pronunciation in
Arabic/Persian.

"7 The following explanation is given in a footnote: bi ma'ni-yi angrez ‘i.e. the English’.

' Mir “Aqil Khan Mengal prefers the reading wara,which is adopted in the translation.

" Gul Khin Nasir’s way of writing gawhardii ‘jewels’ in this poem.

* In Western Balochi generally pronounced without aspiration (ddna or danag).
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gar kurtagay ‘aqgla wati
taw ki tacay be rahea

nay mulk daray nay dagar

me§ o buzant gosum ant

nay la‘l u gahwar®' be hisab

nay mari o burzen mahall
garday ¢u miyyan sa’ila

har ¢t bi bada datagay

lapay taniira bun kutag

¢o zan muziren buzdila

nang int tard e zindagt
Carray ¢u duzzen tolaga

1 wajakar ant be xiyal
Co joay kirray sabzaga
lap i ‘a’1da® gusnak int
pucce ta’l jana na int
ti wajag o malay warok

motar hazari dastag

ti mulk u malay nosaga

11 x* ariay kist o kisar

Con-it gusin o be nasib
gurkan ¢a nekiay xiyal

nadaray kas yara nabit
kuhda u mir o mu‘tabar
ahin wahoken zahm bit
zangi bale zeba bibit
xamen xiyalana maband

pad ahtagant hinday jawan

gandhi* gon lung o lakkara

tir o tupangani dapa

mard o janen pur kurtagant
gutt o dilay honaii biyar

a nemaga awgan gayur
gaffar xan’*-e namdar

?! See footnote 19.

tapag wati dema musay
axar kapay man ¢ahea

nay diljamen kist o kisar

nay ustirani sad qatar

nay suhr u zewar be Sumar

nay qal‘a o burzen hisar
hi¢bar naziray hasila

mardani haddarn jahtagay
‘aql o dimagan suhtagay
mardani fawja tahtagay
mulka pa dusman datagay
it kar man kaptag juhlaga

kurtag tara gurkan hilal
taw biitagay sakk pa’imal
nest int ta't kassa xiyal
tack int ta’t dast-e sawal
mall u sungani girok

mulka pa gayran kastag
duzzan u tahgan dastag
gayran samar bar dastag
axar pa kay dil dastag

hes int ganoki o mahal

malay ganok sara nabit
kas 11 dilay kara nabit
par gok u pas ¢ara nabit
&o mah u istara nabit
rustag sara gwat o girand

goi rahnama o rahdan
kurtag paranga sargiran
hindi rawant sina dayan
zindan u jelay kothawan
pa qawm u mulka kan nisar

jan ahin o dil na sabiir
prostag parangiay gurir

22 The normal form of this word is ‘aydd, which, however, would not fit the metre.

2 The following explanation is given in a footnote: mahatma gandhi *Mahatma Gandhi’.

% The following explanation is given in a footnote: xan ‘abd ul-gaffar xan suhrposani sargal *Khan *Ab-
dul Ghaffar Khan, the leader of the Red Shirts’. See also footnote 49.
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azatiay nilam part
suhrpos” sar kurtant fida
kattit har kas kar kant

awgan mazaren nadira®
wapentagant qabray taha
azaten gawmant nisan
har kas sara kant int fida

haqq int hamara® zindagi

bya o mani miren balo¢
dunya’i randa kaptagen
awlad miren ¢akaray
mardant naxalfen pisar
bya o gulamani gulam

zanay gulami con kutag

nay dast daray, nay zuban

cammani bina’t Sutag

zinda tara kurtag gada
burtag ta’t mal o watan

wabe giranen ti sara

dast o zuban karac* sutag

nanan ta’i dastay pulit

ginday Sap o rocan tara
‘aql o dalil-it parritag

c¢amman ¢a waba pac bikan
gwahram u miren cakaray
zahma nasir xanay buzir
gon tir u katar o tufang

warna raway gumnam bay

gustun man gale ¢on u cand

mustaq Si‘ray nestun

dagan dilay pes daraga

lawzani janjala makap
‘aqla pa jolana biyar

kurtag pa awganan zahir
pa va‘da-ye hiir o qusir
nafsa pa mulka gar kant

par gawm u mulka gadira

gon hak u honay cadira

taw distagay gon zahira

par gawm u mulkay xatira
§ayan-i $a’n-e bandagi

warnd, bacak piren balo¢
qawmay balah ziren balo¢
zat o nasab hiren baloc¢
afrangay naxciren balo¢

1 zindagi gastag haram

Jjan o dild pur honi kutag

Jisma ta’ia jon kutag

‘aqla ta’ia don kutag

margd ta’i be Son kutag
nest int ta't lasa kafan

be host’e datag tara

bandi kutag Ser-e nara

dantis pa gqawme digara

barkas kutag misl-e xara
baxt o nasib-it ¢arritag

mard o lagora kac bikan
nakas watara bac bikan
kufray qatara gac bikan
band-e gulami pa¢ bikan

har do jihan badnam bay

taw pammani galan maxand
giptun na Si‘ray rah u rand
kurtun hame dawla pasand
pac kurtagen lanka biband
galani qaymatta bi¢ar

* The following explanation is given in a footnote: sarhaddi siibaay xuda't xidmatgar ki suhren puccis
posit “the *servants of God” of the NWFP, who wore red clothes’. See also footnote 51.
* The following explanation is given in a footnote: nadir ah afganistanay padsah ki yak awgan talib-i
‘ilme kuste ‘Nadir Shah, the king of Afghanistan, who was killed by an Afghan student of theology’. See

also footnote 52.

¥ The following explanation is given in a footnote: muxaffaf-i hamahira ra ‘short for hamahira ra’.
* The following explanation is given in a footnote: muxaffaf-i kara ac¢ ‘short for kdra ac”.
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TRANSLATION INTO ENGLISH

Come oh Baloch, come oh Baloch

Come oh homeless Baloch

A gang of robbers have attacked your land
They have carried away* your possessions
You have fallen into helplessness®!

Stand up, the youth are standing

They have left gatherings of pleasure

and feasting

They have planted a seed from the root of
freedom®

Like the son of Azar™ at this time

Stand up, for it is a hard day’s journey

[Oh] coward, strangers have overcome*
[you]

For your tiger-neck

A trader from the West*

You do not enjoy a [piece of] bread

in security’®

Death is the retribution of weakness

You have bound [your] brother’s hands

You have left the path of the Baloch of old

I tell [you]® a word today

you have lost your way

they have set fire to your houses
but you are not aware

stand up, come for God’s sake

with girded loins and all alert
for the people and the country

in the mountains and the plains
they are sitting by the fire of Nimrud
it needs a tough heart

the country has gone out of your
hands

they have made a chain of slavery
has been a spy in your country

do you realize what [your] blunder
has done to you

death in slavery is not [what is] des-
tined [for you]

you have delivered [him] into bonds
and chains
for walking on the wrong path

You are afraid of the whooshing of the sword you have given up [your] honour

Oh coward, like faint-hearted men
Oh son of Rind and Lashar’’

You put off [what you have to do]

You have united with*® the enemy

you have taken to lying and cheating
your pearl has become an imitation™

you say that it is day in the dark
night*
you are killing [your] countrymen

» Words in square brackets are additions in the English translation.

* Lit. ‘loaded up’.

3 Lit. “you have fallen without hand and foot’.
2 Lit. ‘free root’.

¥ See footnote 15.

# Lit. ‘slain’.

* See footnote 17.

3 Lit. ‘see a secure [piece of] bread’.

3 Two famous Baloch tribes who in the late 15th and early 16th centuries were involved in a long war.
This war is one of the main themes in the Balochi classical poetry.
* I.e. “You have lost your genuineness, your original virtues'.

¥ Le. ‘you deceive yourself’.
40 Lit, *girded up your loins with’.
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The precious gems of the country you are grinding like wheat and seeds

You have lost your reason you blacken your face*

You who are running the wrong way finally you will fall into the pit

You have neither country nor land nor are you certain of [your] crops

[Nor] are there large herds of sheep and goats or a hundred rows of camels

Nor pearls and jewels uncountable nor gold and jewellery in abundance

No palace and big mansion no fort and high walls

You are walking around like an old saint you will never get any harvest

You have wasted everything* you have chewed the men’s bones

You have set on fire the oven of the stomach® you have burnt [your] reason and
brains

Like a woman a coward hireling you have run away from the men’s
army

This life is a shame to you you have given up the country to the
enemy

You are moving around like a robbing jackal your striving has fallen into a pit

Your masters* are indifferent they have made you a lawful prey
for the wolves

Like the grass of the riverside you were badly trampled

Your stomach is hungry at the festivals nobody cares for you

There are no clothes on your body your hand is stretched out in begging

[He is] your master and the embezzler of

your possessions collector of various taxes*

He has cars in thousands he has cultivated the land for others

To feed on your country and animals he has kept robbers and crooks

The crops of your labour others have harvested

How shall I make you understand, oh whom actually you have put your

unfortunate one trust in

To think good of wolves this is stupidity and absurd

The destitute person has no strength the impoverished madman*® will not

regain his sanity
Village chiefs and nobles and honourable
persons no one will do anything for you

“! Lit. "you rub the baking stone in your face’, i.e. *you make a fool of yourself’.

“ Lit. “you have given everything to the wind’.

* Le. 'you are constantly hungry and needy’.

* Mir *Agil Khan Mengal points out that this is a reference to the Khan of Kalat, who is regarded as a
collaborator,

** The mali is a tax on mal (sheep and goats) and the sung is a tax on sold goods.

“ The expression mdlay ganok ‘insane of mal (sheep and goats)’ is used for a person who loses his senses
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There will be the glittering sword of steel’

A black may be beautiful
Do not dream up unripe thoughts

The youth of India have stood up
Gandhi with loincloth and walking stick
Into the mouth of arrows and guns

Men and women have filled
Bring the blood of throat and heart

On the other side the Afghans, zealous

The famous Ghaffar Khan*
The fairy of freedom, Nilam*’
The red-shirts®' sacrificed [their] heads

He wins, whoever strives

The tiger Afghan Nadir*

Has been put to sleep in the grave
The sign of the free peoples
Everybody [who] sacrifices his head
that person has the right to live

Come, oh my noble Baloch
Backward in the world [today]
Descendants of Mir Chakar®

A son not worthy of the men [of old]
Come, oh slave of slaves

Do you know what slavery has done

You have neither hand nor tongue**

after suddenly losing all his herds, e.g. due to disease.

for cows and sheep and goats there
will be no remedy

she will not be like the moon and star
wind and thunder have arisen upon

[you]

with guide and leader

has made the Europeans bewildered
The Indians are walking giving up
their lives*®

the cells of prison and jail

sacrifice it for the people and country

with bodies of iron and impatient
hearts

has broken the pride of the Europeans
has revealed herself to the Afghans
for the promise of the beauties and
mansions of paradise

[and] loses [his] soul for the country

powerful for the people and country
with the veil of soil and blood

you have seen clearly

for the sake of the people and country
he is worthy of dignity [even] in slav-
ery

young, child, old Baloch

the good-for-nothing Baloch people
the Baloch, of pure nature and origin
the Baloch, prey of the Europeans
your life has become unhallowed

it has filled [your] soul and heart with
blood
it has made a carcass of your body

47 That is to say that it is only the sword, i.e. a revolution, that can change the situation.

# Lit. ‘breasts’.
4 See Dupree, p. 487.

50 There is a well known story among the Baloch about a fairy by this name who lives in the Kith-i Qaf.

3! See Dupree, p. 487.
%2 See ibid., pp. 458-476.

53 Mir Chakar Khan of the Rind tribe, one of the greatest Baloch national heroes.
5 Le. ‘you are neither able to act nor to make your voice heard’.
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[Your] eyesight has gone it has destroyed your reason
In life it has made you a beggar it has made your death disgraceful

It has carried away your wealth®® and country there is no shroud for your corpse

A heavy sleep upon you has made you unaware*®

hand and tongue have ceased to function [sleep] has fettered the male lion

It snatches the bread from your hand®’ [and] gives it to another people

You see that night and day it has made you a coolie, like the
donkey

Your common sense and reason have dis-

appeared your luck and destiny have turned

Open [your] eyes from the sleep test [who is] the man and the coward

Of Gwahram®® and Mir Chakar oh coward, make yourself the son

Take Nasir Khan’s* sword break into the line of the infidels

with arrow and dagger and gun open the bonds of slavery

otherwise you will go [and] be nameless in both worlds you will be defamed

I composed some words do not laugh at my words

I am not a master® of poetry I did not take up poetry [as a career]

To show forth the scars of [my] heart I have approved this very way

Do not fall into a quarrel of words®! gird up the untied loincloth®

Put [your] reason to use consider the value of the words

NOTES ON THE FORM AND METRE OF THE POEM®

This poem is a tarkibband® which means that the rhyme varies in each stanza, and
that there is no recurring rhyme in the refrain. However. the poet does not mention
his own name (taxallus) in the last stanza. Instead he uses the first person singular
personal pronoun to refer to himself. The rhyme pattern for the poem can be formal-
ized as follows:®’

* Lit. *sheep and goats’.

* Lit. ‘has given you unconsciousness’.

*7 Le. ‘the bread you have (in your hand)’.

** Mir Gwahram of the Lashar tribe, a great national hero,

* Mir Nasir Khan I, Khan of Kalat between 1747 and 1795, See also Frye, p. 1006, and Spooner, p. 611.
® Lit. ‘eager, desirous’.

¢ What Gul Khan Nasir wants to say is that the reader should not pay excessive attention to formalities
(i.e. rhyme, metre etc.) and the ways of expression used in the poem.

¢ Le. *get ready for action’.

% Here I would like to express my gratitude to my own master of Persian prosody, Bo Utas, for his many
insightsful suggestions. For further details, see also Jahani, “The Formal Structure of Gul Khan Nasir's
Poetry”.

® See Gibb, p. 91.

% Here ‘a’, ‘b, *¢’ and ‘d’ denote the rhymes, and ‘x” denotes a non-rhyming hemistich. The only excep-
tion to this is the first stanza,where the first hemistich does not fit the pattern.
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a a
X a
X a
X a
b b
X c
X c
X c
d d

The poem is written in the Arabic/Persian metrical system (‘ariiz), and its metre is
rajaz-i murabba‘-i salim, a metre which is not very common in Persian poetry.®
This metre is scanned - - - - / - - - - with four feet (rukn, pl. arkan) in the whole verse
(bayt), i.e. two feet in the hemistich (misra’).

Long and short syllables are counted in a way similar to Persian. Short syllables
are those with the patterns CV¢” and CCV, long those with the patterns CV, CCV,
CVC and CCVC. Syllables with the patterns CVC, CCVC, CVCC, CCVCC, CVCC
and CCVCC are either long or overlong (= long + short).®® This is quite contrary to
the Persian system where these syllables are always counted as overlong.

As in Persian several syllables can be counted as either short or long. This applies
to the genitive ending in the singular,”” the indefinite article -e,” the Persian izafa.”
the conjunction ‘and’,”” and a final -1.”

It is clear from the analysis of the metre in other poems written by Gul Khan
Nasir that unlike the rules for Persian™ in Balochi the syllable CVn can be over-
long.” On the other hand there are instances when a syllable ending in -n has to be

% Thiesen, p. 130. See also Elwell-Sutton, pp. 93, 150.

57 C=consonant, V=short vowel, V=long vowel.

% Long in e.g. B:1 lank, D:2 rah, G:5 kar, P:4 bar-, Q:2 gwah-; overlong in e.g. B:5 -fit, F:1 mulk, 1:1
das-, kas-, L:2 -far, nam-, L:5 -fit, kar, gar, N:4 -lad, O:2 dast. The letter refers here and in the following
to the stanza and the number to the verse.

% Pronounced -ay in Gul Khan Nasir’s dialect (Northern Rakhshani), -e or even further weakened to -a
or -@ in Southern Rakhshini and Makrani. See Elfenbein, An Anthology of Classical and Modern Balo-
chi Literature, 11, pp. VI, IX, XI. Here the transcription -ay is employed. Short in e.g. H:2 (joay), J:1
(nddaray); long in e.g. E:2 (mulkay), I:2 (malay), R:3 (dilay).

" Long in e.g. B:5 (dile), R:1 (gale); short in e.g. E:5 (¢ahea).

7! In this text transcribed -¢ when long and -i when short. There is, however, no difference in pronuncia-
tion between the two. Short in e.g. B:4; long in e.g. A:5, C:2, L:2, P:2, P:4.

7 In this text transcribed o when long and u when short. There is, however, no difference in pronuncia-
tion between the two. Short in e.g. A:5, D:1, I:2, L:1, M:1; long in e.g. B:1, D:4, F:2, F:4, 113, K:1, N: 1.
7 This applies also before endings. Short in e.g. B:4 (nimriidr), F:4 (mari), G:1 (mardani), 1.3 (x*ariay);
long in e.g. E:1 (marct), G:1 (¢7), I:1 (hazart), N:1 (mant). Note also ¢o (long in G:6) versus ¢u (short in
F:5). Thiesen (p. 197) points out that in Urdu poetry “all final long vowels and diphthongs whether nasal-
ized or not may be shortened as the metre requires.”

7 Bo Utas has noted that, contrary to the general rules for Persian, CVn on several occasions has to be
counted as overlong in poems written by *Aftar.

75 1t can, of course, also be long. See Jahani, “The Formal Structure of Gul Khan Nasir’s Poetry”, pp.
146147, and Thiesen, p. 195.
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analysed as short, regardless of whether its vowel is long or short.” This, of course,
has to do with nasalization, which is stronger in Balochi, especially in the Southern
(Makrani) and the Eastern dialects, than it is in Persian.

Some other points worth noting in the metrical analysis are that a tasdid may be
added for metrical reasons, e.g. F:5 miyyan, R:5 gaymatta, and that the long vowel
in e.g. rah may be shortened (rah) to fit the metre (D:2). In words beginning with
CC it is possible to add a short epenthetic vowel if the metre so requires, e.g. A:5
biya (cf. A:1 bya), D:1 birasay, J:5 girand. As for the personal pronoun 2nd pers.
sing. “your’, it sometimes has to be read 1a'7 (A:3, A:4, C:1, C:3 etc.), sometimes £
(C:2, G:5 etc.). On four occasions a final -a has to be counted as long, namely in
sina, (K:3)"" in warna (Q:5), and twice in pa (K:5 and L:4).®

In Standardization and Orthography of the Balochi language, p. 16, a problem of
transcription/pronunciation is discussed, which can be solved at least partly by
studying the metre in this poem. The problem is whether the final consonant in cer-
tain, mainly monosyllabic, words with a short vowel in the last/only syllable is
doubled or not. The analysis of the metre shows that the final consonant is definitely
doubled in e.g. B:4 bac'¢, B:5 sakken, G:1 hadd, H:2 kirray, H:3 kassa, H:4 pucce, I
2 duzzan, O:3 cammani. On other occasions the very same words and words with the
same syllable structure can be read either with a single or with a doubled final con-
sonant,” e.g. C:2 nakas(s), H:2 sak(k),* K:4 pur(r), N:1 bacak(k), R:1 pad(¢), R:2
bac(¢). It is thus clear that words like bace ‘son’, hadd ‘bone’, kass ‘person’, and
duzz “thief” at least have a strong tendency to double their final consonant.

A GLANCE AT THE METRES IN OTHER POEMS BY GUL KHAN NASIR

The fact that Gul Khan Nasir frequently writes his poems in accordance with the
metres of the Arabic/Persian system is totally clear from e.g. the poems edited by
Josef Elfenbein in An Anthology of Classical and Modern Balochi Literature, 1, pp.
158-255. The poem Ustumane 3a‘ir (ibid., pp. 158-163) is written in the metre

called hazaj-i musaddas-i mahzif, with the pattern - - - - / - - - - / - - = _ The next
poem, Balocistan, Balocistan (ibid., pp. 162-165), is written in the same metre,
namely hazaj, but this time murabba‘-i salim, realized as - - - - / - - - - _ In fact, it

seems that Gul Khan is very fond of using the hazaj, which occurs again in Sivahen
Jammaran tah par tahia (ibid., pp. 184-186) as hazaj-i musaddas-i mahzif,*' and in
Diwa (ibid., pp. 186-190) and Pulang (ibid., pp. 190-194) as hazaj-i murabba'-i
salim.

® E.g. E:2 gon, G:5 man, M:3 -ten. Even the syllable int can be short. See Jahani, “The Formal Structure
of Gul Khan Nagsir’s Poetry™”, p. 146,

"’ This -a corresponds to a final - in Persian, which in that language can be counted as either long or
short.

" Maybe the intended pronunciation is par.

" In the latter case the syllable pattern will be CVCC, which can be counted either as a long or as an
overlong syllable in Balochi.

* Here the doubled consonant is even represented by means of a tasdid.

*! This metre is also used in e.g. Bahar aht, pp. 81-82 in Sapgirok, and in Nawjawands gon, pp. 81-84 in
Gulbang.
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There is also one poem written in the ramal metre found among the poems edited
by Josef Elfenbein, namely Bas$ai har o hirop (ibid., pp. 174-176). The pattern is
here -« - -/ =< ==-[=-<-~[~<-(ramal-i musamman-i mahzif). This metre is also
found in e.g. Azatia pa (Gulbang, pp. 66—68). Other metres used by Gul Khan Nasir
are e.g. mutaqarib-i musamman-i mahzif (Faryad, pp. 21-23 in Gulbang) and
basit-i murabba‘-i matvi (Balo¢ u 5a‘ir, pp. 95-98 in Gulbang). The same metre as
in Bya o balo¢ (rajaz-i murabba‘-i salim) is also to be found in other poems of Gul
Khan Nasir’s, e.g. Mardani sawt (pp. 41-42 in Sapgirok).

NOTES ON THE LANGUAGE AND DIALECT

Gul Khan Nasir was, as already mentioned in the introduction, born in Noshke,
southwest of Quetta. In this area of Balochistan a sub-type of the Rakhshant dialect
is spoken.*? There is no doubt that the basic dialect of the poem is Rakhshani. Typi-
cal features of this dialect are e.g. the Ist person singular verbal ending -in in the
present tense (A:1 gusin) and -un in the past tense (R:1 gustun), -ay in the 2nd per-
son singular present-past tenses (A:4 nadaray), int 3rd person singular copula (C:5)
and ant 3rd person plural copula and verbal ending present-past tenses (B:1 osrara-
gant, F:2 ant), the past stem kurt of the verb kanag ‘to do’ (A:2 kurtagay), aht of the
verb ayag ‘to come’ (K:1 ahtagant), dist of the verb gindag ‘to see’ (M:3 distagay),
bt of the verb bitag ‘to be’ (H:2 bitagay), the form bras ‘brother’ (E:2 birasana),
the form taw ‘you sg.” (A:5), the word janen ‘woman’ (K:4), the word ac. (B:4),%
active construction in past tenses of transitive verbs (C:3 sawddagire a¢ magriba
mulka ta't kangalitag), and use of the verb darag in the sense of ‘to have’ (F:1 nay
mulk daray nay dagar).**

There is, however, a certain amount of dialect mixture in the poem. In the preface
of Grand®® Gul Khian Nasir writes that he wants to be the whole people’s poet and
that is why he strives towards dialect mixture in his poems. It is quite clear that he,
consciously or unconsciously, followed these very ideas already in his early
poetry.* Forms in this poem that do not belong to the Rakhshani dialect, but rather
to the Southern (Makrani) dialect of Western Balochi are e.g. logarn ‘houses’ (A:3 —
Rakhshani gis), a¢/¢a ‘from’ (C:3, D:3 — Rakhshani a$/sa), the past stem kut of the
verb kanag ‘to do’ (G:2 kutag — Rakhshani kurtag), the form zirag (N:2 ziren —
Rakhshani ziiren), and ergative construction in the past tenses of transitive verbs (I:3
ti x"ariay kist o kisar gayran samar bar dastag).

A special feature of poetic language is the use of enclitic pronouns in other per-
sons than the 3rd.*” In this poem the enclitic pronoun in the 2nd person singular -it is

82 See Elfenbein, The Baluchi Language, p. 15. Barker and Mengal base A Course in Balochi on this dia-
lect.

# See Elfenbein, The Baluchi Language, p. 16.

% See Jahani, “Notes on how to Express ‘to have’ in Iranian Balochi”, pp. 127-129.

% Grand, pp. 19-23.

% It may be noted in this context that the leading Western Balochi dialect in the classical poetry was not
Rakhshani, but rather the Southern (Makrani) dialect. See Jahani, Standardization. .., p. 96.

% Barker-Mengal, I, p. 244.
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encountered (C:4, I:4, P:5). There is also one instance of the enclitic pronoun -is (P:
3), here used for the 3rd person plural.®

As already mentioned in the introduction, Gul Khan Nasir wrote some of his early
poetry in Persian, a language which has been used by poets for more than a thousand
years. At the same time Persian and Balochi are closely related, and Persian has by
tradition served as an important language of writing for the Baloch.®® It is therefore
but natural to expect considerable Persian influence in Gul Khan Nasir’s early
poetry.

In Bya o balo¢ there are several occurrences of the izafa construction, which is
normally to be found in Balochi only as an import from Persian.” These are e.g.
bahr-e xuda (A:5), bac¢-i azar (B:4), lawg-e gulami (C:2), gaffar xan-e namdar (L:
2), Ser-e nara (P:2) misl-e xara (P:4).

Persian influence can also be seen in the area of vocabulary, e.g. in words like za-
man (B:4 — Bal. zamana/zamanag), zan (G:3 — Bal. Janfjanen), zindagi (G:4 — Bal.
zind), pisar (N:4 — Bal. bacakk/bac'¢), and tufang (R:4 — Bal. tupakk, cf. also tupang
(K:3)). This is also true of expressions like har ¢T bi bada datagay (G:1), and warna
(Q:5).”" Influence of a more purely phonetic? nature can be seen in e.g. the words
xiyal (H:1 - Bal. hayal), x*ariay (I:3 — Bal. wariay), xamen (1:5 — Bal. hamen), xara
(P:4 — Bal. hara). In the case of the word pasand (R:3) the normal Balochi pronun-
ciation (pasund) would not fit the rhyme pattern.

In this context it may also be worth noting that a certain number of loan words
from English are found in Balochi, especially as it is spoken and written in Paki-
stan.” The English loan words encountered here are motar (1:1) and jel (K:4). The
origin of the word parang (K:2) and its more Persian form afrang®* (N:4) is, of
course, the word Frank, which both in Persian and here is used to denote any Euro-

pean.

NOTES ON THE ORTHOGRAPHY

Just like the modern Balochi poetical language, the Balochi orthography was very
much in an initial wayfinding stage at the time when Gulbang was published. To-
gether with Masten tawar, a collection of poetry by Gul Khan Nasir’s friend and fel-
low poet Azat Jamaldini, Gulbang is one of the first books to be written and pub-
lished in Balochi by the Baloch themselves.”® The script is, of course, the Arabic
script with Urdu orthographic conventions, e.g. o for final 7 and _ for final e,
versus ,, for a preceding nasalized vowel versus an n, and the symbols &, 5, 3, for the
retroflex phonemes ¢, d, and r.

* See also Jahani, “Notes on the Use of Genitive Construction versus Izafa Construction in Iranian Balo-
chi”, p. 290.

* See e.g. Linguistic Survey of India, X, p. 334.

* See also Jahani, “Notes on the Use of Genitive Construction...”, p. 291.

' Cf. Persian be bad dadan ‘to waste’ and varna (short for vagarna) ‘otherwise’.

* Or possibly even only orthographical, see below.

* See Jahani, Standardization..., pp. 76-79.

** In Modern Persian generally farang.

% See Jahani, Standardization. .., pp. 23, 25.
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Already in Gulbang the idea of employing ‘morphophonemic symbols™ appears,
which means an attempt at inventing different orthographic symbols for different,
but homonymous, declensional and conjugational suffixes. The difficulties for a
non-linguist to determine the grammatical function of a certain suffix are, however,
evident from the inconsistent use of these morphophonemic symbols here and else-
where.”’

The symbol : is normally used for the acc./dat./obl. singular ending on nouns, but
in e.g. J:2 kara and J:4 istara an | is used instead.”® As for the acc./dat. singular end-
ing -ra on pronouns, it is generally written |,, but in the footnote to the word hamara
(M:5) the ending -ra is once written : and once I,.

The genitive singular ending is written .i, a morphophonemic symbol that soon
was to be replaced by . in the Balochi orthography. But also here inconsistencies are
encountered. The symbol .1 is employed for the genitive singular ending throughout,
but it is also found in kurtagay (A:2, E:4), kaptagay (A:5), garday (F:5), bitagay
(H:2), and distagay (M:3) for the 2nd person verbal ending both in the present and in
the past tense. The normal spelling of this ending is in this poem . in the present
tense and _ in the past tense. There is, however, one occurrence of the spelling . in
the present tense (raway Q:5).

Another morphophonemic symbol which, like the symbol for the genitive singu-
lar, was soon to be abolished is , which here represents the -en suffix, added to ad-
jectives in an attributive position. As for the izafa, it is generally written with a
kasra, in accordance with Persian conventions.” In bahr-e xuda (A:5) and band-e
gulami (R:4) it is, however, written ., which is the normal way of representing the
indefinite singular ending -e. On the other hand the latter ending is represented by a
kasra in gale (R:1).

It is thus quite clear that the morphophonemic symbols were somewhat difficult
to handle, at least in the inital attempts at writing the Balochi language. In fact, some
forty years later many Baloch writers and intellectuals still find it difficult to employ
them correctly.'®

Similar inconsistencies as the ones described above are found in the use of _ ver-
sus , to symbolize a nasalized vowel versus an -n. Some nouns ending in an -n are
written with a , e.g. zaman (B:4), dusman (E:2), some with a , e.g. jawan (B:2),
awgari (L:1). There are instances when the acc./dat./obl. ending in the plural -an is
written with a ., e.g. duzzan (1:2), kothawan (K:4) and other places where the , is
employed, e.g. gurkan (H:1), gayran (1:3). As for the enclitic pronouns, they are
sometimes written attached to the preceding word, e.g. in con-it (I:4), sometimes
separate e.g. in dalil-it (P:5). On the other hand the pronoun ra’i etc. (the personal
pronoun 2nd pers. sing.) is consistently written ., regardless of how it has to be
pronounced (see above).

% See ibid., p. 135.

97 See ibid.. pp. 153-155.

% It may be noted that in both these instances the noun ends in an -r. Maybe the way of writing the end-
ing -rd (see below) has influenced the spelling of these two words. Note, however, e.g. ;> xara (P:4).

% On the word wa'da (L:4) the izafa is written both with a hamza and with a kasra.

1% See Jahani, Standardization..., p. 155.
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One of the main points of dispute in the Balochi orthography is how to spell
Arabic/Persian loan words.'"! In Gulbang it is but natural that Arabic and Persian
loan words are normally spelled in the same way as in the language of origin. The
idea of spelling these words in accordance with their pronunciation in Balochi was
to be introduced some ten years after the publication of Gulbang.'”
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Tollwut und der heilige Abi Tarabi

OTTO F.A. MEINARDUS, Ellerau

In dem folgenden Beitrag habe ich drei Schwerpunkte gesetzt: Das Auftreten der
Tollwut in Agypten, die Tollwut und ihre Nothelfer und die Heilungsriten des heili-
gen Abi Tarabi.

DAS AUFTRETEN DER TOLLWUT IN AGYPTEN

Wer die Wiistenriinder des Nildeltas oder-tals kennt, ist bestimmt schon den bellen-
den und heulenden Rudeln verwilderter und streunender Hunde begegnet. Norma-
lerweise schlafen diese Tiere des Tages und streifen in den Morgen- und Abendstun-
den umher. Jeder Hund besitzt zwei Locher, von denen eines nach Morgen, das an-
dere nach Abend liegt. Sie leben teilweise von Aas, sei es ein verendeter Esel oder
ein am Kanalufer liegender toter Wasserbiiffel. Hiufig fallen sie auch in die Dérfer
ein und jagen durch die engen Gassen und stébern nach EBbarem. Sie sind kleiner
als unsere Schiferhunde, die Rute ist lang und buschig. Die Firbung ihres rauhen,
struppigen Fells ist ein rétliches Braun.

Die Agypter sprechen von diesen Tieren meistens verichtlich und gebrauchen die
Bezeichnung ,,Hund* oder ,,Hundesohn* als Schimpfwort. Fiir sie sind die Hunde
unrein. In vielen Fillen verunreinigt schon das Beriihren der feuchten Hunde-
schnauze den Menschen, d.h. man meidet von einem Hund beleckt zu werden (E.W.
Lane, Manners and Customs, efc., London 1908, 98). Kopten sehen im Hund hiufig
das Bild des unsittlichen und mérderischen Menschen. In der von den Kopten so
geschitzten Apokalypse ist den Hunden der Zutritt der Gottesstadt untersagt:
~DrauBien sind die Hunde und die Zauberer und die Unziichtigen und die Morder
... (Offb 22, 15).

Seit vielen Jahrhunderten fiirchten sich die Niltalbewohner vor den schmerzhaf-
ten und héufig tédlichen Folgen von Hundebissen. Um sich von dem Wundschmerz,
dem Fieber, den Krimpfen und den Léhmungserscheinungen nach einem Hundebif3
zu schiitzen, suchte man Hilfe in den Riten der christlichen Tradition und in der
volkstiimlichen Magie. Obwohl nur 15% aller Hundebisse aufgrund von Tollwut
todliche Folgen nach sich ziehen (Murray, 110), lag die Anwendung von religios-
magischen Heilungsmethoden um ein Vielfaches hoher. Der Grund sind die weit-
verbreiteten Symptome der sog. ,eingebildeten® oder Pseudo-Hydrophobie. Diese
weist folglich die nervlichen, psychischen und emotionalen Belastungen wie Krank-
heitsbilder der tatsiichlichen Hydrophobie auf. Verstindlicherweise haben gerade in
den Fillen der Pseudo-Hydrophobie die religids-magischen Heilungsmethoden ge-
wisse psychologisch-psychosomatische Heilungserfolge erzielen konnen.

Die Ubertragung der Hydrophobie von einem tollwiitigen Tier erfolgt durch Spei-
chelinfektion, meist durch BiB aber auch durch Lecken im Bereich verletzter Haut.
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Infektionsquelle in Agypten sind meistens an Tollwut erkrankte Hunde. Diese sind
hochgradig aggressiv und fallen andere Tiere und Menschen an. Erreger der Tollwut
sind die Tollwutviren, die entlang der peripheren Nerven von der BiBwunde ins Ge-
hirn und ins Riickenmark wandern, wo sie sich vermehren und die entsprechenden
Symptome auslsen. Die Inkubationszeit erstreckt sich von einem bis drei Monaten.
Die typischen Erscheinungen schlieBen Depressionen, Angste, Kriampfe, Verstop-
fung, die Ansammlung einer seimigen Sekretion im Mund ein. Der Tod tritt hiufig
entweder durch einen Wiirgeanfall oder einfach durch Erschopfung ein.

Im Juni 1885 entwickelte Louis Pasteur den Tollwutimpfstoff HDC aus dem Riik-
kenmark tollwiitiger Tiere. Durch ein System von stufenweisen Dosierungen kann
die Widerstandsfihigkeit des Patienten so weit erhdht werden, daB sie den stidrksten
Viren widersteht. Im allgemeinen werden sechs Injektionen intramuskuldr am Tag
der Exposition, danach am 3., 7., 14., 30. und 90. Tag gegeben. Die giingigen phar-
mazeutischen Mittel sind heutzutage Rabipur und Rabivac.

DIE TOLLWUT UND IHRE NOTHELFER
1. St. Hubertus von Liittich

Im westlichen Kulturkreis waren die tédlichen Folgen der Tollwut wohl bekannt. So
diente schon in 10. Jahrhundert der heilige Hubertus von Liittich (655-727) als Pa-
tron der Tollwut-Erkrankten. Nachweisbar ist fiir das Jahr 950, da man in der OSB
Abtei St. Hubertus in Andage Heilung von der Tollwut suchte, die bei dem Wild in
den Ardennen sehr verbreitet war und auf Menschen iibertragen wurde. Den Befal-
lenen wurde ein Kreuz auf die Stirn gebrannt und dann ein Faden aus der wunderba-
ren St. Hubertus-Stola in die Wunde gedriickt. Mit dieser Stola soll Papst Sergius
den heiligen Hubertus zum Bischof von Maastrich geweiht haben. Tausende von
Pilgern haben im Laufe der Jahrhunderte im Kloster St. Hubertus Heilung gesucht
(Gaidoz, H., La rage et saint Hubert, Paris 1887).

2. St. Therapon von Konstantia, Zypern

Auf der Agiisinsel Lesbos opfern die von einem tollwiitigen Tier gebissenen Kran-
ken an einem heiligen Baum neben der griechisch-orthodoxen Kapelle des hl.
Therapon, unweit des Volkskunst-Museums in Mytilene, der Hauptstadt der Insel
(Schmidt, B., Volksleben etc., Leipzig 1871, 81). Dieser hl. Therapon, Bischof von
Konstantia, Zypern, erlitt das Martyrium um 632 als die Araber die Insel besetzten
(14. Mai). Ob nun dieser hl. Therapon oder ein anderer Martyrer gleichen Namens
zur Zeit des Kaisers Valerian (253-260) (27. Mai) oder lediglich das griechische
Verb ,.therapeuo® (heilen) dem koptischen Tollwut-Nothelfer Abili Tarabli seinen
Namen verliehen hat, liBt sich nicht bestimmen.

Bekannt ist die Tollwut seit Jahrhunderten bei den Griechen und Agyptern. So-
wohl der griechische Philosoph Plutarch (46-125) (Moralia IX, 731, 732a) als auch
die griechischen Arzte und Pharmakologen Dioskurides (1. Jh. n. Chr.) (/1, 49) und
Galen (129-199) (XVI, 621) kannten die tédlichen Konsequenzen der Hydrophobie.
In den magischen ,,London und Leiden Papyri* aus dem 3. Jahrhundert n. Chr. wer-
den Abhilfen gegen Hundebisse angeboten. So erwiihnt der Leiden Papyrus die ,,Be-
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schworung von Amen und Triphis*, wobei Triphis eine sehr seltene oberigyptische
Gottin ist, deren Name sich in dem Ort Athribis (Akhmim) wiederfindet. Es ist
durchaus méglich, daB sich der christlich-magische Heilungskult des Abé Tarabii
aus dem vorchristlichen Kult der oberégyptischen Triphis entwickelte (Gauthier,
BIFAO 1903, 111, 165).

Obwohl das koptische Synaxarium weder einen griechischen Heiligen mit dem
Namen Therapon, noch einen Abd Tarabii kennt, handelt es sich dennoch um eine
Wortiibertragung aus der griechischen Welt, in der das 4 und p in der arabischen
Transskription zum ¢ und b geworden sind. Fiir die Kopten lebte der hl. Abii Tarabii
wie die groBe Mehrzahl der koptischen Heiligen zur Zeit der Diokletianischen Ver-
folgung (284-303) und heilte den Sohn ,einer Frau® von den Leiden der Tollwut.
DaB sich dieser Namenstransfer schon sehr friih vollzog ist durch ein bohairisches
Offizium aus dem 8. Jahrhundert belegt, das den Heilungsritus des Abii Tarabii ein-
schlieit (Nachricht von Kamal S. Kolta).

DIE HEILUNGSRITEN DES HEILIGEN ABU TARABU

In der folgenden Beschreibung ist es vollig unbedeutend, ob wir den religios-liturgi-
schen Aspekt der Zeremonie als Ausdruck des christlichen Glaubens und den magi-
schen Teil als Aberglauben betrachten. Im Heilungsritus des Abd Tarabi ist der
koptische Priester sowohl Liturgiker als auch Magier, der seinen Dienst Christen
und Muslimen anbietet. Da es sich bei dem Heilungsritus des Abd Tarabti sowohl
um eine liturgisch als auch um eine magisch gepriigte Zeremonie handelt, die sich
auBerhalb des Kirchenraums abspielt, kénnen wir von den iiberlieferten Beschrei-
bungen keinen einheitlichen Verlauf erwarten. Alle Darstellungen der Zeremonie
von Agyptologen, Ethnologen, Koptologen und Theologen erwiihnen zwei Stufen
die den Verlauf des Ritus priigen, einen liturgischen und einen magischen Teil, wo-
bei bei den Autoren keine Ubereinstimmung beziiglich der Reihenfolge besteht. Bei
dem Liturgiker O.H.E. Khs-Burmester beginnt der Ritus mit einem ausgedehnten li-
turgischen Teil von Weihrauchopfern, Psalmen, Evangelien-Lesungen, dem Credo,
Gloria, Trishagion etc. dem sich der magische Teil anschlieBt. Bei Emile Galthier
werden die Epistel und das Evangelium, die Gebete und die vita des Abd Tarabi
nach der Ausfithrung des magischen Teils gelesen. Auch betreffs der Schriftlesun-
gen werden unterschiedliche Perikopen angegeben, wobei die Psalmen 90, 20, 23,
119, 121 und die Heilungsberichte der Evangelien Joh 5, 1-3; 5-18 (Heilung des
Kranken am Teich von Betesda) oder Mt 15, 21-28 (Heilung der Tochter der kan-
aandischen Frau) eine zentrale Rolle spielen. Bei der Namensgebung des Patienten
fiir die Fiirbitten wird iibereinstimmend die Abstammung von der Mutter angege-
ben, e.g. Sohn oder Tochter einer Witwe, einer Frau. Der Grund ist in der vita des
heiligen Abii Tarabi zu sehen, der auch den Sohn ,.einer Frau* geheilt hatte.

Fiir den magischen Teil sind zusiitzlich zum Priester sieben vorpubertire,
fastende Knaben ndtig. An Gaben werden unterschiedliche Spenden angegeben, so
z.B. sieben ungesiuerte Gerstenkuchen oder Brote (fatir), aber auch sieben Datteln,
sieben Stiicke Kiise, sieben Trauben, etwas Ol, Wein und Wasser. Die ungesiuerten
Brote werden im Laufe der Zeremonie vom Priester in den Mund der Kinder gelegt
und anschlieBend dem Patienten in den Schof8 gegeben, der sie dann an sieben Ta-
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gen mit etwas Wasser und Wein zu sich nimmt. Die Kinder mimen die bellenden
Hunde. Sie fassen sich an und gehen im Kreis erst rechts dann links um den Patien-
ten. In allen Beschreibungen wird dann der Dialog zwischen dem Priester und den
Kindern wiedergegeben. Ein Kind: ,Friede sei mit dir, Herr". Priester: Friede sei
mit dir, mein Sohn, was méochtest du?* ,Ich komme um Heilung und Gesundheit
von Gott und Abi Tarabi zu erbitten*. Es folgt das Heilungsgebet:

,,O Herr, nimm du dich meiner Gebete an. Es ist Ab(i Tarabii, dein Diener, der dich in dieser
Stunde und an diesem Tag anfleht. Zeige dich barmherzig deines Dieners N., Sohn der NN,
(Mutter), hilf ihm und errete ihn von dem tollwiitigen Hund, daB sich die Wunde nicht
entziinde, daB er nicht durch das Gift seines Speichels leide, daB sich die Zihne des Tieres
nicht an seinem Korper zeigen, daff weder seine Seele, sein Geist noch seine Sinne Schaden
nehmen, denn dir allein sei alle Ehre und aller Ruhm, etc. etc.”

Es ist bemerkenswert, daB die Autoren sehr differenzierte Texte der sich anschlie-
Benden Zauberformeln geben. Galthier zitiert als ,magischen Text™ der von den
Kindern gesprochen wird die aramdische Ubersetzung von Ps 22, 2 ,eloi, eloi, eloi
elema sabachtani* (Mt 27, 46). Burmester und Vycichl geben eine Zauberformel die
nicht zu deuten ist: ,,Pesthenapas eshsherperikas sharrasoenthas kershn parshn sou-
penin soukenin pistherpou. Murray dagegen zitiert lediglich die Worte: bash, bash,
stanna®, wihrend Crum den Priester und die Kinder wie einen Hund bellen lassen
und dazu rufen: ,,pisthene, pistne!*

Diese Uberlieferungsdivergenzen zeigen eindeutig, daf der Heilungsritus des
Abii Tarabii nicht nur 6rtlich sondern wohl auch situationsbedingt sehr unterschied-
lich praktiziert wurde. Das ist verstindlich, da es sich letztlich um einen auflerkirch-
lichen Ritus handelt.

Eine vollig andere Heilungsmethode bei Bissen von tollwiitigen Hunden wird von
Winifred S. Blackman berichtet. Auch hier spielt der koptische Priester die entschei-
dende Rolle, der sowohl Christen als auch Muslime behandelt. Er schneidet dem
tollwiitigen Hund Haare seines Fells ab, dann reibt er die Bisswunde mit Alkohol
ein und legt die Hundehaare auf die Wunde. Daraufhin ziindet er die Hundhaare an,
wodurch die Krankheit ,,verbrennt*. Wird dieses Ritual nicht ausgefiihrt erkrankt
die Person an Hydrophobie (The Fellahin of Upper Egypt, London 1968, 214).

Es ist schwer feststellbar zu welchem MaBe die Heilungsmethoden des Abu Ta-
rabfi noch heute auf dem Land praktiziert werden. Die systematische Verbreitung
der offentlichen Kliniken im Delta und Niltal hat zweifellos zu einem umfassenden,
wissenschaftlich ausgerichteten Gesundheitsdienst gefihrt.
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Aspect adiutif' de certains verbes Turks 2 -°%

MEFKURE MOLLOVA, Paris

Retiens cette régle!
M. Kaggari

1.~ Dans un des Petits Textes Turks-Allemands du CODEX CUMANICUS les pro-
positions suivantes yiyiriya icesti; su keltiristi. furent traduites en allemand par: cur
zamenunge he half mer trinken; he half mer wasser breng(en). C’est-a-dire « Il m’a
aidé a boire a 'occasion de la cérémonie; il m’a aidé a apporter de 1’eau. » Cette tra-
duction des verbes turks ices- et keltiris- par des verbes allemands « halfen (= allm.
mod. helfen) trinken » et « halfen brengen » nous a paru inhabituelle. En nous pen-
chant sur les autres Petits textes du Codex Cumanicus (= CC), nous avons constaté
qu’il y avait d’autres verbes turks 2 -°§, avec le sens auxiliaire de «aider»,
notamment : beris- — Berisirmen. = allm. Ich hilfe gibin. «Je (te) préte mon
aide. »; asow etiz- (de asow «aide» et etiz-, variante de etis-, de et- «faire;
exécuter » — Men saya asow etizeim! = italo-latin : Facio vobis adiutorium, ol tou-
tes les deux propositions (tke et italo-lat.) signifiaient « Que je te (laz. Vous) préte
mon aide! »

Et le verbe bolus- «aider; (dieu) aider », de bol- «étre; exister; devenir » et -°§!
On le trouve six fois dans les textes religieux turks du CC. Ex. : ol bolussun bisga —
ata! « Qu’il nous aide — le Pere (Dieu)! »

Dans le dictionnaire trilingue au commencement du CC le verbe bolus-, apparais-
sait sous trois variantes : bolus- ~ bolus- ~ boliz- « aider ».

Ainsi, les verbes ices-, (su) keltiris-, bolus-, beris-, asow etiz- contenant une no-
tion de «aide; aider », cela voulait dire que cette notion était inclue dans le suffixe
méme -°§ ~ - % ~ - °z. Logiquement, il y avait 1 deux sujets : lui et moi ou une autre
personne. Grammaticalement, la 1** pers. du sing. est complétement absente. De
nouveau, seul le suffixe en témoignait! Si nous disons Yiyiiiya icti. « Il a bu a ’occa-
sion de la cérémonie. », tout est parfait. Mais dés qu’on ajoute un -¢3, la proposition
change et grammaticalement et sémantiquement.

Jusqu’alors pour nous le suffixe -°§ formait des verbes réciproques (ou contribu-
tifs) et exprimait une idée de réciprocité (ou de coopération) (Deny, § 574-76).

2. La particularité inhabituelle de ces verbes turks du CC (2 c6té des autres réci-
proques sans problemes®) nous a orientés vers le Diwanu Liigatit Tiirk de M.

! Ce terme fut forgé par nous sur la base du verbe latin adiuto « aider ».

? Mais dans la proposition verbale Qozyalisirmen. (82r 16d) on peut chercher un prédicat a I’aspect adiu-
tif (gozyalis-) et le traduire par: « J'aide (les gens) A circuler ou A avancer. » ou, en partant du correspon-
dant allemand qui est : /ich wvle/ Iy wiile. « I’incite (les gens). », le traduire par « I'incite (les gens) A cir-
culer ou a avancer, »
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Kasgari (XI° siecle). C’est chez ce grand philologue que nous avons appris 1'exis-
tence et méme «la régle» de la catégorie que nous avons par la suite appelée
« aspect adiutif. »

Kasgari, aprés avoir énumméré 122 verbes a -°§, sous forme de -§di (au passé dé-
fini), écrit ceci : « La régle de ce chapitre (est) : la lettre = § exprime plusieurs signi-
fications. La base de ces verbes est a deux lettres. Ex. : dr tawar gapti. « L’homme a
attrapé une béte. » En ajoutant le § & ces verbes on obtient d’autres qui expriment
que I’action est partagée entre deux ou plusieurs personnes. EX.: ol meniiig birla
topiq qapusdi. «11 a rivalisé avec moi dans I’attrapage de la balle. » Ces verbes sont
de quatre sortes : Primo, ils expriment une aide, & savoir : ol mesiga ton tikisdi. «1l
m’a aidé a confectionner un ou des ton(s) « manteaux de fourrure. »; ol menga bitik
bitisdi. « 11 m’a aidé a écrire un ou des écrits (ou livres ou lettres). » Secundo, ils ex-
priment une compétition dans le travail, dans les connaissances, dans les arts, a
savoir : ol menfg birla calisdi. «11 a rivalisé avec moi dans ’art de (ce) travail. »; ol
menig birla ya qurusti. «11 a rivalisé avec moi dans le tir a I'arc. » La différence en-
tre le sens d’aide et le sens de compétition est comme suit : lorsqu’on ajoute le mot
meiiga « 2 moi », il exprime I’aide; lorsqu’on ajoute I’expression menig birla «avec
moi », il exprime la compétition. Tertio, le § de ces verbes, précédé de [ et tous les
deux s’ajoutant 2 un substantif, exprime 1’objet déposé a gagner dans un jeu de
hasard : oynadim atlasu. «J’ai joué en déposant un cheval. »; oynadim altunlasu.
«J’ai joué en déposant de 1’or. » Quarto, outre ces sens, il peut signifier tempéra-
ment, caractére, état d’esprit, humeur, disposition: keme3di nenni. «1l a €carté le
truc. », ¢’est-a-dire ol anig birla kerisdi. «Ils se sont disputés mutuellement. »* Re-
tiens cette régle! » (Mutallibov, II, p. 128-29).

De ces 122 données 2 -§ de KaSgari nous avons extrait toutes celles qui forment
des verbes adiutifs et adiutifs-compétitifs. Nous les exposons selon notre transcrip-
tion un peu différente de celle des diwanistes : nous employons / (et i-) contre les i'et
i de B. Atalay, Mutallibov, Abdurrahmanov, contre le i de Dankoff, Kelly, Try-
jarski, en partant surtout de notre nouvelle transcription de ce phonéme discutable
du turk du CC, en respectant le elif comme a dans birla «avec» (CC birla; arm.-
kip., ozb. birla) etc. Les verbes qui sont a la fois adiutifs et compétitifs seront précé-
dés d’un astérisque (*).

Nous nous servons de 1’édition 6zbeke du Diwan, ot chaque donnée a -$di fut tra-
duite en 6zbek par le verbe correspondant a -§di également, ce que nous conservons
dans notre travail. Ensuite nous donnons les traductions 6zbeke et russe des unitées
du DLT, faite par Abdurrahmanov et Mutallibov dans leur Index-Dictionnaire du
Diwan. En voici :

Liste chronologique des verbes adiutifs et adiutifs-compétitifs dans Diwanu Liigatit

Tiirk

*qopusdi  6zb. kuraddi; Ind. tik tiriSdi — rus. oni sporili v stojanii po stojke smirno (sovrm.)
— v. notre interprétation dans alinéa 4!

*kopiisdi  ©zb. silkisdi; Ind. silkisdi — rus. on vstrjahnul (sovm.)

3 Un seul exemple! Et ce sens des verbes & -°§ ne nous est pas clair.
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*bitisdi
tutusdi

Ftisdi
*satisdi
*bicisdi
*qadisdi
*qidisdi
*tirasdi
*tirisdi
*terisdi
*sarisdi
sirisdr
*qurusdi

*qirisdi
*kerisdi
*kurdsdi

*hezdsdi
*buzusdi

*tuzusdi
*tizisdi

*qazisdi
*kiizasdi

basisdi

*kesisdi
*sayisdi

*tawisdi
*suwasdi
*Caqisdi
*Cigisdr
*soqusdi
*siqisdi
bukusdi
*bukusdi
tikisdi
*tiigusdi
*tigusdi

*cekisdr

*sokiisdi
*telisdi
*tilisdi
*Cilasdi
*qilisdi
kolisdi
kémiuisdi
gonusdi

0zb. bitiddi; Ind. (xat) bitisdi — rus. on pomog na mne pisat’ (sovm.)

0zb. tutiddi, taladdi; Ind. id., id. — rus. on pomog na mne pojmat’ (sovm.) — le
2¢ sens du verbe ne fut pas traduit en russe.

ozb. titisdi; Ind. id. — rus. on pomog trepat’ (Serst’; sovm.)

6zb. soti§di; Ind. id. — rus. on pomog prodat’ (sovm.)

Ind. : (yoyo¢) kesisdi — rus. on p. mne srubit’ (derevo; sovm.)

6zb. coklasdi; Ind. id. — rus. on p. sSivat’ melkimi stezkami (sovim).

0zb. Zijak tiki3di; Ind. id. — rus. on p. sdelat’ kant, kajmu (sovm.)

0zb. talaidi; Ind. oyoyini tiradi — rus. upiralsja

0zb. tayladdi; Ind. surti§di — rus. on p. nateret’, namazyvat’ (vzain.)

oOzb. teriddi; Ind. id. — rus. pomog obirat’ frukty (sovm.)

Ozb. tiradisdi (ipni, sallani); Ind. siirdi, $imdi — rus. vysosal, vpital

6zb. tiiqisdi, bosisdi; Ind. id. — rus. on p. stega stegat’ (sovm.)
(sovm.) — M.M. : faux — verbe auditif-compétitif!

ozb. qirisdi; Ind. id. — rus. on p. soskavlivat’

06zb. keriddi, Cuzisdi; Ind. id., id. — rus. on p. razdvigat’, naprjagivat’ (sovm.)

6zb. kuraddi; Ind. id. — rus. on p. vygrebat’ (lopatoj; sovm.) — M.M. : faux —
il fallait borot’sja (s keml.); en 6zbek on a deux qurasmoq avec ces deux sens

0zb. yasaldi, bezaddi; Ind. id., id. — rus. pomog ukrasit’ (sovm.)

ozb. buzisdi; Ind. buzusdi nen — 6zb. narsa azraldi — rus. ¢to-libo otdelilos’,
razdedinilos’

oOzb. tegizladdi, tugriladdi; Ind. id. — rus. on p. vyravnivat’ (sovm.)

0zb. tiziddi; Ind. id. — rus. on p. emu nanizyvat’ (busy) (sovm.) — M.M.: le
verbe de I'exemple est compétitif

0zb. qazidi; Ind. id. — rus. pomog kopat’ (zemlju; sovm.)

0zb. ailaniddi utni ravon yondiri§ga; Ind. kiizasdi — (kozasdi) — 6zb. utni
ravon yondirisga yordam berdi — rus. pomog razvesti ogon

0zb. bosisdi; Ind. : basiSdi: oyma basisdi — 6zb. kigiz bosisdi — rus. on p. val-
jat’ (koSmu)

0zb. kesisdi; Ind. id. — rus. on p. rubit’ (derevo)

6zb. soyisdi; Ind. id. — rus. doili (sovm.) — M.M. : le verbe de I’exemple est
compétitif

0zb. Zoyladdi; Ind. id. — rus. pomog pomrstit’, razmestit’

0zb. suvasdi; Ind. id. — rus. pomog stukaturit’ (steny; sovm.)

6zb. Caqidi; Ind. (t08) ¢aqiddi, caqiSga yordam berdi — rus. vysek ogon’

Ozb. Ciqisdi; Ind. id. — rus. vysli (sovm.)

6zb. maydalasdi; Ind. id. — rus. on p. drobit’, razlyvat’ (sovm.)

0zb. siqiddi; Ind. id. — rus. on p. szimat’, davit’ (vinograd; sovm.)

0zb. bukisdi; Ind. id. — rus. sgibal (sovm.)

06zb. boylasdi; Ind. id., tuyon qili§di — rus. on p. zaprudit’ (vodu; sovm.)

0Ozb. tikiddi; Ind. id. — rus. on p. s8it” (sovm.)

Ozb. tuygiddi; Ind. id. — rus. pomog molot’ (sovm.)

6zb. tuyiddi; Ind. : tigisdi (togiisdi) — ozb. 1. tuyisdi; 2. suv sepisdi — rus. 1.
on p. molotit” (zerno) (sovm.); 2. on p. polivat’

0zb. Cekiddi; Ind. : ¢ekik ¢ekisdi — 6zb. nuqta ¢ekisdi — rus. on pomog stavit’
tocki (v pis’me) (sovm.)

ozb. stikisdi, yirtisdi; Ind. id., id. — rus. on p. porot’, rasparyvat’ (sovm.)

0zb. teliddi; Ind. id. — rus. oni prodelyvali otverstie (sovm.)

6zb. tilisdi; Ind. id. — rus. on p. razrezat’ vdol’ (sovm.)

6zb. qirqisdi, trisdi; Ind. uri¥di — rus. pomog kosit’

0zb. qiliddi; Ind. : qilisdi : i$ qgilisdi — 6zb. qilisdi — rus. pomog v rabote

0zb. kiimisdi; Ind. id. — rus. on p. zakopat® (sovm.)

0zb. klimisdi; Ind. id. — rus. on p. zakryt’ (¢to-1. v zemlju; sovm.)

ozb. tortib olisdi; Ind. id. — rus. otobrali, zabrali (sovm.)
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Notre liste contient 47 verbes a -§di. Nous pouvons constater que parmi 122 verbes a
-§. 47 sont adiutifs et adiutifs-compétitifs. Seuls 8 d’entre eux sont uniquement adiu-
tifs. Les autres 75 sont des verbes réciproques.

Avant cette liste de 122 verbes en -§df et la régle des verbes adiutifs et compéti-
tifs, Kaggari donne encore une liste d autres verbes a -5di, précédés et suivis d’autres
verbes qui tous servent d’exemples pour des verbes «a quatre lettres (arabes) ».
Cette liste contient 59 verbes, dont 17 sont adiutifs et certains encore compétitifs
(expliqués toujours comme tels par KaSgari) (Mutallibov, I, pp. 233-44). On en
trouve d’autres exemples parsemés — v. Mutallibov, I pp. 266, 268, 285; Mutalli-
bov, III, pp. 77-83 (29 verbes a -§di), 110-15 (27 verbes), 204-06 (6 verbes), 211-
13 (6), 407-08 (5).

A la fin de I'Index-Dictionnaire du Diwanu Lgatit Tiirk, se trouvent deux chapi-
tres: 1. L’Index des suffixes, composé par Q. Maymudov (pp. 406-76) qui a muni
chaque suffixe d’un ou deux exemples, lesquels il a traduit en 6zbek et en russe. 2.
Essai grammatical sur I'ancienne langue turque (pp. 476-525), écrit en russe
par G.A. Abdurrahmanov et S.S. Sukurov. Et Maymudov (p. 469) et Abdurrah-
manov, Sukurov (p. 497) reconnaissent seulement I’existence de I’aspect réciproque
(vzaimno-sovmestnyj zalog). Mais dans leur traduction des verbes adiutifs ordinai-
rement ils respectent leur caractere adiutif.

3. Naturellement les données du Diwanu Lagatit Tiirk furent introduites dans le
Drevnetjurkskij Slovar’ (= DTS) des turcoloques soviétiques, sous la rédaction de
V.M. Nadeljaev, D.M. Nasilov, E.R. TeniSev, A.M. S¢erbak. La, elles furent prises
dépourvues du suffixe temporel -di, avec lequel on trouve tous les verbes chez
Kaggari. La premiére donnée du dictionnaire de cet ancien linguiste, du groupe des
verbes 2 -% qui nous intéresse ici, est: gopusdi. Dans DTS elle fut présentée
comme : gopus- sovm. ot gop- : ol menin birld qopusdi « on vstal vmeste so mnoj. »
Le sens de ce verbe ne fut connu ni aux auteurs du DTS, ni a ceux de 1'édition 0z-
beke du DLT. Dans les parles turcs balkaniques et dans SDD, ou il est marqué
comme un mot employé par les émigrés des Balkans, kopus- signifie «courir trés
vite, comme dans la course a pied » et le substantif kopus «action de courir tres
vite », donnant 1’adverbe bir kopusta «en une haleine; en courant tres vite »; et bir
kopusta est le synonyme de bir koSuda; ce dernier vient de koSu «course de
chevaux » : git cogiim, bir kopusta, bir koSuda bana bir paket tuz al da gel! «Va
vite, mon fils, m'acheter un paquet de sel! », sont des mots trés employés (selon no-
tre propre pratique et connaissance). Donc, ol menig birla gopusdi devait étre traduit
par: «Il a rivalisé avec moi dans la course a pied. »

La deuxiéme donnée de Kasgari, selon notre liste, est kdpiisdi; elle fut omise dans
DTS.

La troisime donnée est : bitisdr; elle y figure et est bien traduite.

La quatriéme donnée est futusdi. Dans le DLT il y a deux futusdi, dont la premiére
est réciproque et nous ne I’introduisons pas dans notre liste. Le sens concret et fi-
guré de la premidre est «coller; se tenir; s’appliquer » : olar ikki tutusdilar. « Eux,
les deux (objets) se sont collés 1'un a I'autre. » KaSgari ajoute : « Ainsi, si un objet
s’applique 2 un autre on emploie ce mot.» Le deuxiéme furusdf fut présenté par
deux exemples : ol meriga keyik tutusdi. « Il m’a aidé dans la chasse au(x) cerf(s). »
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«L’autre, dit Ka3gari, est au sens de querelle » et il cite le méme exemple de la pre-
miere donnée : olar ikki tutusdilar, mais traduit autrement : « Eux, les deux, ils se
sont querellés.» Or, dans le DTS les deux tutusdi se sont réunis et olar ikki
tutuidilar. fut traduit par: « Oni oba shvatili drug druga. » et ol mana keyik tutusdi
«on lovil so mnoj koSulju. » Les traductions de Mutallibov sont justes.

Dans le DTS il y a encore un exemple, cité de Suvarnaprabhasa qui correspond au
premier tutusdi de DLT.

La cinquieme donnée est ritisdi, dont I’exemple fut bien traduit par Mutallibov :
«Il'm’a aidé a effiler la laine. » Dans le DTS : ol mana yiin titi§di « On so mnoj Cesal
Serst’, »

De méme il y a deux riigiisdi, dont le 2¢ est & deux sens différents. Dans le DTS on
trouve tégiis- avec un seul sens de « moudre » — mais aucune trace des sens adiutif
et compétitif du deuxieme tigrisdi!

Dans le DTS méme le sens essentiel du verbe semble parfois étre négligé. Ex.:
siri§- sovm ot sir-: qiz anasipa kidiz sirisdi « Do¢ pomogla svoej materi ukrepljat’
koSmu [na jurtu]. » La traduction de Mutallibov serait plus juste : Elle est : « qiz ona-
siga Kiyiz tuqisda (c. tugisda est superflu — M.M.), kiyiz bosidda yordam berdi. »
C’est-a-dire : « La jeune fille a aidé sa mere dans le foulage de la laine (pour faire du
feutre). »

Certaines données furent laissées sans annotations grammaticales de « sovm. ot »
et furent traduites sous la forme de I’infinitif. Par exemple : gadi$- « pomagat’ na-
metit’, smetivat’ (faufiler) ... »; édition 6zbeke : Coqlasdi — rus. on pomog sivat’
melkimi steZkami (coudre a petits points).» KaSgarl dit: «C’est une couture
spéciale. »; gidis- « pomagat’ delat’ kromku, okantovyvat’ (lisérer) » etc.

On voit que I'un des coauteurs du DTS a préféré laisser ces verbes sans annota-
tions que de les marquer par « sovm. ot ».

Dans I'Annexe II (p. 663) du DTS le suffixe -§- (-is-, -i§-; us-, -ii§-; -as-, -e5-*) se
borne dans des normes traditionnelles, tout en donnant une traduction juste de
I'exemple : ol mana yemis terisdi «on pomog mne sobirat’ frukty. » Le méme ex-
emple dans Iarticle lexical du DTS se traduit autrement: «on so mnoj sobiral
jagody. »(!)

4. Grammaticalement les données de Kasgari sont toutes a la 3¢ personne du sin-
gulier du passé défini; elles jouent le role du prédicat; le complément indirect est un
pronom personnel a la 1° pers. du sing. au datif (mefiga « 2 moi ») ou un substantif
au datif, avec I’adjonction irréguliere des formes a 1’aoriste 3¢ pers., et A I’infinitif;
ex.: kopisdr ... (kopiisiir, kopiismaq).

Les verbes audiutifs du CC sont: a I'aoriste (beris-ir-men), au passé défini
(ices-ti), au présent de I’optatif (asow etizeim), a la 2° pers. de I'impératif (bolus!).

Entre I’époque de Kasgari (XI* siecle) et celle du CC (XIVe siécle) la langue turke
€crite aurait €liminé 1’emploi des pronoms personnels au datif. Men s a y a asow eti-
zeim est une exception. Mais la notion de «aider » des verbes adiutifs fut conservée.

* Ce qui est bien. Car, les variantes en -as-, -e5- de -°§ sont souvent refusées par les savants : Grgnbech
corrige le verbe ices- du CC en i¢is- « mit einender zusammen trinken »; Gabain 1954, (p. 59) estime que
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La traduction de ces données du DLT et du CC est tres difficile. Logiquement le
sujet ol, présent dans DLT, mais absent dans CC, se dédouble — CC: yiyiniya icesti
«il m’a aidé a boire a I’occasion de la cérémonie »; ¢’est-a-dire «lui et moi, on a bu
...» Tout comme en frangais : « Lui et moi, on est des amis. » Voila pourquoi il faut
accepter avec compréhension les hésitations et les insucces des traducteurs des ver-
bes adiutifs et compétitifs du DLT et des tradacteurs en dzbek et surtout en russe de
I'Index-Dictionnaire du DLT, pour qui ces données se trouvaient en dehors de leur
compétence linguistique et grammaticale habituelle. Ayant malheureusement re-
noncé 2 se servir des bons conseils de Kasgari, ils les ont traduit tantot par « on po-
mog molotit’ », tantdt par « pomog kosit’ », par « on pomog mne srubit’ (derevo) »,
par «oni prodelyvali otverstie », et par «sgibali». Il en est le méme avec la traduc-
tion des mémes verbes du DLT, faite par les auteurs-traducteurs du DTS. Seuls Mu-
tallibov dans la traduction du DLT et ’auteur de I'Index des suffixes du DTS n’ont
pas fait commis d’erreurs.

On sait que les verbes réciproques se conjuguent seulement aux trois personnes
du pluriel. Complétons le paradigme du verbe desirldr «ils disent entre eux; ils se
disent; ils se parlent; les gens disent entre eux », employé dans une devinette du CC.
Ainsi:

Paradigme du de-$- « se dire; se parler »
1% pers. du plur, [bis desirbis)

2¢ pers. du plur. [sis desirsis)

3¢ pers. du plur. [olar] desirlir

Contrairement aux verbes réciproques, les verbes adiutifs et compétitifs se conju-
gueraient 2 toutes les personnes du singulier et du pluriel. Malheureusement nous ne
disposons pas de données qui puissent nous permettre de dresser un paradigme mor-
phologico-sémantique de ces sortes de verbes. Malgré cela, nous allons essayer de le

s

faire en partant de la donnée berisirmen « je lui préte mon aide » du CC tout en met-
tant entre [ ] les formes reconstruites. Ainsi:

Paradigme du ber-is- « préter aide a »
1% pers. du sing. berisirmen|« je te préte mon aide »]
«je lui préte mon aide »
[« je vous préte mon aide »]
[« je leur préte mon aide »]
2¢ pers. du sing. [berifirsen «tume prétes ton aide »
«tu lui prétes ton aide »
«tu nous prétes ton aide »
«tu vous prétes ton aide »
«tu leur prétes ton aide »]
3¢ pers. du sing. [berisir  «il me préte son aide »
«il te préte son aide »
«il lui pré(e son aide »
« il nous préte son aide »
« il vous préte son aide »
«il leur préte son aide »]
1% pers. du plur. [beriSirbis « nous te prétons notre aide »
«nous lui prétons notre aide »
«nous vous prétons notre aide »
«nous leur prétons notre aide »]
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2¢ pers. du plur. [beriSirsis «vous me prétez votre aide »
«vous lui prétez votre aide »
«vous nous prétez votre aide »
«vous leur prétez votre aide »]
3¢ pers. du plur. [berisirlir «ils me prétent leur aide »
«ils te prétent leur aide »
«ils lui prétent leur aide »
«ils nous prétent leur aide »
«ils vous prétent leur aide »
«ils leur prétent leur aide »]

La détermination du complément indirect qui est absent ici (me, te, le, la, lui, nous,
vous, les, leur etc.) dépend du contexte.

Essayons maintenant de dresser le paradigme d’un verbe compétitif, en partant de
la donnée et de I'exemple avec cette donnée fournis par le DLT: ogtasti: ol anig
birla oqtasti «il a rivalisé avec lui dans le tir a I'arc » (Mutallibov, I, p. 235). Ainsi:

Paradigme du ogta-s- «rivaliser dans le tir a I’arc »

1% pers du sing. [men senig birla ogtasirmen « je rivalise avec toi dans le tir & I'arc »]
[men anig birla ogtasirmen « je rivalise avec lui dans le tir & I’arc »|
[men siznig birla ogtasirmen « je rivalise avec vous dans le tir a I'arc »]
[men olar birla ogtasirmen « je rivalise avec eux dans le tir & ’arc »]
2¢ pers. du sing. [sen menig birla oqtasirsen « tu rivalises avec moi dans le tir a I"arc »]
[sen anig birla ogtasirsen «tu rivalises avec lui dans le tir & I’arc »]
[sen biznig birla ogtasirsen «tu rivalises avec nous dans le tir 3 ’arc »|
[sen olar birla ogtasirsen «tu rivalises avec eux dans le tir & ’arc »|
3¢ pers. du sing. ol menig birla ogtasir « il rivalise avec moi dans le tir a I’arc »]
lol senig birla ogtasir «il rivalise avec toi dans le tir & I'arc »]
ol anig birla ogtasir «il rivalise avec lui dans le tir 4 I’arc »
[ol biznig birla oqtasir « il rivalise avec nous dans le tir & 1’arc »|
[ol siznig birla ogtasir « il rivalise avec vous dans le tir a ’arc »]
Lol olar birla ogtasir «il rivalise avec eux dans le tir & ’arc »]
1% pers. du plur.[bis senig birla ogtasirbis « nous rivalisons avec toi dans le tir a ’arc »]
[bis anig birla, siznig birla, olar birla ogtasirbis «nous rivalisons avec lui,
avec vous, avec eux dans le tir a I’arc »]
2¢ pers. du plur. [sis menig birla ogtaSirsis « vous rivalisez avec moi dans le tir 2 Iarc »)
[sis anig birla, biznig birla, olar birla oqtasirsis « vous rivalisez avec lui,
avec nous, avec eux dans le tir a I'arc »]
3¢ pers. du plur. [olar menig birla ogtaSirlir «ils rivalisent avec moi dans le tir a I'arc »]
[olar senig birla, biznig birla, siznig birla, olar birla oqtasirlir «ils ri-
valisent avec toi, avec nous, avec vous, avec eux dans le tir 2 I’arc »]

Les verbes compétitifs ne peuvent pas étre employés textuellement sans étre accom-
pagnés d’un complément indirect postpositionnel (menig birla, senig birla, ...).

5. Et comment chercher et découvrir cet aspect dans d’autres textes (ouigours,
tchagatais etc.) qui ne sont pas accompagnés de traductions en une langue quelcon-
que? I faut étre grand connaisseur de ces textes, surtout des textes religieux, pour
pouvoir discerner les verbes a -°§ de I'aspect adiutif. Maintenant qu’on connait
I'existence de cet aspect, on y fera peut-étre attention et on trouvera des verbes de ce

type.
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Partant de la traduction de Mutallibov des verbes a -§di chez KaSgari par des ver-
bes 6zbeks respectifs a -§di, nous étions sous peu a croire que les aspects adiutifs et
compétitifs existeraient en 6zbek moderne également. Mais les références gramma-
ticales nous enseignent qu’en ozbek moderne il y a seulement I'aspect réci-
proque-coopératif, avec pourtant la remarque : «et aussi au sens de participation a
I’action méme envers quelqu’un; ex.: yammamiz yordanlasamiz «nous I’aidons
tous. » (URS).

En ouigour moderne, dans les langues turkes sibériennes (altaienne, touvaienne,
tatare de Sibeérie Occidentale) nous n’avons pas trouvé trace de 1’aspect adiutif ou
compétitif.

Pourtant il faudrait dorénavant chercher cet aspect dans les langues turkes moder-
nes et aussi dans leurs dialectes. Par exemple le verbe hakasien peris- signifie, tout
comme beris- du CC, « pomagat’, davat’ ¢to-1.; ... (aider; donner quelque chose) ».
De méme le verbe turc-osmanli yetis- ne signifie-t-il pas « venir en aide, surtout a
I'impératif: Yeri§, Hizir! « Au miracle (l/ir. arrive 3 mon, a notre, a leur aide,
Saint-Elie!) »; Hizir gibi yeti§- « arriver au moment critique; secourir juste au mo-
ment du danger, de la calamité ».

Si ces quelques données a -°§ du CC ne nous avaient pas orientés vers Kasgari et
si nous n’avions pas trouvé chez lui tant de données et la ré gle si clairement for-
mulée par le Maitre, nous n’aurions pas osé en partant uniquement des données du
CC, formuler notre théorie de 1’aspect adiutif de certains verbes turks a -°5.

Les verbes adiutifs dans le DLT sont encore des verbes compétitifs. KaSgari le dit
et Dankoff et Kelly (III, p. 325) le confirment. Ces coauteurs écrivent dans Gram-
mar of the Diwan A propos du suffixe /IS/ « reciprocal meaning » : « This suffix gen-
erally denotes either reciprocity which Kasyarl compares with the Arabic form III
mufa‘ala (14, 10) or «competition» and «help» (15, 100, 325). The reciprocal
function is normally considered as primary, ex. sunus- « to offer one another» ... »

L’aspect compétitif existe pour le moment dans Diwan Liigatit Tiirk. Dans les
langues turkes modernes on en trouve des traces dans les verbes: tc.-osm. yaris-
«entrer en compétition; concourir»; altaien, téléout, I€bédin, kiidrik yaris-
« sostjazat’sja v konskom begu — um die Wette reiter » (Radloff) et tc.-osm. giires-
«entrer en compétition de lutte ».

6. D’ou vient cet aspect? On peut supposer qu’il surgit avec le sacrifice et I’auto-
sacrifice. L’homme du passé aurait senti la nécessité d’exécuter ces sacrifices afin
de gagner la faveur des forces invisibles terrestres et célestes. Il ferait un don au cha-
man, aux représentants de la foi, aux tiers, connus comme des personnes, proches
des esprits bénéfiques, des génies célestes, des anciens dieux, du Dieu, et qui se dis-
tinguent par leur modestie, par leur conduite exemplaire, avec la croyance que ce
don sera porté par eux aux forces surnaturelles. Un autre intermédiaire est, comme
on le sait, le feu, plus spécialement sa fumée et ses flammes qui s’élevent verticale-
ment vers les cieux. Dans le mysticisme oriental infdk (ar.) signifie « consécration
volontaire de son bien et méme de son dme sur la voie de Dieu ». La notion d’aide
dans les verbes adiutifs serait comprise comme une aide sacrificielle. L’idée de cette
aide religieuse y est exprimée par un moyen morphologique de culte. Le préteur de
1’aide cache pour ainsi dire son aide et méme sa personne (icesti), mais au fond de
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son coeur, il espere, il désire, il prie que son aide soit acceptée par les forces invisi-
bles et récompensée de leur part par une bénédiction, dont on a tant besoin!

Sous cette lumiére, on peut proposer une nouvelle traduction de Y, ivifiya icesti; su
keltiristi, en 1’attribuant a la bouche du chaman qui dit: « Il (Mon aide — I’aide-cha-
man) a bu avec moi (de I’eau-de-vie) pour la cérémonie (M.M. le chaman chama-
nise a I’état d’ivresse) et il a apporté avec moi de 'eau (M.M. avec laquelle le cha-
man se purifiera rituellement a la fin de la réunion). » — v. alinéa 7. Interprétation
textologique. Pour cela nous proposons de faire connaissance avec le texte entier
que voici :

Cérémonie de Qurum (f 80 v 1-21 d)
Personnages : le chaman et 1’aide-chaman

L’aide-chaman — (1) Cimdirmen. Je pince. (2) Qurum! (Cérémonie de) Qurum «La suie »!
(3) Yémonw! La piece a rapiécer (de feutre a suie servant de couverture de
’ouverture-cheminée de la yourte)!

Le chaman — (4) Yiyiriya icesti; (5) su keltiristi. 1l (L’aide-chaman) m’a aidé a boire (de
I'eau-de-vie); il m’a aidé a apporter de 1’eau (avec laquelle je me purifierai
rituellement 2 la fin de la cérémonie).

L’aide-chaman — (7) Ceylap.// (8) Cexlayraq (9) sokaluptir, Ainsi [litt. De sorte que (/)] (?
la piece a rapiécer) s’est décousue. (10) Eskermds,/| esldmdi(s). 1l ne fait pas
attention,// il ne s’en rend pas compte.

Le chaman — (11) Alaboya! La Baleine! (12) Yéydrmen. J*étale (?1a nourriture pour attraper
I"esprit de la maladie).

L’aide-chaman — (13) Siviar,// (14) siypar. 11 (Le chaman (le) caresse (//).

Le chaman — (15) Egis! Le jumeau (le double de la personne morte). (16) llim! Le filet de
pécheur (dans lequel je mettrai I’esprit capté de la maladie mortelle et le dou-
ble de la personne morte et on les jettera loin de la yourte). (17) Yddddim. Je
suis fatigué. (18) Céyi (19) bukirfymen — burkiiriymen. T asperge feu et
flamme (/irr. de 1'éclair). (20) Yirilir. Ca (L’éclair) se déchire/éclate en deux.
(21) Yora! Le menton (signe d’espérence pour la ré-génération)!

Texte allemand correspondant

L’aide-chaman — (1) /ich kniype/ Iy kniype. Je pince. (2) /rul/ Rus' La Suie! (3) /eyn flec/
Eyn flek. Une pigce  rapiécer.

Le chaman — (4) /czur zamentige/ (5) /he half mer triké/; (6) /he half m” waller breng/ Cur
zamenunge he half mer trinken: he half mer wasser breng(en). Il m’a aidé a
boire (de I'eau-de-vie); il m’a aidé a apporter de I’eau (avec laquelle je me
purifierai rituellement 2 la fin de la cérémonie).

L’aide-chaman — (7+8) /indermo)&/ (9) Ivtgitrant/ In der mosen iifgitrant. Ainsi (litr. De
cette maniére) (? la pidce a rapiécer) s’est décousue. (10) /he acht zin nicht/
He ayt zin niy. 1l ne fait pas attention.

Le chaman — (11) /Cetus/ Cetus! Le Requin ou La Baleine! (12) fich breyt/ Iy breyt. I'étale
(? la nourriture pour attraper I’esprit de la maladie).

L’aide-chaman — (13+14) ,fftrycheltf Striyelt. (11 le) caresse.

Le chaman — (15) /czuefelic/ Cuennelink! Le Jumeau! (16) /en vﬂchgam! E(y)n wisgarn!
Un filet de pécheur! (17) /ich bin mvde wrden/ Iy bin miide wrden. Je suis fa-
tigué. (18) /di macht/ (19) /ich [prv/ Di mayt iy sprii — proposition 2 la syn-
taxe turke; reconstruction : Iy sprii di mayt. Jasperge (par la bouche) de la
force (selon tk. de 1’éclair). (20) /is kr[pet;ffchf Is krimpet siy. Ca se déchire.
(21) /ey gibis/ Eyn gibis! Un menton!

* Cette proposition en allemand erroné et encore le ¢ au lieu de ¢ (= z) montrent que 1’auteur de la traduc-
tion allemande fut un non-Allemand, probablement un Turk.
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7. Interprétation textologique
Ce texte trés laconique ne peut étre compris que par suite d’une interprétation des
termes employés ici.

Les premiers termes nous orientent vers une pi¢ce de feutre, couverte de suie et
qui a servi de couverture-rideau (qurum-kiyiz) de I'ouverture-cheminée de la yourte,
lieu sacré imitant la Porte du Cosmos. ManzZigeev (p. 16) nous communique que se-
lon la croyance remontant A une époque préchamanique des Bouriates, I'ame de
I’homme est aussi mortelle que son corps et longtemps apres la mort du corps, cette
ame se transforme en un feutre, souillé par les enfants — kosma. KoSma est précisé-
ment la couverture de 1’ouverture-cheminée de la yourte. Qurum «suie » est le nom
d’une cérémonie ouigoure (Malov 1967, p. 152); yurum (une variante phonétique de
qurum) chez les Touvaiens est une tourelle triangulaire de pate, préparée par le
lama; elle fait partie de la cérémonie funéraire. D’jakonova (p. 175) dit qu’avant de
transporter le corps d’un mort, le lama prépare yurum et une figurine de la personne
morte (c’est son jumeau), on les met dans une planchette carrée, on les transporte
vers I’endroit ol le mort sera enterré ou laissé en plein air et on les jette loin du che-
min prévu pour la procession. On croit que les mauvais esprits qui ont causé la mort
de la personne suivent ces objets et quittent la yourte. yurum — tourelle imite le ciel
noir, dont le pic est la Porte cosmique, par oli I’esprit du mort retourne dans son do-
maine d’origine.

Les Indiens Zuni (Pueblo) voient au fond de la terre quatre cavernes, les quatre
ventres de la Terre-Mere. De 1'étage le plus bas, 1’obscurité extréme du monde,
viennent les hommes, grice a I’action des jumeaux divins, les guerriers Ayahutas,
créés par le Soleil et envoyés par lui a la recherche des hommes. Pour arriver a la lu-
minére, les hommes ont traversé le monde de la suie, le monde du soufre, le monde
du brouillard, le monde des ailes (H. Lehman — DS : Quatre).

Yiyinya i¢esti; su keltiristi. La traduction allemande de cette phrase est juste et
vient jeter une lumiére sur tout le texte. Dans Les Petits Textes Turks (p. 75, N° 27)
nous 1’avions traduite par: « Il (Le chaman) a bu en compagnie des autres a I'occa-
sion de la cérémonie. Ils (Les chamans) ont fait monter les eaux de la riviere (? avec
leur yada « pierre magique qui provoque la pluie, la neige) ». Cette fois nous hési-
tons. Car on peut interpréter I’eau apportée comme pour s’en servir pour la purifica-
tion du corps du chaman, accomplie apreés la cérémonie. Gavril Vasiljevi¢ Kseno-
fontov, dans son livre, intitulé Ocerki po istorii Jakutov. (1, 11, Jakutsk 1993, p. 334
du tome I) dit qu’ la fin de la chamanisation, on bande la bouche du chaman, afin
qu’il cesse de converser avec les esprits aprés quoi le chaman se purifie avec de
I’eau, apportée du lac de Baikal par une personne innocente, non souillée.

D’autre part, nous continuons a croire qu’on peut y chercher la montée des eaux
de la riviére. Car, le verbe kel- signifie « venir » et keltir- — « faire venir; apporter;
porter » et les petits textes turks du CC sont toujours sur des sujets importants. Cela
nous invite & y voir une magie météréologique — provocation de pluie par une
pierre de pluie (yada tas) et la montée des eaux de lariviere d” a c6té. On y a une cé-
rémonie chamanique funéraire. On va transporter le corps de la personne morte en la
faisant traverser une rivieére qui n’est pas desséchée. La présence de I'eau y est abso-
lument nécessaire. Au cas ol elle serait absente on aurait recours a la magie, c-a-d.
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on provoquerait la pluie qui, a son tour, ferait monter les eaux de la riviere. L eau est
source de vie. La séparation d’une personne morte est considérée comme provisoire.
Elle renaitra! Il suffit pour cela de respecter les exigences des rites. Mais seuls su
keltiristi ne seraient pas suffisants pour soutenir cette hypothése.

Yadddim «je suis fatigué» est suivi de ¢yl burkuriymen «j’asperge (par la
bouche) de I'éclair (selon allm. des forces) », ce qui prouve que le chaman a mobi-
lis€ toutes ses forces naturelles et surnaturelles, devenant un vrai magicien; cf. Tiir-
kische Turfantexte : ayizlarinta yalin iinti « aus ihrem Mund stiegen Flammen auf

.. » (Gabain 1958, p. 17).

Yirilir. «ca (? I’éclair aspergé par la bouche du chaman) se déchire en deux ». Et
la figure « Le Feu »? Elle servait de texte explicatif, visuel.

Yota! « Menton! » Il nous rappelle Iyik-kayin! « Menton; barbiche! » du texte N°
29 des Petits Textes Turks — symbole de la Terre-Mere, lieu de la ré-génération, le
reste de la téte représentant le Ciel.

Entre ces deux actes d’une scéne il y a encore un €épisode, dont le centre est formé
sans doute par Alaboya = lat. Cetus « Requin ou Baleine »! Tout d’un coup on se
dit: Ou en est-on? Ces poissons géants sont océaniques! En Asie les Turks n’avaient
pas acces aux grandes mers (2 I’exception des Yakoutes, mais leur langue est tres
différente de celle du CC); en Europe ils ont connu la Mer Noire qui ne pouvait
nourrir dans ses eaux ni baleines, ni ? méme requins. Alors il ne reste & admettre
qu’on est devant le voyage imaginaire d’un chaman. Il faut indiquer que les devinet-
tes du CC, portant sur des sujets astronomiques, témoignent largement de la con-
naissance astrale, assez solide des Anciens, A laquelle étaient initiés les chamans, les
sages turks également.

Dupuis (1795, vol. I, 1v. 3e, p. 348, Tableau comparatif), en parlant du 9e travail
d’Hercule qui correspond au 9e mois du calendrier, écrit : « Hercule s’embarque sur
le vaisseau Argo, pour aller a la conquéte de Toison d’Or. Il combat des femmes
guerrieres, filles de Mars, a qui il ravit une superbe Ceinture, et il délivre une jeune
fille exposée a une Beleine, tel que celui auquel fut exposée Andromede, fille de
Cassiopée. » Et le 9e mois du calendrier marque, toujours selon Dupuis, le passage
du soleil au signe du Bélier, consacré a Mars, appelé encore le Bélier a toison d’or.
« Ce passage est marqué par le lever du Navire Argo, par le coucher d’ Andromede
et de sa ceinture; par celui de la Baleine; par le lever de Méduse, et par le coucher de
la reine Cassiopée. »

Ou au contraire Cetus n’est-il pas tout simplement une figurine de pate, employée
dans la cérémonie dite Qurum? Alors Cetus représenterait I’esprit de la maladie
capté, lequel le chaman devrait mettre dans le filet du pécheur, pour faire semblant
qu’il fit péché, et qu” on irait le jeter loin de la yourte. Egis (v. plus loin), le double
de la personne morte, devrait étre mis dans le méme filet et jeté avec I'esprit.

Siylar. Cf. siy tabuy (73 r 16) hend. «adoration; vénération »: anc. tk. tapiy
«seance; adoration; culte » (DTS — QBN).

Egiz. C’est le double de la personne morte. Ecoutons Verneuil (p. 168): « Chez
les Egyptiens, on distinguait fondamentalement le Ba et le Ka. Le Ba, corps terres-
tre, représenté par un épervier a téte humaine. Le double, le Ka, habitait le tombeau
et vivait des offrandes : il était lui-méme voué A une vie magique, et avait exacte-
ment la méme forme que le corps. C’était le double. La destruction du Ba entrainait
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celle du Ka et disparaissait ainsi la personnalité — d’ou I'extréme vigilance avec la-
quelle on protégeait physiquement et magiquement les momies. Il existait par
ailleurs des statues qu’on substituait ou superposait a la momie et qui pouvaient ser-
vir de support au Ka. Elles devaient subir I’opération magique du Sa.

Dans toutes les religions — ol le double et 1’ame sont souvent confondus — on
pratiquait au moment de la mort des rites aidant au « dégagement » de 1’ame. L’ico-
nographie a popularisé la notion de 1’ame quittant le corps sous la forme d’un oiseau
blanc, etc. ... ce qui permet de faire la distinction propice. En effet, le double se dé-
gage du corps, mais lentement, et y adhére encore par un prolongement fluidique
aussi longtemps que les organes vivent ... »

Une des trois 4mes de I’homme, selon la croyance chamanique des Evenk, est «le
vrai double » de la personne. Le chaman ouigour dans sa séance énonce méme : yiiz
tiimin iske dirq (< turq) « innombrable jumeaux/ doubles (litt. 100 myriades) » (Ma-
lov 1967, p. 142). Selon la croyance des Komi, chaque personne a son sosie in-
visible ou son Ame extérieure, appelée ort (Tokarév, p. 221). Lipskij (p. 170) relate
que les Nanai appellent girki — le double, I’ami, le camarade d’une personne, mais
il ne peut pas étre appelé « notre ami ... »; il aide surtout la personne a la chasse a
découvrir le gibier, servant ainsi de chien fidele (indalani) ...

8. Avant de terminer notre article, mentionnons que le suffixe -°3, suivi de -di/-ti
— morpheéme du passé défini, forme en ouigour moderne le morphéme grammatical
de 1a 3¢ personne du pluriel, c. a d. -i$ti = -dilar/-diler des autres langues turkes. Ex.
de I’ouig. mod. : kelisti «ils sont venus »; ketisti «ils sont partis »; uylasti «ils ont
dormi » (v. Tklal Kurban, p. 123). En consultant le livre de Nasilov (§ 122, pp. 83—
4), nous apprenons qu’en ouig. mod. il y a trois menieres de former la 3¢ pers. du
plur. au passé défini: kelisdi, prononcé kelisti; keldi; kaldila(r).

Selon Nasilov, la forme kelisti serait utilisée par «la population ouvriere de
Sin’czjan », alors que la forme kaldila(r) serait un trait caractéristique de la langue
littéraire, « employée par les classes souveraines de la population ouigoure ».

CONCLUSIONS

1) Ainsi que M. Ka3gari I'a bien formulé, le suffixe -°§ forme, a part des verbes ré-
ciproques, des verbes  la notion auxiliaire de « aider » que nous avons appelés ver-
bes adiutifs. Exemple (pris du turk du CC) : Berisirmen. « Je lui préte mon aide. »
2) Chez Kasgari, a I’exception des verbes exclusivement adiutifs, il y a des ver-
bes a -°§ qui peuvent étre a la fois adiutifs et compétitifs, exprimant ainsi encore une
notion de « compétition ». On distingue les verbes compétitifs de ceux adiutifs par la
présence des moyens syntaxiques différents qui les accompagnent: les verbes adiu-
tifs sont accompagnés d’un complément indirect exprimé par un pronom personnel
au datif ou par un substantif au datif également et les verbes compétitifs sont accom-
pagnés d’un complément indirect postpositionnel exprimé par un pronom possessif
accompagné de la conjonction/postposition birla «avec» ou un substantif au nomi-
natif, suivi de birla. Exemples pris du DLT : ol meiiga yiyac kesisdi. « 1l m’a aidé a
couper du bois. » ol menig birla yiya¢ bi¢isdi. «11 a rivalisé avec moi dans la coupe
du bois. » — Kasgari ne donne pas d’exemples avec les mémes verbes, mais apres
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avoir donné un exemple avec le verbe adiutif, il dit que ce verbe est aussi compétitif
et vice-versa. Dans le CC nous n’avons pas trouvé de verbes compétitifs.

3) Dans le Codex Cumanicus se trouvent quelques verbes adiutifs (ices- « aider a
boire », su keltiris- « aider a apporter de I’eau », beris- « préter une aide », asow etiz-
«aider », bolus- «(Dieu) aider; aider »). Le sens auxiliaire de «aider » dans ices-,
asow etiz-, su keltiris- et beris- fut déterminé a partir des traductions allemande et
italo-latine. A I'exception de men saya asow etizeim! « Que je te préte mon aide! »,
les verbes adiutifs du CC ne sont pas accompagnés d’un complément indirect, ex-
primé par un pronom personnel ou un substantif au datif. Pour nous aujourd’hui il
serait impossible de déterminer le caractére adiutif de certains verbes a -°§, sans un
complément indirect et sans disposer de la traduction de ces verbes en une langue
quelconque.

4) Les verbes adiutifs et compétitifs du DLT sont tous 2 -°§; les verbes adiutifs du
CC sont a -°§ aussi, mais encore a -°§ ~ -°s ~ -°z (bolus- ~ bolus- ~ boliz-), etiz-
(dans asow efriz-) est a -°z.

5) La cause de I'existence des verbes adiutifs, nous la cherchons dans la néces-
sité€ que I'homme a sentie de faire des sacrifices en aidant ses proches, tout en les ca-
chant humblement aux autres.

6) Le -§di en ouigour moderne joue un rdle purement morphologique : il est le
signe de la 3¢ pers. du plur. du passé défini. Ex.: kelisdi «ils sont venus ». Il faut
faire des recherches pour déterminer si entre ce suffixe et les verbes adiutifs dans le
passé il n’y a pas eu un lien quelconque, et si ce suffixe n’est pas un appendice des
verbes adiutifs.

7) Nous souhaiterions que cet article ait donné I’occasion :

a) a attirer I'attention des turkologues sur I’existence dans le passé, et probable-
ment encore aujourd’hui, dans certaines langues ou certains parlers turks, de 1’as-
pect adiutif et de celui compétitif de certains verbes a -°§:

b) et a faire, en partant de leur régle, des traductions correctes et de ne pas errer
dans un chaos en rapportant les verbes adiutifs et ceux compétitifs a I’aspect réci-
proque-coopératif, en €liminant leur sens auxiliaire de «aider » des verbes adiutifs
et celui de «rivaliser; entrer en compétition, concourir » des verbes compétitifs, si
bien expliqués par notre Maitre Maymud KaSgari.
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Vologaeses

Iran. *val(a)- et ses dérivés en iranien et en arménien

ANAHIT PERIKHANIAN, S:t Petersburg

A David Neil Mackenzie

Parmi les prénoms portés dans la famille royale parthe des Arsacides celui de Volo-
gese €tait des mieux connus en dehors de I'Iran'. On le connaissait aussi bien que
celui de Mithridate ou d’Artaban. Or, une analyse étymologique satisfaisante de ce
nom propre se laisse toujours attendre, bien que la tradition écrite nous 1’ait fait par-
venir dans sept langues.

En voici les variantes attestées.

La version parthe de I'inscription de Sahpuhr (IIs. apres J.-C.) sur le Qa’be-yi
Zardust (KiZ, 25) offre la graphie Wigs-y (prénom d’un prince sassanide, fils de
Papak). L’on sait qu’une suite de princes de la famille royale parthe s’installa — 2
partir de Ian 51 aprés J.-C. — sur le trone arménien, fondant ainsi une branche ar-
ménienne de la maison des Arsacides. L’inscription araméenne de Garni (Ils. apres
J.-C.)? fait mention d’un «grand roi d’Arménie (le prénom ne s’est pas conservé),
fils du roi Vologese », brh zy wigs mik. 1l s’agit, évidemment, de Vatar§ I (mort ou
détron€ en 140 apres J.-C.), roi d’ Arménie de la maison des Arsacides. Son nom fi-
gure ici sous sa forme parthe. Ce méme prénom fut aussi porté par un roitelet arabe
de Hatra; dans les inscriptions provenant de cette ville (milieu du Ils. apres J.-C.)
son orthographe est la méme (Wigs)*.

Dans la version moyen-perse — c’est a dire, dans la version principale — de
I’inscription de Chapour (Sahpuhr KiZ, 31). le prénom du prince sassanide, fils de
Papak, est rendu par Wrd' hs-y, prononcé *Valas: ¢’est cette prononciation qui est
reflétée dans Ovokdooov, Ovokacov de la version grecque (Sahpuhr KiZ, 60), ver-
sion qui suit de prés I’original moyen-perse.

L’orthographe pehlevie est Wihs (Valaxs i Asakanan, DKM 412, 5-6), la graphie
plus récente — GwlhS = Gulaxs/Gulas (Sahristaniha i Eransahr, § 5 7).

Les formes (Valas, Balas, Gulas) que 1’on trouve chez les auteurs arabo-persans
refletent les variantes dialectales de développements v- > b-/v- > g(u)- en bas
moyen-perse et reposent sur Valas, forme moyen-perse.

" Pour les porteurs iraniens de ce prénom voir F. Justi, lranisches Namenbuch. Marburg, 1895, pp. 485
sqq.

* Voir A.G. Perixanyan, « Aramejskaja nadpis’ iz Garni » — Patmabanasirakan handes, Erivan, 1964, N
3. pp. 123-37; J. Naveh, « The North-Mesopotamian Aramaic Script-type in the Late-Parthian Period ».
— Israel Oriental Series, 11 (1972), pp. 297-98.

* Voir, par exemple, J.T. Milik, Dédicaces faites par les dieux (Palmyra, Hatra, Tyr) et les thiases sémi-
tigues a I'époque romaine. Paris, 1972, p. 363 suiv.
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La graphie syriaque (IV s. aprés J.-C.) est Wigs (= Valages, Valges). Elle repro-
duit la forme parthe de ce nom propre et I’on peut dire de méme pour des transcrip-
tions que 1’on trouve chez les auteurs gréco-romains (gr. OvoAdyaicog, Bodoyouoog:
lat. Vologessus, Vologeses et Vologaeses, cette derniére variante ayant été modelée
sur la forme grecque), ainsi que sur les légendes grecques des monnaies parthes
(' Ohoyaoov, *Ohoryondov).

Vient, enfin, arm. Valars, Vatarsak, attesté aussi dans les toponymes ValarSakert,
Vatar$apat, Vatar§awan®, forme qui s’écarte visiblement de celles citées plus haut et
qui ne suit, parait-il, ni le modele parthe ni celui du moyen-perse.

Cette divergence qui saute aux yeux, celle entre les formes parthe (Wligs-y) et
moyen-perse (Wrd'hs-y), rend difficile leur explication a partir d'un seul archétype
ancien iranien, entravant de ce fait une analyse étymologique de ce nom propre.

M. Back®, par example, qui part de la graphie parthe Wigs-y la prenant pour plus
ancienne, pose, en tant que modele hypothétique, un iran. *varya-kasa-/gasa-. Sans
dévoiler le sens des composants supposés, il postule un développement de iran. -ry-
> -I-, développement qui serait propre au dialecte scythique des Parnes: a son avis,
ce dialecte dont on ne posséde aucun témoignage, partagerait ce trait avec la langue
des Alans. D’ailleurs, puisque ni le sens des composants (que veut dire *varya-, et
que signifie *kasa- ou *gasa-?) ni leur corrélation syntaxique n’étant pas mis en lu-
miére, le modele posé par M. Back s avére sans valeur méme pour la variante parthe
a I'explication de laquelle il a été projeté. Quant a la forme moyen-perse (Wrd' hi-y),
il est évident qu’il est impossible de 1'en déduire.

Une tout autre reconstruction — A titre d hypothése, elle aussi et sans tenter de
I’appuyer — a été proposée par Ph. Gignoux’. Rejetant I'étymologie de Back, c’est
la forme moyen-perse de I'inscription de Sahpuhr que Ph. Gignoux prend pour le
point de départ de son analyse. La graphie Wrd'h3-y est lue par lui comme *Valaxs,
qu’il fait venir de iran. *vyda- (‘pratique’) + xSaya- (*gouverner, diriger’).

D’aprés Gignoux, la graphie -rd- ainsi que la graphie Wrd' -y toute entiere se-
raient historiques, reflétant 1’aspect phonétique ancien de ce prénom. L’on sait que
le groupe historique -rd- s’était développé, en moyen-perse, en -l-, amenant un al-
longement compensatoire de la voyelle précédente. C’est cette régle que 1’on voit a
la base de la transcription (*Valaxs) proposée par Gignoux. Or, le parthe et le
moyen-meéde ignoraint ce phénomeéne phonétique : le groupe -rd- historique y de-
meurait inchangé, ainsi que la quantité de la voyelle précédente. La présence de -1-
dans les formes parthe, grecque et arménienne infirme cette reconstruction. Celle-ci
se heurte A un autre obstacle encore, qui est la brieveté de la voyelle de la premiere
syllabe dans la graphie de I’inscription et dans les formes sud-ouest récentes (Valas,
Balas). Par contre, c’est la voyelle qui suit le -/- qui est longue dans les formes
moyen-perses attestées, et non pas celle qui lui précede.

Il s’ensuit donc que la graphie moyen-perse Wrd’ hi-y présente une orthographe

4 1. Hiibschmann, Armenische Grammatik 1, 1. Strassburg, 1895, p. 70; id. Die altarmenischen Ortsna-
men. — Indogermanische Forschungen, Bd. XVI (1904, pp. 468-69.

s M. Back. Die sassanidischen Staatsinschriften. — Acta Iranica 18. Leiden-Téhéran-Liege, 1978, p.
269.

¢ Ph. Gignoux, Noms propres sassanides en moyen-perse épigraphique. — Iranisches Personenna-
menbuch, Bd. 11, Fasz. 2. Wien, 1986, p. 173, N 934.
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non pas historique, mais pseudo-historique, comme A. Maricq le supposait déja
dans son édition de la version grecque de la grande inscription de Sahpuhr”.

Pour une analyse étymologique du nom propre qui nous intéresse ici, il me parait
plus utile de partir de arm. Valars, forme plus ancienne (empruntée, probablement,
au haut moyen-mede aux IV-III siécles av. J.-C-) et qui, contrairement aux celles du
parthe et du moyen-perse, n’avait pas subie de transformations phonétiques ultérieu-
res. Ici I'on échappe aussi de trucs de I’orthographe moyen-perse. Partant de cette
forme, on posera iran. *Valarsan- (au nominatif : *Valdrsa-), nom propre aux com-
posants iran. *vald + rSan-. L’on a ainsi, au second membre, le mot bien connu si-
gnifiant ‘méle; homme; étalon, coursier’, mot qui se retrouve dans une longue série
de noms propres iraniens, tels que SyavarSan-, XSayarsan-, ByarSan-, Arsama-
(*R3an- + ama-) et autres.

Le premier composant est plus intéressant. Il se laisse expliquer comme dérivé de
iran. *val(a)- ‘étre puissant’, ce radical continuant i.-e. *uel(H)- *étre puissant; pos-
séder; gouverner’. La racine indo-européenne est représentée par lat. valed ‘étre
puissant; pouvoir; valoir’, got. waldan ‘gouverner’, v.-h.-a. walten ‘id.” (allem. wal-
ten), giwalt *force, puissance; pouvoir; domination’, v.-irl. fal-n-, fol-n- ‘dominer’,
flaith *domination’, lith. veldéti *gouverner; posséder’; v.-slave viadp ‘posséder’,
tokh. B walo, A wal *roi’ (cas obl. lant < i.-e. *ulH-nt-)®.

Notons aussi que la forme moyen-perse de ce nom propre atteste bien la longueur
de la voyelle a la soudure des composants. Si cette longueur est primaire et peut étre
attribuée a I'influence de I’ancien laryngal, ce fait témoignerait de I’ancienneté de ce
composé. Or, tous les exemples connus d’un pareil allongement relévent des cas ol
le laryngal se trouvait a I'initiale du second composant, cf. e. g. av. kamnanar-,
hinara-, véd. sinara-, visvanara- (composés avec i.-e. *Hner-o-), av. Afavaphu-,
Sriravaphu- et autres (composés avec i.-e. *Huesu-). L allongement serait-il secon-
daire, survenu a la suite de la syncope de -r- au groupe historique -73-? Cependant,
c’est bien I'absence d’un allongement vocalique compensatoire qui est de régle dans
cette position.

S’agit-il d’un trait du vieux-perse? On peut évoquer v.-p. X-§-y-a-r-§-n
[XSayarsan-], iran. *XSaya-rsan-, v.-p. A-r-i-y-a-r-§-n- [Ariyarsan-], iran. *Arya-
r$an-, v.-p. u-v-a-r-§-t-i-k (uvarstika-|, iran. *hu+rsti-ka-, dont 1’orthographe indi-
que une voyelle langue, mais c’est dans uvarstika- seul que la longueur se laisse
aisément expliquer par la vrddhi. K. Hoffmann, suivi de M. Mayrhofer, refuse de
voir ici une longue’. A son avis, 1’y (vocalique) du vieux-perse était une consonne
précédée d’une voyelle trés bréve (“r) : ¢’est cette bréve que le signe pour /a/ rend
dans les graphies citées pour relever la valeur dissyllabique de la voyelle a I’inté-
rieur de ces composés qui sont a lire XSaya-“ran-, Ariya-“rsan-, uva-“rstika. Or, un
prénom composé comme v.-p- A-r-i-y-a-r-m-n [Ariyaramna) < iran. *Arya-ramna-
est irréductible a cette explication. Méme en admettant cette hypothése pour les

" A. Maricq, Classica of Orientalia. 5. Res Gestae Divi Saporis. Paris, 1965, p. 68, n. 5.

* Pour cette racine indo-européenne voir J. Pokorny, Indogermanisches Worterbuch. 1. Bern—-Wien, 1948,
pp. 1111-12.

* K. Hoffmann, Aufsitze zur Indoiranistik. — Wiesbaden, 1976, Bd. 1, p. 57, n. 15; Bd. 2, p. 633; M.
Mayrhofer, Zum Namengut des Avesta. — Wien, 1977, p. 17.
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composés dont le second terme commence par un J- vocalique, notons qu’une suite
de deux bréves (-a + @-) a la jonction de composants n’aurait pas pu résister a la con-
traction en -@- pendant bien longtemps.

Ainsi, le composé qui vient d’étre reconstruit signifiait ‘qui posséde des coursiers
puissants’, ‘aux coursiers forts’ et peut passer pour un synonyme de pers. Tahmasp
(< iran. *taxma- ‘fort” + aspa- ‘cheval’)"’. On peut aussi I’interpréter dans le sens de
‘qui gouverne les hommes’, cf. Xsayarsan- (type gepéoikog), mais cela me parait
moins probable.

Les deux orthographes, pehl. wihs et m.-p. €pigr. wrd’ h§-y ol -rd- n’est qu'une
graphie pseudo-historique du phoneme -I-, rendent, 1‘une et I’autre, m.-perse Valas,
issu normal, en moyen-perse, de iran. *Valarsan-. Notons que d’autres exemples
d’un développement pareil sont connus depuis longtemps: Siyava(x)§ (pehl.
Syd’whs) < Syavarsan (lit. “aux coursiers noirs’), ata(x)§ < atars ‘feu’.

Quant au -x- intrusif que les graphies attestent, il est douteux qu’il ait jamais €té
une réalité phonétique, pendant longtemps en tout cas, et non pas un fait d’ortho-
graphe. Comme la tradition latérale en témoigne, a I’époque sassanide on pronongait
Valas. atas, Siyavas. Selon toute probabilité, un développement -r§- > -x§- n’a ja-
mais existé et la graphie -h3- des formes citées serait mieux caractérisée comme
pseudo-historique, ayant été inspirée par une analogie avec I’orthographe de nombre
de vocables et de noms propres usuels, tels que pehl. épigr. *Ithstl (parthe ‘rthstr) =
Ardasir, p'ths'y = padisay (m.-perse man. p'dyx§ yh), p'thsyl = padisir (cf. arm.
patsir), hwlhsyt = xvar§éd (m.-perse man. xwrxsyd) et autres, ¢’est a dire, par analo-
gie avec la graphie des mots comportant un -§- issu de -x3- historique. Ajoutons
aussi I’exemple donné par P. Horn'' de la graphie pseudo-historique -As- qui rend un
_§- < -r§- dans un manuscrit pehlevi (K. 43) : khdymn = ka¥idan (iran. *kars-), Méno 1
xrat, 2, 41.

11 s’ensuit donc que rien ne nous empéche de tirer de ’ancienne *Valarsan- les
formes sud-ouest Valas: Balas: Gulas (et aussi gr. OvoAdooov/Ovoidoov de
Sahpuhr KiZ). Mais comment expliquer la présence de -g- en parthe Wigs ainsi que
dans les traditions araméenne, syriaque, grecque et latine?

Pour répondre 2 cette question, il suffit de postuler ’existence, en vieux-parthe,
d’une variante innovée de ce prénom, et notamment, de la variante a suffixation en
-aka- au premier composant'’, Vers le commencement de notre ére, la variante a

10 [ran. *Tahmdspa- est attesté parmi les noms propres de tablettes élamites de Persépolis (élam.
Tammasha: voir M. Mayrhofer. Onomastica Persepolitana. Das altiranisches Namengut der Persepo-
lis-Téifelchen. Wien, 1973; 8. 1606).

1" P. Hom. Grundriss der neupersischen Etymologie. StraSburg, 1893, p. 239, n. 2; id. « Neupersische
Schriftsprache ». — Gr. d. Iran. Phil. 1.2, Strassburg, 18981901, p. 89. Voir aussi H. Hiibschmann. Per-
sische Studien. Strassburg, 1895, pp. 232-33.

2 Ce phénomene — il se laisse situer aux VI-V siecles av. J.-C. — avait eu lieu dans 1'ouest aussi bien
que dans I'est de 1'aire iranienne. Pour I'ouest. citons I'exemple de arm. aspakani ‘valet de chiens,
piqueur’ < m.-méde *aspakani ‘id.” < v.-méde *spaka-ni.: *spa-ni-, cf. sanscr. $va-ni- ‘master of
hounds’ (voir Périkhanian, Materialy k étimologiceskomu slovarju drevnearmjanskogo jazyka, 1, Erivan,
1993, pp. 19-20). Avec un autre suffixe, -ika-/- ya-ka-, I'on a m.-perse dlykpt (= darikpat) ‘maitre de cé-
rémonies’ > arm. darikpet ‘id.’. Pour -aka- au premier terme de composés en sogdien voir I. Gershevitch.
« Sogdian Compounds ». — TPS, 1945 [1946]. pp. 137-38 = Philologia Iranica [ed. N. Sims-Williams].
Wiesbaden, 1985, pp. 6-7.
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-aka- devait normalement donner Valaga(r)s, forme attestée, a partir de cette
€poque, dans les inscriptions parthes et dans le témoignage latéral qui releve de la
tradition parthe, cette forme étant, 3 son tour, issue de *Valakar§ du haut
moyen-parthe'®. A en juger d’aprés la pratique reflétée dans les sources, les formes
issues de ces deux modeles étaient percues par les sujets parlants comme deux va-
riantes dialectales d’un méme prénom.

Un exemple analogue, a deux variantes, exemple tiré de cette méme inscription
du roi Sahpuhr, servira a étayer I"analyse présentée ci-dessus. C’est le nom propre
d’un haut personnage de la cour royale qui appartenait 4 la famille noble des Dizpa-
takan. Dans la version moyen-perse (a la ligne 34), son nom se lit *(b)dh3-y, dans la
version parthe (a la ligne 28) — ‘adgs-y; la version grecque donne "AB[8]aryoc.
M.-perse "bdhs(y) et parthe *bdgs(y) continuent, respectivement, les modeles-proto-
types *Abda-rSan- et *Abdaka-rSan- signifiant, I'un et ’autre, ‘aux coursiers mer-
veilleux’, ‘qui (posséde) des coursiers merveilleux’. La forme moyen-perse est
Apdas (< *Abdars), celle de la version parthe — Afdagas (< haut m.-parthe *Abda-
kars), et c’est bien cette derniére que la version grecque reproduit, marquant ainsi
les origines parthes de ce noble'.

La racine *val(5) ‘étre fort, puissant’ peut étre reconnue dans une suite d’autres
noms propres iraniens.

Ainsi, un nom propre composé avec *vald- se laisse voir en gr. *Ohogépvng =
mede *Valafarnah- *au xvaranah puissant’/‘ayant (la protection) du xvaranah puis-
sant’; cf. *Srira-farnah- (On. P. 8.1555), *Humaya-farnah- (On. P. 8.1726), Vahu-
farnah- (On.P. 8.1040) et autres. Outre le personnage du Livre de Judith, ce prénom
portait le frere d’Ariarathe I de Cappadoce (IV®™ s. av. J.-C.) ainsi que le fils
d’Ariarathe IV (III-IT ss. av. J.-C.) et de la fille d’ Antiochus III (le Grand)'*.

Un compose avec *ary- ‘feu’ s’énonce en m.-perse wl'twr = Valawur ‘au feu (=
atre domestique) puissant’/‘ayant (la protection, la faveur) du Feu puissant; (né pro-
tégé par) le Feu puissant’. Son interprétation comme *Var-Atur “ordalie du/par le
feu” que Ph. Gignoux a proposée (Noms propres, N 936) manque de conviction : une
ordalie de n’importe quelle variété n’avait aucune chance d’apparaitre dans un nom
propre. Ici appartient également m.-perse W/’ twrplnbg (Gignoux, Noms propres, N

"* Pour la chute de -r- du groupe -r3- historique voir H. Hiibschmann, Persische Studien, pp. 260-62. Ce
trait que le parthe partage avec le moyen-perse, date approximativement de la veille de I'2re chrétienne.
Arm. Valars est un emprunt plus ancien au moyen-méde (IV-III ss. av. J.-C.). A comparer avec arm.
Sawars < m.-mede *Savars en face de parthe Siyavas, m.-perse Sivavas/Siyavus.

" D’autres porteurs de ce nom propre sont mentionnés chez J. Marquart, Untersuchungen zur Geschichte
von Eran. 11. Leipzig, 1905, p. 80, n. 3.

'* Chez les auteurs gréco-romains le prénom des princes cappadociens varie entre 'Ologépvnc’ et
"Opogépvng cf. Polyb. 3, 5, 2; 32, 24 sqq; Diod. Sic. 31. 19, 2; 31, 19, 7; Appian, De reb. Syr., 47).
Comme ce flottement se laisse constater dons le prénom d’un méme personnage historique et chez le
méme auteur, chez Polybe par exemple, la seconde graphie doit étre attribuée i une erreur de copiste, a
celle de dissimilation a distance (/- > r—s). Il me parait moins probable que I’erreur soit due 2 une confu-
sion, par I'auteur, de deux noms propres différents, de Valdfarnah- et de *Varufarnah- (lit. ‘au xvaranah-
qui s’étend loin”). La seconde formation — elle rappelle gr. EbpukAfc et véd. Urusravas- — ferait suppo-
ser, pour iran. *hvarnah-, le sens de ‘gloire’ en tant que le sens primitif du mot, ce qui n’est pas démon-
trable. Le sens de ‘gloire” de arm. p'ai-k", emprunté au moyen-méde, est bien secondaire, méme s'il est
le seul pour le mot arménien.
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937) = Valatur-Farnbag, ainsi que Wihw'lyn (ibid., N 957) = m.-perse Vala-
xvarrén, n. pr. (cf.”"Okogépvng = mede *Valafarnah-). Toutefois, il parait possible
d’expliquer ce dernier comme Val-Xvarrén, nom propre juxtaposé d’origine plus ré-
cente, pareil & *Tahm-Xusrav (arm. Tam-Xosrov, n. pr. d’un général sassanide au
début du regne d’Ormizd IV, gr. Topyoop, Togyoopong); cf. syr. Tahm-Sahpuhr =
lat. Tamsapor, Veh-Sahpuhr, Veh-Sacan et autres.

Le corpus onomastique des sceaux sassanides comporte aussi un n. pr. W'/'n (=
Valan), un patronymique W’/’n’n'® et un nom propre Hww'l’n = Huvalan (Gignoux,
Noms propres, N 468) que Gignoux traduit correctement par ‘ayant une bonne
force’, mais il voit dans w'/- une graphie phonétique qui remplacerait 1’historique
wld- dans un dérivé de iran. *vard-. En principe, cette interprétation est admissible,
car, enfin, I’on peut passer sur le fait que la racine vard exprime la notion de ‘crois-
sance; augmentation’ et non celle de ‘force, puissance, gouvernement’: on peut
aussi bien partir de *vard-, cette racine n’étant point rare dans I’onomastique ira-
nienne. Pourtant, je trouve cette explication peu convaincante, et pour les raisons
que voici. Pour I’époque a laquelle se rapportent les cachets sassanides, ’aspect
phonétique du correspondant moyen-perse de parthe Vardan (> arm. Vardan) se
laisse établir comme Gulan dont I'orthographe phonétique s’impose comme
*Gwl’n. D’autre part, une inscription arménienne en mosaiques (VI s. aprés J.-C.)"’
du Mont des Oliviers a Jérusalem nous fournit Valan, nom propre identique a celui
du cachet. Ajoutons aussi que, dans la famille princiére arménienne de la Siounie
(Siwnik*), I’on connaissait — aux IV-V ss. — des porteurs d’un prénom double de
Varaz-Vatan'®. 11 est indubitable, je crois, que nous avons devant nous un prénom
formé avec iran. *val(2)- et qui continue iran. *Valana- ou bien Valan- *qui est puis-
sant’/‘qui a le pouvoir’ (modele i.-e. *yelH-en-).

Passons maintenant aux hypocoristiques des anciens noms propres composés
avec *vald. A cette série se laissent rattacher m.-perse W'lk-y = Vdlak, au suffixe
-aka-"°, W'ln = Vilin, au suffixe -ina-*°, cf. arm. Vatin, n. pr. d’un prince d’Arcké
(le littoral nord du lac de Van, XV g.), et surtout, Wiyn-y = Valén, au suffixe
-aina-. Le dernier prénom se retrouve en arm. Arsvalen = Ars-Valén®'; ainsi s'appe-
lait un roi d’Albanie (un Arsacide et un parent de la famille royale arménienne) au
V. s. apres J.-C. Il ne sera pas trop audacieux, peut-étre, d’expliquer I’Ars au pre-
mier membre de ce prénom double comme un nom totémique parthe, cf. Varaz, lit.
‘sanglier’, formant le premier élément des prénoms iraniens doubles, tels arm.

1 Ph. Gignoux et R. Gyselen, « Sceaux sassanides de la collection M.1. Mochiri ». — Pad nam T yazdan.
Paris, 1979, pp. 77-8, 111-12.

17 Publiée dans le recueil « Solakat’ », VatarSapat, 1913, p. 171.

'8 Pour les porteurs de ce prénom voir H. A&arean, Hayerén anjnanunneri bararan, vol. V, Erivan, 1962,
pp. 667 (avec les renvois aux textes).

1 « Pad nam 1t yazdan », p. 111. Ph. Gignoux le fait dériver de iran. *Vartaka-, mais ce n’est pas accepta-
ble pour les raisons phonologiques. Il est cependant possible d’envisager iran. *Vardaka-, avec le passage
ultérieur de -rd- > -rr-, attesté pour le bas-parthe et les parlers du Centre.

0 Ph. Gignoux (« Pad nam 1 yazdan », p. 111) le lit Varin qu’il tire de *Varina-, sans expliquer le proto-
type ainsi reconstruit. Cf., pourtant, la forme arménienne.

?! Ph. Gignoux, ibid., p. 67. L’on a aussi une forme-allegro (Esvalén) de ce prénom. Pour les deux formes
voir Koriwn, 19; Moise de Choréne 111, 54; Moise de Kalankatoyk' 1, 15, 23; 11, 3.
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Varaz-Valan, Varaz-Trdat, Varaz-Nerseh et autres. Il remonte, évidemment, a v.
parthe *arsa- ‘ours’ (cf. av. arasa- ‘id.", ved. fksa- ‘id.” et Rksa-, n. pr.), la forme
originale ayant subi, au groupe -r$-, une dissimilation tabouistique en -rs-, comme
cela a eu lieu dans le mot pour I'*ours’ en moyen-perse et en persan (hars/hirs/xirs)
ainsi qu’en chorasmien (hrs).

A partir de Valén fut formé, a I’aide d'un second suffixe diminutif, m.-iran.
Valénak, lequel est reflété en arm. Valinak (< arm. *Valénak), ce prénom était en
grande faveur dans la maison princiere de Siwnik’, province située aux confins de la
Médie Atropaténe.

Une reine parthe, 1’une des épouses du roi Phraate IV que le deuxiéme parche-
ment grec d’Avroman mentionne, porte, dans ce document, le nom de ’Olev-
vieipn®. 1l n’est pas difficile d’y reconnaitre Valén < *Valaina- élargi d’un second
suffixe hypocoristique, de iran. *-irg-, identique a sanscr. -ila-*’. La reine Valénire
[= m.-mede (?) *Valénir(a)] était, peut-étre, la fille d’un prince-gouverneur de la
Médie Atropaténe (Aturpatakan) lequel, selon toute probabilité, s’appelait Valén.

Jusqu’ici nous n'avons examiné que les noms propres formés avec iran. *val(a)-.
Or, en 1969, dans sa revue d'un ouvrage de H.W. Bailey, M. Schwartz* proposa
d’expliquer khot. rre, rrund- ‘roi’ non pas a partir de iran. * (h)var- ‘préter serment’,
comme Bailey I'avait fait*, mais comme un dérivé de iran. *val- < i.-e. *uel(H)-
‘étre puissant; étre au pouvoir, gouverner’. M. Schwartz y voyait une formation a
étre rapprochée de celle du mot tokhare pour le ‘roi’ (khot. rrund-, cas obl. : tokh.
lant-, cas obl. < i.-e. *ulHnt-). Cependant, la présence, en indo-iranien, de la racine
val(a) n’étant pas confirmée par un autre exemple, cette analyse du vocable khota-
nais n’a pas regue I’attention qu’elle méritait peut-étre®.

C’est le lexique arménien qui nous fournit la preuve la plus éclatante de I’exis-
tence de iran. *val(2)- ‘étre puissant, etc.’. Car parmi les emprunts au moyen-iranien
se trouve un dérivé — a préfixe ni- (dans sa fonction de marquer la baisse, 1’affai-
blissement ou la diminution de 1’action exprimée dans le radical) — de cette racine.
Il s’agit de arm nuat *faible, affaibli, diminué < m.-meéde/parthe *nival ‘id.". Cet ad-
jectif, largement attesté a partir du V s., est riche en dérivés dont le verbe dénom.
nuatem/nuatim *faiblir, s’affaiblir’ (parlant aussi de la lumiere, de [’éclairage).

D’apres le témoignage du Dictionnaire étymologique de H. Adjarian”’, le dialecte

#* Pour I"édition voir E.H. Minns, « Parchments of the Parthian Period from Avroman». — JHS, XXXV
(1915), p. 30. M. Mayrhofer (« Zu den Parther-Namen der griechischen Avroman-Dokumente ». — M¢é-
morial J. de Menasce. Louvain, 1974, p. 211) y voit un nom propre non-iranien d’origine inconnue.

* Pour ce suffixe voir J. Wackernagel-A. Debrunner, Altindische Grammatik. Bd. 11, Teil 2. Géttingen,
1954, pp. 363-64: R. Schmitt, « Artaxerxes, Ardasir und Verwandtes ». — Incontri Linguistici 5 (1979),
pp. 68-72.

M. Schwartz, review of H.W. Bailey, Prolexis to the Book of Zambasta. — JAOS, vol. 89, 2 (1969), p.
446.

** H.W. Bailey, Prolexis to the Book of Zambasta. Cambridge, 1967, p. 311.

% Dans la suite, d’autres étymologies (*rvant-, vrant- etc.) incertaines, elles aussi, ont été proposées pour
ce mot par Bailey (voir son Dictionary of Khotan-Saka, Cambridge, 1979, p. 368), mais sans faire men-
tion de I'hypothése de M. Schwartz. Voir aussi R.E. Emmerick, Saka Grammatical Studies, London,
1968, p. 334.

" Hayerén armatakan bararan. 2 éd., t. 111, Erévan, 1977, p. 450, s. v. nZual.
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arménien de Mok's possédait, de cette méme racine, une formation préfixée de iran.
ni/nij, arm. nZuat (< m.iran. *niZval), ayant le méme sens; ce vocable se trouve at-

testé dans les textes moyen-arméniens également.
Les faits examinés nous autorisent, parait-il, de tracer un nouvel isoglose unis-

sant, sur ce point, I'iranien, le balto-slave, le germanique, le celtique, I'italique et le

tokhare.



A la recherche de Hafez

Etude sur les traductions frangaises de 1’oeuvre de Hafez, 18001852

ZAHRA SHAMS, Akersberga

Cette étude traite des traductions francaises de Héfez entre 1800 et 1852. La délimi-
tation chronologique est liée a I’histoire des idées et des écoles littéraires. Il nous
semble nécessaire de mettre a jour dans quelles circonstances historiques une tra-
duction est produite. Comme [’histoire des idées littéraires a des rapports avec les
événements politiques, nous nous proposons de décrire brievement les circonstances
historiques et culturelles pendant lesquelles les traductions ont été exécutées, car
nous sommes de I'avis que les traducteurs sont influencés par les événements litté-
raires, qui dépendent a leur tour des idées politiques de I'époque. La premicre pé-
riode en cause est celle du préromantisme, une période pendant laquelle nous ne
disposons que de deux traductions.

Le général Bonaparte prend le pouvoir en 1799, et en 1804 il est sacré empereur,
des Frangais, sous le nom de Napoléon 1. Sa politique intérieure est de centraliser
I’administration dans les départements, de mettre en application le Code civil, de
réorganiser les lycées et les universités. Sa politique étrangere est une politique ex-
pansionniste. Pendant cette période, la plupart des journaux se-font les porte-parole
de I'idéologie impériale. Napoléon impose ses goiits aussi bien en littérature que
dans les arts.

Le début du XIX° siécle marque une nouvelle étape dans la littérature francaise.
Le role des périodiques littéraires est indéniable en ce qui concerne les changements
effectués dans la littérature durant les trente premiéres années du siecle.

Chez les écrivains préromantiques on retrouve le culte du moi, le lyrisme et le
golt des larmes. Les sentiments mélancoliques, les grandes souffrances et 1’attrait
exercé par la nature ont désormais une place importante dans la littérature. Parmi les
poetes de cette période de transition on peut citer Elisa Mercoeur, Népomucéne Le-
mercier, Pierre-Antoine Lebrun, Auguste Barthélemy,... Les écrivains et les poetes
mélent une forme classique au contenu romantique. Ils se servent des formes et de la
langue classiques pour exprimer leurs sentiments. C’est une période transitoire ol
«on ne crée ni systéme nouveau ni méthodes nouvelles, on en est a I’art d’agrément,
on ne sait mener A bien des ambitions vagues. C’est le temps du pseudo-classique
qui suit le classico-romantique »'.

Le Frangais se met en contact avec I’étranger. L’inspiration de I’ Allemagne, de
I’ Angleterre, de I'Italie,... offre aux Frangais de nouvelles sources de vitalité. A par-
tir de 1800, le nombre des traductions s’accroit. Les écrivains et les poétes de transi-

" Histoire de la poésie frangaise, la poésie du dix-neuviéme siécle, I- Les Romantismes, Albin Michel,
1977, p. 10.
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tion traduisent les chefs-d’oeuvres allemands. Mme de Staél avec son De I’ Allema-
gne, 1810, ouvre de nouveaux horizons a la France. D’autres traductions faites pen-
dant cette époque sont I'Enéide de Delille en 1804 et son Paradis perdu en 1805,
Walenstein de Schiller en 1809, par B. Constant, La Dame du Lac de W. Scott en
1813, et sa Waverley en 1818 et Child Harold de Byron en 1819.

Pendant cette période on se préoccupe assez peu de I'lran et surtout de Hafez.
Pour connaitre la littérature persane on se penche surtout sur les traductions alle-
mandes et anglaises. Par exemple chez Pamny, ’auteur de Poémes érotiques il y a
deux piéces d’ailleurs qualifiées comme des poémes en prose’ qui sont des adapta-
tions ou des traductions. Le premier a le titre Les Ailes de I'amour, avec le sous-titre
Imitation du grec, et le deuxieme s’appelle Le Torrent, avec le sous-titre Idylle per-
sane. Dans cette littérature, ce qui attire ’attention des poetes francais, ce sont plu-
tot les aspects sentimentaux et descriptifs de I’oeuvre des poétes persans. En ce qui
concerne Saadi, la moitié du Gulistan avait été traduite en francais dés les premieres
années du siecle et cette traduction fut complétée en 1834 par Sémelet, professeur de
I’école des Langues Orientales’. De plus, en 1805, Poisson de la Chabeaussiére écri-
vit une piece de théitre, inspiré du Gulistan de Saadi, intitulée Gulistan ou le Mulla
de Samarcande.

Quant & Héfez, le nombre des textes accessibles en traduction étaient encore plus
limité. Il faut donc aussi, dans son cas, se pencher sur les traductions allemandes et
anglaises. Il faut dire que les Francais connaissent le poeéte surtout a travers les
oeuvres de Goethe et les traductions francaises de W. Jones. Les descriptions et les
images contenues dans 1’oeuvre du pog¢te persan attirent I’attention du poéte frangais
André Chénier qui était consul de France a Londres de 1787 a 1790. Pendant son sé-
jour a Londres il fait connaissance avec I’oeuvre de Héfez a travers les traductions
de W. Jones. Chénier, qui essaie de créer une poésie personnelle, alignée sur la tradi-
tion classique, est fasciné par la poésie du poéte persan a tel point qu’il cite des vers
et des odes du poete dans ses notes sur la littérature persane et dans ses mémoires.
Ces extraits sur la littérature persane sont transcrits en anglais par Chénier®. Chénier,
qui €tait intéressé par la littérature classique, tournait ses yeux vers 1’antiquité. Son
intérét pour la poésie de Héfez venait sirement de 1’attachement qu'il ressentait a
I’égard des poetes anciens. N’est-ce pas lui qui avec ses connaissances sur la poésie
ancienne et sur le lyrisme, a ouvert les portes a la poésie romantique francaise?

Apres avoir donné I’horizon traductif des années 1800-1820, présentons mainte-
nant les traductions faites durant ces années.

LA TRADUCTION DE HERBIN

En février 1806, parait un livret sur Héfez. Il s’agit de Notice sur Khaudjah Hhafiz
Al-Chyrazy, écrit par Auguste F. et J. Herbin de la Société des sciences, lettres et
arts de Paris. Pour simplifier nous 1’appellerons « traduction de Herbin». Cette no-

? Simon, John, The prose poem as a genre in nineteenth-century European literature, New York & Lon-
don 1987, theése, Harvard university, Cambridge, april 1959, p. 44.

i Semelet, N., Gulistan ou le Parterre des Fleurs de Sheikh Moslih-eddin Sadi de Chiraz, 1834.

* Lefranc, A., Oceuvres inédites d’ André Chénier, Paris 1914,
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tice est lue en séance publique le dimanche 18 frimaire’, an 14, i la Société des
sciences, lettres et arts de Paris.

Le livre est embelli et ouvert par un hémistiche du poete. La « notice » comporte
quatorze pages, dans lesquelles le traducteur nous donne une vue générale sur Hafez
et les rois contemporains au poéte. Pour le traducteur, I’oeuvre de notre podte est un
«ouvrage fort estimé » ayant « un sens mystique qui a rapport a I’amour de Dieu »°.

Tout au long de sa «notice », I"auteur cite des hémistiches du poéte pour appuyer
ses assertions. Avant de présenter la version francaise aux lecteurs, il cite le texte
persan avec des caractéres latins. Cette démarche facilite le travail des chercheurs et
des intéressés qui veulent lire le ghazal dans son intégrité dans une édition disponi-
ble. Herbin est conscient du fait que Hafez est le poete favori des persans et il Iap-
pelle I’Anacréon des Persans. Cette notice est suivie de vingt-deux pages de notes,
ou I"auteur donne des explications portant sur les difficultés des vers. Dans cette
méme partie il présente des traductions littérales des ghazals. Finalement le traduc-
teur nous offre la traduction de trois différents hémistiches, beyt, aussi bien que la
traduction de quatre ghazals de Hafez.

Dans sa recherche de minutie, le traducteur donne d’abord la traduction d’un gha-
zal, puis dans les notes, le texte persan avec des caractéres latins et finalement une
traduction littérale. Les ghazals du poete n’ont pas de titres, mais Herbin leur en
donne. Peut-&tre que dans les sources qu’il avait a sa disposition les odes étaient in-
titulées, sinon c’est une initiative personnelle. De toute maniére il faut dire que les
titres donnés aux odes évoquent bien leur contenu.

Le délire amoureux est le titre de la premiere traduction. Dans ce ghazal le podte
dessine la beauté et le charme infinis de la Bien-Aimée en la comparant aux diffé-
rentes beautés de la nature : La douceur de I'Aimée «est égale 2 celle des feuilles de
la rose qui viennent de naitre » et sa taille « ressemble au cyprés qui croft dans le jar-
din de I’éternité ». Malgré la souffrance et les chagrins d’amour, le podte se sent
heureux. Il nous semble que le traducteur a consciemment choisi ce ghazal, car les
thémes traités sont précisement les mémes que ceux qui intéressaient les écrivains et
les poetes de cette période littéraire.

La deuxieme traduction est intitulée « A mon échanson ». Tout au long du poéme
le poete célebre le vin. Ce ghazal est attribué a Hafez mais on ne le trouve que dans
le manuscrit de 818’.

La troisi¢eme traduction est celle du premier ghazal du Divan, qui a le titre de
«Mes adieux au monde ». C’est un ghazal a contenu mystique, dans lequel le vin
dissipe les peines et les chagrins de I’amour. Les comparaisons sont faites, comme
toujours, a I’aide des éléments de la nature.

La derniére traduction est intitulée« Esquisse de ma maitresse ». Nous n’avons
trouvé ce ghazal que dans une édition grace a I’effort de Chamlou®.

* Troisiéme mois de 'année républicaine (du 21-22 novembre au 20-21 décembre).

“ Auguste, F. et Herbin, I., Notice sur Khqudjah Hhafiz Al-Chyrazy, Chiraz 1806, pp. 4-5.

’ Khanlari, P.N., Divdn-e Hdéfez, Téhéran 1970, p. 1015.

¥ Chamlou, A., Hdfez-e Chiraz, Téhéran 1975, p. 581. Il est & signaler qu’autrefois dans les manuscrits de
Divan il existait beaucoup de ghazals qui étaient attribués A Hafez et les traducteurs aussi bien que les
chercheurs iraniens les acceptaient comme des ghazals de Hifez. Mais les recherches exécutées dans les
cinquante derniéres années nous révélent qu'une série des ghazals n’appartient pas a Hifez.
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Le traducteur nous révele qu’il veut donner, par ces traductions, un apercu de la
maniére d’écrire de Hafez et lui-méme avoue que les vers perdent beaucoup a étre
traduits. En traduisant il essaie d’accomplir son devoir de traducteur c’est-d-dire de
rendre sensible, en langue frangaise, les beautés de I'original. A la fin des notes, le
traducteur ajoute un extrait d’Hhadjy Khalfah pour compléter la présentation de Ha-
fez et son oeuvre au public’.

Ces notes nous révelent que le traducteur était un homme érudit qui connaissait la
langue persane et qu’il avait a sa disposition des sources en persan, en latin et en an-
glais. Dans un passage ou il prétend que le poéte avait écrit plusieurs Récdleh ou Pe-
tits Traités, il nous montre indirectement qu’il connaissait la langue persane:
« ...ces ouvrages, jusqu’a présent, ne sont point connus en Europe, et méme on n’en
fait point mention, dans I’histoire de ce poéte, écrite en persan»'’. Herbin avait ac-
cés aux différents manuscrits du divan de la Bibliotheque Impériale et de la Biblio-
théque Saint-Germain. Il en donne la liste afin d’en faciliter la recherche. A part ces
manuscrits, il consultait différents récits de voyage et des ouvrages €crits sur la litté-
rature persane y compris les Voyages de la Perse, dans I'Inde.... par L.Langles, les
Voyages de Chardin, la Bibliothéque orientale, The flowers of Persian litterature,
par Rousseau, Poeseos Asiaticae de Jones, ou il donne la traduction latine de Hafez.
11 nous semble aussi possible que le traducteur avait lu le commentaire de Soudi, car
quand il parle de différents manuscrits, il cite le Ms n. 274, « qui ne présente que des
fragments d’Hafiz, et qui est d’une lecture tres difficile. Il renferme un commen-
taire, en Turque « sic. », sur plusieurs ghazal d’Hifiz, dans lequel I’auteur développe
le sens mystique de divers passages...»'".

Cet érudit a aussi écrit un « Essai sur la poésie Persane n. 1l », ou il explique aussi
bien le sens du « Divin» que tous les termes poétiques. Il faut signaler que nous
n’avons pas eu acces a cet essai.

LA TRADUCTION DE DE GRANGERET LAGRANGE

Dans les années 18131814 De Grangeret Lagrange écrit deux articles sur Héfez et
sa poésie, parus dans le Mercure étranger. Les deux articles contiennent des traduc-
tions de la poésie du poete persan. De Lagrange approfondit ses connaissances sur
Hafez et sa vie en lisant I’oeuvre de Silvestre de Sacy'?, son professeur. Dans cet
ouvrage De Sacy donne « une traduction sur la vie de Hafez ». En tant que connais-
seur de la poésie de Hifez, De Lagrange retrouve des traits de ressemblance entre
celui-ci, Anacréon et Horace. Les connaissances acquises sur Hifez lui permettent
de montrer le talent et la maniére d’écrire de celui-ci, «le plus voluptueux des poétes
persans en traduisant « un petit nombre des vers du poéte persan. »"* Son argumenta-
tion consiste 2 montrer que dans la poésie de Hafez les pensées sont détachées. sans
liaison avec ce qui précéde et ce qui suit : « Peut-étre n’y verra-t-on pas beaucoup de

? Herbin, J. op.cit., pp. 37-39.

" Ibid., p. 5.

' Ibid., pp. 24-25.

12 Silvestre de Sacy, Notices et extraits des manuscrits de la Bibliothéque impériale, 4 vol.

'3 De Grangeret laGrange, Littérature persane, poésies d' Hdfiz, dans le Mercure étranger, Tome 2, 1814,
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suite et d’enchainement dans les idées, ... »'%.

Dans cet article, qui est intitulé Refr-ains d'Hdfiz, De Lagrange assume la liberté
du traducteur et adoucit certains passages en essayant de « les mettre dans un jour
plus favorable, et leur donner une couleur qui blesse moins les regards »'"°, Ces
adoucissements sont justifiées par I’affirmation suivante concernant les figures de
rhétorique : «ce sont des métaphores dures et hardies qui blessent le golit et cho-
quent le bon sens,... »'°. Il affirme ensuite qu’il est difficile de faire passer les pen-
sées du poete en frangais «telles qu’elles sont dans 1’original ».

L’auteur de Iarticle Refrains d’ Hafiz nous présente la traduction de sept pieces.
Est-ce que toutes ces pieces sont récitées par Hafez? Nous en doutons, car seulement
dans trois piéces nous retrouvons le nom du poeéte au dernier vers. Les quatre autres
pieces ne contiennent pas son nom, ce qui semble signaler la non-appartenance de
ces pieces a Hafez. Contrairement 2 Herbin, De Lagrange se méfie de donner le
texte persan avec des caracteres latins, ce qui rend encore plus difficile les recher-
ches sur I"authenticité des piéces. De plus on ne sait pas quel manuscrit il a consulté
et d’ou il a rapporté ces refrains. Nous avons minutieusement vérifié toutes les édi-
tions qui nous sont disponibles, mais nous n’avons nulle part retrouvé de pidces con-
tenant ces refrains.

L’autre article, intitulé Poésies d’Hafiz, informe le lecteur sur la vie du poéte et de
son oeuvre avec précision. Sa tache de traducteur lui dévoile la difficulté des gha-
zals. Pour lui la raison de cette complexité réside dans le fait qu’on rencontre, dans
les ghazals, « des allégories et que, sous la peinture d’un amour profane il cache un
sens religieux, et fait des allusions a I'amour divin. Ce langage mystérieux et allégo-
rique ne contribue pas peu a rendre quelquefois ses poésies extrémement
obscures »". 1l est évident qu’au début du XIX¢ siecle la connaissance de 1’oeuvre
du poete €tait restreinte et méme pour la plupart des Iraniens les concepts de sa poé-
sie étaient (et sont encore aujourd hui) obscurs. Dans un pareil cas, on ne peut pas
reprocher au traducteur d’avoir choisi les ghazals les plus simples a4 comprendre et 2
traduire. Il nous exprime que dans certains ghazals «il n’est question que d’un
amour terrestre et profane, et ol il serait impossible de découvrir un sens autre que
celui qui se présente »'*. C’est justement ces ghazals qui « sont les plus faciles 2 en-
tendre et les plus susceptibles d’étre traduits a cause du naturel et des grices quiy
régnent, joint a tout ce que la poésie persane a de riche et de séduisant »'°.

Conscient de cette vérité, qu’en faisant passer les vers du poéte dans une langue
étrangere, ils « perdent beaucoup de leurs graces et de leur délicatesse »*, le traduc-
teur offre au lecteur la traduction de trois odes du poéte. Dans les deux premiéres
odes, qui sont sirement de Hafez, nous retrouvons les traits considérés comme ty-
piques du préromantisme : le lyrisme, le goiit des larmes et la référence aux éléments

" Ibid., p. 80.
'S Ibid., p. 81.
' Ibid., p. 81.
7 Ibid., p. 137.
'8 Ibid., p.137.
 Ibid., p. 137.
* Ibid., p. 138.
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de la nature. La traduction de ces vers est faite en prose et la rime n’est pas respec-
tée. C’est une traduction lucide qui maintient les notions et les concepts exhibés
dans ’original.

La troisiéme piéce n’appartient pas au poete et ne fait pas partie des ghazals.
D’ailleurs le traducteur lui-méme fait allusion a ce fait.

UNE LONGUE PERIODE DE SILENCE ( 1814-1852)

« Les études orientales n’ont jamais été
poussées si avant. Au siecle de Louis XIV,
on était helléniste, maintenant on est
orientaliste. Il y a un pas de fait. Jamais
tant d’intelligences n’ont fouillé a la fois
ce grand abime de " Asie ».

Victor Hugo
Préface aux Orientales, 1829

A la suite de la traduction de De Grangeret Lagrange, publiée en 1814, un long si-
lence s’impose dans la traduction du poéte persan. La traduction suivante se fait seu-
lement en 1852, ¢’est-a-dire trente huit ans plus tard. Malgré cette longue absence de
traductions, on peut parler d’une période de fécondité en ce qui concerne 1’élargisse-
ment des informations sur la littérature persane et Hafez. Cette fécondité est le résul-
tat des changements dans le gofit littéraire qui font suite aux événements historiques
de cette époque.

Apres la chute du premier Empire en 1814, une monarchie constitutionnelle est
établie. La Restauration finit en 1830 et cette année marque le début d’une transfor-
mation politique et sociale. Au cours de la Restauration, le romantisme domine la
littérature francaise. Le romantisme frangais voit le jour sous I'influence du roman-
tisme allemand et anglais. Or, nous sommes persuadé « qu’il faut remonter haut dans
I’histoire pour trouver ceux-la, Allemands et Anglais, qui nous ont permis d’aller
au-dela de nous-méme en créant le meilleur d’une poésie francaise depuis long-
temps endormie »*'.

Les romantiques veulent changer non seulement la littérature mais aussi la so-
ciété. La génération de 1820 sent un vide. Elle se sent insatisfaite et le «mal du
siecle » remplit la pensée de cette jeunesse.

Petit a petit tout change. Le changement est surtout considérable dans le domaine
de la littérature. Avec le développement de la presse, le nombre des lecteurs aug-
mente. Un autre aspect de ce développement est I’augmentation du nombre des ro-
mans étrangers traduits. L’homme romantique fatigué de son propre temps et de son
propre milieu s’enfuit vers d’autres espaces pour trouver de nouvelles sensations et
une beauté plus achevée. A la recherche de cette nouvelle source de vitalité, le Fran-
cais tourne ses regards vers I’étranger. En 1823, La Muse frangaise annonce:
«Nous tiendrons le public au courant des littératures étrangéres comme de la notre,

2! Histoire de la poésie frangaise, la poésie du ..., op. cit., p. 43.
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bien persuadés qu’un patriotisme étroit en littérature est un reste de barbarie »*2, En-
tre 1820 et 1843, la connaissance des langues orientales, la traduction et la publica-
tion des livres augmentent. La Société Asiatique est fondée en 1821 et le Journal
Asiatique en 1823. De cette période on retiendra des transformations importantes
dans I'esprit et dans la forme politiques. Le romantisme « donna au XIX¢ si¢cle fran-
cais I'irrésistible €lan créateur qui en fit un grand siécle du lyrisme, de 1’épopée, du
mythe, de I’Absolu »*. Le poéme en prose est mis en relief surtout entre 18201843
et on peut en trouver beaucoup d’exemples au XIX® siecle (par ex. dans /’Album
d’un Pessimiste d’ Alphonse Rabbe, 1835).

Le mouvement de 1830 donne une valeur particuliére au «mot ». L’emploi des
adjectifs de couleur augmente. Des exemples de cette particularité se trouvent dans
les Orientales et dans les premiéres poésies de Musset et de Th. Gautier. Les poésies
des poetes romantiques sont harmonieuses et 1’'image en devient le principal instru-
ment. L imagination du poéte est trés féconde et pleine de fantaisie et se tourne vers
la divinité. Dieu est toujours présent chez les romantiques. Chez le poéte roman-
tique, le caractére passager du temps provoque de I’angoisse. Il veut prolonger les
moments heureux. Les questions essentielles que se pose le poete romantique sont
les suivantes: D’ou vient I’homme, Ou va-t-il? Quel est le sens de la vie et de la
mort? « Il 'y a 1a sujet 2 méditation philosophique et religieuse, a pensée, a réve, a
toutes sortes d’orages, et il est émouvant de voir le poéte se pencher sur son art dans
I’espoir qu’il donne des réponses ou le mette sur le chemin des réponses »*.

Pendant la période qui est le sujet de notre discussion et qui va de 1814 a 1852,
on remarque ici et la des titres qui évoquent le nom des poétes de Chiraz. En 1827
Aloysius Bertrand écrit un petit poéme en prose, Scéne indoustane, avec une pre-
miere version sous le titre de Le Soir aux portes de Schiraz**. En ce qui concerne di-
rectement Héfez, nous constatons que malgré 1’absence de traduction, on retrouve,
dans les oeuvres des poetes frangais, des passages qui contiennent le nom de Hafez.
Parmi ces poetes on peut citer le nom de Ernest Fouinet. Il connaissait la langue et la
littérature persanes. Dans son livre il donne des traductions des vers de Hifez, Saadi,
Attar ...%,

Victor Hugo cherche dans 1’Orient un cadre romanesque et exotique pour sa poé-
sie. En 1822 il écrit ses Odes et Ballades en téte desquelles il met un vers de Hafez :
«Ecoutez: je vais vous dire des choses du coeur». Dans les pages 656657 du
méme recueil, inspiré par ce vers du poéte : « I offrirais, pour son grain de beauté
hindoue, Samarkand et Bokhéra », le Sultan Achmet offre tout ce qu’il posséde?’:

A Juanna la grenadine,
Qui toujours chante et badine,
Sultan Achmet dit un jour:

2 Ibid., p. 42.

* Didier, Béatrice, Dictionnaire universel des littératures. Paris 1994, p. 3289, I'article de M. Ambriére
dir. (extrait de Précis de littérature du XIX* siecle, Paris, PUF 1990.)

* Histoire de la poésie frangaise, op. cit., p. 68.

* Simon, John, op. cit., p. 91.

* Fouinet, Emest, La Caravane des morts, 1856.

*" Hugo, Victor, Qeuvres complétes, annotées par A. Alboy, Paris 1964, I, 1, piéce n. 1, p. 282.
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— Je donnerais sans retour
Mon royaume pour Médine,
Médine pour ton amour.

A la téte de ce poeme nous retrouvons ce vers de Hafez:

Oh ! permets, charmante fille,
que j'enveloppe mon cou avec tes bras

Une des sources qui mena Hugo a faire connaissance avec les oeuvres des poetes
persans était I’oeuvre de Ernest Fouinet, et en 1829 Victor Hugo y fait allusion dans
I’introduction des Orientales : «[...] nous croyons que c’est ici le lieu de citer quel-
ques extraits absolument inédits de poémes orientaux qui nous paraissent a un haut
degré remarquables et curieux [...] Nous devons la communication de ces frag-
ments, publiés ici pour la premiére fois, a un jeune écrivain de savoir et d’imagina-
tion, M. Ernest Fouinet, qui peut mettre une érudition d’orientaliste au service de
son talent de poéte. Nous conservons scrupuleusement sa traduction : elle est litté-
rale et par conséquent, selon nous, excellente »**.

Théophile Gautier, ce défenseur acharné de Victor Hugo pendant la bataille litté-
raire d’Hernani (1830), publie son premier recueil dans la méme année. Dés ses
Poémes d’Albertus (1832) et les Jeunes-France (1833) on remarque son indépen-
dance a 1’égard du courant romantique et il célébre désormais «1’art pour 'art». A
la recherche d’un nouvel espace a exploiter poétiquement, il voyage a I’étranger ( en
Orient, en Espagne,...). Il pense que c’est en Orient qu’il aurait le mieux trouvé le
bonheur : «II croyait trouver dans le voyage en Orient un dépaysement dans I’es-
pace en méme temps qu’une remontée dans le temps puisqu’il se persuadait qu’il
avait vécu en Egypte ou en Turquie quelqu’une de ses existences antérieures »*. La
pensée de ce maitre et précurseur de la poésie parnasienne, est remplie de 1'amour
du mot. Ses poésies sont pleines de douceur avec des images variées. Son amour
pour le mot, sa sonorité et sa forme sont mis en relief dans I'introduction qu’il €crit
aux Fleurs du mal »: « Les mots ont en eux-mémes et en dehors des sens qu’ils ex-
priment une beauté, une valeur propre, comme les pierres précieuses qui ne sont pas
encore taillées... Il y a des mots diamant, saphir, émeraude, d’autres qui luisent
comme du phosphore quand on les frotte, et ce n’est pas un mince travail que de les
choisir. »

Théophile Gautier connaissait la poésie et I’art iraniens. Dans son Emaux et Ca-
mées il annonce que « les Persans sont les Italiens de I’Asie, leur langue est riche,
harmonieuse et douce; ils ont le sentiment et le goQt naturel de Iart,... »*’. Gautier
connaissait Hafez et dans la préface de son Emaux et Camées on retrouve le nom du
poete :

_Comme Goethe sur son divan
A Weimar, s’isolait des choses
Et d’Hafiz effeuillait les roses,

™ Hugo, V., Ocuvres complétes, éd. chronologique, publiée sous la direction de Jean Massin, 1970, 111, 1,
p. 564.

 Richer, Jean, Etudes et recherches sur Théophile Gautier prosateur, Nizet 1981, p. 77.

% Gautier, Theophile, Emaux et Camées, Paris 1872, p. 12 (la premiére édition date de 1852).
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Sans prendre garde & I’ouragan
Qui fouettait mes vitres fermées,
Moi, j’ai fait Emaux et Camées.

Dans ses notes, Gautier parle du vin de Hafez et il présente aux lecteurs des cita-
tions de notre poete et aussi d’autres podtes persans.

Nous constatons de cette maniére qu’en dépit de 1’absence de traduction durant
cette longue période, les poetes romantiques se mettent 2 lire et 4 connaitre Hafez et
ils font allusion a lui dans leurs oeuvres. La raison de cet attrait pourrait étre 1’exis-
tence d’un domaine poétique commun a Héfez et aux poétes romantiques. A notre
avis cette ressemblance apparait et dans le contenu, et dans les thémes.

Le lyrisme, cet élément principal de la poésie de 1’époque romantique, est la
marque incontestable du génie du poete persan. Il atteint son apogée dans la poésie
lyrique et celle-ci atteint son apogée en lui. D autre part, les images subtiles et les
comparaisons de toutes sortes foisonnent dans sa poésie.

La religion est présente dans I’oeuvre du poete persan. Les images qu’il peint sont
fortement teintées de religion et de mythe. Il soumet la religion a une longue et pro-
fonde réflexion. Son oeuvre est pleine d’interrogations et de doutes comme le sont
aussi les oeuvres des romantiques. Le poete est persuadé que prier pour gagner le
Paradis, ¢’est honorer le culte de I'intérét et non I'’Amour de Dieu. Rejetant ce para-
dis et grice a une finesse satirique remarquable, il réalise ici et 1 sur terre ce jardin
céleéste:

Adam quitta le Paradis lorsqu’il eiit gofité
la joie: fais comme lui, réjouis-toi
aujourd’hui, car qui sait ce que demain

te réserve’!,

ou encore :

Verse, échanson, ce qui reste du vin.
Tu ne retrouveras en Paradis ni les
berges de Roknibad ni la promenade
du Mosalld »*,

De pareils exemples se retrouvent en abondance dans 1’oeuvre du pote persan.

La quéte de I'infini est un autre theme qu’on retrouve dans son oeuvre. Le poéte
nous dit que I'Univers est inconstant et meurtrier pour chacun de nous. A Cause de
la durée éphémere de la vie, il nous donne le conseil suivant :

Parle de musiciens et de vin, ne cherche pas

a pénétrer les secrets de I’Univers.

Nul n’a jamais résolu cette énigme par

la philosophie, et nul ne la résoudra jamais »*

‘! Frilley, G., La Perse littéraire, Paris 1909, p. 132.

* Lescot, Roger, Essai d'une chronologie de I oeuvre de Hafiz, Bulletin d’Etudes Orientales, Tome X,
1943-1944, p. 92.

* Safd, Z., Anthologie de la poésie persane, XI*-XX siécles, traduites par Lazard, G., Lescot, R., Massé,
H., Paris 1964, p. 91.
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Il nous propose de profiter de toutes les possibilités et de tous les plaisirs pour éviter
les remords. Selon lui, « il faut agir tout comme 1’homme qui vit pour un temps dé-
fini dans un jardin rempli de fruits et de différentes fleurs et qui essaie d’en jouir
autant qu’il est possible. La ruse de ce vieux monde est aux aguets. Alors, il ne faut
pas négliger de s’unir avec les belles pendant le printemps ou la rose jette son voile
et ou I’air est frais, et les parterres bien verts ».

Pour Hiéfez les mots detenaient toujours une valeur particuliére. Pour décrire la
valeur des mots il prend a son service les pierres précieuses. La couleur fascinante
du rubis ravit le poéte et il compare les lévres de sa bien-aimée au rubis (nous en
avons trouvé plus de 45 cas)*. Le rubis évoque aussi 1’idée du vin.

Pour Hifez, la perle est le symbole de la parole, elle représente par ailleurs
’aimée et tout ce qui est cher au poéte. La poésie de Hafez est aussi précieuse que la
perle. Quant a 1’autre désignation de la perle qui se fait par le mot gowhar en persan,
celle-ci symbolise plusieurs fois les larmes. Par sa préciosité, elle représente égale-
ment I’ame, le savoir et le désir. L’escarboucle est aussi employée par le poete
comme le symbole de la lévre .

Les thémes que nous venons d’aborder font partie de ceux qui ont attir€ les poetes
romantiques de la premiére moitié du siécle vers la poésie de Hafez.

LA TRADUCTION DE E. SERVAN DE SUGNY

Edouard Servan De Sugny, ancien magistrat, membre de I’Académie de Lyon et de
la société de la méme ville et correspondant de plusieurs Sociétés érudites, qui est
persuadé que « les richesses littéraires de I’Orient ont été exploitées par la science et
au profit de la science »®, décide de prendre I'initiative de traduire les vers des
chefs-d’oeuvre poétiques orientaux, en vers frangais. Il accomplit cette tiche en pu-
bliant, en 1852, des traductions de Hifez et de Saadi. Il y cherchait a reproduire
«leur grace native, leur feu, et leur délicatesse ».

Pendant toute la période de 1’épanouissement du poéme en prose qui va de 1750—
1850, les traductions de la poésie du poéte persan sont, de préférence, faites en
prose, mais De Sugny est persuadé que « les vers doivent étre traduits en vers, et, en-
suite, ils doivent 1’étre, autant que possible, en conservant 1’allure, le mouvement, la
couleur de I’original »*. 11 présente d’abord le texte persan et la traduction intérli-
néaire, puis la traduction en vers, suivie de notes et d’élargissements.

Dans I'introduction De Sugny s’adresse au lecteur et I’assure qu’il cherche a unir
’exactitude a la poésie. A la fin il se propose de traduire en vers les principaux
podtes arabes, persans et turcs, et il annonce qu’il commencera par ces derniers.
Malheureusement nous n’avons trouvé chez lui aucune traduction des poetes per-
sans.

Ci-dessous nous jetons un regard sur la troisieme ode traduite par De Sugny :

¥ Shams, Zahra, L' Imagination poétique dans I'oeuvre lyrique de Hafez, étude thématique, these de
troisieme cycle, Université des Sciences Humaines de Strasbourg, 1980, p. 185.

3 Servan de Sugny, E., Etude orientale ou trois odes de Hafiz et une élégie de Saadi, poétes persans,
Paris, Geneve 1852, p. IIL.

* Ibid., pp. -1V,
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Zéphire, si tu vas auprés de mon amante,
Rapporte-moi I’odeur de ses cheveux ambrés.
M’aimerait-elle enfin ? Pour mes sens enivrés
La nouvelle serait charmante.

Mais si le Ciel jaloux, que j’interroge en vain,
Ne te révele pas cet important mystere,
Dépose ici du moins un peu de la poussiére
Que fait voler son pied divin.

Car j’aime avec transport cette jeune merveille,

Et me sens tourmenté du désir de la voir:
Tremblant, comme le saule, et de crainte et d’espoir,
Au pin je la trouve pareille.

Bien qu’inutilement je languisse en ses fers,
Bien que jamais sur moi son regard ne s’arréte,
Je ne donnerais pas un cheveu de sa téte

Pour I’empire de I'univers.

Que te sert donc, Hafiz, po¢te au doux langage,
D’avoir du sort cruel su te rendre vainqueur,

Si la jeune beauté qui régne sur ton coeur
T’impose un si rude esclavage®.

La traduction de cette ode est proche du texte original. Le traducteur traduit un disti-
que par un distique, ou a la rigueur par deux. Dans cette ode il donne aussi les rimes,
ce qui n’est pas un simple travail. Le style de Sugny est coulant et il essaye de trans-
mettre la pensée du pote et de reproduire la délicatesse de la poésie de Hafez. Mais
il s’écarte deux fois du sens de I’original ( dans les deux dernieres parties du vers).
Ce qu’on peut admirer chez De Sugny c’est qu’il donne des notes et éclaircisse-
ments qui apportent une dimension nouvelle a I’oeuvre et qui rendent plus facile la
compréhension du poéme.

RESUME

A partir du début du XIX® siecle, le nombre des traductions des chefs-d’oeuvres
étrangeres s’accroit en France. A la recherche de nouvelles sources de vitalité, le
Frangais se met en contact avec I’étranger et c’est A travers les traductions alleman-
des et anglaises qu’il découvre Hafez. Dans cette étude, qui couvre la premiére moi-
ti€ du siécle, nous venons de présenter les traductions de 1’oeuvre du poete, ainsi que
I’horizon traductif de 1'époque. Pendant cette période, nous trouvons seulement trois
traductions : la traduction de Herbin, 1806, la traduction de De Grangeret Lagrange,
1813-1814 et la troisieme, celle de Servan de Sugny, faite en 1852. Entre les années
1814-1852 nous n’avons trouvé aucune traduction de 1’oeuvre du poéte persan.
Mais malgré cette absence on peut toutefois parler d’une période féconde en ce qui
concerne I’¢largissement des informations sur la littérature persane et en particulier
sur Hifez. On remarque ici et 1a des titres qui évoquent le nom des pogtes de Chiraz.

7 Ibid., pp. 15-17.
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On retrouve dans les oeuvres des poetes frangais, des passages qui contiennent le
nom de Hafez. Dans son livre La Caravane des morts, Ernest Fouinet donne des ci-
tations de Hafez, Saadi, Attar etc. Victor Hugo met un vers de Hifez en téte de ses
Odes et Ballades. Dans la préface de son livre, Emaux et Camées, Théophile Gautier
parle de Hafez et dans ses notes on retrouve des citations du poéte persan.

Dans cette étude nous constatons qu’en dépit de I’absence de traductions pendant
prés de quarante ans ( 1814-1852 ), les pogtes romantiques se mettent a lire et a ap-
précier Hifez et ils font des allusions a lui dans leurs oeuvres. Cet attrait pourrau
s’expliquer par les aspects communs entre Hafez et les potes romantiques. A notre
avis cette ressemblance apparait aussi bien dans la forme et le style littéraires que
dans le contenu et les themes. Ces points communs pourraient étre résumés de la fa-
¢on suivante :

— Le lyrisme, cet élément principal de la poésie de 1’époque romantique, est I'art
incontestable du poéte persan.

— Le «mot» posséde une valeur particuliere aussi bien chez Hafez que chez les
poétes romantiques.

— De méme que Hifez, les romantiques expriment leurs sentiments a I’aide d’in-
nombrables symboles, figures et couleurs.

— L’image devient le principal instrument dans leurs oeuvres.

— Les aspects variés du monde imaginaire attirent leur attention.

— Le caractére passager du temps les remplit d’angoisse. Ils veulent prolonger les
moments heureux.

— Dieu est toujours présent dans leurs oeuvres.

En ce qui concerne les traducteurs, il est a signaler qu’ils sont influencés par le godt,

la mode littéraires de leur époque. La plupart des ghazals choisis par eux contien-

nent les themes qui sont précisément ceux qui intéressaient les écrivains et les poetes

de cette période littéraire. Autrement dit nous retrouvons les traits considérés

comme typiques du romantisme, et surtout du préromantisme, le lyrisme, le gott des

larmes et I’évocation de la nature, dans les ghazals traduits.
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Zur Darstellung des tiirkischen Vokalsystems in der
frithen Periode tiirkischer Sprachstudien in Europa

HEIDI STEIN, Mainz

Die Turkologie besitzt bislang noch keine Gesamtdarstellung der Geschichte ihrer
Wissenschaft. Wir verfiigen iiber eine Reihe von Teilstudien, die sich einzelnen Per-
sonen oder Sachgebieten, bestimmten Regionen oder Zeitriiumen — darunter beson-
ders der jiingeren Zeit — widmen'. Die iltere Periode tiirkischer Studien, d.h. dieje-
nige vor dem 19. Jh., ist seit der Zusammenstellung von Franz Babinger aus dem
Jahre 1919 vergleichsweise wenig behandelt worden?.

Es erhebt sich dabei die Frage, wie diese iltere Zeit der Wissenschaftsgeschichte
einzuschitzen ist bzw. wann man den Beginn der Wissenschaft iiberhaupt ansetzt.
Nicht wenig verbreitet ist die Auffassung, daB eine Wissenschaft erst beginnt, wenn
die Disziplin selbstindig wird, wenn Institute gegriindet und Lehrstiihle fiir das Fach
eingerichtet werden und vor allem, wenn moderne Forschungsmethoden angewen-
det werden, die bis heute wirksam sind. Das Vorhergehende wird bei dieser Betrach-
tungsweise oft als unwissenschaftliche und dilettantische Vorgeschichte abgetan. So
wichtig die genannte Zisur auch ist — sie liegt fiir die Turkologie wie fiir die meisten
anderen Einzelphilologien im 19. Jh. —, scheint doch dieser Rahmen als zu eng, um
die Dynamik der gesamten Wissenschaftsentwicklung zu zeigen. Wenn man schon

" Eine Gesamtdarstellung aller turkologischer Teildisziplinen ist wohl auch nicht unbedingt anzustreben;
hier ist vorerst die Rede von der sprachwissenschaftlichen Turkologie. (Die tiirkische Geschichtswissen-
schaft hat schon einige umfangreichere wissenschaftshistorische Studien aufzuweisen.) Fiir das Osma-
nisch-Tiirkische gibt es bisher einen Gesamtiiberblick von A.N. Kononov: Ocerk istorii izucenija
tureckogo jazyka. Leningrad 1976, der die wissenschaftshistorisch wichtigen Namen und Werke fiir
Westeuropa, RuBland, die Tiirkei und Japan erstmals in einem AbriB zusammenstellt. Ein anschauliches
Material fiir die Entwicklung tiirkischer Sprachstudien im deutschsprachigen Raum bietet Germano-Tur-
cica. Zur Geschichte des Tiirkisch-Lernens in den deutschsprachigen Liindern. Ausstellungskatalog von
K. Kreiser u.a. Bamberg 1987. Fiir die Forschungen der leizien Jahrzehnte zum Osmanischen bzw.
Tiirkeitiirkischen sind zwei sprachwissenschaftliche Handbiicher zu nennen, die vor allem iiber den ak-
tuellen Forschungsstand informieren wollen, aber keine im engeren Sinn wissenschaftshistorische Ziel-
setzung haben: Gy. Hazai: Kurze Einfiihrung in das Studium der tiirkischen Sprache. Budapest 1978 und
ders. (Hrsg.): Handbuch der tiirkischen Sprachwissenschaft. Teil 1. Budapest 1990. Als Beispiel fiir eine
linderiibergreifende Darstellung sei noch genannt: 1. Soysal/M. Eren: Tiirk incelemeleri yapan Ku-
ruluglar (Kilavuz). Ankara 1977, das ein Fiihrer durch wissenschaftliche Institutionen, an denen tiirkische
Studien betrieben werden, sein soll, das aber den 42 behandelten Lindern (ohne Tiirkei) meist auch kurze
wissenschaftsgeschichtliche Abrisse voranstellt. Da der Begriff ,, Tiirkische Studien* hier sehr weit gefaBt
ist, geraten diese Darstellungen recht uneinheitlich bzw. einseitig.

* F. Babinger: Die tiirkischen Studien in Europa bis zum Auftreten Josef von Hammer-Purgstalls. In: Die
Welt des Islams 7 (1919), S. 193-129, umfafit auch die Studien zur Literatur und Geschichte. Ger-
mano-Turcica (siehe Fun. 1) konzentriert sich iiberhaupt auf die iltere Zeit; etwa die Hiilfte der Beitrige
ist den tiirkischen Sprachstudien vor 1800 gewidmet. Kononovs Abriff (siehe FuBn. 1) beriicksichtigt die
friihen Anfinge gebiihrend, aber eben nur summarisch.
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die dltere Periode von der friiheren abgrenzen will, sollte man dafiir zumindest nicht
von ,,Vorgeschichte®, sondern von ,Friihgeschichte* sprechen’.

Die Untersuchung solcher Friihgeschichte bietet interessante Aufschliisse in
mehrfacher Hinsicht; das zeigt auch ein Blick auf die Anfangszeit der europiischen
Studien zur osmanisch-tiirkischen Sprache. Diese frithen Sprachstudien, dargestellt
in Form der ersten tiirkischen Grammatiken und Waorterbiicher, zeigen zum einen,
wie bestimmend pragmatische gesellschaftliche Bediirfnisse fiir die Entstehung
einer Wissenschaft sein kénnen. Die weltpolitische Rolle des Osmanischen Reiches,
seine Auseinandersetzungen mit den europiischen Lindern fiihrten seit dem 16. Jh.
dazu, daB sich Européder verschiedener Profession veranlaBt sahen, die tiirkische
Sprache nicht nur zu erlernen, sondern sie auch zu beschreiben und damit ihre
Kenntnis weiterzuvermitteln. Ihr Interesse galt dem lebenden, gesprochenen
Tiirkisch, und sie verfaiten dazu Glossare und Warterbiicher, Sprachlehren und
Grammatiken. Insofern sind die Anfinge turkologischer Sprachwissenschaftsge-
schichte weniger im Rahmen der Philologie zu suchen, wie das bei manchen ande-
ren orientalistischen Disziplinen der Fall ist. Die Beschiftigung mit dem fremden
Schrifttum setzte fiir das Tiirkische erst etwas spiiter ein.

Im engen Zusammenhang mit den von auflen wirkenden Faktoren steht die innere
Entwicklung der Wissenschaft, das Fortschreiten und Abwechseln ihrer Theorien
und Methoden. Auch in dieser Beziehung ist ein herablassender Blick auf die friihen
wissenschaftlichen Bemiihungen um die tiirkische Sprache samt ihren Fehlern und
Irrtlimern nicht angebracht. Die Versuche, eine véllig fremde Sprache zu beschrei-
ben und zu kodifizieren, erfordern ernsthafte wissenschaftliche Arbeit, und neben
der praktischen Zielsetzung ist meist auch eine theoretische vorhanden, d.h. das Be-
streben wird sichtbar, innere GesetzmaBigkeiten der Sprache aufzudecken. Etwas zu
undifferenziert wird beispielsweise vom heutigen Standpunkt aus konstatiert, daf
die friihen tiirkischen Grammatiken lediglich nach dem Modell der lateinischen
Grammatik verfaBt seien. Einmal gibt es betrichtliche Unterschiede in der lateini-
schen Grammatiktradition selbst, andererseits ist zu erkennen, daB man sich im
Laufe der Zeit durchaus bemiihte, die Elemente des Tiirkischen aus sich heraus zu
bestimmen und sie nicht nur als Aquivalente fiir die lateinischen Kategorien einzu-
setzen. Eine nihere Untersuchung des lateinischen Einflusses auf die in Europa ver-
faBten tiirkischen Grammatiken wire sicher eine interessante Aufgabe®.

SchlieBlich bilden die tiirkischen Grammatiken und Worterbiicher des 16.—18.
Jh.s eine eigenstindige Quellengruppe, die neben dem wissenschaftshistorischen
vor allem sprachhistorischen Wert haben. Da sie das Tiirkische meist auch — manch-

* Zur Diskussion dieser Fragen in der allgemeinen bzw. germanistischen Sprachwissenschaft vgl. z.B. W,
Bahner: Aspekte der Sprachbetrachtung in der Renaissance. In: Zeitschrift fiir Phonetik, Sprachwissen-
schaft und Kommunikationsforschung 31 (1978), S. 457-462; ders.: Theoretische und methodologische
Aspekte in der Historiographie der Sprachwissenschaft. In: Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie 29
(1981), 8. 1281-1293, hier 8. 1283 ff., und W. Bahner / W. Neumann (Hrsg.): Sprachwissenschaftliche
Germanistik. Ihre Herausbildung und Begriindung. Berlin 1985, z.B. S. 10 ff., 329 ff.

* Fiir die westeuropiiischen Sprachen vgl. dazu die beispielhaften Arbeiten von 1. Michael: English
Grammatical Categories and the Tradition to 1800. Cambridge 1970, und G. A. Padley: Grammatical
Theory in Western Europe 1500-1700. I: The Latin Tradition. Il: Trends in Vernacular Grammar. Cam-
bridge 1976 und 1985.
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mal ausschlieBlich — in Umschrift wiedergeben, gehoren sie zu den sogenannten
Transkriptionstexten, mit denen sich die tiirkische Sprachgeschichtsforschung seit
Jahrzehnten intensiver beschiftigt, weil aus diesen Aufzeichnungen in nichtarabi-
scher Schrift wichtige Erkenntnisse zur Lautgeschichte des Tiirkischen gewonnen
werden konnen®. Die Art dieser Quellen erfordert jedoch eine sorgsame Quellenkri-
tik, die Aufdeckung wissenschaftshistorischer Zusammenhinge, der Beziehungen
und Abhingigkeiten einzelner Werke untereinander, damit der Wert der sprachli-
chen Angaben richtig eingeordnet werden kann®. Umgekehrt sind die Resultate
sprachwissenschaftlicher Forschung fiir die wissenschaftsgeschichtliche Untersu-
chung zu beachten. Wenn man z.B. nachvollziehen will, auf welche Weise phoneti-
sche, phonologische und morphophonologische Gegebenheiten des Tiirkischen er-
faBt und dargestellt wurden, ist zu beriicksichtigen, dal} sich noch im 16./17. Jh. auf
diesen Gebieten ein Sprachwandel vollzog. Daraus erklidren sich eine ganze Reihe
widerspriichlicher Angaben in den Grammatiken und Worterbiichern dieses Zeit-
raums.

Als Beispiel fiir die wissenschaftliche Entwicklung der friihen Beschreibung des
Tiirkischen sei im folgenden kurz betrachtet, wie in drei verschiedenen Grammati-
ken des 17./18. Jh.s der tiirkische Vokalismus dargestellt ist. Es handelt sich um die
Grammatiken von Hieronymus Megiser, Franz Meninski und M. Viguier aus den
Jahren 1612, 1680 bzw. 1790, die jeweils charakteristisch sind fiir ihre Zeit und die
als bestimmte Marksteine der turkologischen Sprachwissenschaftsgeschichte ange-
sehen werden kénnen.

Noch ganz im Banne der militirischen Konfrontation mit den Tiirken und mit
dem Ziel, die Sprache des Feindes zu vermitteln, vertffentlichte der deutsche Poly-
histor Hieronymus Megiser (um 1554—1619) 1612 in Leipzig seine ,Institutionum
linguae turcicae libri quatuor*’. Nach wenigen Versuchen aus dem 16. Jh.® ist dies

* Zusammenfassend dazu zuletzt Gy. Hazai: Die Denkmdler des Osmanisch-Tiirkeitiirkischen in
nicht-arabischen Schriften. In: ders. (Hrsg.): Handbuch der tiirkischen Sprachwissenschaft. Teil I. Buda-
pest 1990, S. 63-73.

® Vel. dazu H. Stein: Zur Frage der gegenseitigen Abhdngigkeit tiirkischer Transkriptionstexte. In: C.
Wunsch (Hrsg.): XXV, Deutscher Orientalistentag. Vortrige, Miinchen 8 —13.4.199]. Stuttgart 1994, S.
203-214.

7 Hieronymus Megiser: Institutionum linguae turcicae libri quatuor. (Leipzig) 1612 (unpaginiert; die vier
Biicher umfassen jeweils 51, 102, 43, 111 Seiten in Oktav). Im folgenden abgekiirzt: Megiser. Die Ver-
fasserin arbeitet an einer Edition dieser Arbeit im Rahmen eines am Seminar fiir Orientkunde der Johan-
nes-Gutenberg-Universitit Mainz durchgefiihrten und von der Deutschen Forschungsgemeinschaft ge-
forderten turkologischen Projektes.

* Sehr fragmentarisch ist der kurze grammatische Abschnitt (9 Seiten Sedezformat) von Guillaume Pos-
tel in der kleinen . Instruction des mots de la langue turquesque les plus communs™ in seinem Buch ,,Des
Histoires Orientales et principalement des Turkes ... Paris 1575 (unpaginiert). Dieser Abschnitt ist publi-
ziert bei V. Drimba: Elementele de gramatica Turca ale lui Guillaume Postel (1575). In: Studii §i cer-
cetari lingvistice 18/3 (1967), S. 325-339 (franzosisch und tiirkisch in TDAYB 1966 , S. 77-101 und
103-126); hier: S. 337-339. Ebenfalls kaum systematisch sind grammatische Teile der Handschrift ,Re-
gola del parlare turcho et vocabolario de nomi et verbi* von Filippo Argenti (1533); vgl. die Auswertung
des Sprachmaterials bei A. Bombaci: La ,,Regola del parlare turcho™ di Filippo Argenti. Materiale per
la conoscenza del turco parlato nella prima meta del XVI secolo. Napoli 1938. Zu nennen wiire in diesem
Zusammenhang noch die fast zeitgleich mit Megisers Werk entstandene ,,Grammatica Turchesca™ von
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die erste Beschreibung des Tiirkischen, die Anspruch auf Systematik und Vollstin-
digkeit erhebt. Sie entspricht im wesentlichen dem vierteiligen Aufbau der lateini-
schen Grammatik, wie er sich etwa seit dem 12./13. Jh. herausgebildet hatte, wobei
nacheinander der Buchstabe, die Silbe, das Wort und die Rede abgehandelt werden®.
Der Buchstabe ist Gegenstand der ,,Orthographia™ (,.liber primus®, das bei Megiser
auch die Behandlung der Silbe einschlieft, die sonst Gegenstand der ,,Prosodia* ist);
der Morphologie des Wortes ist die ,,Etymologia“ (,.liber secundus®) gewidmet; statt
einer ,,Syntaxis“ ist die Rede bei Megiser nur durch ,,Exercitia® (,liber tertius*), d.h.
tiirkische Sprachproben, illustriert. Die Darstellung des Wortschatzes in zwei Dic-
tionarien (als ,liber quartus®) ist neben der Grammatik im engeren Sinne mit den
Textproben ein weiterer gleichwertiger Bestandteil des Gesamtwerkes.

Da die ,,Orthographia®“ also vom Buchstaben, und nicht vom Laut, ausgeht, wer-
den hier die arabischen Buchstaben und ihre Schreibweise erklirt und zur Ausspra-
che nur solche Erkldrungen gegeben, die sich auf das Schriftbild beziehen. Demnach
sind als Vokale nur a, i, u vermerkt, und lediglich fiir den Buchstaben elif wird eine
Alternative, nimlich a oder e, angezeigt und fiir das Vokalzeichen iistiin die Aus-
sprache e gegeben. Die Vokale & und i, ganz zu schweigen von dem spezifisch tiir-
kischen 1, werden nicht erwihnt'’. Da nun Megiser nicht einmal den Bestand der
Vokale richtig erfa8t, kommt er im morphologischen Teil stindig in Schwierigkei-
ten, wenn er versucht, das Vorkommen vokalischer Varianten in den Suffixen zu er-
kldren. So konstatiert er z.B. einen regelméBigen Vokalwechsel a ~ e fiir das Plural-
suffix (und illustriert dies richtig mit Beispielen wie adamlar (,,homines™), begler
(,,domini*); yazarlar (,scribunt®), ederler (,faciunt™). Megiser sucht dafiir auch
nach Ursachen und findet sie im Vorkommen von ,,runden und ,.feinen” Vokalen
(,rotundes et subtiles*) im Wortstamm. Dazu zihlt er jedoch nur die Vokale @ und o
respektive e und /. Tauchen nun im Verlauf seiner Paradigmenbeispiele Worter mit
anderen Vokalen in der letzten Silbe auf, wie ogul (,.filius*) oder #ilii (< 6lii) (,,mor-
tuus®), weist er ihnen kommentarlos die palatalen Suffixformen zu (oguller, iiliiler),
ohne diese zu begriinden''. Bei den Verbalsuffixen duBert er sich zum palatal-vela-
ren Wechsel ausfiihrlich nur fiir den Infinitiv anhand der Beispiele bakmak und sev-
mek und anderer. Ganz offensichtlich fiihrte ihn der Anklang an die lateinische a-

Pietro Ferraguto aus dem Jahre 1611, die nach Mitteilung von A. Bombaci (siehe unten, S. 209) in 46
grammatischen Regeln die verschiedenen grammatischen Kategorien (Redeteile) systematisch abhandelt.
Das dreiteilige Werk (neben der Grammatik enthilt es ein italienisch-tiirkisches Dictionarium und einen
Dialog als Textprobe) ist leider Handschrift geblieben; von A. Bombaci: Padre Pietro Ferraguto e la sua
Grammatuc turca (1611). In: Annali del R. Istituto Superiore Orientale di Napoli. Nuova Serie. 1 (1940),
S. 205-236, stammt die Darstellung der sprachlichen Merkmale und die Publikation des Dialogs.

? Zur Herausbildung dieser linguistischen Einteilung der Grammatik (Orthographia, Prosodia, Etymolo-
gia, Syntaxis) vgl. iibersichtlich I. Michael (siche Fulin. 4), S. 35 ff.; im 16. Jh. verfestigte sie sich durch
den EinfluB der besonders im protestantischen Deutschland verbreiteten lateinischen Grammatik von
Melanchthon (1525/26); vgl. dazu auch Hermann Jellinek: Geschichte der neuhochdeutschen Grammatik
von den Anfiingen bis auf Adelung. Halbbd. 1. Heidelberg 1968, S. 25; Halbbd. 2. Heidelberg 1913/14,
8. 1.

10 Megiser: Liber Primus seu Isagoges Grammaticae turcicae Pars Prior (,De Orthographia Turc-
Arabica®), Cap. I (,,De Literis*) und III (,,De Punctis seu Vocalibus®).

! Megiser: Liber II seu Isagoges Grammaticae Turcicae Pars Posterior (,,De Etymologia™), Cap. I (,,De
Nominum declinationibus™).
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und e-Konjugation (amare, vidére) zu der Annahme, daB der Vokalwechsel auch im
Tiirkischen morphologische Bedeutung haben miisse, und so macht er diesen Unter-
schied sogar zur Grundlage seiner formalen Einteilung der tiirkischen Verben. Fiir
Worter ohne a oder ¢ im Stamm wie durmak und iilmek (< 6lmek) konstatiert er
dann nur den Vokalwechsel im Suffix und meint, es sei unméglich, dafiir eine Regel
aufzustellen'.

Die Beispiele zeigen, dal Megiser sich bemiihte, das tiirkische Sprachmaterial zu
ordnen und nach gewissen Gesetzen in der Sprache zu suchen. Wenn schon dieses
Vorhaben schwer genug war, so wurde es noch kompliziert durch die besondere hi-
storische Situation der Sprache, die sich auf verschiedenen Gebieten im Umbruch
befand. Der wichtigste lautgeschichtliche ProzeB, die Durchsetzung der Labialhar-
monie, war noch in vollem Gange, so da8 vom Autor einer ersten Sprachbeschrei-
bung dazu wohl keine Aussagen erwartet werden konnen. Aber auch die Pala-
tal-/Velarharmonie war von Stdrungserscheinungen gekennzeichnet, und in allen
Transkriptionstexten finden sich mehr oder weniger hiufige Beispiele besonders des
Typs babaler als Abweichung von der Velarharmonie. Im Gesamttext Megisers gibt
es fiir diese Erscheinung 431 Belege gegeniiber 849 Belegen fiir funktionierende
Velarharmonie (= babalar); und dieser Variantenwechsel nach velarem Stamm tritt
— quantitativ etwa gleich verteilt — vor allem beim Dativ, Ablativ- und Lokativsuffix
sowie beim Pluralsuffix (hier nur etwa die Hilfte ler-Varianten gegeniiber doppelt
soviel -lar) auf. Abweichungen von der Palatalharmonie (Typ yer/dan) sind dage-
gen gering, so daB sich insgesamt die palatalen Suffixvarianten als die vorherrschen-
den erweisen'’. Megiser selbst geht zuerst auch fiir den Ablativ und Dativ von der
palatalen Form den und e aus, riumt aber spiiter ein, daB es nach a oder o auch die
Formen dan und a gebe'. (Noch spiter, im Kapitel iiber die Pripositionen, erklirt er
die Richtungskasus Dativ, Ablativ und Lokativ wie den Plural mit regelmiBigen
ale-Varianten: a oder e, ya oder ye, den oder dan, da oder de'®). Und wie schon fest-
gestellt, sei der Plural lar nach a oder o der richtigen Sprechweise gemiB (,.secun-
dam veram loquendi rationem®). Dies aber wiirde im allgemeinen nicht beachtet
(,»vulgd hoc non observetur®): Es gebe also yaradandan und yaradanden (,,2 Crea-
tore™), yaradanlar und yaradanler (,Creatores” [sic!]), yaradanlardan und ya-
radanlerden (,;a Creatoribus®), wobei lar besser und ler gebriuchlicher sei (,.Lar,
melius, Ler, usitatius™)'®. Diese Aussage ist aufschluBreich im Vergleich mit der
Meninskis (siehe unten), nach der die palatalen Formen ein Kennzeichen der Gebil-
detensprache waren. Auf den ersten Blick mogen sich diese beiden Aussagen wider-
sprechen, wahrscheinlich werfen sie aber ein Licht auf die tiirkischen Kontakte Me-
gisers und seine Informanten, die sich wohl eher im Gebildetenmilieu bewegten.
Dennoch kann auch die Verwendung der velarharmonischen Formen, die der Ge-
lehrte Megiser als ,.besser” bezeichnet, nicht in allzu niedriger sozialer Schicht an-
gesiedelt sein.

> Megiser: Liber II, Cap. VI (,,De Verbo").

" H. Stein: Der tiirkische Transkriptionstext des Hieronymus Megiser. Ein Beitrag zur Sprachgeschichte
des Osmanisch-Tiirkischen. Phil.Diss. Leipzig 1975, S. 198, 199.

"* Megiser: Liber II, Cap. I (,,De Nominum declinationibus*), Observationes I1. und III.

' Megiser: Liber II, Cap. XII (,,De Praepositionibus*).

'* Megiser: Liber II, Cap. I (,,De Nominum declinationibus*), Observationes II.
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Das Jahr 1680 ist durch die berilhmten Arbeiten des Wiener Hofdolmetschers
Franciscus Meninski (1623-1698) ein weiterer Wendepunkt in der turkologischen
Wissenschaftsgeschichte. Den Hauptanteil daran hat sein groBes Worterbuch, das
von allen Gesichtspunkten der lexikographischen Arbeit — und nicht nur wegen sei-
nes gewaltigen Umfangs — etwas vollig Neues, ndamlich das erste ,orientalistische
Worterbuch* darstellt, wie es Tietze formuliert hat'”.

Seine tiirkische Grammatik aus demselben Jahr'® kann entsprechend die ,,orien-
talistische Grammatik™ genannt werden. Wie der Thesaurus den gesamten osmani-
schen Wortschatz erschlieBen will, umfaB3it auch die Grammatik nicht nur tiirkische.
sondern auch arabische und persische Grammatikregeln. Das Tiirkische aber steht
im Mittelpunkt und wird — wie Meninski erkldrt — nach dem Geriist der lateinischen
Grammatik dargeboten und nach den lateinischen Redeteilen klassifiziert. Als erster
Teil dient ebenfalls eine ,,Orthographia™, Teil II bis V beinhalten die ,,Etymologia™;
im Unterschied zu Megiser gibt es einen Teil VI ,,De syntaxi* und VII ,,.De proso-
dia“. Sowohl im Umfang wie in der Systematik und Ausfiihrlichkeit iibertrifft sie
alle ihre Vorginger.

Meninski erklirt im Kapitel ,,De Orthographia™ mustergiiltig die tiirkische Aus-
sprache der arabischen Buchstaben, und ein gesonderter Abschnitt iiber die zur
Transkription verwendeten lateinischen Zeichen stellt damit praktisch das Inventar
aller Konsonanten und Vokale des Tiirkischen vor. Bei den Vokalen ist vor allem
die klare Bezeichnung des tiirkischen ¢ durch ,,y** von Bedeutung. Als eine Art Hilfs-
zeichen verwendet er den Buchstaben ,,&", der einen méglichen Wechsel von @ und
e anzeigen soll, je nachdem, ob es sich um allgemeine oder gebildete Aussprache
(,ut @ clarum ...communiter et a vulgo, saepe autem a doctioribus ... ut €*)
handele'®. Da Meninskis Interesse auf die geschriebene Sprache gerichtet war und er
das richtige Lesen tiirkischer Texte vermitteln will, registriert er zwar Vokalvarian-
ten, die nicht im Schriftbild ersichtlich sind, aber er betrachtet sie als individuelle
Abweichungen, die nicht in Regeln gefalit werden miissen. So gibt er Erkldrungen
fiir den palatal-velaren Wechsel beim Plural-, Dativ- und Ablativsuffix, wobei er
von den ,richtigen” Formen ler, ¢, den ausgeht. Diese wiirden oft, besonders in der

" A. Tietze: Die Lexikographie der Turksprachen I: Osmanisch-Tiirkisch. In: Worterbiicher. Ein interna-
tionales Handbuch zur Lexikographie. Hrsgg. von Fr.-J. Hausmann u.a. Dritter Teilband. Berlin-New
York 1991, S. 2399-2407, hier: 2401.

'8 Franciscus 2 Mesgnien Meninski: Linguarum orientalium Turcicae, Arabicae, Persicae institutiones
seu Grammatica Turcica ... in qua ortographia, etymologia, syntaxis, prosodia. Viennae 1680*. (Auch
erschienen als Anhang zum Thesaurus [Franciscus & Mesgnien Meninski: Thesaurus linguarum orienta-
lium Turcicae, Arabicae, Persicae ... et Grammaticam Turcicam ...Viennae 1680], mit 276 Seiten in Fo-
lioformat.) Die 2. Auflage hatte den Titel: Franciscus a Mesgnien Meninski: Institutiones linguae Turci-
cae, cum rudimentis parallelis linguarum Arabicae et Persicae 1. I1. Editio altera curante A. Fr. Kollar.
Vindob. 1756

*im folgenden abgekiirzt: Meninski

1% Meninski: Pars I (,.De Orthographia®), Cap. 2: ,,De valore characterum nostrorum quibus utor ad expri-
mendam pronuntiatione literarum™; darin besonders zur Benutzung des Transkriptionszeichens ,.@":
Quod si quando utor @ in vocibus Turcicis, id indicare volo, pronuntiari posse ut a clarum, prout fit
communiter et a vulgo, saepe autem & doctioribus proferri ut e nostrum, ut in declinationibus explicatur.”
Meninski meint also mit dem Gebrauch dieses Zeichens vor allem den individuellen Wechsel a oder e,
weniger einen bestimmten Zwischenlaut.
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Alltagssprache (..in vulgari praesertim sermone®, ,,in familiari sermone*, ,,praeser-
tim apud plebem®) als a gesprochen, wenn die vorhergehende Silbe den Vokal a, o,
u oder 1 (,,y*) habe®. Meninski zihlt also gegeniiber Megiser alle relevanten Vokale
auf, hebt sie aber nicht als eine besondere Klasse hervor, der irgendeine weiterge-
hende Bedeutung zukdme. In den Beispielen bleiben die palatalen Formen auch
nach velarem Vokal weiter prisent: atlar, atler; avlar, avler; babalar, babaler;
agalardan, agalerden; korkudan, korkuden. Beim Dativsuffix wird der a-/e-Wech-
sel am deutlichsten hervorgehoben; gleich zu Anfang wird er als ,.e vel a“, spiiter ,,je
vel ja* beschrieben’', und in den Beispielen erscheint das Zeichen ,,&", das man hier
wohl doch (trotz der prinzipiellen Erklirung als Hilfszeichen, siehe oben mit FuB-
note 19) als einen Laut zwischen a und e (@) verstehen muB: atd, avé, babayii,
agayd, korkuyd. Dall Meninski vorwiegend die palatalen Varianten bei den E-Klas-
sen-Suffixen angibt, ist auch fiir das Sprachmaterial des Thesaurus festgestellt
worden®, und im allgemeinen wird diese Erscheinung als Merkmal der Gebildeten-
sprache angesehen, von der Meninskis Angaben beeinflut sind”. Wenn man Me-
ninskis Bemerkungen genau betrachtet, sieht es so aus, daB der regelmiBige
al-e-Wechsel sicher allgemein verbreitet war, und nicht nur in der niederen Um-
gangssprache. Meninski hatte wohl nur zu wenig Interesse fiir eine systematische
Darstellung von phonetischen Varianten, die ihm grammatisch unerheblich schie-
nen.

Gerade anders liegt vielleicht der Fall beim Infinitivsuffix, fiir das Meninski — wie
schon Megiser und andere Grammatiker nach ihm — einen regelmifBligen Wechsel
-mak/-mek feststellt und daraus ebenfalls — sogar mit denselben Beispielen — eine 1.
Konjugation sevmek und eine 2. Konjugation bakmak ableitet**. Man konnte sich
vorstellen, daB Meninski dieses sich nach lateinischem Muster anbietende Eintei-
lungskriterium gern akzeptierte und demnach auch alle passenden Beispiele regi-
strierte, so daf sich z.B. fiir die untersuchten Beispiele des Thesaurus das Infinitiv-
suffix mit einem ganz regelmiBigen Gebrauch als einzige Ausnahme bei den Suf-
fixen der E-Klasse darstellt®.

Das 18. Jh. ist im wesentlichen von der Dominanz der Werke Meninskis be-

*" Meninski, Pars II (..De nomine eiusque accidentibus™), Cap. 4 (,,De Declinatione Nominum®), S. 26 ff.
*! Meninski, Pars II, Cap. 3 (,,De numero et casu™), S. 25, Cap. 4 (,,De Declinatione Nominum®), S. 28.
2 P, Zieme: Uber die Sprache des Wérterbuches von Meninski. In: XI. Tiirk Dil Kurultaymda Okunan
Bilimsel Bildiriler. Ankara 1968, S. 77-81, hier S. 81.

* B. Brendemoen: Some Remarks on the Vowel Harmony in a Religious Dialect Text from Trabzon. In:
Altaic Religious Beliefs and Practices. Proceedings of the 33rd Meeting of the Permanent International
Altaistic Conference Budapest June 24-29, 1990. Ed. by G. Bethlenfalvy et al. (Budapest) 1992, S., 41—
57, hier S. 54 f., diskutiert die in verschiedenen Transkriptionstexten belegte Erscheinung und bestitigt
sie als ,.certainly true for a certain period of educated speech®, ohne dabei einen direkten Zusammenhang
mit den von ihm behandelten Tendenzen palataler Standardisierung in einem Schwarzmeerdialekt zu
postulieren. — Dal} die Belege fiir palatale Abweichungen beim Pluralsuffix in den meisten Transkrip-
tionstexten nicht einfach mit dem entsprechenden Merkmal osmanischer Randdialekte gleichgesetzt wer-
den konnen, weil letztere das Pluralsuffix der Verben betrifft, darauf hatte zuerst L. Johanson: Pluralsuf-
fixformen im Siidwesttiirkischen. Mainz 1981, S. 7, hingewiesen.

* Meninski: Pars IV (..De verbo*), Cap. 2 (,De Modis, Temporibus, Personis, Numeris et Conjug. verbo-
rum in genere™).

** Zieme (siehe FuBnote 22), S. 81.
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stimmt; neu verfate Grammatiken lehnen sich oft direkt an dessen Arbeit an**. Am
Ende des Jahrhunderts erscheint dann aber mit der Grammatik des franzosischen
Missionars Viguier ein ganz eigenstindiges Werk, vor allem was die Darstellung
des tiirkischen Vokalsystems betrifft’.

In den ,.Elémens de la langue turque* (Istanbul 1790) vertritt Viguier die ent-
schiedene Meinung, daB man beim Tiirkischlernen nicht mit der Schriftsprache, son-
dern mit der gehobenen Istanbuler Umgangssprache beginnen solle. Im Gegensatz
zur ersteren, die mit ihren Schwierigkeiten den Eindruck vermittle, da3 das Tiirki-
sche ein barbarisches Idiom ohne Prinzipien sei, offenbare die Umgangssprache der
Hauptstadt (,,le Turc usuel de la Capitale*) groBe Schonheit — durch ihre wiirdevoll
artikulierten Laute, die Harmonie ihrer Vokale, ihren melodischen Akzent und
durch die regelmiBigen Beziehungen ihrer Konsonanten und Vokale, die alle ein
harmonisches Ganzes ergeben®.

Viguier geht deshalb auch von dem bisher iiblichen Verfahren ab, die Orthogra-
phie zu Anfang zu lehren, sondern er setzt dieses Kapitel an den Schlufl und beginnt
mit einem ausfiihrlichen Abschnitt iiber die wirklichen Laute des Tiirkischen. Und
diese Abhandlung besteht nicht nur aus sorgfiltiger Ausspracheerlduterung, sondern
es wird hier zum erstenmal eine systematische, wenn auch nicht ganz erschépfende
Darstellung der tiirkischen Vokalharmonie gegeben und zugleich dieser Ausdruck —
,I’harmonie (ou I’affinité) des voyelles* — dafiir geprigt. Viguier arbeitet sowohl die
Beziehungen der palatal-velaren als auch die der labial-illabialen Vokalharmonie
richtig heraus. Die erstere bezeichnet er mit den Termini ,hell — dunkel™ (..clair —
obscur®), fiir die zweite hat er keinen gesonderten Begriff, macht sie aber mit aus-
fiihrlichen Erliduterungen anhand der moglichen Vokalkombinationen klar. Kurz zu-
sammengefaBt, besagt seine Darstellung folgendes: Die harmonische Vokalkombi-
nation findet ihren Ausdruck in zwei Arten Beziehungen (,,rapports™) — einer zwei-
fachen und einer vierfachen. Die zweifache Beziehung ordnet a und e den dunklen
bzw. hellen Vokalen zu; die vierfache gruppiert 1 und 7, # und ii zu den Vokalpaaren

2% S0 z.B. Johann David Schieferdecker: Grammatica Turcica breviter ac succincte ad captum nostratium
accommodata. (Zeitz 1695) oder Johann Christian Clodius: Grammatica Turcica necessariis regulis prae-
cipuas lingvae difficultates illustrans, ac aliquot colloquiis et sententiis turcicis aucta. Lipsiae 1729, der
sein Vorbild Meninski nicht leugnet und dessen Ziel es war, eine kurze tiirkische Grammatik ohne die
Regeln des Arabischen und Persischen zu schaffen. Fiir das Tiirkische konzentriert er sich auf die Schrift-
sprache und hat offensichtlich kaum eigene Kenntnis von Aussprachevarianten.

7 M. Viguier: Elémens de la langue turque ou tables analytiques de la langue turque usuelle avec leur
développement. Constantinople 1790%; von Kononov (siehe Fulinote 1), S. 24, wird dieses Werk als di-
rekt abhiingig von Meninski bezeichnet, was allein schon wegen der gelungenen Darstellung der Vokal-
harmonie, aber auch aus anderen Griinden, nicht so gesagt werden kann.

* im folgenden abgekiirzt: Viguier.

* Viguier (Introduction), S. 34 f. : ,,Autant la manigre d’ecrire et de lire la langue Turque offre d’épines
et de difficultés révoltantes, qui semblent n’annoncer, qu’un idiébme barbare et sans principes; autant le
Turc usuel de la Capitale présente-t-il agréments, soit par /S. 35/ ses sons majestueux et cadencés, qui
frappent molement 1’oreille; soit par I’harmonie des voyelles, et insertion de ses accens prosodiques
mélodieux, qui 'assimilent 4 une espéce de musique; soit finalement par le soin adoucir ou de fortifier
avec art les consonnes, en multipliant les liquides, dont le rapport méthodiquement compassé produit un
tout méle et gracieux, par sa combinaison réguliére avec des voyelles propositionellement diversifiées.™
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ali, eli, olu bzw. é/ii. Und diese beiden Beziehungen seien der Schliissel zum Ver-
stindnis des Tiirkischen®.

Viguier begniigte sich also nicht damit, die Fakten zu registrieren, sondern es ge-
lang ihm, eine eine wichtige GesetzmiiBigkeit der Sprache aufzudecken. Seine Lei-
stung ist auch insofern bemerkenswert, als die labial-illabiale Vokalangleichung zu
jener Zeit noch eine relativ junge Erscheinung war und sich auch die palatal-velare
Angleichung der arabisch-persischen Lehnworter im Flusse befand. Demzufolge
werden von Viguier auch abweichende Aussprachen notiert: man konne z.B. oldilar
oder auch oldiler statt oldular horen sowie bazi, zeman, mubarek, efendim statt bazi,
zaman, mubarik (sic!), efendim. Historischen Hintergrund erkennt er dabei nicht.
Kennzeichnend fiir sein theoretisch ordnendes Bestreben ist die Einschiitzung, daf}
diese Abweichungen (,,oppositions™, ,substitutions®) nur der individuellen Rede
ihre pikante Wiirze geben®. Trotz allem gehe es in der Sprache nicht willkiirlich zu,
sondern ,la grande régle pour les voyelles est de les faire jouer entr’elles, suivant les
combinaisons de I’harmonie ou de I'affinité, sans avoir égard a celles de 1’opposi-
tion et de la substitution**',

Die wissenschaftshistorische Bedeutung dieser drei Grammatiken ist hier nur in
einem kleinen Ausschnitt angedeutet worden. Sicher kénnen sich auf anderen Ge-
bieten der Grammatik oder in der Lexikographie auch andere Entwicklungslinien
zeigen. Entsprechende Untersuchungen dazu werden notwendige Bausteine fiir eine
Geschichte der tiirkischen Sprachwissenschaft sein.

* Viguier: Chap. I. ,.Sons de la Langue turque, exprimés en caractéres Frangois®, S. 41-50, hier: S. 47 f.
* Viguier, S. 49.
! Viguier, S. 50.







Eine Karriere in der Provinz: Mirza Muhammad
Safi¢ Tabrizi zwischen Nadir Sah und Karim Han
Zand

Eine Quellenstudie nach 14 Urkunden aus der Tarih wa gugrafi-yi dar
as-saltana-yi Tabriz von Nadir Mirza Qagar

CHRISTOPH WERNER, Bamberg

Trotz einer in den letzten 40 Jahren stindig gewachsenen Zahl an verdffentlichten
Urkunden und Dokumenten zur persischen Geschichte, die vor allem im Bereich der
Qagarenzeit mittlerweile schon vielfach uniibersichtlich geworden ist, verfiigen wir
nicht nur im Vergleich zur Situation europiischer Historiker, sondern auch im Ge-
gensatz zur Lage von Forschern im Bereich osmanischer Geschichte, fiir den Iran
noch immer iiber eine bisweilen erniichternd diinne Grundlage an priméren Quellen.
Eine Moglichkeit, diesen Mangel auszugleichen, ist es, verstirkt auf die in insa-
Werken oder in Chroniken enthaltenen Urkunden zurtickzugreifen. Neben den her-
kommlichen Chroniken, die sich vor allem ereignisgeschichtlich auf Herrscher und
Dynastien beziehen, existieren seit dem Beginn der persischen Geschichtsschrei-
bung Lokal- und Stadtgeschichten, die durch ihre Begrenzung auf einen bestimmten
geographischen oder stidtischen Raum in wirtschafts- und sozialgeschichtlicher
Hinsicht oft wesentlich ergiebiger sind'.

Im Zentrum der vorliegenden Untersuchung stehen daher diesem Weg folgend
Urkundeniiberlieferungen aus einer Stadtchronik des 19. Jahrhunderts, der Tarih wa
gugrafi-yi dar as-saltana-yi Tabriz von Nadir Mirza Qagar’. Nadir Mirza (1827-
1885). ein Urenkel Fath-“Ali Sihs, bekleidete verschiedene Amter in der Verwal-
tung von Aserbaidschan und Tabriz und vollendete seine historisch-geographische
Beschreibung von Tabriz im Jahre 1884. Das urspriinglich Tarih-i Muzaffart ge-
nannte Werk beinhaltet u.a. detaillierte Informationen zu Bauten, Stadtvierteln,
Gouverneuren und Notabelnfamilien von Tabriz im 18. und 19. Jahrhundert. Von
besonderem Wert sind die von Nadir Mirza eingefiigten Abschriften von insgesamt
38 Urkunden aus der Zeit der AfSaren, Zand und Qagaren, die in eindrucksvoller
Weise die Geschichte von Tabrizer Notabelnfamilien dokumentieren’.

' Einen Uberblick iiber persische Lokal- und Stadtchroniken gibt Berthold Spuler, ,,Die historische und
geographische Literatur in persischer Sprache®, Handbuch der Orientalistik 1,4,2,1, Leiden/Koln 1968,
100-167:136-39.

? In der neu erschienenen Edition: Nadir Mirza, Tarih wa gugrafi-yi dar as-saltana-vi Tabriz, hg. von
Gulamriza Tabataba’i-Magd, Tabriz 1373 (1994).

* Neben den Einleitungen von Musiri zum Nachdruck der lithographierten Ausgabe und von Tabitaba’i-
Magd zur neuen Edition, bieten eine Reihe von kleineren Beitrigen Informationen zur Tarih-i Tabriz und
ihrem Autor: Yahya Aryanpir, Az Saba 1a Nima. Tarilh-i 150 sal-i adab-i farsi, 2 Bde, Teheran® 2535 &
(1976), 1:172-182; Muhammad Taqi Bahar (Malik as-Su®ard), Sabk-§inast va tarih-i tatawwur-i nasr-i
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Vierzehn Urkunden aus der Zeit der Af§arenherrscher bilden den Mittelpunkt dieses
Artikels. Sie wurden aus zwei Griinden ausgewihlt: Zum einen dokumentieren sie
auf einzigartige Weise die Karriere eines bedeutenden Beamten in der Provinzver-
waltung von Tabriz. Mirza Muhammad Safi® Tabrizi beginnt seine Laufbahn als
personlicher Sekretéir (munsi) des von Tahmasp Quli Han (dem spiiteren Nadir Sah)
neu entsandten Gouverneurs von Tabriz. Im folgenden wird er zum mustawfi von
Aserbaidschan ernannt und trotz einer zwischenzeitlichen Verhaftung vermag er es,
seine Stellung weiter auszubauen und zu festigen. Auch nach dem Tod Nadir Sahs
bleibt er im Amt, nunmehr mit der Bezeichnung als wakil bzw. wazir von Aserbaid-
schan. Er wird von den nachfolgenden afs$aridischen Herrschern nicht nur in seiner
Funktion bestitigt, sondern bildet fiir sie auch den einzigen verbliebenen Ansprech-
partner in einer von ihnen nicht mehr kontrollierten Provinz. In der endgiiltigen
Ubergabe der Stadt an Karim Han Zand spielt er eine entscheidende Rolle und be-
hilt sein Amt auch unter ihm. In einer Zeit voller Briiche und Turbulenzen bildet die
Karriere von Mirza Safi° ein Beispiel erstaunlicher Kontinuitit zwischen dem Sturz
der Safawiden und der Herrschaft Karim Hans.

Zum anderen sind Arbeiten zur Wirtschafts-, Sozial- und Verwaltungsgeschichte
Irans im 18. Jahrhundert immer noch recht selten®. Dies gilt in besonderem Male
fiir Detailstudien, die auf persischen Primirquellen beruhen. Die vorliegenden Ur-
kunden gewiihren einen tiefen Einblick in die Verwaltungsstrukturen der AfSaren-
zeit, insbesondere zu Fragen der Steuerpolitik und ihrer konkreten Durchfiihrung
und Umsetzung. Daher wurden hier der eigentlichen Analyse und Auswertung eine
vollstindige Ubersetzung der zugrundeliegenden Urkunden vorangestellt.

UBERSETZUNGEN?
Urkunde 1 Nadir ,,Tahmasp Qult Han*, datiert Ziqa‘da 1144 (beg. 26. April
1732)°

Ein hoher Befehl ist ergangen
Mit Beginn dieses gesegneten Jahres, des Miusejahres’, haben wir den Zufluchtsort der

farsi, 3 Bde, Teheran® 1369 (1990), 3:396-399; Muhammad “Ali Qawsi, , Niwisandagin-i maShur-i
dawra-yi qagariya: Nadir Mirza wa Tarih-i Tabriz", Yadgar, 2 (1945-46), Nr 5, 15-26; Hagg Husayn
Nahgawani, Cihil magala, hg. Yusuf Hadim Hasimi-Nasab, Tabriz 1343 (1964), 343-55.

“ Die Anregungen Thomas M. Ricks aus dem Jahr 1973 sind immer noch giiltig (,,Towards a Social and
Economic History of Eighteenth-Century Iran*, Iranian Studies 6 (1973), 110-26).

5 In den Ubersetzungen wurde versucht, dem Wortlaut der Originale soweit wie moglich zu folgen. Ein
besonderes Problem stellten die verwaltungstechnischen Termini der Texte dar, deren exakte Ubertra-
gung oft nicht moglich ist. Sie wurden daher in der Regel beibehalten, um irrefiihrende Identifikationen
mit europiischen Begriffen zu vermeiden.

Die Textgrundlage fiir die vorliegenden Ubersetzungen ist die alte lithographierte Ausgabe der Tarih-i
Tabriz: Tarth wa gugrafi-yi dar as-saltana-yi Tabriz. Ba Zamima-yi Sarh-i hal-i buzurgan. Ta’lif-i
marham-i §ahzada-yi Nadir Mirza, nigaris-i marhiom-i Lisan al-Mulk, Malik al-Muwarrihin, mashir ba
Sipihr, mit einem Vorwort und Registern von Muhammad Musiri, Teheran 1351 (1972), [als Reprint der
Lithographie von 1324 (1945)]. Die Urkunden finden sich in der alten lithographierten Ausgabe auf den
Seiten 25465, in der neuen Edition auf den Seiten 349-63 (im folgenden wird auf die beiden Ausgaben
nur mit ,,alt" bzw. ,,neu” verwiesen). Die Urkunden sind vom fortlaufenden Text der Chronik nicht ein-
deutig abgesetzt und von Nadir Mirza auch nicht chronologisch geordnet.
¢ Tarih-i Tabriz, alt: 258-59 / neu: 355.

7 si¢gan yil; Jahresangaben nach dem tiirkisch-mongolischen Tierkreiszeichensystem werden im folgen-



Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997) Mirza Muhammad Safi® Tabrizi 149

Vortrefflichkeit, der Erhabenheit und der Vollkommenheiten — Mirza Safi¢ — in die Klasse
der munsiyan der dar as-saltana® Tabriz eingereiht.

Er mige mit Wahrhaftigkeit, Redlichkeit und Gewissenhaftigkeit im Dienste des Edlen,
hochgestellten und iiberaus ruhmreichen Lutf-°Ali Beg — Statthalter der dar as-saltana Tabriz
und Gouverneur iiber ganz Azarbaygan — bereitstehen und titig sein, sowie in allen Belangen
grofite Miihe walten lassen. Er soll die tiberpriifte und beglaubigte Rechnungslegung iiber alle
Steuereinnahmen, Schriftstiicke, suyarsar® der sieghaften Truppen und desgleichen fiihren
und sie beim Eintreffen des gliickhaften Heerzuges dem gnadenspendenden Blick der erhabe-
nen, hohen wakile vorlegen.

In allen Angelegenheiten soll er die vortreffliche Giite seiner Dienstbeflissenheit unter Be-
weis stellen und in keinem Fall Nachlissigkeit iiben, auf daB er — so Gott der Erhabene es will
— seinem Dienst angemessene Wohltaten empfange.

Die edlen und vornehmen mustawfis der hohen Verwaltung sollen den machtvollen Erlal
in die Biicher eintragen. Das sollen sie zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Ziqa“da, dem Geheiligten, des Jahres 1144,

Urkunde 2 Nadir ,,Wakil ad-Dawla", datiert Muharram 1146 (beg. 14. Juni
1733)"°

Ich suche Zuflucht bei Ihm, dem Erhabenen — Ein hoher Erlaf ist ergangen

Die Wahrhaftigkeit und Gewissenhaftigkeit, sowie die Aufrichtigkeit und Standhaftigkeit
bei der Ausiibung des Dienstes des Zufluchtsortes der Vortrefflichkeit, der Erhabenheit und
der Tugend — einer Sonne der Vortrefflichkeit, der Erhabenheit und der Tugend — Mirza
Muhammad Safi‘s, munsi der Provinzverwaltung von Tabriz, wurde im Spiegel des Hochhei-
ligen Sinnes widergespiegelt und empfing in der Geheiligten Meinung Vertrauensrang.

Daher soll einiges des unendlichen hohen Wohlwollens ihm Hoffnung garantieren und sei-
nem Zustand zuteil werden. Der Verantwortung des Genannten haben Wir es iibertragen, die
diwan-Steuern der dar as-saltana Tabriz und ihrer Bezirke, ebenso wie die tuyile der edlen
béglarbeégis, alle alten Jahresgehilter der sieghaften Truppen, die suyiirgale', die Summen,
die den waziren Azarbaygans zugeteilt waren, die Ertriige der Kronlindereien (halisagat) und
den Ertrag der unabhiingigen Wagqfobjekte, die in der erwihnten dar as-saltana und ihren Be-
zirken liegen, den Gegebenheiten entsprechend mit Unterstiitzung des Edlen, iiberaus ruhm-
reichen Lutf-“Ali Bég, Statthalter der dar as-saltana Tabriz und Gouverneur iiber ganz
Azarbaygan, einzuheben und einzuziehen.

Er soll die Ausgaben, die der Edle, iiberaus ruhmreiche Genannte (Lutf-°Ali Beg) bestitigt,
anweisen und auszahlen, und eine korrekte, vollstindig iiberpriifte und erliuterte Auflistung
der Auszahlungsdokumente, die das Siegel des Edlen Genannten tragen, zusammen mit einer
Auflistung iiber das, was der Edle, iiberaus ruhmreiche Genannte an sonstigen Abgaben und
einzelnen Einkiinften erwirtschaftet, dem Hochheiligen, Hochmiégenden Blick vorlegen.

Beziiglich der diwan-Steuern moge er vor dem Hochheiligen Sinn seine Zuverlissigkeit

den nicht weiter angemerkt bzw. umgerechnet. Zur Umrechnung vgl. V.V. Tsybulsky, Calendars of
Middle East Countries, Moskau 1979, 229-31.

® Wortlich: ,.Stiitte der Herrschaft™ - traditionelle Titulatur der Stadt Tabriz.

? suyarsat — zusitzliche Steuern, Sonderabgaben: meist in Form von Naturalien zur Versorgung von
durchreisenden Truppen. Zum Begriff suyiirsar vgl. Kamran Ekbal, ,,Sursat — Eine Untersuchung zum
persischen Steuerwesen in der Kadscharenzeit”, ZDMG 133 (1983), 149-70.

" Tarih-i Tabriz, alt: 256-58 / neu; 352-54.

" suyargal — Meist erbliches Steuersoldlehen, das an Personen, nicht an Amter gebunden ist. In der Re-
gel verbunden mit einer Befreiung von allen sonstigen Abgaben fiir das entsprechende Gebiet. Der Be-
griff wird im 18. Jahrhundert teilweise und in der Qagarenzeit endgiiltig synonym zu dem Begriff fueval;
vgl. Ann K.S. Lambton, Landlord and Peasant in Persia, Oxford® 1969, 109, 115-18.
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noch stirker beweisen und keine Nachlissigkeit iiben. Die Abrechnung der diwan- und son-
stigen Finanztransaktionen (dad wa sitad) der Statthalter und Steuerbeamten von jeder Pro-
vinz Azarbaygans — aus Urtimi, Maraga, Qaraga-Dag etc. — soll er dem Edlen, iiberaus ruhm-
reichen Genannten zur Kenntnisnahme vorlegen, sowie ihre Einkiinfte und Ausgaben in Evi-
denz halten und in seinen Teil-Rechnungsbiichern eintragen. Er darf nicht zulassen, daf} einer
von ihnen Unterschleif oder Verschwendung betreibt.

Als Gegenleistung fiir diesen Dienst mdge man wissen: Mit Beginn dieses Jahres, des Rin-
derjahres, das dem Jahr 1145 der Higra entspricht, wurde der Betrag von 50 timan-i tabrizt
fiir den Erwiihnten als Gehalt festgesetzt, das er zusiitzlich zu den geringen Steuergebiihren.
welche fiir die munsiyan von Tabriz festgesetzt worden waren (rusiimat-i in¥a), erhalten und
zur Bestreitung seines Lebensunterhalts verwenden soll. Entsprechend wurde fir zwei
Schreiber, die die Rechnungsbiicher iiberpriifen, Steuerschecks ausstellen und Schriftstiicke
ausfertigen, gemiB der Anweisung des Edlen Genannten (Lutf-‘Ali Bég), jeweils der Betrag
von 10 timan-i tabrizi als Gehalt ausgegeben; diese Anordnung soll man als durchgefiihrte
Ausgabe anerkennen.

Der Edle, iiberaus ruhmreiche Genannte (Lutf-°Ali Bég) soll der Anordnung entsprechend
beim Einheben und Einfordern der diwan-Steuern die notige Hilfe und Unterstiitzung leisten.
Er darf nicht zulassen, daf auch nur ein Dinar oder ein Weizenkorn bei irgendeinem der
Steuerpflichtigen und Steuerpdchter iibrig und nicht eingehoben bleibt, und er soll ihm
(Muhammad Safi®) bei den Erfordernissen des obenerwihnten Amtes zur Hand gehen. Die
Rechnungslegung iiber seine einzelnen Einkiinfte soll er dergestalt liefern, wie sie seiner
Rechnungslegung vorgegeben wurde, und die Dokumente iiber seine diwan-Einnahmen und
Ausgaben soll er durch sein Siegel beglaubigen, auf daB — so Gott der Erhabene es will — die
Inspektoren es bestitigen und addieren. Was wir zum zweiten Mal in allen Belangen be-
stimmt haben — an diese Bestimmung sollen sie sich halten.

Der Erlauchte “Abd ar-Razziq Han — der Statthalter —, der wazir und die ‘ummal von
Maraga, ferner die Quintessenz der Sayyids und der Tugendhaften, Mirza “Abd ar-Razzaq,
der zabit von Urlimi, und die Statthalter und ‘wmmal der Provinzen Azarbaygins sollen der
Anordnung entsprechend ihre Abrechnungen iiber die diwan- und sonstigen Finanztrans-
aktionen in Gegenwart des Edlen, iiberaus ruhmreichen Genannten (Lutf-Ali Bég) unter
Kenntnisnahme des Erwihnten begleichen, und Auflistungen ihrer Transaktionen (mu-
‘amalat) in die Teilrechnungsbiicher des obenerwihnten Zufluchtsorts der Vortrefflichkeit
und der Tugend (Muhammad Safi®) iibertragen.

Der mustawfi, sowie die Sekretire (kuttab) der Provinzverwaltung und des wazirs der
obenerwiihnten dar as-saltana sollen den erwiihnten Zufluchtsort der Vortrefflicheit, der Er-
habenheit und der Tugend (Muhammad Safi‘) als munsi der Provinzverwaltung von Tabriz,
auf dem das Vertrauen der hohen wikala' ruht, anerkennen. Die alten Niederschriften
(nushagar') der obenerwihnten dar as-saltana sollen sie — damit er die Steuerertriige jedes
Distrikts ermitteln kann — Name fiir Name und Ort fiir Ort auffiihren, siegeln und sie dem Er-
withnten (Muhammad Safi®) iibergeben, so daB jener Anordnung gemifl keine Anweisung,
Auszahlung oder ihnliches aus dem Steueraufkommen der Aufzeichnung entgehe. Ohne
seine Eintragung, Registrierung und sein Siegel sollen sie keinen Dinar anweisen oder aus-
zahlen. Alles was er beziiglich der Uberpriifung der Rechnungsbiicher und Biicher sagt, sol-
len sie sich zu Herzen nehmen und vom Gehorsam ihm gegeniiber nicht abweichen.

Die wakile, kadhudas, Grundbesitzer, Grundherren, Bauern und die Verantwortlichen fiir

12 Die Identitit dieses abstrakt genannten wakil mit Nadir — ., Wakil ad-Dawla™ — ist stark anzunehmen
und verweist auf eine hichst interessante Komponente in der Selbstdarstellung und Selbstbezeichnung
Nadirs zu dieser Zeit. Entgegen der in den Urkunden sonst vorzufindenden ..quasi-herrscherlichen™
Sprachattribute und Epitheta (wie z.B. harir-i agdas) ist die abstrakte Bezeichnung als wikalar-i “ali eine
klare sprachliche Herabstufung seines Status. Ahnliche Formulierungen finden sich spiiter in Urkunden
Karim Han Zands.

13 Es handelt sich hierbei sowohl um die alten Steuerkataster, als auch um alle sonstigen Dokumente und
Verzeichnisse iiber Einkiinfte und Ausgaben der einzelnen Distrikte.
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die Sammlung und Umlage von Steuern (ashab-i §am® wa buni¢a) der obenerwiihnten dar
as-saltana, sowie die Steuerpichter, Steuerpflichtigen und die Steuereintreiber der diwan-
Steuern und Wagqfertrige sollen der Anordnung entsprechend verfahren. Die edlen und vor-
nehmen mustawfis sollen den hohen Erla zur Vergegenwiirtigung in den verborgenen Schiit-
zen ihrer Biicher eintragen, in jeder Hinsicht sollen sie alle erforderlichen Bemiihungen fiir
geboten erachten und zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Muharram, dem Geheiligten, des Jahres 1146.

Urkunde 3 Nadir ,,Wakil ad-Dawla*, datiert Muharram 1146 (beg. 14. Juni
1733)

Ich suche Zuflucht bei Gott, dem Erhabenen — Ein hoher Erlaf ist ergangen

Der Edle, iiberaus ruhmreiche Lutf-°Ali Bég, Statthalter von Tabriz und Gouverneur der
Provinz Azarbaygan moge wissen:

Der vortreffliche Dienst des Zufluchtsortes der Vortrefflichkeit, der Erhabenheit und der
Tugend, Mirza Muhammad Safi‘s, munsi von Tabriz, zeigte und bewies sich mit Recht vor
Unserem Duftenden Hochmégenden Sinn. Wir haben zu seiner Férderung fiir ihn bestimmt
und festgesetzt: Er soll Anweisungen und Auszahlungen ausstellen und durchfiihren, sowie
die festgehaltene Rechnungslegung korrekt fiihren und die Ausgaben, die jener Edle bestitigt,
tibertragen.

Wenn er vom Inhalt (des hohen Erlasses) Kenntnis genommen hat, moge er (Lutf-°All
Bég) sich hinsichtlich der Behiitung seiner (Muhammad Safi‘s) Wiirde, Autoritit und Macht
bereitfinden und ihm gegeniiber in jeder Beziehung die nétige Aufmerksamkeit erweisen. Ne-
ben dem Betrag von 50 timan-i tabrizi, der als Gehalt fiir ihn, und dem Betrag von 20
riaman-i tabrizi, der fiir seine zwei Schreiber festgesetzt wurde, wurden dem Erwiihnten die
munsi-Steuergebiihren (rusamat-i insa) von jedem Gesuch — und (zwar in Héhe von jeweils)
50 dinar-i tabrizi — gewihrt. Die Beurkundungsauftriige soll man zu seiner Benachrichtigung
niederschreiben. In dieser Sache soll man alle erforderlichen Bemiihungen fiir geboten erach-
ten und zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Muharram, dem Geheiligten, des Jahres 1146.

Urkunde 4 Nadir ,,Wakil ad-Dawla*, datiert Muharram 1146 (beg. 14. Juni
1733)"

Ich suche Zuflucht bei Gott, dem Erhabenen — Ein hoher ErlaB ist ergangen

Der Edle, iiberaus ruhmreiche Lutf-“Ali Bég, Statthalter von Tabriz und Gouverneur iiber
Azarbaygan moge wissen:

Die Bevilkerung Azarbaygans ist voller Klagen und ungliicklich; sie bringt Angelegenhei-
ten vor, die in keinem Fall gerechtfertigt sind. Wenn er vom Inhalt des hohen Erlasses Kennt-
nis genommen hat, darf er nicht zulassen, dal irgendjemand fiir geringfiigige Ausfiihrungen,
die nicht gerechtfertigt sind, Steuergebiihren entgegennimmt. Fiir Klagen, die gerechtfertigt
sind und vor jenen Edlen (Lutf-°Ali Bég) gebracht werden, wurde ein Betrag von 500 dinar
an Steuergebiihren festgesetzt. Davon soll man 150 dinar als ausschlieBliche insa-Steuerge-
biihr (rasm al-insa) des Zufluchtsorts der Vortrefflichkeit, der Erhabenheit und der Tugend,
des munst Mirza Muhammad Safi®, ohne irgendjemandes Beteiligung daran anerkennen. Wie
angeordnet, darf er nicht zulassen, dal} irgendjemand fiir Eingaben, die fiir ihn eine unerhebli-
che Klage darstellen, Steuergebiihren entgegennimmt.

' Tarih-i Tabriz, alt: 256 / neu: 351-52.
'* Tarih-i Tabriz, alt: 254 / neu: 349,
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Das moge man zur Kenntnis nehmen.
Geschrieben im Monat Muharram, dem Geheiligten, 1146.

(Hier befindet sich ein viereckiges Siegel mit der Inschrift:)
..Es gibt keinen Helden wie ©Ali und kein Schwert wie Zu 'l-Faqar —
Durch die Gnade Gottes fiir den Sklaven der Acht und der Vier'® bin ich der Augezeichnete
(der Nadir) des Zeitalters™

Urkunde 5 Nadir ,,Wakil ad-Dawla* datiert Muharram 1146 (beg. 14. Juni
1733)"

Ich suche Zuflucht bei Gott, dem Erhabenen — Ein hoher Erlaf ist ergangen

Der Edle, iiberaus ruhmreiche Lutf-°Ali Bég. Statthalter von Tabriz und Gouverneur iiber
Azarbaygan moge wissen:

Die diwan-Niederschrift (nusha-yi diwani) der Provinzen Azarbaygans und der sonstigen
Einkiinfte jenes Edlen, die durch den Zufluchtsort der Vortrefflichkeit, der Erhabenheit und
der Tugend, Mirza Muhammad Safi®, munsi der Provinz Tabriz, ausgefiihrt und dem Hoch-
mogenden Hof iibergeben wurde, gelangte zur Einsicht. Beziiglich der Riickstinde'™ von
Mirza Kazim, des fritheren wazir, haben wir den einzeln schriftlich erlduterten Erlassen zu-
folge angeordnet, sie in der Kanzlei der hohen Verwaltung zu verbuchen.

Wenn er vom Inhalt des hohen Erlasses Kenntnis genommen hat, sollen alle diwan-Steuern
und Abgaben der dar as-saltana Tabriz gemiB den Auflistungen angewiesen und eingezogen
werden. Den sechsmonatigen Sold des Heeres von Azarbaygan soll er auszahlen und fiir die
Distrikte von Qaraga-Dag, Ha$trud, Garmrid, Gawriid, Marand, Huy, Ciirs und Salmas ver-
trauenswiirdige zabitan bestimmen, die fortwiihrend die direkten und indirekten Steuern die-
ser Orte mit duBerster Sorgfalt und Zuverlissigkeit einziehen; und das was an Ausgabeposten
fiir das Heer und die Beamtenschaft anfillt, soll er mitteilen.

Beziiglich des sechsmonatigen Solds fiir das Heer soll wie angeordnet verfahren werden. In
dieser Sache soll man alle erforderlichen Bemiihungen fiir geboten erachten, und der
Anordung und dem Schreiben entsprechend vorgehen. Das mége man zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Muharram, dem Geheiligten, des Jahres 1146.

Urkunde 6 Nadir ,, Wakil ad-Dawla*, datiert Saban 1147 (beg. 27. Dezember
1734)"

Ich suche Zuflucht bei Gott — Ein hoher Erlaf ist ergangen
Der Zufluchtsort des Sayyidtums, des Wesirats und der Vollkommenheiten — die Quintes-
senz der Sayyids — Mirza Abd ar-Razzaq, der wazir der dar as-saltana Tabriz mdge wissen:
Da Unserem Hochheiligen Sinn mitgeteilt worden war, dafl der Zufluchtsort der Vortreff-

' hast-o ¢ar = die zwolf Imame.

'" Tarih-i Tabriz, alt: 258 / neu: 354-55.

' bagaya, Pl. zu béagi. In der Buchhaltung bezeichnet das Begriffspaar bagr und fazil einen noch einzu-
zahlenden Betrag (Soll) bzw. einen UberschuBbetrag (Haben), vgl. Walter Hinz, Die Resali-ye Fala-
kiyvd, Wiesbaden 1952, 15, 17. Minorsky iibersetzt dieses Begriffspaar genau umgekehrt: bagr —
weredit”, fazil — deficit”, vgl. V. Minorsky, Tadhkirat al-Mulitk. A manual of Safavid administration
(circa 1137/1725), London 1943, 80. Die Interpretation von Hinz ist hier wohl zutreffender, wobei im
Einzelfall die Perspektive entscheidend ist. Im vorliegenden Fall handelt es sich wohl um noch nicht ein-
gezogene Steuerriickstinde.

9 Tarih-i Tabriz, alt: 254-55 / neu: 350.
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lichkeit und des Gliicks — ein Beispiel fiir Erhabenheit — Mirza Muhammad .§aﬁ“, der
mustawfi der obenerwiihnten dar as-saltana, im Bereich der diwan-Steuern Tiuschungen vor-
genommen hiitte, ordneten wir an, den Besitz des Genannten durch die Verwaltung zu konfis-
zieren und ihn gebunden und gefangengesetzt an den Hohen Hof zu schaffen, damit die Tiu-
schungen des Genannten untersucht wiirden.

Auf die angeordnete Weise wurde der Genannte an den Hof, der der Zufluchtsort der Welt
ist, geschafft, damit die edlen und vornehmen mustawfis die Wahrheit dariiber herausfinden.
Sie legten Unserem Hochheiligen Sinn einen Bericht dazu vor. Es wurde den hochsten
wakilen Klar, daBB der Genannte im Bereich der diwan-Steuern keinerlei Tduschung und Un-
terschleif geiibt habe.

Daher widmen Wir dem Genannten herrscherliche Zuwendungen und Wir haben verfiigt:
Jener Zufluchtsort des Wesirats soll dessen beschlagnahmten Besitz vollstindig, Gegenstand
fiir Gegenstand herausgeben, eine Quittung in Empfang nehmen und diese vorlegen. Wenn er
die Wertgegenstiinde verkauft hat, so soll er einem jedem, dem er etwas verkauft hat, den be-
treffenden Betrag auszahlen, die Gegenstinde wiederum entgegennehmen und auf die ange-
ordnete Weise aushiindigen. Sollte Unser Hochheiliger Sinn dariiber Kenntnis erhalten, dafl
nicht alle Wertgegenstiinde ausgehindigt wurden, so wird er zur Verantwortung gezogen
werden.

Die edlen mustawfis sollen den Inhalt des hochmdgenden Erlasses in den Biichern notieren,
den beschlagnahmten Besitz des genannten Zufluchtsorts der Vortrefflichkeit aus der Ge-
samtbuchung des genannten Zufluchtsorts des Wesirats 1oschen und nichts dafiir verbuchen.
Das mogen sie zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Sa‘ban, dem Gelobten, des Jahres 1147,

(Auf der Riickseite der Urkunde befinden sich sieben Siegel von Kanzleibeamten; in der
Mitte ist das Siegel des beriithmten Mirza Mahdi-Han, es ist viereckig und trigt die Inschrift:
.Ich iiberlasse meine Angelegenheit Gott; Sein Sklave Muhammad Mahdi”. Rechts davon
befinden sich vier Siegel und links zwei. Alle sind viereckig und iiber die Registraturver-
merke gesetzt.)

Urkunde 7 Nadir Sah, datiert Ragab 1152 (beg. 4. Oktober 1739)*°

(Siegel:)
..Im Namen Gottes — 1148
Das Siegel der Herrschaft und des Glaubens war verloren —
Als Gott Iran im Namen Nadirs wieder aufrichtete™

Der Zufluchtsort der Vortrefflichkeit und der Vollkommenheiten, ein Beispiel fiir Vortreff-
lichkeit und Tugend, Mirza Muhammad Safi®, mustawfi von Azarbaygan, wurde durch herr-
scherliche Huld geehrt, er mige wissen:

In dieser Zeit haben Wir das Amt des wazirs iiber ganz Azarbaygan dem Zufluchtsort der
Vortrefflichkeit, des Wesirats und der Vollkommenheiten, Mirza Muhammad Kazim, dem
friiheren wakil von Trawian, sowie das Amt des mustawfis iiber die gesamte erwiihnte Provinz
jenem Zufluchtsort der Vortrefflichkeit und der Vollkommenheiten, mit dem Gehalt, das
friiher fiir jeden einzelnen festgesetzt war, anvertraut und erneut iibertragen. Die Siule der
Wiirdentriiger, Husayn-“Ali Bég Muqaddam, Bégwérdi Bég und jene Zufluchtsorte der
Vortrefflichkeit und der Vollkommenheiten untersuchen gemeinsam die ganze Provinz
Azarbaygin; sie sollen sich dabei um die Einkiinfte und Ertriige der Bauern und der Bevolke-
rung dieser Provinz, sowie um das Einfordern der Steuern kiimmern. Ihre vortreffliche
Dienstbereitschaft und Ergebenheit mégen sie unter Beweis stellen.

N Tarth-i Tabriz, alt: 261 / neu: 357-58.
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In diesem Jahr — da ihre (Muhammad Safi® und Muhammad Kazim) tageweise Ab-
rechnung?' durch die Kanzlei Unseres beriihmten, vornehmen und héchst ruhmreichen Soh-
nes, des hochgestellten Riza Quli Mirza abzuschliessen, und vom Neujahr des Affenjahres
an? die Finanztransaktionen und die Einkiinfte der ganzen Provinz Azarbaygan zu begutach-
ten und zu iiberpriifen sind — sollen die erwihnten wakile und der wazir zusammen die ganze
Provinz untersuchen. Sie sollen gemill dem ErlaB, den wir zur Auszeichnung der erwiihnten
wakile ausgestellt haben, in allen Belangen titig werden und sich mit dem, was der Dienst ei-
nes jeden erfordert, bei der Einforderung der diwan-Steuern und sonstigen Aufgaben beschiif-
tigen.

Wir haben bestimmt, dal Unser obgenannter gliickhafter Sohn, sobald er sich mit der Ab-
rechnung jener Zufluchtsorte der Vortrefflichkeit abschlieBend befaBt hat, und klar geworden
ist, daB sie ihren Dienst den Gegebenheiten entsprechend fortgefiihrt haben, zusammen mit
dem mugarrab al-hazrar™ Mirza Bagir einen von ihnen und ebenfalls einen Schreiber aus je-
dem Steuerdistrikt Azarbaygins heranziehen soll. Zu dem Zeitpunkt, da Wir den obgenann-
ten Mirza Bagir zum Hohen Hof bestellen werden, um die Abrechnungen vorzulegen, sollen
sie sich alle zusammen vor den Hochheiligen Sinn begeben und die Einzelheiten erldutern;
falls sie in ihrem Dienst auch nur die geringste Nachlissigkeit begangen oder etwas verheim-
licht und verschleiert haben sollten, werden sie aus den erwihnten Diensten entlassen wer-
den. Und wenn sie in ihren Diensten Eifer gezeigt haben, werden sie sich alle Arten von Herr-
scherlichen Gunstbeweisen erwerben.

Die edlen und vornehmen mustawfis des Hochsten diwan sollen den gehorsamheischenden
Erla in den Biichern notierenn. Das sollen sie zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Ragab, dem Geehrten, des Jahres 1154,

Urkunde 8 Nadir Sah, datiert Gumada I 1153 (beg. 25. Juli 1740)**

(Siegel:)
,.Im Namen Gottes —
Das Siegel der Herrschaft und des Glaubens war verschwunden —
Als Gott im Namen Nadirs Iran wieder aufrichtete™

Die Morgendimmerung der endlosen Herrscherlichen Huld und die grenzenlose Gunst des
Géttlichen Schattens ruht auf dem Zufluchtsort der Vortrefflichkeit, der Erhabenheit und der
Tugend — dem in Bezug auf Vortrefflichkeit vollkommenen — Mirza Muhammad Safi,
mustawfi der dar as-saltana Tabriz und Azarbaygans. Daher haben Wir mit Beginn des sech-
sten Monats diesen Jahres, des Affenjahres, den Betrag von 200 titman-i tabrizi, was 4000
nadirT entspricht, dem Genannten als Gehalt verliehen, den er jihrlich aus den Einkiinften
von Tabriz und Azarbaygan erhalten soll,

* Grundbetrag vom Beginn diesen Jahres: 80 tiaman = 1600 nadiri
* Erhohung vom Beginn des sechsten Monats an: 120 timan = 2400 nadiri

und womit er seinen Lebensunterhalt bestreiten moge. Er soll dariiber hinaus fiinf Schreiber
beschiiftigen, wobei wir fiir jeden einen Betrag von 12 tigman, was 240 nadirt entspricht,

2 muhdasiba-yi ayyam, gleichbedeutend mit riizndamca. Das ., Tagebuch™ der Kanzlei, in der alle Vor-
ginge (Finanzvorginge, aber auch Erlasse etc.) Tag fiir Tag festgehalten wurden, vgl. Walter Hinz, ,.Das
Rechnungswesen orientalischer Reichsfinanzimter im Mittelalter”, Der Islam 29/30 (1950-52), 114-
119.

* nawriiz-i pici-yil — entspricht dem Friihlingsanfang des Jahres 1740, bzw. dem Zihigga 1152/Muhar-
ram 1153: das Ende des tiirkisch-mongolischen Rechnungsjahres fillt hier mit dem Ende des Higra-Jah-
res 1152 zusammen.

3 muqarrab al-hazrat — Vertrauter der Hoheit™; wie mugarrab al-hagan Titlatur fiir hohe Hofbeamte.
* Tarih-i Tabriz, alt: 259-60 / neu: 356-57.
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* Die bereits beschiftigten Schreiber 24 tiiman = 480 nadiri (Grundbetrag 22 tioman = 440
nadirt;, Erhohung 2 tiiman = 40 nadirt)

* Die Schreiber, die er ab dem sechsten Monat beschiftigen wird:
Drei Personen a 12 tiiman = 36 tiaman = 720 nadiri

zusiitzlich zu dem Gehalt das fiir jenen Zufluchtsort der Vortrefflichkeit (Muhammad Safi®)
festgesetzt ist, als Gehalt fiir sie bestimmt haben, der aus den Steuereinkiinften auszuzahlen
ist. Dabei sollen zwei von ihnen gemeinsam in Tabriz arbeiten und fiir jenen Edlen die Rech-
nungslegung iiber Einnahmen und Ausgaben fiihren.

Die anderen drei Schreiber sollen sich zusammen mit den wakilen und deren vier Schrei-
bern. sowie mit Mirza Muhammad Kazim, dem wazir, und dessen drei Schreibern in die
Steuerdistrikte Azarbaygans begeben. Zusammen mit Bégweérdi Bég, Hasan-Ali Bég und
Mirza Kazim sollen sie die Einnahmen und Ausgaben, sowie die Riickstinde und Uber-
schiisse jeder Provinz bestimmen. Uberall, wo der Ertrag der Distrikte einen Riickstand auf-
weist, sollen es die wakile notieren, damit er eingezogen werde — sollte er einen Uberschufl
aufweisen, soll dieser aus den Fonds der wakile in die feste Rechnungsfiihrung iibertragen
werden. In jedem Fall soll man die Ergebnisse Unserem Héchsten Hochheiligen Sinn vorle-
gen.

Die wakile und “ummal der dar as-saltana Tabriz sollen beziiglich des Gehalts des genann-
ten Zufluchtsorts der Vortrefflichkeit und seiner Schreiber gemiB der obigen Erlduterung ver-
fahren. Die angewiesenen und verbuchten Summen sollen sie selbst ausgeben, eine Quittung
entgegennehmen und gemil dieser Anordnung als durchgefiihrte Ausgaben ansehen.

Ebenso soll der genannte Mirza Kazim — mit seinen drei Schreibern und den vier Schrei-
bern der wakile — gemeinsam mit dem genannten mustawfi (Muhammad Safi°) die Abrech-
nungen jedes Distrikts iiberpriifen, damit diese (d.h. die wakile) keinesfalls damit anfangen,
dal} ein jeder ein eigenes Gefolge mit sich fiihre, in den Provinzen von den ‘ummal und den
Bauern Bewirtung, Verpflegung und Sonderabgaben verlange und sich der Unterhaltung,
dem Essen und dem Trinken hingebe. Sie sollen Tag und Nacht ihre Zeit der Einsicht der Ab-
rechnungen widmen. Alle, die niedrigen wie die hohen Beamten, sollen von den Abrechnun-
gen Kenntnis haben und jeder soll das, was Wir ihn fragen werden, beantworten. Die einzel-
nen wakile sollen sich nicht auf die Ausrede etwas nicht gelesen zu haben, und der wazir
(Mirza Kazim) und die Schreiber auf andere Ausreden stiitzen, sonst werden sie zur Verant-
wortung gezogen.

Die zabitan, die ‘ummal und diejenigen, die die diwan-Abrechnungen beaufsichtigen,
sollen der Anordnung entsprechend titig werden. Nach dem Eintreffen der wakile und der
‘ummal in den Steuerdistrikten, sollen sie ihre Abrechnungen iiber Einnahmen und Ausga-
ben, sowie iiber Uberschiisse und Defizite abschlieBen und eine gesiegelte Auflistung iiberge-
ben. Die Schreiber der wakile und die Schreiber des wazirs (Mirza Kazim) sollen ebenfalls
dariiber berichten — darauf sollen sie achten. Fiir Bewirtung und Sonderabgaben sollen sie
(d.h. die zabitan und “wmmal) niemandem auch nur einen Dinar oder ein Weizenkorn geben;
sofern solches bekannt werden sollte, werden sie zur Verantwortung gezogen werden.

Im Gumada I 1153.

(Am Rand dieses Erlasses wurde folgendes hinzugefiigt und mit demselben Siegel wie oben
versehen:)

Es wird verfiigt: Solange sie sich in Tabriz aufhalten, sollen sich alle mit den Schreibern
friihmorgens in das Kanzleigebiude begeben, das sich in den Herrscherlichen Gebiiuden be-
findet, die Seine Hoheit, der Hort der Barmherzigkeit, mein Bruder® — moge ihm die Erde
leicht sein — erbaut hat. Dort sollen sie fortwihrend bis zum Abend titig sein, anstatt getrennt

** Muhammad Ibriahim Han (starb 1738); er war ab 1736 Oberkommandierender aller Truppen in Aser-
baidschan und Nordwestpersien, sowie Gouverneur von Tabriz, vgl. Laurence Lockhart, Nadir Shah,
London 1938, 104.
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in ihren eigenen Hiusern zu arbeiten. In den Provinzen, in die sie zur Abgleichung der Ab-
rechnungen gehen, sollen sie sich ebenfalls alle frilhmorgens in dem Kanzleigebiiude der je-
weiligen Provinz versammeln und sich in der angeordneten Weise mit der Fortsetzung ihrer
diwan-Aufgaben beschiftigen.

Urkunde 9 Nadir Sah, datiert Gumada I 1154 (beg. 15. Juli 1741)%*

Gegriindet auf die Herrscherliche Huld und die Gunst des Géttlichen Schattens in Bezug auf
den Zufluchtsort der Vortrefflichkeit, der Erhabenheit und der Tugend — die Quintessenz der
edlen Vortrefflichen — Mirza Muhammad Safi¢, mustawft von Azarbaygan, haben Wir mit
Beginn des siebten Monats dieses Jahres, des Hiihnerjahres, das Gehalt des Genannten auf
7200 nadirt festgesetzt.

* Grundbetrag vom Beginn diesen Jahres 4000 nadirt
» Erhéhung mit Beginn des 7. Monats 3200 nadiri

Er soll den erwiihnten Betrag Jahr fiir Jahr entgegennehmen und zur Bestreitung seines Le-
bensunterhaltes verwenden. Mit den vier erwiihnten Schreibern, deren Gehalt Wir in dem
Umfang, wie es unter dem Namen eines jeden aufgefiihrt ist, aus Grundbetrag und Erhhung
festgesetzt haben, soll er sich mit Zuversicht und Ergebenheit den verfiigten Aufgaben ent-
sprechend verhalten.

* Mirza Riza: 500 nadiri (Grundbetrag: 240 nadirt; Erhéhung mit Beginn des 7. Monats:
260 nadiri)

* Mirza Abu Talib: 300 nadirt (Grundbetrag: 240 nadiri; Erhohung mit Beginn des 7. Mo-
nats: 60 nadiri)

* Mirza Rabi®: 300 nadiri (Grundbetrag: 240 nadirt; Erhohung mit Beginn des 7. Monats:
60 nadiri)

* Mirza Muhammad: 300 nadiri (Grundbetrag: 240 nadiri; Erhéhung mit Beginn des 7.
Monats: 60 nadiri)

Der Erlauchte mugarrab al-hagan mustawft al-mamalik® und die edlen und vornehmen
mustawfis mdgen den Inhalt des gesegneten Erlasses in die Biicher der Bestindigkeit eintra-
gen und ihn vor dem Makel der Verinderung bewahrt wissen. Das sollen sie zur Kenntnis
nehmen.

Geschrieben im Monat Gumada I des Jahres 1154,

(Am Rande wurde folgendes hinzugeschrieben und mit diesem Siegel versehen:)

..Das Siegel der Herrschaft und des Glaubens war verschwunden — Als Gott im Namen
Nadirs Iran wieder aufrichtete™

Es wird verfiigt: Die Genannte Quintessenz der edlen Vortrefflichen mége sein Gehalt und
das der erwihnten Schreiber auf die angeordnete Art und Weise jihrlich gegen eine Quittung
von den “wummal der dar as-saltana Tabriz entgegennehmen. Der Zabit-i malivar und die
‘ummal der erwihnten dar as-saltana sollen jedes Jahr die Gehilter der Genannten gegen
eine Quittung auszahlen und das auf ihre Weise als durchgefiihrt ansehen.

* Tarih-i Tabriz, alt: 255-56 / neu: 350-51.

" mustawfi al-mamalik — Leiter der zentralen Finanzkanzlei, vgl. Minorsky, Tadhkirat al-Muliik (1943),
w.a. 54-55, 122-125. Zu dieser Zeit Mirza Taqi Han Sirazi, vgl. Riza Sa®bani, Tarih-i igtima‘i-vi Iran
dar “asr-i afsariva, Teheran 1369 (1990), 209,
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Urkunde 10 Ibrahim Sah, datiert Zthigga 1161 (beg. 22. November 1748)*

(Siegel:)
..Heil iiber Ibrahim - 1161*

Es ist stets die Absicht des Hochheiligen Sonnengleichen Trachtens und des Geheiligten Giite
verbreitenden Bedeutsamen Sinnes, einen jeden Unserer loyalen Sklaven und ergebenen Die-
ner, der vom Beginn des leuchtend-glinzenden Aufstiegs dieser immerwihrenden Herrschaft
und vom Zeitpunkt des Aufscheinens der strahlenden Sonne dieser ewigwiihrenden Macht an,
den Fiihrungsball auf dem Feld der Ergebenheit und der Dienstbereitschaft vor seinen Mit-
streitern an sich gerissen hat, mit der Einsetzung in hohe Amter und der Verleihung wiirdiger
Dienste, welche ihm unter den Vorziiglichsten Vorzugsrang gewihren, auszuzeichnen. Ein
Spiegel dieses Spiegelungen Empfangenden Wortes ist das Bild der Biographie des altge-
dienten mugarrab al-hagan Mirza Muhammad Safi®. Daher soll einiges von den unermeBli-
chen Herrscherlichen Gunstbeweisen und aus dem Dunst der Wolke unendlicher Wohltaten
des Gottlichen Schattens seinem Zustand zuteil werden und seinem Wesen Biirgschaft geben:

Mit Beginn des vierten Monats dieses gesegneten Jahres, des Drachenjahres, haben Wir
den genannten mugarrab al-hagan mit dem Rang des wazirs iber alle Provinzen
Azarbaygans ausgezeichnet und ihm den Betrag von 700 timan-i tabrizi als jihrliches Gehalt
verliehen und gewihrt. Jedes Jahr moge er es aus den diwan-Steuern erhalten und zur Bestrei-
tung seines Lebensunterhalts verwenden. Er moge sich mit seinem Wesen und Sachverstand
den Erfordernissen und Briuchen des erwiihnten Amtes entsprechend verhalten, bei der Ver-
mehrung und Intensivierung der Steuereinkiinfte, der Kronlande und der Pachtlindereien,
beim Fiihren der Rechnungsbiicher und der Uberpriifung und der Kontrolle der Abrechnun-
gen der Zabitan, der ‘ummal und der Beamten fiir diwan-Angelegenheiten die Absichten sei-
ner vorziiglichen Ergebenheit, seines Sachverstands und seiner Dienstbereitschaft vor dem
Hochheiligen Bedeutsamen Sinn klar unter Beweis stellen. Desweiteren soll er drei Schreiber
zur Fiihrung seiner Rechnungsbiicher beschiftigen. Mit dem erwiihnten Datum soll er fiir je-
den den Betrag von 20 timan-i tabrizi als jihrliches Gehalt fiir festgesetzt erachten, welches
er aus den verbuchten Steuereinkiinften der wakile auszahlen soll. Die Rechnungsfiihrung der
Abrechnungen dariiber soll er ausfiihrlich und detailliert tiberpriifen.

Die wakile, Statthalter, laskar-niwisan-i kull®®, zabitan, ‘ummal, kalantaran, kadhudayan
und die allgemeine Bevilkerung der Bezirke Azarbaygans sollen den Genannten als unab-
hiingigen wazir der erwiihnten Provinz anerkennen. Sie sollen ihre Abrechnungen bei den
wakilen und dem genannten mugqarrab al-haqan abschliessen lassen.

Die edlen und vornehmen mustawfis des hichsten diwan sollen den Inhalt des edlen Erlas-
ses in den Biichern der Bestindigkeit eintragen und ihn vor dem Makel der Verinderung und
Verfiilschung bewahren und beschiitzen. Das sollen sie zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Zihigga, dem Geheiligten, des Jahres 1161.

Urkunde 11 Sahrub Sah, datiert Ragab 1162 (beg. 17. Juni 1749)*

(Siegel:)
..Die Herrschaft gebiihrt Gott
Sahruh, der Hund des Beherrschers der Gliubigen —
Wurde im Land Rizas zum Siegelherrn™

* Tarih-i Tabriz, alt: 261-62 / neu: 359.

* laskar-niwis: ,Heeresschreiber”, verantwortlich fiir die Fithrung der Soldlisten. Zum Amt des
laskar-niwis in der safawidischen Zentralkanzlei vgl. Heribert Busse, Untersuchungen zum islamischen
Kanzleiwesen an Hand turkmenischer und safawidischer Urkunden, Kairo 1959, 65-67.

U Tarth-i Tabriz, alt: 263 / neu: 360-61.
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In dieser Zeit ist es erforderlich — um die Angelegenheiten der Provinzen des Leuchtenden
Verborgenen Sinnes zu ordnen, die Grenzprovinzen des Verhiillten Bedeutsamen Hochheili-
gen Sinnes sicher zu halten und die Angelegenheiten aller Menschen zu regeln und zu sichern
— die quittierende und abschlieBende Rechnungslegung iiber militirische und zivile Angele-
genheiten der fihigen Hand eines scharfsinnigen Mannes zu iibertragen, der viele Jahre in der
ergebenen Kanzlei die Einnahme- und Ausgabeposten verliBlich gepriift hat und die tage-
weise Abrechnung iiber die Zeiten hinweg stets vollig frei von Fehlern und Miingeln gehalten
hat. Unter den Ranggleichen und Ebenbiirtigen zeichnen Wir ihn mit wiirdigen Diensten aus:
das Bild dieses Unseres Wortes findet seinen Beweis im Falle der Quintessenz der edlen Vor-
trefflichen, des altgedienten mugarrab al-hagan Mirza Muhammad Safi©.

Daher haben wir ihn mit Beginn des neunten Monats diesen Jahres, des Schlangenjahres,
mit dem Rang des wazirs iiber alle Provinzen Azarbaygans, mit dem Gehalt, das von friiher
her gemiB dem ErlaB des im Paradies weilenden Herrschers als Gegenleistung fiir den er-
wihnten Dienst festgesetzt ist, ausgezeichnet. Jedes Jahr soll er den Betrag seines Gehalts aus
den Einkiinften jener Provinzen erhalten und zur Bestreitung seines Lebensunterhalts ver-
wenden. Er mge mit Wahrhaftigkeit und Redlichkeit sich so verhalten und handeln, wie es
dem erwihnten Dienst und dessen Erfordernissen entspricht, und die Spuren seiner Loyalitiit
und Dienstbereitschaft vor der Zierde der Welt unter Bewetis stellen.

Der Erlauchte sardar, der Erlauchte béglarbégi, die gal‘a-bégivan, die Statthalter und
‘ummal der zugehorigen Provinzen sollen den genannten mugarrab al-hagan als selbstindi-
gen und unabhingigen wazir jener Provinz anerkennen, sich an seinem Wort und profundem
RatschluB nicht vergreifen und fiir die Steuertransaktionen jener Provinz seine Zeichnung
und sein Siegel als erforderlich und notwendig erachten. Das sollen sie zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Ragab, dem Geehrten, 1162.

Urkunde 12 Sahruh Sah, datiert Zihigga 1162 (beg. 12. November 1749)°"

(Siegel:)
.,Im Namen Gottes — 1162
Mit der Gnade der alidischen Exzellenz kam Ordnung —
Durch §ﬁhrub in die Welt des Glaubens und der safawidischen Herrschaft*

Die Erlauchten Zufluchtsorte der Ergebenheit, der altgediente Muhammad Kizim Han
Qaraga-Dagi, wakil, und Mirza Muhammad Safi®, wazir-i malivat von Azarbaygan, wurden
durch unendliche Kénigliche Huld ausgezeichnet, sie mogen wissen:

Da jene Erlauchten lange in Unserem Dienst waren und alle beide Orte des Vertrauens die-
ser Herrschaft und Unserer Herrscherlichen Majestiit sind, bestimmen Wir voller Huld und
Gunst in Bezug auf sie: Entsprechend ihrer Eingabe und Bitte werden nunmehr der Erlauchte
Rustam-Han Baharli mit dem Rang des wali*, die Quintessenz der edlen Vortrefflichen.
Mirza Muhammad Safi®, mit dem Rang des wakils von Tabriz, Hasan-°Ali Sultan mit der
Statthalterschaft tiber Sarab und Fazl-°Ali Sultan mit der Statthalterschaft iiber die Orte Gar-
gar und “Alamdar ausgezeichnet. Die (Bestallungs-) Erlasse eines jeden werden (hiermit) auf
die entsprechenden Namen ausgestellt und (an die Adressaten) iibersandt.

Sie sollen die Erlasse an den jeweiligen Orten ausgeben. Uberdies wurden friiher gemil
der Bitte der Khane und der militirischen Befehlshaber Azarbaygans, die im Hochheiligen
Gefolge anwesend gewesen waren, aus (dem Heerlager von) Bistam entlassen worden waren
und sich ins Heerlager des edlen Erlauchten amir al-umara’ Musa Han, des sardar von “Iraq,
begeben hatten, ebenfalls Bestallungserlasse auf den Namen eines jeden in den Provinzen
Azarbaygans ausgestellt und iibersandt. Unsere Herrscherliche Majestiit hat keine Kenntnis

3 Tarih-i Tabriz, alt: 264-65 / neu: 362-63.
* walt - hier als ..Gouverneur* zu verstehen; zum walf in der Safawidenzeit, vgl. Klaus Réhrborn, Pro-
vinzen und Zentralgewalt Persiens im 16, und 17. Jahrhundert, Berlin 1966, 73-94.
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iiber die Situation der meisten Statthalter, ‘ummal, kalantare und Beamten fiir die diwdan-An-
gelegenheiten jener Provinz. Jene beiden Erlauchten sind alle beide uneingeschriinkt loyal
und Orte des Vertrauens; sie sollen von der Arbeit und Titigkeit, die einem jeden (der neu Er-
nannten) anvertraut wurde, Kenntnis nehmen.

(Die neu Ernannten) sollen sich den Gegebenheiten entsprechend anstrengen, in allen Be-
langen das Erforderliche durchfiihren, und ein jeder soll sich um die ihm zugewiesene Arbeit
und Titigkeit in Erfiillung von Ergebenheit und Loyalitit kiimmern. Fiihren sie die Verpflich-
tungen des jeweiligen Amtes den Gegebenheiten entsprechend aus, dann ist es umso besser —
sollte jemand andererseits fiir die jeweilige Titigkeit nicht geeignet sein und ihren Verpflich-
tungen nicht nachkommen kdnnen, oder einen Schritt vom Weg des Gehorsams abweichen,
eigenmiichtig und unstatthaft handeln — solches zu verschleiern und das Auge von der Loyali-
titspflicht abzuwenden, bedeutet deren Komplize zu sein. (In einem solchen Fall) sollen sie
schnell iiber die wahre Situation berichten und einen anderen bestimmen, der fiir jene Auf-
gabe besser geeignet ist, auf daB — so Gott der Erhabene es will — schnell ein Hochheiliger Er-
lal ausgestellt werde. In dieser Angelegenheit soll man strikte Anweisung als ergangen be-
trachten, das sollen sie zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Zihigga, dem Geheiligten, des Jahres 1162.

(Am Rand des Erlasses wurde folgendes hinzugeschrieben und mit dem Siegel des Haupttex-
tes versehen:)

Es wird verfiigt: Wo auch immer fiir die Ausfiihrung iibertragener Dienste Unterstiitzung
notig sein sollte, sollen sie dies schnellstens vorbringen, damit eine Truppe aus dem Hochhei-
ligen Gefolge schnell in dieses Gebiet abgeordnet werde. Der Herrscherlich Leuchtende
Heerzug wird in diesem Falle unverziiglich aufbrechen und nach “Iraq und Azarbaygan abrei-
sen. Man soll bei den iibertragenen Diensten keine Zuriickhaltung und Nachlissigkeit iiben.
Das sollen sie zur Kenntnis nehmen.

Urkunde 13 Sahrub Sah, datiert Gumada I 1163 (beg. 8. April 1750)*

(Siegel:)
..Die Herrschaft gebiihrt Gott — 1163
Auch wenn die Sonne der Herrschaft sich einige Tage verfinstert hatte —
Durch das Licht Sahruhs erstrahlte die Welt erneut*

Die Quintessenz der edlen Vortrefflichen, der mugarrab al-hagan Mirza Muhammad Safi®,
wazir iiber ganz Azarbaygan, wurde durch unendliche Konigliche Hulderweise hervorgeho-
ben und bereichert. Er moge wissen:

In dieser Zeit, mit gliicklicher géttlicher Bestitigung und der tiefen Gnade der Heimstitten
der Siindlosen Imame — ewiglicher Friede iiber sie — bestiegen Wir Unseren ererbten Herr-
schafts-Thron. Gegriindet auf die iibermiifiige Huld in Bezug auf jenen mugarrab al-haqan,
haben Wir ihn mit Beginn dieses gesegneten Jahres, des Pferdejahres, mit dem Amt des
wazirs tiber ganz Azarbaygan — mit dem Gehalt, das friiher fiir jenen mugarrab al-hagan fest-
gesetzt war — so wie friither unter den ihm Ranggleichen ausgezeichnet. Das Wohlwollen die-
ser Herrschaft liegt auf jenem altgedienten muqarrab al-hagan und Unsere Herrscherliche
Majestiit ist ihm huldvoll gewogen.

Er soll sich mit voller Ergebenheit und Zuversicht den ihm obliegenden Angelegenheiten
widmen, beim Einziehen und Verwalten der Steuern, der Intensivierung und Vermehrung der
landwirtschaftlichen Ertriige und der Uberpriifung der Abrechnungen alle erforderliche Miihe
walten lassen, seine vortreffliche Miihewaltung und Ergebenheit stets unter Beweis stellen
und seine Anfragen und Gesuche am Fuf3 des Hochsten Thrones vorbringen und sich dem Er-
folg nahe wissen.

** Tarih-i Tabriz, alt: 262-63 / neu: 360.
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Der edle Erlauchte amir al-umara’ — der sardar, die Statthalter und “wmmal der Provinzen
Azarbaygans mogen den genannten mugarrab al-hagan als wazir iiber ganz Azarbaygan an-
erkennen. Seine Zeichnung und sein Siegel sollen sie bei den Steuertransaktionen als bevoll-
miichtigend betrachten, ohne sein Wissen keinerlei Transaktion vornehmen und ihre Abrech-
nungen bei dem Genannten abzeichnen lassen. Die edlen und vornehmen mustawfis des
Hochsten diwan sollen den Inhalt des edlen Erlasses als aus der Kanzlei stammend anerken-
nen und ihn vor Abinderung und Austausch bewahren. Das sollen sie zur Kenntnis nehmen.

Geschrieben im Monat Gumada I des Jahres 1163.

Urkunde 14 Sahrub Sah, datiert Gumada Il 1169 (beg. 3. Miirz 1756)*

(Siegel:)
..Die Herrschaft gebiihrt Gott — 1168
Durch die Gunst Ahmad Sahs fand —
Sahrub auf dem Herrscherlichen Thron einen Zufluchtsort*

Ein Erlass, dem die Welt gehorcht, ist ergangen

Die Quintessenz der edlen Vortrefflichen — ein Vorbild fiir Erhabene Wiirdentriiger — der
iiberaus treue und ergebene, altgediente mugarrab al-hagan Mirza Muhammad Safi® und die
iibrigen Ergebenen der dar as-saltana Tabriz wurden durch Hulderweise des Hichsten Hoch-
heiligen — seine Sklaven erleuchtenden — Siegels erhoben. Sie mogen wissen:

Seit langem ist kein Gesuch jener Ergebenen mehr vor Unseren Hochheiligen Sinn gelangt.
Sie sind alle altgediente Ergebene und die Anrechte aus ihren friiheren Diensten sind das Ziel
Unseres Wohlwollens. Man soll die Sklaven der Hochsten Hochheiligen Huld ihrer jeweili-
gen Situation entsprechend vollstindig anerkennen. Sie sollen ihre Anfragen und Bediirf-
nisse, sowie die Wahrheit iiber ihr Befinden und die Lage der dortigen Angelegenheiten je-
derzeit den am Ful} des Hichsten Throns Stehenden mitteilen; dem Erfolg sollen sie sich da-
bei nahe wissen. Das sollen sie zur Kenntnis nehmen.

Gumada I1 des Jahres 1169.

KOMMENTAR UND ANALYSE
Historischer Hintergrund

Die Geschichte Irans im 18. Jahrhundert ist iiberaus verwickelt und in ihren Einzel-
heiten hdufig nur sehr schwer nachzuvollziehen, nicht nur wegen ihrer zahlreichen
Protagonisten, sondern auch wegen der regionalen Zersplitterung in unziihlige Ein-
zelschaupliitze, die eine chronologisch orientierte Ereignisgeschichte Gesamtirans
unmdglich macht. Wir erleben den Zusammenbruch der Safawidendynastie, die In-
vasion der Afghanen, die erneute Einigung und Expansion Irans unter Nadir, sowie
nach seinem Tod die Nachfolgekimpfe zwischen den AfSarenherrschern in
Hurasan, den Qagaren in Mazandaran und Karim Han Zand in Fars, um nur die
wichtigsten Machtzentren der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts zu nennen.

Die zuvor in Ubersetzung vorgestellten vierzehn Urkunden umgreifen den Zeit-
raum zwischen 1732 und 1756 (1144—-1168 h.q.), also 24 Jahre aus der ersten Hilfte
des 18. Jahrhunderts. Die folgende Darstellung des breiteren historischen Hinter-

* Tarih-i Tabriz, alt: 263-64 / neu: 361-62.



Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997) Mirza Muhammad Safi* Tabrizi 161

grunds soll nur als kurze Zusammenfassung der wichtigsten Ereignisse dieses Zeit-
raums dienen™.

Im Jahre 1722 hatte der Afghanenfiihrer Mahmud Gilzay die Hauptstadt Isfahan
erobert und der letzte Safawidenherrscher Sih Sultan Husayn muBte abdanken. Im
selben Jahr machte sich der aus Sistan stammende Malik Mahmiud in Maghad selb-
stindig, osmanische Truppen besetzten grofere Teile im Westen Irans und auch
RuBland nahm die Gelegenheit wahr, iranisches Territorium zu okkupieren. Ein
Sohn Sah Sultan Husayns, Tahmasp Mirza, war aus Isfahan entkommen und prokla-
mierte sich in Qazwin als Tahmasp 11 zum Sah. Er muBte allerdings noch im selben
Jahr aus Aserbaidschan fliehen und wandte sich nach Mazandaran, wo er die Unter-
stiitzung des Qagarenfiihrers Fath-“Ali Han fand. Mit letzterem begab er sich im
Jahre 1726 nach Hurasan, wo er mit Nadir (damals als Nazr Quli Bég bekannt) zu-
sammentraf, der zu dieser Zeit eine aufsteigende MachtgroBe in dieser Region dar-
stellte. Nadir lieB Fath-“Ali Han ermorden und ,,iibernahm* Tahmasp II zur Legiti-
mation seiner eigenen Ziele — von da an nannte er sich Tahmasp Quli Han.

In den darauffolgenden Jahren vergroBerte Nadir seine Macht kontinuierlich
weiter. Sie gipfelte 1729 in der Eroberung Herats, dem Sieg iiber den Afghanen-
herrscher ASraf (seit 1725 der Nachfolger Mahmids) und der darauffolgenden
Einnahme Isfahans. Weitere Feldziige Nadirs im folgenden Jahr brachten die
Riickeroberung von Fars und Aserbaidschan. Wiihrend Nadirs Abwesenheit unter-
nahm Tahmasp auf eigene Faust einen Feldzug gegen die osmanischen Truppen, die
immer noch einen Teil iranischen Territoriums im Nordwesten besetzt hielten. Er
erlitt eine demiitigende Niederlage, die zu einem fiir Iran duBerst ungiinstigen Frie-
densvertrag im Januar 1732 fiihrte. Nadir, der iiber die eigenmichtigen Aktionen
Tahmasps erziirnt war, lieB nach seiner Riickkehr aus Hurasan Tahmasp absetzen
und inthronisierte an seiner Stelle dessen achtmonatigen Sohn als “Abbas II1. Nadir
legte den Titel Tahmasp Quli Han ab und bezeichnete sich von nun an als Wakil
ad-Dawla bzw. Na’ib as-Saltana. Nach weiteren Feldziigen und Kampagnen sah
sich Nadir 1736 in einer so gesicherten Position, daf er beschloB, nunmehr nicht nur
faktisch, sondern auch voll legitimiert die Herrschaft auszuiiben. Zu diesem Zweck
berief er eine groBe Versammlung aller militéirischen, religidsen und sonstigen Wiir-
dentriiger des Reiches ein, von der er sich im Mirz 1736 zum Sah proklamieren lieB3.

In die Zeit nach der Thronbesteigung Nadir Sahs fallen zahlreiche Ereignisse, die
hochstens indirekt mit unseren behandelten Urkunden zu tun haben: Verhandlungen
mit dem Osmanischen Reich iiber die Anerkennung der Zwélferschia als fiinftem
mazhab, der Aufbau einer persischen Flotte im Persischen Golf, die Eroberung von
Qandahar und der anschliessende grofie Indienfeldzug Nadirs (bis 1740).

Nicht aus dem Auge zu verlieren ist dabei, daB8 vor allem die militirischen Aktio-
nen Nadirs gewaltige Summen verschlangen, die durch intensivere Besteuerung
aufgebracht werden mufiten. Wihrend Nadirs Aufenthalt in Indien vertrat ihn sein
Sohn Riza Quli Mirza von November 1738 bis zum Friihjahr 1740 als Vizekonig in
Iran. Das Ende der Herrschaftszeit Nadir Sahs ist durch eine noch rigorosere Steuer-

* Die Darstellung der Ereignisgeschichte folgt im wesentlichen Peter Avery, ,Nadir Sah and the Af-
sharid Legacy", Cambridge History of Iran, Bd 7, Cambridge 1991, 3-62; John Perry, Karim Khan Zand.
A history of Iran, 1747-1779, Chicago 1979; Lockhart, Nadir Shah (1938).
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politik gekennzeichnet, die Bevolkerung und Beamte gleichermallen terrorisierte,
sowie durch iiberall aufflammende Aufstinde und Rebellionen. Im Juni 1747 wurde
Nadir von einigen seiner Offiziere ermordet.

Nadirs Neffe “Ali Quli Han, der an der Verschworung gegen ihn beteiligt gewe-
sen war, wurde kurze Zeit spiter in Mashad als “Adil Sah proklamiert. Er sandte sei-
nen Bruder Ibrahim Han nach Isfahan um dort die Macht zu sichern; dieser machte
sich jedoch selbstindig und verbiindete sich mit dem Gouverneur von Aserbaid-
schan, Amir Aslan Han, gegen °Adil Sah. Nach der Niederlage seiner Truppen in
Aserbaidschan wurde °Adil Sah gefangengenommen und geblendet — seine Herr-
schaft hatte kaum ldnger als ein Jahr gedauert.

Nach seinem Tod hob eine Koalition von Hurasaner Notabeln und ehemaligen
Militirfiihrern Nadirs im Oktober 1748 §€1hruh, den iltesten Sohn Riza Quli Mirzas,
auf den Thron. Seine Mutter war eine Tochter Sah Sultan Husayns, des letzten Safa-
widenherrschers. Somit konnte er auch auf eine safawidische Abstammung verwei-
sen — eine entscheidende Frage der Legitimitit nach dem Tod Nadirs. Im Dezember
desselben Jahres (1748) erkliirte sich auch Ibrahim in Tabriz zum Sah, wurde aber
bald darauf von Truppen Sahruhs besiegt. Durch einen Wechsel der Machtkoalitio-
nen innerhalb von Mashad wurde Sahruh im Dezember 1749 abgesetzt und geblen-
det. An seiner Stelle wurde der Mutawalli des Schreins von Imam Riza, Sayyid
Muhammad, als Sulayman II fiir einige Monate auf den Thron gehoben. Im Friihjahr
1750 wurde, ungeachtet seiner Erblindung, wiederum Sahrub inthronisiert. Nach
der Eroberung Mashads durch den afghanischen Herrscher Ahmad Sah Durrani,
wurde Sahruh, quasi als Vizekonig von Hurasan, im Mai 1755 zum dritten Mal als
Herrscher eingesetzt, bis er im Jahre 1796 von Aqa Muhammad Sah ermordet
wurde.

Die Zeit unmittelbar nach Nadirs Tod sieht neben Mashad, wo der Rest afSaridi-
scher Autoritidt verblieb, noch zahlreiche andere unabhingige Machtzentren ent-
stehen: die Bahtiyaren unter Abt 'lI-Fath Han in Isfahan, die Zands unter Karim Han
im Westen Irans und die Qagaren unter Muhammad Hasan Han in den nérdlichen
Provinzen des Kaspischen Meers, um nur einige zu nennen. Aserbaidschan war
nach dem Tod Ibrahim Sahs (1750) in die Hiinde Azad Hans gefallen, eines afghani-
schen Militdrfithrers Nadirs, der bis 1757 sein Territorium gegeniiber Karim Han
Zand auf der einen und den Qagaren auf der anderen Seite hielt und teilweise auch
Isfahdn kontrollierte. Unsere letzte Urkunde ist auf das Jahr 1756 datiert, so daB} an
dieser Stelle auf die Darstellung der weiteren Auseinandersetzungen und Macht-
kimpfe verzichtet werden kann.

Mirza Safi¢ als munii in Tabriz (Urkunde 1-5)

Im Jahre 1725 war Tabriz, zusammen mit weiten Teilen Nordwestirans, von osma-
nischen Truppen erobert und besetzt worden. Es blieb bis 1730 Teil des Osma-
nischen Reiches. Im Zuge seines Aserbaidschan-Feldzuges eroberte Nadir (Tahm-
asp Quli Han) im August 1730 Tabriz wieder zuriick, das aber im Herbst des fol-
genden Jahres, nach der Niederlage Tahmasps, erneut von den Osmanen besetzt
wurde. Nach dem Friedensvertrag vom Januar 1732 wurde Tabriz allerdings wieder
gerdumt und an Iran zuriickgegeben. Nadir, der durch die eigenmichtige Aktion
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Tahmasps seine eigene Position gefihrdet sah, ernannte nun im Friihjahr 1732 Gou-
verneure seiner Wahl und seines Vertrauens in allen wichtigen Provinzen West-
irans, nicht zuletzt um die Lage dort zu stabilisieren und unter Kontrolle zu haben.
Gouverneur und militdrischer Befehlshaber von Aserbaidschan wurde Lutf-¢Ali
Bég Kisa Ahmadla®. Lutf-“Ali Bég (spiter Han) war der Schwager Nadirs und der
Sohn seines ersten Forderers und Patrons Baba “Ali Bég, des damaligen Gouver-
neurs von Abiward in Huréasan, unter dem Nadir seine Karriere begonnen hatte. Er
gehorte zu den engsten Vertrauten Nadirs und war einer seiner bedeutendsten
Heerfiihrer’.

Er tritt in den Urkunden 1-4 mit der Bezeichnung nayib-i Tabriz wa sahib-i
ihtivar-i kull-i Azarbaygan auf, wobei die Bezeichnung als nayib eigentlich darauf
hindeuten wiirde, da3 er nur stellvertretend die Herrschaft iiber Tabriz ausgeiibt
hiitte. Die Aussagen in den Chroniken sind widerspriichlich und geben keine klare
Auskunft, wer zu dieser (und spiterer) Zeit in Tabriz nominell die Herrschaft
innehatte™, faktisch lag sie auf jeden Fall in der Hand Lutf-°Ali Bégs. Wihrend
Aserbaidschan in der Safawidenzeit von einem béglarbégt mit Sitz in Tabriz regiert
wurde, wird dort in der Zeit Nadirs, wie auch in vielen anderen Provinzen, kein ein-
ziger béglarbégi erwihnt. Die Provinzgouverneure waren zumeist Heerfiihrer und
Angehérige Nadirs, die in der Regel auch nicht lingere Zeit auf diesen Posten blie-
ben. Der Vorrang des Militirischen wird auch im Begriff des sahib-i ihitiyar deutlich
und nayib kann hier am ehesten als direkter Stellvertreter oder Beauftragter Nadirs
interpretiert werden™.

Zusammen mit der Ernennung Lutf-Ali Bégs wurden auch untergeordnete Stel-
len neu vergeben, wie die des munst an Mirza Muhammad Safi®. Seine Ernennung
gilt riickwirkend vom Beginn des Miusejahres, d.h. von Mérz 1732 an und erhebt
ihn in die ,,Klasse der munsis* von Tabriz. Dieser Ausdruck erweckt den Eindruck
als habe es eine ganze Reihe von munsis in Tabriz gegeben, was duflerst unwahr-
scheinlich ist. Stattdessen handelt es sich um eine fiir Ernennungsurkunden einfa-
cherer Bediensteter typische Formel, wie uns die bei Busse publizierte Urkunde fiir
einen europiischen GeschiitzgieBer zeigt”. Seine recht pauschal angegebenen Auf-
gaben liegen im Bereich der Buchhaltung und Rechnungsfiihrung. Dabei werden die
Sonderabgaben zur Versorgung der Truppen (suyiirsar) gesondert erwihnt; ein Hin-

* Mirza Mahdi-Han Astarabadi, Gahangusa-yi nadiri, hg. °A. Anwar, Teheran 1341 (1962), 180: Ciin
ba‘d az Sikasta-yi sahi [Tahmasp Il] dar Hamadan, dar har yak az wilayat arbab-i bagt ba hud-sari
ittifag namiida [... ], li-haza pis az hud gam‘t az sarkardagan-ra ba sipah ba Kith-Gilitya wa Liiristan wa
Fars wa [... ] ta‘vin, wa iljtivar-i muhimmat-i Azarbaygan-ra ba Lutf-Ali Bég Kiisa Ahmadli tafwiz far-
muda [... ].

7 Vgl. Lockhart, Nadir Shah (1938), 66, 188f. Sowie zu seiner Rolle in den Feldziigen in Aserbaidschan
Gahanguia-yi nadiri, 192f; Muhammad Kazim Marwi, ‘Alam-ara-yi nadiri, hg. M.A. Riyahi, Teheran
1364 (1985), u.a. 308-15, 323-25, 723f.

* So war 1143 (beg. 17.7.1730) wohl zuerst Bisutiin Bég Gouverneur von Tabriz, bevor ihn Tahmasp ab-
setzte und Muhammad Quli Han Sa‘dli an seine Stelle setzte (Gahangusa-yi nadiri, 170). Sa®bani,
Tarih-i igtima’t (1990), 236, gibt fiir 1145 (beg. 23.6.1732) den Sohn Bisutiin Hans, Parii-Han als Gou-
verneur an, die entsprechende Referenzstelle in “Alam-ara-vi nadiri (308) ist allerdings nicht eindeutig.
¥ Auch in der Gahangusa-yi nadiri (208, 219) wird er als nayib-i Tabriz bezeichnet.

0 Busse, Untersuchungen (1959), 218f: Urkunde 22.
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weis auf die Truppen Lutf-°Ali Bégs und den faktischen Kriegszustand mit den Os-
manen. Die spiter nicht mehr vorkommende Bezeichnung der Truppen als gaziyan
ist ein Relikt safawidischen Sprachgebrauchs, mit der die tribalen Qizilbas-Truppen
von anderen Truppengattungen unterschieden wurden. Interessanterweise enthilt
die Urkunde keine Gehaltsangabe, was eigentlich bei einer Ernennungsurkunde die-
ser Art zu erwarten wiire.

Die eigentliche Position Mirza Safi‘s wird durch diese Urkunde allerdings nicht
richtig klar: Der Formularentwurf deutet auf eine recht niedrige Stellung hin, an-
dererseits handelt es sich um eine ,.Quasi-Herrscherurkunde®, die fiir einen einfa-
chen Provinzsekretir sicher nicht ausgestellt worden wire. Zudem wird als Vorge-
setzter nur der Gouverneur Lutf-°Ali Bég, nicht etwa der mustawfi oder der wazir
von Tabriz angegeben. Nihere Antworten darauf ergeben sich aus den folgenden
Urkunden.

Die zweite — sehr umfangreiche — Urkunde ist wie die Urkunden 3 bis 5 auf den
Muharram 1146 (beg. 14. Juni 1733) datiert — also etwas mehr als ein Jahr nach
Mirza Safi°s Ernennung zum munsi von Tabriz. Sie enthilt nach einer schonen
arenga eine genauere Beschreibung seiner Dienstpflichten und eine exakte Gehalts-
festsetzung. Es folgen Anweisungen an Lutf-°Ali Bég, an die {ibrigen Provinzstatt-
halter, an die Sekretiire der Provinzverwaltung und an die Steuerpflichtigen.

Mirza Safi‘s in Urkunde 1 nur angedeuteten Aufgaben und Kompetenzen werden
hier konkretisiert: Er ist nicht nur fiir die Einziehung der normalen Landertrags-
steuern, sondern auch fiir die Einhebung der Ertrige aus Wagfobjekten und Kron-
lindereien zustindig. Unter ,,Waqfobjekten® (raqabat-i mustagillat-i wagfi) sind
nicht nur Landereien, sondern auch Immobilien, wie Liden, Bidder und Karawanse-
reien zu verstehen. Ertrige der Kronlidndereien wurden in safawidischer Zeit durch
die Zentralverwaltung kontrolliert und eingezogen®*'. Dariiber hinaus fungiert er als
eine Art ,Konkursverwalter fiir alle mittlerweile obsolet gewordenen Gehiilter,
Anweisungen und sonstigen Besitzanspriiche, die er ebenfalls einziehen soll. Schon
hier wird deutlich, wie die traditionelle Trennung zwischen Staatsland (diwani) und
Kronland (hass/halisagat) unter Nadir aufgehoben wird, die Verwaltung weit weni-
ger differenziert angelegt ist und der staatliche Zugriff auf alle erreichbaren Finanz-
quellen zunimmt®,

Er ist ebenfalls fiir die Ausstellung von Zahlungsanweisungen (Steuerschecks)
und fiir die Auflistung aller sonstigen Steuern und Abgaben zustindig, die im Na-
men des Gouverneurs erhoben werden. Auch die zentrale Kontrolle iiber die Ab-
rechnungen und Buchungsvorgiinge der untergeordneten Statthalter und Steuer-
beamten obliegt ihm. Uber alle diese Aufgaben hat er genau Buch zu fiihren und die
Ergebnisse, wohl einmal jahrlich, der zentralen Finanzverwaltung vorzulegen.
Gleichlautende Bestimmungen, die sich vor allem auf die Anerkennung der Kompe-
tenzen Mirza Safi‘s beziehen, ergehen an den Gouverneur, Lutf-Ali Bég, die Pro-
vinzstatthalter und Steuerbeamten (“ummal) von Aserbaidschan, den mustawfi, den

“ Ebd. S. 107f.

“ Vgl. Ann K.S. Lambton, ,,The Tribal Resurgence and the Decline of the Bureaucracy in the Eighteenth
Century®, Studies in Eighteenth Century Islamic History, hg. T. Naff/R. Owen, London 1977, insb. 112,
123f.
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wazir und die Sekretire der Provinzverwaltung (sarkar-i iyalat) von Tabriz, sowie
an die Grundbesitzer, Dorfvorsteher, Pichter und Steuereintreiber.

Namentlich genannt werden der hakim von Maraga, ‘Abd ar-Razzaq Han, und
der zabit von Urimiya, Sayyid Mirza “Abd ar-Razzaq. Abd ar-Razzaq Han Mugad-
dam war ab 1730 Gouverneur von Maraga und wird in den Chroniken erwihnt*.
Die Familie der Mugaddam stellte bis ins 20. Jahrhundert hinein die Gouverneure
von Maraga und dominierte die Region auch wirtschaftlich*. Ein weiterer Vertreter
dieser Familie war Hasan-“Ali Bég Muqaddam, der in Urkunde 7 und 8 auftritt.
Sayyid Mirza ‘Abd ar-Razzaq dagegen konnte auBerhalb der vorliegenden Urkun-
den nicht nachgewiesen werden. Er ist sicher identisch mit dem spiteren wazir von
Tabriz (Urkunde 6). Riyahi, der Herausgeber der “Alam-ara-yi nadiri, wirft die
Frage auf, ob er mit dem zeitgendssischen Dichter *Abd ar-Razzaq Gahansahi iden-
tisch sein konne, legt sich aber nicht eindeutig fest*.

Riickwirkend erhiilt Mirza Safi nun auch ein festes Jahresgehalt von 50 tiiman,
zusitzlich zu den Steuergebiihren fiir den munst (rusiim-i insa). Wie aus Urkunde 3
und 4 deutlich wird, handelt es sich dabei um Gebiihren, die fiir die Einreichung
bzw. Bearbeitung eines offiziellen Gesuchs erhoben wurden. Diese waren offen-
sichtlich fest mit diesem Amt verbunden und er erhielt sie wohl von Anfang an, was
das Fehlen einer Gehaltsangabe in Urkunde 1 erklirt. Zusitzlich bekommt er zwei
Schreiber zugeteilt, deren Gehalt jeweils 10 riiman betrigt.

Geht man von der Beschreibung von Mirza Safi‘s Aufgaben und Kompetenzen
aus, scheint es nicht gerechtfertigt, ihn als untergeordneten Beamten anzusehen.
Dies gilt besonders fiir seine Beziehung zu den anderen Beamten von Tabriz und
Aserbaidschan. So heift es in der Urkunde ausdriicklich, da ohne seinen Registra-
turvermerk und sein Siegel kein einziger Dinar ausgegeben werden soll, und ihm in
Bezug auf die Rechnungsfiihrung alle Gehorsam schuldig sind. Damit wiire er als
der eigentliche Leiter der Provinzverwaltung von Tabriz, oder zumindest als der
Leiter der Rechnungskammer anzusehen, womit er de facto die Position des
mustawfi innehitte. Diese Vermutung wird zusitzlich durch die ausgeschmiickte
Form der Anrede, die Tatsache, daB er unter sich zwei Schreiber beschiiftigt, und
durch sein unmittelbares Verhiltnis zum Gouverneur bekriiftigt.

Dem steht allerdings entgegen, daB die Urkunde, wenn auch nicht namentlich, ei-
nen mustawfi und einen wazir von Tabriz erwihnt. So scheinen drei Verwaltungs-
einheiten in Tabriz zu existieren, die des wazir (im Text: wizarat-i dar as-saltana),
die des mustawfi und die als sarkar-i ivalat bezeichnete Einheit, deren Leiter wohl
Mirza Safi¢ war. Sofern nicht davon ausgegangen wird, dal die anderen beiden Ver-
waltungsinstanzen nur theoretisch existiert haben, oder eventuell nicht besetzt wa-
ren, so ist anzunehmen, daB Mirza Safi® gewissermaBen als direkter Beauftragter
des Gouverneurs (sarkar-i ivalat — sarkar-i wali ?) eine zusitzliche Kontrollfunk-
tion iiber oder zumindest neben den beiden herkommlichen Verwaltungseinheiten
innehatte.

 Gahangusa-yi nadiri, 209; “Alam-dra-yi nadir, 141 (seine Ernennung erfolgte im Sommer 1730).

* Vgl. M. DelVecchio Good, ,,Social Hierarchy in Provincial Iran: The Case of Qajar Maragheh®, Ira-
nian Studies 10 (1977), 132-143.

* “Alam-ara-yi nadirt, 926, Anm. 7. Er war auf jeden Fall eine gewisse Zeit mustawfi von Mazandaran.




166 Christoph Werner Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997)

Die folgende Urkunde ist als direkte Fortsetzung und Ergiinzung von Urkunde 2
zu lesen: Sie richtet sich an Lutf-°Ali Bég und beinhaltet neben einer Aufforderung
Mirza Safi® zu unterstiitzen, eine exakte Festlegung der oben erwihnten Steuerge-
biihren, die jetzt 50 dinar fiir jedes eingereichte Gesuch betragen.

In Urkunde 4 finden sich nihere Informationen iiber die schon in Urkunde 2 und
3 erwihnten Steuergebiihren. Auch sie richtet sich an Lutf-“All Bég, wobei die
kurze einleitende narratio fiir den heutigen Leser leichten Zynismus birgt: ,,Die Be-
volkerung Azarbaygans ist voller Klagen und ungliicklich; sie bringt Angelegenhei-
ten vor, die in keinem Fall gerechtfertigt sind“. Die Bevolkerung, in ihrer iiberwie-
genden Mehrheit Bauern, hatte in dieser Zeit (und auch in den folgenden Jahren) al-
len Grund zu Klagen. Die Kriege der vorhergehenden Jahre hatten nicht nur direkte
Schiden hinterlassen, sondern vor allem muBten die Truppen, die iranischen wie die
osmanischen, verpflegt und unterhalten werden, und dies hdchstwahrscheinlich
ohne Anrechnung auf die normalen Ertragssteuern. Die meisten der erwiihnten Bitt-
schriften diirften Antrige auf Steuernachlidsse oder Befreiungen zum Inhalt gehabt
haben*.

Doch dies ist nicht das Thema der folgenden Anweisung. Wahrscheinlich sah
sich die Zentralverwaltung einer Flut von an sie weitergeleiteten Bittschriften ge-
geniiber, woran sie selbstverstiindlich kein Interesse hatte. Die Beamten der Pro-
vinzverwaltung, die an jeder eingereichten Bittschrift verdienten, hatten aber ihrer-
seits keinen Grund dies zu unterbinden. In der vorliegenden Urkunde ergeht daher
die strikte Anweisung, nur gerechtfertigte, d.h. solche mit einer gewissen Erfolgaus-
sicht, zu akzeptieren. Die Gebiihren werden neu festgesetzt, und zwar aut 500 dinar
fiir jedes Gesuch, wovon 150 dinar an Mirza Safi¢ und der Rest an andere (leider
nicht genannte) Beamte oder den Gouverneur gehen. Diese Erhohung entschidigte
zum einen die betroffenen Beamten — wenn sie nur noch jedes dritte Gesuch annah-
men, erlitten sie trotzdem keinen finanziellen Nachteil — zum anderen bremste sie
vermutlich die Neigung der Bevolkerung, eine Bittschrift iiberhaupt erst einzurei-
chen.

Auch Urkunde 5 ist an den Gouverneur Lutf-°Ali Bég adressiert. In der narratio
wird angegeben, daB die von Mirza Safi® erstellte Niederschrift iiber die Steuerein-
nahmen Aserbaidschans von der Zentralkanzlei eingesehen wurde. Dieser Vorgang
scheint direkt auf die Anweisungen in Urkunde 2 zu verweisen, wo Mirza Safi¢ auf-
gefordert wurde, eine solche Auflistung zu erstellen. Eventuell ist die vorliegende
Urkunde bei Nadir Mirza falsch datiert, oder sie bezieht sich auf eine friihere, uns
nicht erhaltene Urkunde dhnlichen Inhalts. Moglich wiire auch, dall die Zentralkanz-
lei so langsam arbeitete, daf3 sich verschiedene Anweisungen iiberschnitten, wofiir
auch die gleichlautende Datierung der Urkunden 2-5 sprechen wiirde. Die Anmer-
kung beziiglich der Riickstinde von Mirza Kazim bezieht sich auf einen Rechnungs-
posten in den Auflistungen Mirza Safi‘s, niheres kann dazu nicht gesagt werden.
Mirza Kazim, der friihere wazir von Tabriz, ist wahrscheinlich identisch mit dem in

“ Die Antwort auf eine solche Bittschrift gibt eine georgische Urkunde wieder: eine klare Ablehnung,
verbunden mit Strafandrohungen bei Nichtablieferung der Steuern (Magali A. Todua u. Ismail K. Sams
(Hg.), Thilisskaja kollekcija persidskich firmanow, Bd 2, Tbilisi 1989, 285f: Urkunde 28 aus dem Jahr
1742).
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Urkunde 7 und 8 genannten wazir Mirza Muhammad Kazim*’, der zwischenzeitlich
(vgl. Urkunde 7) wakil von Eriwan war. AuBlerhalb der vorliegenden Urkunden
konnte er nicht nachgewiesen werden.

Wie in Urkunde 2 erwihnt, ist Mirza Safi® auch fiir die Anweisung und Auszah-
lung des Steueraufkommens verantwortlich. Die Urkunde richtet sich zwar an
Lutf-°Ali B&g, mit der Ausfiihrung diirfte aber Mirza Safi beauftragt worden sein.
Insbesondere soll aus dem Steueraufkommen der halbjihrliche Sold fiir die Truppen
Aserbaidschans, die Lutf-“Ali Bég unterstanden, ausgezahlt werden. Wie in der Sa-
fawidenzeit wurden die Truppen auch unter Nadir aus dem Steueraufkommen der
Provinzen, dessen Gouverneur sie unterstanden, bezahlt.

Auch die Ernennung der zabitan (,,Rechnungspriifer/,,Steuerverwalter) in den
einzelnen Distrikten lag im Zustindigkeitsbereichs des Gouverneurs. Sie sollen neu
ernannt werden, sicher mit der allgemeinen Zielsetzung, die Steuerverwaltung und
Einziehung effektiver zu gestalten.

Die Verhaftung Mirza Safi‘s (Urkunde 6)

Die narratio von Urkunde 6 berichtet uns von einem Vorfall, der sich wahrschein-
lich in der zweiten Hilfte des Jahres 1734 ereignet hat: Die Verhaftung Mirza Safi‘s
und seine anschlieBende Rehabilitierung. Vermutlich im Laufe des Jahres 1733
wurde er zum mustawfi von Tabriz ernannt, mit dieser neuen Amtsbezeichnung
wird er zumindest in der vorliegenden Urkunde genannt. Ob sich damit auch sein
Titigkeitsbereich und seine Kompetenzen verindert haben, ist nicht zu erschlieBen.

Die Vorwiirfe gegen Mirza Safi werden nicht konkretisiert, genauso wie nicht
klar wird, auf wessen ,,Mitteilung™ seine Verhaftung zuriickzufiihren ist. Die For-
mulierung ,,Da Unserem Hochheiligen Sinn mitgeteilt worden war [...]* kann sich
genauso auf die zentrale Rechnungskanzlei beziehen, wie auf eine lokale Stelle in
Tabriz. Die Bezeichnung seines Vergehens als tagallubat verweist auf Unregel-
miBigkeiten in der Buchfiihrung, was in der Regel Unterschlagungen bedeutete. Er
wurde verhaftet und an den Hof gebracht, um dort Rechenschaft abzulegen. Zusiitz-
lich wurde sein gesamter Besitz beschlagnahmt. Die Untersuchung der zentralen
Rechnungskanzlei erwies seine Unschuld, und es ergeht nun die Anweisung an
Mirza “Abd ar-Razzaq (vgl. Urkunde 2), den wazir von Tabriz, ihm seinen be-
schlagnahmten Besitz wieder zuriickzugeben. Eine solche Konfiskation betraf den
gesamten mobilen und wahrscheinlich auch immobilen Besitz, die betroffene Per-
son bzw. seine Angehorigen wurden also vollig enteignet. Fiir den ausfiihrenden Be-
amten ergab sich dabei immer die Moglichkeit zur persénlichen Bereicherung, denn
die Ubereinstimmung zwischen dem verbuchten und an die Verwaltung iiberwiese-
nen Betrag und dem realen Wert der beschlagnahmten Giiter war kaum zu kontrol-
lieren. Diese allgemein bekannte Praxis bildet den Hintergrund fiir die entschei-
dende nachdriickliche Anordnung, daB die beschlagnahmten Wertgegenstinde
Mirza Safi‘s auf jeden Fall in natura zuriickzugeben seien und gegebenenfalls von
den neuen Besitzern zuriickgekauft werden miissen. Am Schluf3 steht die Anwei-

7 Die Auslassung des ersten Namens Muhammad ist iiblich, so auch in Urkunde 1: Mirza Safi® statt
Mirza Muhammad Safic.
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sung an die zentrale Rechnungskanzlei, die auf Mirza “Abd ar-Razzaq verbuchten
Einnahmen aus der Konfiskation in den Biichern zu 16schen.

Mirza gaﬁ" als mustawfl von Tabriz (Urkunde 7-9)

Die Urkunde 7 stammt aus dem Jahr 1739, also ungefihr drei Jahre nach Mirza
Safis Verhaftung. In der narratio werden Mirza Safi® und Mirza Kazim, der wazir
von Tabriz, in ihren Amtern bestiitigt und es wird auf ihre derzeitige Aufgabe, die
,Untersuchung® der gesamten Provinz Aserbaidschan (siehe Urkunde 8), verwie-
sen. Auch Bégweérdi Bég und Hasan-°Al** Bég Mugaddam werden dabei nament-
lich erwihnt. Hasan-°Ali Bég Muqgaddam (siehe Urkunde 2) wird 1735 als sahib-i
ihtiyar und zabit von Tabriz erwihnt, 1730 war er wakil von Maraga®. Moglicher-
weise loste er dort seinen Verwandten ‘Abd ar-Razzaq Han als Statthalter ab.
Bégwerdi Bég ist nicht ndher nachzuweisen, denkbar wiire, dafl er Statthalter eines
Bezirks in Aserbaidschan war.

Riza Quli Mirza, der ilteste Sohn Nadirs, war wihrend des Indienfeldzugs seines
Vaters ab 1738 Vizekonig von Iran®. In dieser Zeit war er auch fiir die zentrale
Rechnungsfiihrung verantwortlich. Die Urkunde aus der Kanzlei Nadirs weist die
verantwortlichen Beamten von Tabriz, Mirza Safi¢ und Mirza Kazim, darauf hin,
daB die Uberpriifung ihrer Abrechnungen in diesem Jahr durch die Kanzlei Riza
Quli Mirzas erfolgen wird. Ihre Gesamtabrechnung ist nach dem Ende des Rech-
nungsjahres, also ab Nawruz vorzulegen. Der entscheidende Passus der Urkunde ist
aber die Ankiindigung — oder fiir die Betroffenen wohl eher die Androhung —, daf
Mirza Safi® oder Mirza Kazim zusammen mit Vertretern aus den einzelnen Distrik-
ten die Abrechnungen personlich am Hof erldutern sollen. Die Auswahl dieser Dele-
gation aus Aserbaidschan soll durch Riza Quli Mirza und Mirza Bagir erfolgen. Sie
soll zu dem Zeitpunkt am Hof erscheinen, da auch Mirza Bagqir seinen Rechen-
schaftsbericht vorlegen wird.

Mirza Muhammad Baqir wird in einem Erlass Nadirs aus dem Jahr 1739 als
mustawfi al-mamalik angegeben. Wie aus dem Kontext dieses Erlasses ersichtlich
wird, stand er der Kanzlei Riza Quli Mirzas vor’'. Riza Quli Mirza fiel nach der

* Er wird hier allerdings als Husayn-°Ali Bég aufgefiihrt. Die Verwechslung zwischen Hasan und
Husayn ist auch in Primérquellen hiufig, und welcher sein korrekter Name ist, liit sich nicht feststellen
( "ﬁz’am-&r&-}-‘f nadirt verwendet Hasan-°Ali). Uber die Identitit der in Urkunde 7 und 8 genannten Perso-
nen besteht aber kein Zweifel.

* <Alam-ara-yi nadiri, als wakil, 313; als sahib-i ilitivar, 9.

%0 Vel. Lockhart, Nadir Sah (1938), 168, 174-181.

' M.R. Arunova, Firmans by Nadir Shah Afshar (1736—1747) as a Source for Historic Studies, Moskau
1960, 6. Es handelt sich bei diesem Erlall um die Abschrift eines an Riza Quli Mirza adressierten Fer-
mans vom Zihigga 1151 (beg. 12.3.1739), der anlidflich der Eroberung Delhis eine allgemeine Steuerbe-
freiung verkiindet. Leider gibt Arunova neben der teilweise fragwiirdigen Ubersetzung keine Edition des
persischen Textes, sondern nur eine kleine Photokopie der Abschrift wieder. An der uns interessierenden
Stelle ist ihre Ubersetzung unvollstindig und fehlerhaft. Die Stelle lautet korrekt: mugarrar anki hukkam
wa zabitan wa ‘ummal-i mamalik-i Iran muhdsaba-yi sal-i sabig-ra wa baqaya-yi sanawat-ra (?) dar
daftarhana-yi sarkar-i a‘azz kamkar-i musar-ilayhi ba mugarrab al-hagan Mirza Muhammad Bagir,
mustawft al-mamalik, mafriig wa munagqah nimida: ,Es wurde bestimmt, daB die Statthalter, Steuerprii-
fer und Beamten der Provinzen Irans die Abrechnung(en) des vergangenen Jahres und die Riickstinde
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Riickkehr Nadirs aus Indien in Ungnade und wurde im Juni 1740 seines Amtes ent-
hoben.

Die Urkunde 8 gleicht in Aufbau und Formulargestaltung der Urkunde 2. Im er-
sten Teil enthilt sie eine neue Gehaltsfestsetzung fiir Mirza Safi¢, woran sich detail-
lierte Anweisungen, die die Erstellung neuer Steuerkataster betreffen, anschlieBen.

Wiihrend Mirza Safi‘s Gehalt 1733 (vgl. Urkunde 2) 50 fizman betrug, und mogli-
cherweise nach seiner Ernennung zum mustawfi auf 80 tiiman erhoht wurde, erfolgt
nun im Jahr 1740 eine erneute Erhohung auf 200 tizman. Man kann sicher davon
ausgehen, dal3 er dariiber hinaus noch weitere, nicht unbedeutende Einkiinfte ,,lega-
ler* wie ,.illegaler” Natur hatte. Es ist schwer, sich eine Vorstellung von diesem Be-
trag zu machen, da nur wenige Vergleichswerte und vor allem keine Preistabellen
aus dieser Zeit existieren, die reale Kaufkraft also nicht zu ermitteln ist. Hinz be-
rechnet den Wert des tiiman fiir diese Zeit auf 52 Goldmark, was ein Jahresgehalt
von ca. 10.000 Goldmark ergidbe™. Als Vergleich konnen die Gehiilter seiner
Schreiber dienen, die mit 12 taman angegeben werden, also gerade 6% seines Ge-
haltes betragen. Hanway gibt den Umfang des gesamten Steuerauftkommens von
Aserbaidschan in Nadirs Zeit mit 150.000 r@man an®, was einen weiteren Ver-
gleichswert darstellt. Aus der Zeit Karim Han Zands ist in dem Geschichtswerk
Muhammad Hasim Asafs, der Chronik ,,Rustam at-Tawarih®, eine sehr ausfiihrliche
Liste mit Preisangaben zu finden*. So kosteten je 6 Kilo Weizen 50 und Reis 150
dinar, 1 Ballen feinstes Kaschmirtuch 1,5 timan und ein sehr gutes Pferd 20 raman.
Da der Wert des taman in dieser Zeit als niedriger anzusehen ist™, miissten diese
Preisangaben noch nach unten korrigiert werden. Mirza Safi¢ gehorte mit diesem
Gehalt sicherlich zu den sehr gut Verdienenden.

Die Steuerkataster der Safawidenzeit waren in vielen Fillen veraltet und nicht
mehr auf dem aktuellen Stand, weshalb Nadir ab 1736 begann, eine Neubewertung
der Kataster erstellen zu lassen. Diese wurde fiir die Provinz Fars wohl um 1739
fertiggestellt®. Schon in der vorhergehenden Urkunde 7 wird auf diese Aufgabe mit
einem Verweis auf einen frither ergangenen Erlass hingewiesen. Der Auftrag zur
Uberarbeitung der Kataster muf also auch fiir Aserbaidschan schon friiher erfolgt
sein. In der vorliegenden Urkunde werden dafiir Mirza Safi¢ und dem wazir Mirza
Muhammad Kazim nihere Anweisungen zur Durchfiihrung gegeben.

Die Gruppe, die zusammen die neuen Kataster erstellen soll, besteht aus drei
Schreibern Mirza Safi‘s, den nicht niher bezeichneten wakilen und vier weiteren

der (vorhergehenden) Jahre in der Kanzlei des genannten gliickhaften héchst ruhmreichen Befehlshabers
(d.h. Riza Quli Mirza) mit Mirza Muhammad Bagqir, dem mustawfi al-mamalik, tiberpriifen und abschlie-
Ben sollen.” Mirza Bagir war 1736 zum mustawfi von “Irdq ernannt worden, “Alam-ara-yi nadiri, 457.

2 Walther Hinz, Islamische Wéihrungen des 11. bis 19. Jahrhunderis umgerechnet in Gold. Ein Beitrag
zur islamischen Wirtschaftsgeschichte, Wiesbaden 1991, 80f.

5% 1. Hanway, An Historical Account of the British Trade over the Caspian Sea, London 1754, Bd 1, 297.
Auf seinen Angaben beruhen auch die Berechnungen von Hinz.

* Birgitt Hoffmann, Persische Geschichte 1694—1835 erlebt, erinnert und erfunden, Bamberg 1986, Bd
2, 541-48.

* Vgl. Hinz, Islamische Wéihrungen (1991), 81f. Der Wert des tiimdn betrug nur noch ca. 30 Goldmark.
% Lambton: Tribal Resurgence (1977), S. 126f. Lambton verweist auch auf die vorliegenden Urkunden 7
und 8. Siehe auch Rustam at-tawdrih, B. Hoffmann (1986), Bd. 2, S. 558.
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Schreibern von ihnen, sowie drei Schreibern Mirza Kazims. Unter den wakilen sind
hier wohl einfachere Beamte der Finanzverwaltung zu verstehen. Unklar ist, ob sie
in Tabriz oder in den einzelnen Distrikten ansdssig waren. Die Leitung und Kon-
trolle lag offensichtlich bei Mirza Kazim und Mirza Safi¢, wobei es eher unwahr-
scheinlich ist, daB sie selbst regelmifig in den einzelnen Distrikten unterwegs wa-
ren. In allen Steuerdistrikten soll diese Gruppe vor Ort die Abrechnungen iiberprii-
fen und die moglichen Riickstéinde oder Uberschiisse genau festhalten. Die Ergeb-
nisse sollen dem Hof vorgelegt werden. An dieser Aktion sind auch die schon in
Urkunde 7 erwihnten Statthalter Hasan-°Ali Beg und Bégwerdi Beg beteiligt.

Die Verantwortlichen, Mirza Safi‘ und Mirza Kazim, sollen auf jeden Fall ver-
hindern, daf diese Untersuchung die Form eines ,,Ausflugs* annimmt, bei dem die
Beteiligten die Gelegenheit nutzen, bei den Bauern zusitzliche Abgaben einzutrei-
ben und sich ansonsten ein schénes Leben zu machen. Dieses ausdriickliche Gebot
zeigt, dafl ein solches Verhalten wohl eher dem Normalfall entsprach, weswegen
auch die Distriktbeamten ihrerseits ermahnt werden, keinesfalls etwas herauszuge-
ben. Einen weiteren Hinweis auf eine giingige Praxis findet sich in der zusitzlichen
Randbemerkung der Urkunde: Alle Schreiber sollen in den Kanzleigebiuden ihrer
Titigkeit nachgehen, und zwar schon am friihen Morgen. Ublich war es wohl, Ar-
beiten zu Hause zu erledigen, und dabei nicht allzu friih zu beginnen. Auch hier
bleibt die Frage offen, ob es gelang, diese Anweisungen durchzusetzen.

Ein Jahr spiter, 1741, erfolgt in Urkunde 9 eine erneute Gehaltserhthung fiir
Mirza Safi‘. Sein Einkommen betriigt nun 360 riman. also fast doppelt so viel wie
zuvor. Seine vier namentlich aufgefiihrten Schreiber erhalten 15 bzw. 25 tiiman.
Warum Mirza Riza als einziger 25 timan erhilt, ist nicht erklidrbar. Zu vermuten ist
ein Schreibfehler Nadir Mirzas, da sich die Betrige sonst genau gleichen. Interes-
sant ist die alleinige Angabe der Betriige in nadiri, was darauf hinweist, daB auch in
der Buchhaltung mit der neuen Miinzeinheit gerechnet wurde.

Diese starke Erhohung ist erstaunlich, und man konnte eine Inflation oder einen
Geldwertverfall vermuten. Dafiir gibt es allerdings keinerlei Hinweise. Es kann aber
davon ausgegangen werden, daB Nadir Sah bei seinem hohen Finanzbedarf auf die
Loyalitit seiner Beamten in besonderem Malle angewiesen war und daher gezwun-
gen war, sie auch entsprechend grofziigig zu entlohnen. Moglich ist auch, von der
Erhohung seines Gehalts auf die gestiegene Bedeutung und den wachsenden Einfluf3
Mirza Safi‘s in Tabriz zu schlieBen. Aber auch dies liBt sich aus den Dokumenten
nur schwer belegen.

Mirza Safi‘ nach Nadir Sah als wakil und wazir von Aserbaidschan (Urkunde 10 -
14)

Fiir die Zeit nach 1741 sind uns von Nadir Mirza keine Urkunden Nadirs mehr iiber-
liefert. Die vorliegende Urkunde 10 stammt von Ibrahim Sah und muB unmittelbar
nach seiner Thronbesteigung ausgestellt worden sein. Sie ist auf Zihigga 1161 (beg.
22. November 1748) datiert, Ibrahims Thronbesteigung fand am 8. Dezember 1748
in Tabriz statt. Mirza Safi¢ wird nun zum wazir iiber ganz Aserbaidschan ernannt,
wobei die Beschreibung seiner Amtspflichten sich aber in keiner Weise von seiner
fritheren Tatigkeit unterscheidet. Er erhilt jetzt ein Gehalt von 700 tizman, eine
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nochmalige gewaltige Steigerung. Seine drei Schreiber erhalten jetzt je 20 tiiman,
also knapp 3% seines Gehalts.

Mirza Safi® wird hier wie auch Mirza Muhammad Kazim in Urkunde 7 als
wazir-i kull-i Azarbaygan bezeichnet. Eine Gleichsetzung mit dem ,,Generalwesir*’
der Safawidenzeit ist allerdings nur bedingt moglich. Denn die von Réhrborn her-
vorgehobene Hauptaufgabe der ,,Generalwesire™, die Verwaltung der Doménenbe-
zirke (halisagat) innerhalb der Provinz, entfillt unter Nadir, nachdem die Trennung
zwischen ,,Krongut und Staatsland“ aufgehoben war®™. Im vorliegenden Fall er-
scheint auch die zweite wesentliche Funktion eines ,,zentral bestallten safawidi-
schen Wesirs”, nimlich den lokalen Gouverneur zu kontrollieren, hinfillig. Denn
man kann davon ausgehen, da Mirza Safi® mittlerweile selber eine nicht unbedeu-
tende lokale Macht innehatte, die von jedem anerkannt werden mufte, der die Herr-
schaft iiber Tabriz ausiibte.

Sahrub hatte im Oktober 1748 in Mashad den Thron bestiegen. Im Mai des fol-
genden Jahres marschierte Ibrahim, der sich in Tabriz zum Herrscher erklirt hatte,
gegen Mashad, wurde aber von den Truppen Sahrubs vernichtend geschlagen. Die
vorliegende Urkunde vom Juni 1749 bekriftigt den durch den Sieg iiber Ibrahim neu
erworbenen Anspruch Sahrubs auf Aserbaidschan. Mirza Safi® wird nun in Urkunde
11 erneut zum wazir von Aserbaidschan ernannt, wobei in der arenga ausdriicklich
auf seine langjihrige Erfahrung verwiesen wird. Er soll das friiher fiir ihn festge-
setzte Gehalt weiterhin erhalten, wobei die Frage zu stellen ist, auf wen sich die ver-
wendete post-mortem Formel (hagan-i rizwan-makan) bezieht. Ibrahim kann nicht
gemeint sein, da er zu dieser Zeit noch lebte und Sahruh sich sicher nicht auf ihn be-
zogen hitte. Wenn die Aussage nicht nur formelhaft eingesetzt ist, muf} sie daher
auf einen Erlal Nadirs verweisen. Ein moglicher Hinweis, dal Mirza Safi® schon
gegen Ende der Herrschaft Nadirs das Amt des wazirs innehatte.

Interessant ist auch die adhortatio am Schlufl der Urkunde: Erwihnt werden der
sardar und der béglarbégt von Aserbaidschan, was darauf hindeutet, da8 die unter
Nadir iibliche Personalunion von militdrischem Oberbefehlshaber und Gouverneur
jetzt getrennt ist. Withrend unter Nadir weder in den Chroniken, noch in den Urkun-
den je von einem béglarbégi Aserbaidschans die Rede war, wird jetzt die traditio-
nelle Amtsbezeichnung wieder aufgenommen. Béglarbégi von Aserbaidschan und
Tabriz war zu dieser Zeit Mahdi Han Qasimlu Af3ar”®. Die danach erwiihnten
qal‘a-bégiyan waren ein bedeutender Machtfaktor in der Umbruchzeit nach Nadirs
Tod. Ebenso wie sich viele Stiddte abwartend verhielten und versuchten neutral zu

57 So die Bezeichnung bei Rohrborn. Provinzen und Zentralgewalt (1966), 99-114. Seiner Ubersetzung
des wazir-i kull als eines ,,Generalwesirs™ und seiner Unterscheidung zwischen ,,zentral bestallten Statt-
halterwesiren™ und ,,Generalwesiren™ stehe ich eher skeptisch gegeniiber. Meiner Ansicht nach bezieht
sich kull in stirkerem MaBe auf die Provinz als auf den Wesir und verweist eher auf die ,,Gréfle” und die
Art der administrativen Untergliederung einer Provinz, als auf den Rang des entsprechenden Beamten.
Dies wird in der Formulierung (Urkunde 10) wizarat-i kull-i mamalik-i Azarbaygan deutlich. In der vor-
liegenden Studie wurde kull daher stets auf die Provinz bezogen (also auch Gouverneur iiber ganz
Azarbaygin, statt Generalgouverneur).

% Ebd., 108.

* Perry, Karim Khan (1979), 48.
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bleiben, bis sich die Situation kliren wiirde, so blieben auch viele Festungskomman-
danten, die nun ohne zentralen Oberbefehl waren, unabhiingig®.

Die Formulierung wazir bi-l-infirad wa istiglal verweist auf die Unabhingigkeit
Mirza Safi‘s vor allem gegeniiber Weisungen des Gouverneurs. Sie begegnet uns
aber in vielen Urkunden und ist als Standardformel in der adhortatio von Ernen-
nungsurkunden nicht iiberzubewerten.

Besonders in Urkunde 12 vom November 1749 wird deutlich, daB Sahruh zwar
nominell die Herrschaft iiber Aserbaidschan innehatte bzw. sie zumindest bean-
spruchte, aber dort keine oder nur sehr begrenzte faktische Macht ausiibte®'. Es
scheint, daB die Provinz sich bis zur Eroberung durch Azad Han Afgan gegen Ende
des Jahres 1750 weitgehend selber iiberlassen blieb.

Die Urkunde ist an Mirza Safi¢, diesmal als wazir-i maliyat bezeichnet, und
Muhammad Kazim Han Qaraga-Dagi adressiert. Kazim Han war der noch von
Nadir eingesetzte Gouverneur iiber den Distrikt Qaraga-Dag, der gebirgigen Region
stidlich des Aras. An anderer Stelle bezeichnet ihn Perry auch als ,.local tribal
chief*, allerdings ohne auf seine Herkunft nidher einzugehen. In der Zeit nach Nadirs
Tod schloB er wechselnde Biindnisse mit den jeweils die Region dominierenden
Machthabern: Azad Han, Fath-°Ali Han AfSar und Karim Han Zand®. Seine Be-
zeichnung als wakil ist hier wohl als Leerformel zu interpretieren, ein konkretes
Amt diirfte es nicht bezeichnen. In welcher Beziehung er zu Mirza Safi® und der
Verwaltung in Tabriz stand, geht aus der Urkunde nicht hervor.

Die Urkunde ist die Antwort auf ein von den beiden Adressaten eingereichtes Ge-
such, fiir verschiedene Personen Ernennungsurkunden auszustellen. Dies zeigt, daB
man Sahrub in Tabriz als nominellen Herrscher anerkannte. Seine Legitimierung lo-
kal vergebener Amter und Positionen wurde als wiinschenswert angesehen, auch
wenn er auf die Auswahl der betreffenden Personen keinen EinfluB hatte. An der
Spitze der zu ernennenden Personen steht Rustam Han Baharlu, der in den Rang des
wali erhoben wird. Wie es im Kanzleistil der Zeit iiblich ist, wird das Amt abstrakt
genannt, also iyalat. Dabei wird die entsprechende Provinz nicht angegeben, aber es
handelt sich zweifellos um Aserbaidschan. Die in der Safawidenzeit auf bestimmte
Provinzen beschrinkte Bezeichnung des Gouverneurs als walt wurde unter Nadir
ausgeweitet und verlor ihren speziellen Charakter®. Sie bezeichnete zunehmend,
wie auch hier, den Gouverneur einer Provinz. Rustam Han konnte auBerhalb dieser

® Zur Rolle der Stidte siehe Perry, Karim Khan (1979), 14; vgl. auch die Auseinandersetzungen um
Nadirs Festung in Kirmansah, ebd., 20 und 25f.

® Die Ubergangszeit der Jahre 1747-50 ist fiir die ,.Randgebiete* Irans nur schlecht dokumentiert. Die
Ausdehnung des afSaridischen Reststaates ist fiir diese Zeit ebenfalls nur schwer zu bestimmen. Urkun-
den Sulayman II und Sahruhs vom Friihjahr 1750, die detaillierte Bestimmungen zu einem Heiligtum in
Qazwin enthalten, lassen darauf schlieBen, daB zumindest Qazwin zu dieser Zeit noch dazugehorte:
Husayn Mudarrisi-Tabataba®i, Bargi az tarih-i Qazwin, Qum 1361 (1982), 226-233: Urkunden 4042
vom Safar und Gumada I 1163.

% Wie auch bei anderen Personen muf8 man sich diese Informationen bei Perry selber zusammensuchen:
Perry, Karim Khan (1977), 49, 67, 84, 88, 105 und 210.

8 Vgl. Sa‘bani, Tarih-i igtima‘i (1990), 223f. Die safawidischen wali-Provinzen waren Gurgistan, Kur-
distan, Luristan und Hazistan.
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Urkunde nicht nachgewiesen werden®, was darauf hindeutet, daB} es sich hierbei um
eine . fiktive® Ernennung gehandelt hat. Allerdings ist eine weitere Urkunde
Sahruhs erhalten geblieben, die den kalantar und weitere Beamte von Tabriz iiber
seine Ernennung als Gouverneur informiert®.

Etwas verwirrend ist die darauffolgende Ernennung von Mirza Muhammad Safi
zum wakil von Tabriz. Handelt es sich dabei um ,,unseren” Mirza Safi®? Oder um
eine andere Person gleichen Namens? Die verwendete Titulatur salalat an-nugaba’
al-“izam ist identisch mit der in fritheren Urkunden (9 und 11) fiir ihn verwendeten
Titulatur, auch wenn die Bezeichnung mugarrab al-hagan fehlt. Das 1dBt darauf
schlieBen, daB es sich um ,,unseren* Mirza Safi® handelt. Auch die Interpretation
von wakil macht wiederum Schwierigkeiten: Wird ihm quasi die Stellvertreterschaft
fiir Sahruh in Tabriz iibertragen? Handelt es sich um ein Amt, das er zusammen mit
dem des wazirs ausiiben soll oder nur um einen Ehrentitel? Klare Antworten darauf
sind nicht moglich, aber da er auch in den folgenden Urkunden nur als wazir be-
zeichnet wird, gehe ich davon aus, daf} diese Ernennung keine praktischen Konse-
quenzen hatte. Wie bei der Interpretation der gesamten Urkunde tut man auch hier
wohl gut daran, nicht zuviel Sinn zu vermuten. Die folgenden Personen, Hasan-“Ali
Sultan, der zum hakim von Sarab, und Fazl-°Ali Sultan, der zum hakim von Gar-
gar-“Alamdar ernannt wird, konnten ebenfalls nicht nachgewiesen werden.

Die Urkunde stellt einen ,,Begleitbrief* zu den ausgestellten Urkunden dar, die
nun von den beiden Adressaten an die Empfinger weitergeleitet werden sollen. Auf
frithere Bestallungsurkunden, die auf dem gleichen Weg verschickt worden waren,
wird hingewiesen. Der dabei erwihnte Misa Han konnte nicht identifiziert werden,
da dazu eine nihere Kennzeichnung seines Namens erforderlich wire. Es konnte
sich um einen der Heerfiihrer Nadirs, Misa Han Danki Abdali, handeln.

Das Verhiiltnis Sahruhs zur Provinz Aserbaidschan wird in den folgenden Ab-
schnitten vollig klar: Er hat keinerlei Kenntnis iiber die dortigen Personalverhilt-
nisse und erteilt den Adressaten eine umfassende Vollmacht, Amter nach ihren Vor-
stellungen zu besetzen. Die notwendigen Erlasse wiirden jederzeit ausgestellt wer-
den. Daher wirkt auch die am Rand der Urkunde beigefiigte Zusicherung, bei Bedarf
wiirden sofort Truppen entsandt werden, um die Adressaten zu unterstiitzen, ziem-
lich unglaubwiirdig. Sahruh beanspruchte zwar die nominelle Herrschaft iiber Aser-
baidschan, um dort aber aktiv einzugreifen, fehlten ihm sowohl die Mittel als auch
das Interesse®.

AnliBlich seiner zweiten Thronbesteigung im Mirz 1750 bestitigt Sahruh in Ur-

* Eventuell handelt es sich um den spiiter von Karim Han Zand ernannten Gouverneur von Urliimiya, der
aber zum Stamm der Qasimla gehorte, Perry, Karim Khan (1979), 91.

“ Ann K.S. Lambton, ,.The Office of Kalintar under the Safawids and Afshars”, Mélanges d' orienta-
lisme, offerts @ Henri Massé, Teheran 1963, 206-18. Dort wird auch auf die Hintergriinde der Ernennung
Rustam Hans hingewiesen: Proteste gegen den oben erwihnten Mahdi Han AfSar, der 1749 von der
Tabrizer Bevolkerung ermordet worden war. Diese Urkunde anlidBlich der Ernennung Rustam-Hans be-
fand sich 1950 in der Privatsammlung von Haggi Muhammad Aqa Nahgawani in Tabriz und wird jetzt
im Sazman-i Asnad-i Millt in Teheran aufbewahrt (Signatur: 130001-64).

% Der Einfachkeit halber ist im vorhergehenden immer von Sahruh als handelnder Person gesprochen
worden. DaB er in Hurasan auch kein selbstindiger Herrscher war, sondern von seinen Militirfiihrern und
den Notabeln von Mashad abhiingig war, darf man dabei nicht vergessen.
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kunde 13 Mirza Safi® erneut in seinem Amt als wazir von Tabriz. Es wire interes-
sant zu wissen, ob er auch von Sulayman II, der fiir einige Monate zum Sah erhoben
worden war, als wazir bestitigt wurde. Die Aufzihlung seiner Amtspflichten ist for-
melhaft gehalten und sagt nichts niheres aus. Es ist duBerst unwahrscheinlich, daB
Steueriiberweisungen aus Aserbaidschan nach Mashad gingen, oder iiber die Ab-
rechnungen Rechenschaft abgelegt wurde.

Die letzte Urkunde Sahrubs wurde sechs Jahre spiiter ausgestellt. Sie stammt aus
der Zeit von Sahruhs dritter Thronbesteigung unter Ahmad Sah Durréni. Mirza Safi®
und die anderen Notabeln von Tabriz — diese kollektive Anrede ist symptomatisch —
werden aufgefordert, ihre Anliegen vorzutragen und iiber ihre Situation zu berich-
ten, da man schon lange nichts mehr von ihnen gehért habe. Das ist nicht verwun-
derlich, denn nachdem Azad Han gegen Ende des Jahres 1750 Tabriz erobert hatte,
unterstand ihm die Provinz Aserbaidschan — zumindest bis 1756, dem Ausstellungs-
Jahr dieser letzten Urkunde. Kurz hintereinander eroberten zuerst Muhammad
Hasan Han Qagar und dann Fath-°Ali Han Af8ar Tabriz und Aserbaidschan. Aber
auch in den folgenden Jahren bis zur endgiiltigen Eingliederung der Provinz in den
Herrschaftsbereich Karim Han Zands im Jahr 1762 blieben Tabriz und Aserbaid-
schan nicht vom Krieg verschont. Man fragt sich, wie die vorliegende Urkunde
Sahrubs iiberhaupt ihren Adressaten erreichen konnte?

Mirza Muhammad Safi® — Versuch einer Biographie

Es ist ein triigerisches Bild, das die hier behandelten Urkunden vermitteln: Ein ge-
ordneter Staat, loyale Beamte, ein wohlgesonnener Herrscher — alles geht seinen ge-
regelten Gang. Nur gelegentlich schimmert die Realitiit durch: Eine notleidende Be-
volkerung, eine willkiirliche Verhaftung und Bauern, die vor Ubergriffen geschiitzt
werden miissen. Real ist aber auch die Karriere Mirza Muhammad Safi‘s. Er iiber-
lebt nicht nur die vielfiltigen Wirren seiner Zeit, sondern steht am Ende seines Le-
bens als reicher und einfluBreicher Mann da, dessen Position fast unangreifbar ge-
worden ist. In dieser Hinsicht war er eine Ausnahme, denn wie Lockhart ausfiihrt,
war die Stellung eines Finanzbeamten in Nadirs Zeit alles andere als eine sichere
Pfriinde. Die Steuern muBten peinlichst genau eingetrieben und abgerechnet wer-
den, wurden auch nur die geringsten Fehler entdeckt, so drohten dem Betreffenden
die hirtesten Strafen®’.

Wann Mirza Safi® geboren wurde, ist nicht bekannt. Aber es ist recht sicher, seine
Geburt kurz nach der Jahrhundertwende, also um 1700 anzusetzen. Auch iiber sei-
nen Vater und GroBvater wissen wir auBer den Namen nichts niiheres. Sein Urenkel
Mirza Riza versichert aber, daB sein GroBvater Mirza Tagi und sein Vater Mirza
Yusuf zu den Notabeln und Wiirdentriigern Aserbaidschans gehorten®®. Er war der
dritte Sohn, aber iiber seine Briider ist ebenfalls nichts zu erfahren. Wahrscheinlich

" Lockhart, Nadir Shah (1938), 198.

* Sofern nicht auf andere Quellen verwiesen wird, stiitzen sich die folgenden Aussagen auf die Berichte
von Mirza Rizi (sein Urenkel), Tarih-i Tabriz, neu: 334-37; Mirzi Miisi (sein Ur-Ur-Urenkel), ibid.
340-42; Mirza Rafi® (sein Sohn, aus dem NachlaB), ibid. 342—44. Diese Beitriige wurden auf Wunsch
Nadir Mirzas verfaBt, der sie ohne weiteren Kommentar wiedergibt.
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erhielt er wie Nadir Mirza in seiner Jugend bei Privatlehrern Unterricht in Persisch
und Arabisch und erarbeitete sich ein Grundlagenwissen in Grammatik, Literatur
und Theologie.

Nach der Besetzung von Tabriz durch die Osmanen im Jahre 1722 floh er nach
Hurasan und studierte in einer Madrasa in Mashad. Er wiire damals ungefdhr 20
Jahre alt gewesen. Die Darstellungen von Mirza Riza und Mirza Misa sind im fol-
genden sehr ungenau, gehen ihre Informationen doch, wie sie selber sagen, auf
miindliche Familieniiberlieferungen zuriick. Als wahren Kern kann man sicher fest-
halten, daB Mirza Safi® wihrend seines Aufenthaltes in Mashad in die Dienste
Nadirs getreten sein muf}, oder zumindest Kontakte zum Hof kniipfen konnte. Die
Erzihlung Mirza Musas mufl man leider als eine reizvolle Familienlegende betrach-
ten: Drei Tage habe Mirza Safi® sich in einem Erdloch versteckt gehalten und dann
beschlossen nach Mashad zu pilgern. Auf dem Weg sei er Nadir begegnet, der ihn
tiber die Situation in Tabriz und die StraBen und Wege der Region befragt habe.
Durch seine Auskiinfte sei es Nadir gelungen, Tabriz zu erobern, und als er ihn in
Mashad wieder traf, habe er ihn zum mustawfr ernannt.

Wahrscheinlich kam Mirza Safi® im Friihjahr 1732 zusammen mit dem neuen von
Nadir ernannten Gouverneur Lutf-Ali Bég nach Tabriz zuriick. Uber seine beson-
dere Stellung als munsi wurden schon im Kommentar zu Urkunde 2 Uberlegungen
angestellt. Wenn seine Verhaftung im Jahre 1734 nicht als eine vom stdandigen MiB3-
trauen der Zentralverwaltung ausgelosten ,,Routinevorgang™ zu interpretieren ist,
scheint es einleuchtend, eine darauf zurlickzufiihrende Intrige innerhalb von Tabriz
zu vermuten. Wahrscheinlich entging Mirza Safi seinem Sturz nur durch seine gu-
ten Beziehungen am Hof.

Im Jahre 1736, nach der Thronbesteigung Nadirs, wurde er zum mustawfl von
Aserbaidschan ernannt. In der ‘Alam-ara-yi nadiri heiBt es sogar, Nadir Sah habe
vier Personen zum mustawfi al-mamalik bestimmt: Mirza Safi® Tabrizi fiir Aser-
baidschan, Mirza Baqir Hurasani fiir “Iraq, Mirza “Ali Asgar fiir Hurasan und Mirza
Muhammad Al fiir Fars”. Auch wenn diese Bezeichnung keine praktischen Aus-
wirkungen hatte, so zeigt sie doch deutlich den gehobenen Status Mirza Safi‘s an.
Wie aus den Urkunden 7 und 8 zu erfahren ist, war er in den Jahren ab 1739 oder
friiher damit beschiftigt, im Auftrag Nadirs neue Steuerkataster zu erstellen. Eine
weitere an Mirza Safi gerichtete Urkunde ist in der Sammlung Nawa’is enthalten™.
Die verinderte Titulatur Mirza Safi‘s — ‘aligah magdat wa nagdat hamrah-i
fahamat wa mana‘at wa sadagat wa iradat agah mugarrab al-hazrat al-‘aliya —
deutet darauf hin, daB sie nach 1741 (Urkunde 9) ausgestellt wurde. Er wird zum

% “Alam-ara-yi nadiri, 457. Sa‘bani liberlegt, ob diese Bezeichnung in “‘Alam-dra bedeutet, daf der zen-
trale mustawfi al-mamdlik durch vier Provinz-mustawfis ersetzt wurde. Auch in der spiteren Zand-Chro-
nik Gulian-i Murad wird Mirza Safi® als mustawf al-mamalik bezeichnet (Abii 1-Hasan Gaffari Kagani,
Gulsan-i Murad, hg. Gulamriza Tabataba’i-Magd, Teheran 1369 (1990), 173). Obwohl in den Chroniken
fiir diese Zeit kein zentraler mustawfi nachzuweisen ist, ist es unwahrscheinlich, dall Nadir Sah auf eine
zentrale Abrechnung, auf die in den Urkunden ja auch immer verwiesen wird, verzichtet hiitte. Die Chro-
niken wortlich zu nehmen, halte ich in diesem Zusammenhang fiir riskant, vor allem da sie nicht durch
Urkundenmaterial gestiitzt werden.

" Nadir Sah wa bazmandaganis, hamrah ba namahd-yi saltanati wa asnad-i sivasi wa idari, hg. *Abd
al-Husayn Nawa’1, Teheran 1368 (1989), 474f.
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Bevollmichtigten (mubasir) bestimmt, der allen Empfingern von Pensionen und
Beziigen (wazayif wa mustamarriyar) in Aserbaidschan die entsprechenden Steuer-
schecks (barawat) ausstellen soll. Wie aus der adhortatio ersichtlich ist, zihlte das
anscheinend nicht zu den normalen Kompetenzen eines (Provinz-)mustawfi. Der
Titigkeitsbereich und damit der Einflu Mirza Safi‘s wurde erneut erweitert.

Uber die Situation Mirza Safi‘s in Tabriz wihrend der letzten Jahre von Nadirs
Herrschaft kénnen wir nur spekulieren. In den Jahren ab 1743 verstirkte Nadir sei-
nen Druck auf die Bevolkerung und seine Beamten. Zur Finanzierung seiner Feld-
ziige versuchte er noch mehr Steuern und Abgaben aus der notleidenden Bevolke-
rung herauszupressen. So kam es zu zahlreichen Rebellionen und Aufstinden in fast
allen Provinzen Irans. In Aserbaidschan fand der safawidische Prittendent Sam
Mirza Unterstiitzung, bis er 1744 besiegt wurde. Auch der Stamm der Dunbuli unter
Murtaza Quli Han und Nagaf Quli Han rebellierte 1744 ebenfalls in den Gebieten
um Hily und Salmas”". Doch das Ansehen Mirza Safi‘s am Hof war weiterhin unge-
brochen, wie uns eine kurze Episode aus dem Jahr 1746 zeigt. Zusammen mit zwei
anderen Personen hatte er am Hof seine Abrechnungen vorgelegt und dabei auch ei-
nen besonders wertvollen Stein, den er als Sonderabgabe an sich gebracht hatte,
iibergeben™.

Auch nach dem Tod Nadirs verstand es Mirza Safi® seine Stellung zu behaupten.
Unter Ibrahim wurde er 1748 zum wazir iiber Aserbaidschan ernannt, und von
Sahruh mehrfach in diesem Amt bestitigt. Auch in der Zeit Azad Hans (1750-1756)
konnte er offensichtlich seine Position wahren; genauso wie im Verlauf der sich an-
schlieBenden Auseinandersetzungen zwischen Muhammad Hasan Han Qagar, Azad
Han, Fath-°Ali Han AfSar und Karim Han Zand, wiihrend derer eine klar definierte
Autoritit in Aserbaidschan iiberhaupt nicht mehr existierte.

Mit seinem iltesten Sohn Mirza Rafi® war Mirza Safi¢ im Friihjahr 1759 zur Pil-
gerfahrt nach Mekka aufgebrochen, von der sie erst gegen Ende des Jahres zuriick-
kehrten. Im Jahre 1762 endlich gelang es Karim Han Zand Aserbaidschan endgiiltig
in seinen Herrschaftsbereich einzugliedern. Eine Revolte gegen den von Karim Han
entsandten Gouverneur von Tabriz — Muhammad Riza Han Marandi — konnte von
Mirza Safi¢ erfolgreich niedergeschlagen werden. Nicht zuletzt in Anerkennung die-
ser Leistung wurde er von Karim Han als mustawfi in seinem Amt bestitigt™. Es ist
nicht klar, wie lange der nun Sechzigjihrige noch im Dienste Karim Hans stand.
Man kann wie Perry schlieBen, da die Emennung seines Sohnes Mirza Muhammad
Rafi® zum wakil-i maliyat von Aserbaidschan im Jahre 1771 die Ubernahme von
Mirza Safi‘s Amt darstellt™. Damit wire Mirza Safi® um 1770 gestorben. Die Aus-
sage Mirza Rizas, er sei um 1805 verstorben, ist kaum glaubwiirdig. VerliBlich sind
aber auf jeden Fall seine Aussagen zu Mirza Safi‘s hinterlassenen Besitztiimern:
Das von den “Ulama abgezeichnete Register (timar) umfasse mehr als 200 Eintriige
tiber Land, Hduser, Bider, Liden und Wasserrechte.

" “Alam-ara-yi nadiri, 999-1005 (Siris-i Dunbuli-ha dar Hiy).

2 “Alam-ara-yi nadiri, 1088,

™ Gulsan-i Murad, 173-75.

™ Perry, Karim Khan, 92: ,He was succeeded in [...] 1771 by Mohammad Rafi' Tabrizi [...]*. Die ent-
sprechende Ernennungsurkunde in der Tarih-i Tabriz (neu: 344-46) verweist in ihrer arenga nur indirekt
auf die von seinem Vater geleisteten Dienste, erwiihnt ihn aber nicht namentlich als verstorben.
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Wie aus den Berichten von Mirza Riza und Mirza Miisa, sowie aus den beigefiig-
ten Urkunden zu erfahren ist, waren auch die beiden Sohne Mirza Safi‘s hohe Be-
amte in der Verwaltung: Mirza Riza am Hofe Karim Han Zands und Mirza Rafi® als
wakil in Tabriz. Die von Mirza Safi® begonnene Familientradition wurde fort-
gesetzt’.

7S Nachkommen von Mirzi Safi® finden sich in hohen Posten und Funktionen in Aserbaidschan bis ins
20. Jahrhundert. Einer der bekanntesten unter ihnen ist der Sayhi-Theologe Mirza ©Ali Aqa Siqat al-Islam
Sahid-i Sa‘id, ein beriihmter Protagonist der konstitutionellen Revolution in Tabriz (vgl. Nusratullah
Fathi, Zindaginama-vi Sahid-i niknam-i Sigat al-Islam Tabrizi 1277-1339 higri, 0.0. 1352 (1974), 14—
16).






Minhe Monguor Children’s Games

ZHU YONGZHONG and KEVIN STUART, Qinghai

1. INTRODUCTION

Children’s traditional games offer an ideal topic for folklore research. They are passed from
child to child in almost pure oral tradition with no reference whatever to print, and probably
with negligible influence from teachers, parents, or recreation leaders. The players are natu-
rally conservative about their texts and will strive to maintain the “right way” of playing
against all variations. Thus old games may survive, little altered, through many generations of
children (Brunvand 1968:283).

This paper presents six categories of games, illustrated by twelve examples, played
by Minhe Monguor children and young adults in the southern regions of Minhe Hui
and Monguor Autonomous County, located in the eastern sector of China’s north-
western Qinghai Province (Koko Nor)." As such, it is the first research on Monguor
games of any sort that we are aware of. These games, and variant forms of these
games, are familiar to most Minhe Monguor children and young adults. Older chil-
dren generally initiate younger ones into the rules and processes of the games and,
after some years, the younger children are game instructors. Children play the games
at school during breaks between classes, during lunchtime, and after classes. The
games are also played in the children’s home villages. Within the children’s own so-
cial groups, playing these games well means that they more easily obtain leadership
positions.

The popularity of the games is declining because many young adults are leaving
the area to find work and because of the increasing presence of television sets in
Minhe Monguor villages, which many children and young adults find more enter-
taining than playing traditional games. Generally, before a person is eighteen years
of age, interest in these games fades, because they are considered the games of chil-
dren and not the mark of an “adult.”

Zhu Yongzhong, an English teacher at Zhongchuan Middle School® located in
Zhongchuan Monguor Township, Minhe Hui and Monguor Autonomous County,’
collected these games from Monguor children and young adults in 1994-1995. The

! For more on the Monguor see China Today 1990; Feng and Stuart 1992; Hu and Stuart 1992a, 1992b;
Li 1994; Li 1988; Limusishiden and Stuart 1994; Ma 1990; Qeosinhua 1992; Schram 1954, 1957, 1961,
Schrader 1952/1953, 1959, 1970, 1980; Stuart 1992; Stuart and Hu 1989, 1990a, 1990b, 1991, 1991b,
1992a, 1992¢, 1993; Stuart and Limusishiden 1994; Wang, Zhu, and Stuart 1995; Wang and Stuart 1995,
Zhao 1982, Zhu, Ujivediin Chuluu, and Stuart 1995, and Zhu and Stuart 1996. For a recent impression of
Qinghai see Barnett (1993).

2 In the school year 1994-1995, Zhongchuan Middle School had 506 students of which 502 were Mon-
guor and four were Hui.

3 This area is located in southern Minhe County, near the Yellow River separating Qinghai Province from
Gansu, Province.
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players performed several of these games for Zhu, and explained the rules while
they were playing. The first author also called upon his own knowledge of having
played several of these games when he, too, was a child.

The terms used in these games are complex. Many suggest actions that cannot be
neatly summarized in English. Furthermore, certain terms are derived from Minhe
Monguor (language), Chinese, and others are a combination of these two languages.
To better clarify these terms for future folklorists and students of Minhe Monguor
culture, a glossary is appended to this paper.

2. SHABAO GAMES

Shabao may be translated literally as “sand bag” and refers both to a playing device
and a collection of games.

Chuijianbao’

a) The Playing Area

The lines that delineate the playing area are called gedang. The playing area consists of three
rectangles that are approximately one and one half to two meters wide and have a height of
approximately one-half meter (see Diagram One).” The playing area might also be delineated
as depicted in Diagram Two.

Room 4
Room 3
Room 2
Room 1

Diagram One. The Playing Area of the Game Chuijianbao.

Room 4
Room 3
Room 2
Room 1

Diagram Two. A Variant Playing Area of the Game Chuijianbao.

b) Game Devices

The shabao is a square five centimeters in width, thickness, and length. It is made of six
pieces of cloth sewn together so that one corner is left unsewn. After wheat or peas are placed
inside, this corner is sewn shut. A second shabao is made by sewing together two pieces of
cloth five by five centimeters in dimension and a piece of rectangular cloth five by twenty
centimeters in size.

* The game is also known as shabao. This is Modern Standard Chinese (MSC) and may be translated as
“sand bag.” The game is also known as chuijianbao (MSC: “hammer-scissors-wrap™) and sanjianni
(MSC: sanjian, “three-rooms;” ni: Monguor (M) suffix meaning “of.” Ms. Wang Weihong (b. 1980, a
native of Nongchang Village) and Ms. Yang Zhimei (b. 1980, a native of Jintian Village) explained this
game to the first author at Zhongchuan Middle School in the winter of 1994,

* The dimensions are reduced when quite young children play.
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¢) Dividing the Players

Generally, four people play. However, two people can play and more than four people can
also play. Shabao players are divided into two groups. Players stand together and then, at an
agreed upon signal, such as a shout, or counting to three, all players extend their hands for-
ward, either with the palm up or the palm down. Those with palms up become one group, and
those with palms down become another group. This is repeated until each group is approxi-
mately the same size. In certain places, this is called shouxing shoubeiga.

d) The First Chance to Play

Caicaichi decides which group plays first. One player from each group does this. Caicaichi is
done with the feet. Three movements are possible. The movements represent “cloth,” *a
stone,” and “a pair of scissors.” A player might move one foot one step forward and the other
foot one step behind, representing a pair of scissors. A player might move each foot one step
to the side, that is, the left foot would be moved one step to the left side and the right foot
would be moved one step to the right, representing a piece of cloth. The third movement is
that a player keeps her feet together, representing a stone. Before executing a movement, the
players bounce up and down with two small hops. In the third hop “cloth,” *“a stone,” or “a
pair of scissors” is represented with the feet. In deciding a winner the rule is followed that
“scissors” defeat ““cloth,” “cloth” defeats ““a stone,” and “‘a stone” defeats “scissors.”

e) Steps

(i.) Tiao Sijian (Leap Four Rooms). The first player throws the shabao into Room One and
then steps into Room One. The player must not step on a line delineating Room One. The
player takes the shabao between her feet, jumps up, and tosses the shabao into Room Two.
This is repeated for rooms Three and Four. There is a rule called ger guoligha guang (“room
passing without™) that means the shabao cannot be thrown from Room One to rooms Three or
Four. In Room Four the player holds the shabao between her knees. There are three ways to
throw the shabao before it is caught between the knees. This form of the game is the easiest,
thus, young girls and beginners play it. One foot may be used to push the shabao on top of the
player’s other foot. Before she pushes the shabao with one foot onto the top of the other foot
she asks, “Jichu si?”" (“How often can the shabao be pushed before my turn dies?””) Common
replies are vichusi (once), liangchusi (twice), or sanchusi (thrice). Whatever the answer is, all
subsequent players must play according to the same rule. The shabao is then tossed up and
held between the player’s knees. This second way is the most used. The shabao may also be
held between a player’s feet, tossed straight up, and then held between the knees. Another
way, which is the most difficult, requires the player to hold the shabao between her feet and
toss it high into the air behind her body. The player then quickly turns around and catches the
shabao between her knees. This is difficult and used primarily by skilled players.

Players may invoke a rule that the player must not move her feet from the place where she
caught the shabao. From this position in Room Four, the player must jump back into Room
Three. Also, for the rest of the game, she cannot move her feet once she jumps into subse-
quent rooms. Players may also agree that a player may take very small steps, continuing to
hold the shabao between her knees, until she is at the Room Three line. She then hops into
Room Three. As the player jumps from Room Four into Room Three she does chui, which is
putting her feet together on the ground when jumping.

When moving from Room Three to Room Two, the player does jian, which is jumping
from Room Three to Room Two on one foot. When moving from Room Two to Room One,
the player does bao, which is similar to chui, that is, the player jumps with both feet and,
when she lands in Room One, she releases the shabao from between her knees. She then re-
trieves the shabao with her feet, throws it behind her, turns, catches it in her hands, and lands
outside Room One. Next, the player uses her hands to throw the shabao into Room Two.
Players may agree to a rule that players cannot move from the location where they caught the
shabao outside Room One. From this location she steps into Room One and then steps into
Room Two. The player retrieves the shabao with her feet and throws it into Room Three. She
subsequently steps into Room Three, picks up the shabao with her feet, and throws it into
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Room Four. As described above, the players move back through the four rooms. After this is
finished, the shabao is thrown by the player from outside into Room Three and the above
steps are repeated. Next, the player throws the shabao from outside into Room Four and the
preceding steps are repeated.

(ii.) Bodo (Knee). Now a player raises one knee and puts the shabao onto it. She must not let
the shabao fall from her knee. She jumps into rooms One, Two, and Three doing daidai,
which is jumping on one foot. However, as she moves from Room Three to Room Four she
lowers her knee, grips the shabao between her knees, and steps into Room Four. She then
moves back through the rooms according to chui, jian, and bao. As before, in turn, she tosses
the shabao into rooms Two, Three, and Four and completes the subsequent steps.

Players may say “Yaoji ruo biu? or “Is it all right to step into (the room)?” If the answer is
“Yes,” the player steps into Room One and then puts the shabao on her knee. Next, she jumps
into rooms Two and Three with the shabao on her knee and asks, “Shabao baogha biu?" or
“Can the shabao fall?” If the answer is affirmative, the player throws the shabao from Room
Three to Room Four and steps into Room Four. The shabao is held between the knees as be-
fore. If the answer to this last question is “No,” the player jumps into Room Four holding the
shabao between her knees without letting it fall onto the ground.

(iii.) Nanzha (Back Knee Joint). After completing all the above the player stands outside
Room One and holds the shabao in her nanzhawer, or the back knee joint, and jumps into
Room One on one foot as in daidai. If the answer to “Yaoji ruo biu?” was affirmative, the
player may step into Room One and then hold the shabao in her nanzhawer. When she is
ready to jump into Room Three, she crosses her legs at the knees and then holds the shabao
between her knees. She subsequently jumps into Room Four. More skilled players grasp only
a part of the shabao in their nanzhawer, which makes moving the shabao to a position be-
tween the knees easier. She then moves back through the rooms using the steps of chui, jian,
and bao. As before, in turn, she tosses the shabao into rooms Two, Three, and Four and com-
pletes the subsequent steps.

(iv.) Khuer Zhoujia (Heel). One leg is bent backwards at a ninety-degree angle and the
shabao is placed on top of one heel. Jumping is as in hodo and nanzha. When the player
jumps to Room Four she flips the shabao forward and catches it between her knees in Room
Four. She then moves back through the rooms using the steps of chui, jian, and bao. As be-
fore, in turn, she tosses the shabao into rooms Two, Three, and Four and completes the subse-
quent steps. If the answer to “Shabao baogha biu?” is *Yes,” the player throws the shabao to
Room Four from Room Three.

(v.) Khuer Nuer (Foot Top). The shabao is placed on top of one foot. If the players agree to
the rule zhouke bang (“bend have™), the player may bend her leg to a ninety-degree angle. If
they say “Zhouke guang,” (“bend without”) the player must extend her leg holding the
shabao, making the game more difficult. After landing in Room Four, she moves back
through the rooms using the steps of chui, jian, and bao. As before, in turn, she tosses the
shabao into rooms Two, Three, and Four and completes the subsequent steps.

(vi.) Khuer Jianjier (Foot Tip). The shabao is placed on the tip of the toes of one foot. Players
play either according to the rules of zhouke bang or zhouke guang as already described. Other
steps are the same as above.

(vii.) Hai Zhangzi (Shoe Sole). The shabao is put on the sole of one shoe. A player asks,
“Gher bari biu gui?” or “Can it be held?” If the answer is positive, the player may hold the
toes of the foot where the shabao rests. If the answer is negative, the player cannot touch her
foot after she puts the shabao on her sole. Because the shabao easily falls off the sole, some
players use shoes with heels, which makes the shabao less likely to slip off. When a player is
ready to enter Room Four the rule of baogha bang or baogha guang is observed. If it is
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baogha guang, the player throws the shabao from Room Three and holds it between her
knees in Room Fourth after jumping.

(viii.) Biao (Toss). A player outside Room One asks “Jipu?” which means “How many
steps?” Other players answer with a number greater than one. The player must step to Room
Four in the number of specified steps. After she steps in Room Four she will biao, which is an
action to throw the shabao into one of the rooms. This specifies that this is “home” (explained
later) after she completes this step. This step is completed by the player returning outside
Room One using the same number of steps she used to reach Room Four.

In gianbiao, or “toss forward,” as the player jumps to Room Four, she turns around and
tosses the shabao into Room One. If the shabao lies on a line or in rooms Two or Three, she
loses the remainder of her turn. The player must reach outside Room One in a certain number
of specified steps. For example, if the other players designate two steps, the player has to
reach Room One in one step, where she picks up the shabao, and then steps outside Room
One with her remaining step. Before leaving Room One, she picks up the shabao between her
feet, throws it up, catches the shabao in her hands and, simultaneously, jumps outside Room
One.

The next procedure is houbiao, or “*back toss.” During this step a player cannot turn around
when she steps into Room Four, using the same number of steps previously specified. She
must throw the shabao backwards into Room One without looking. If her shabao lands in
other than the interior of Room One, she loses the remainder of her turn. She then turns
around and must return outside Room One in a specified number of steps. On the way, she
must retrieve her shabao, as described in gianbiao.

At this point, the group who has earned Room One as their home, that is, they have suc-
cessfully completed all the steps just described, is asked by the other group when they toss the
shabao into Room One, “Gerdu ruo biu?” or “Is it all right to step into the room?” If the
answer is “Yes,” the way players move from room to room is the same as what has been de-
scribed previously. If the answer is “No,” players cannot jump into opponents’ “homes™ and,
on their return to outside Room One, they release the shabao when entering Room Two.
When a player jumps out of Room Two, she must jump outside Room One. As she does so,
she flips the shabao up with her feet and catches it in her hands as she lands outside Room
One. If a player throws her shabao into Room One, which has already been earned by the
other group as their “home,” the player can jump into Room One as before. But, on the way
back, she must act according to the answer to the question above.

In certain areas, if the rule is in force that they cannot enter the other group’s “home”, they
will jump outside Room One from Room Two after jumping chuijian. Once outside Room
One the player releases the shabao from between her knees, picks it up with her feet, throws it
in the air with her feet, and then catches it in her hands.

The group (who has earned Room One as their “home”) begins play. They begin by throw-
ing the shabao into Room One. They ask “ ‘Aixiao’ keli biu?” or “Is there a rule to say ‘Aix-
iao’?" If the other group says “Yes,” the player steps into Room One and stands on both feet
in the room. In addition, she shouts, “Aixiao!” “Yang huni?" which translates as “What will
you give?” There are two possible responses. If the response is “Qiantiao,” (“forward jump”),
she pushes the shabao onto the top of one foot with her other foot and tosses it into Room
Two. This rule is only used in the player’s “home.” If the answer is “Houtiao™ (*backward
jump™), the player turns her body slightly, holds the shabao between her feet, and throws it
into Room Two. Further jumps from Room Two to Room Three to Room Four are according
to what was described earlier. Once the player reaches Room Four, the player holds the
shabao between her knees and jumps back to Room One using the steps of chui, jian, and
bao. When jumping from Room One to outside Room One, she again acts according to gian-
tiao or houtiao. Once outside Room One the player picks the shabao up with her feet, throws
it in the air with her feet, and catches it in her hands.

When a player, who has already made Room One her “home,” prepares for Room Two, she
stands in Room One on both feet. On her way back from Room Four to outside Room One,
she jumps according to giantiao or houtiao from Room One to outside Room One. Once out-
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side Room One, the player picks the shabao up with her feet, throws it in the air with her feet,
and then catches it in her hands. The player then throws the shabao into Room One, and
jumps into each subsequent room. Next, the player stands outside Room One and jumps into
Room Two and each subsequent room. The player then jumps from outside Room One into
Room Three and each subsequent room. Finally, the player jumps from outside Room One
into Room Four and then into each subsequent room.

Players also ask “Gher tuer biu?” (“Is there a rule allowing touching the ground with the
hands)?” If the answer is “No,” a player looses the remainder of her turn if she touches the
ground with her hand. Furthermore, if one group member touches the ground with her hand,
all the other members of that group also lose their turns. This is called “Yi dai liangren si!”
(“Two will die for one!”). However, if the answer is “Yes,” there is no penalty.

Next, players jump according to bodo, nanzhan, and zhoujia. The only difference from
what was described earlier within these categories is that the player may rest on both feet
when she passes through her “home”. Additionally, when she is in her “home”, she must act
according to giantiao or houtiao.

After earning three rooms as their “homes”, if the players want to continue playing, another
room is added by drawing an additional line. Players attempt to make the new room their
“home.” Customarily, however, when each group has earned a “home”, they stop playing, be-
cause it takes a long time to earn one room. Players often cannot finish claiming three rooms
as “homes.”

Chuichuijianjianbao®

In this version of chuijianbao there are six rooms.” The way to jump from room to
room is similar to chuijianbao. When the player jumps back from Room Six, she has
two chui and two jian jumps, which are followed by one bao jump, which explains
the name. When the player begins the biao step, other players give more than three
steps. If ten steps are given, for example, it is acceptable, but the player must make
very short steps, or make two steps in one room.

Shabao A°®

a) The Playing Area

Players first draw a rectangular playing area (see Diagram Three). The width depends on the
number and ages of players. Often, it is five to seven meters long and two to five meters wide.
For example, if four children aged ten to twelve are playing, the playing area may be two me-
ters wide and four to five meters long.

b) Dividing the Players

The players divide into two groups. Players stand together and then, at an agreed upon signal,
such as a shout, or counting to three, all players extend their hands forward, either with the
palm up or the palm down. Those with palms up become one group, and those with palms

® Ms. Wang Weihong and Ms. Yang Zhimei explained this game to the first author at Zhongchuan
Middle School in the winter of 1994.

7 Chuijianbao, is also called “three rooms,” owing to the playing area where three rooms are clearly de-
lineated. Nevertheless, the playing area beyond Room Three is called “Room Four.” In chuichuijianjian-
bao, the situation is similar. It is called “five rooms,” but the area beyond the fifth delineated room is
called “Room Six.”

* Mr. Bai Yucheng (b. 1970), a Monguor teacher at Hulancher Primary School in Zhonghcuan Township,
asked his students to play the game. He then recorded information about the game for the first author.
The first author also obtained additional information from his own students.
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down become another group. This is repeated until each group is approximately the same
size.

Bl
|

B2

Diagram Three. The Playing Area of the Game Shabao A.
B1, B2 = Positions where Group B players stand.
A = Line where Group A players stand.

¢) Getting the First Chance to Play
Caicaichi decides which group plays first.

d) Playing

Group A, that is, the group that won caicaichi, stands along Line A which is imagined and not
drawn. It is in the center of the playing area. When the game begins, Group A members may
run inside the playing area and dodge the single shabao thrown at the legs of Group A mem-
bers by Group B. Members of Group B stand at Bl and B2. A Group B player throws the
shabao at a Group A member. If she does not hit anyone, the shabao is tossed to a Group B
member standing on the other side of the playing area, who then tries to hit a Group A mem-
ber. If a Group A member is hit by the shabao, she is eliminated, until, possibly, she is
“saved” by another Group A member. This is accomplished by a Group A member catching
the shabao when it is tossed. If a Group A member does catch the shabao under such condi-
tions, she can “save” one of her “killed” friends. If she has no other partners and she catches
the shabao, then she may save herself when she is eventually hit.

e) Conclusion
When all Group A members are struck by Group B, Group B stands in the playing area and
the game is repeated.

Shabao B’

a) The Playing Area
A round spiraling playing area containing a rectangle with a cross inside at the center, sym-
bolizing the Chinese character tian," is drawn.

b) Game Device
A shabao is used.

9 Ms. Zhu Xiaolan (b. 1980) and her elder sister explained this game to the first author in her home in
Junqu Nongchang (Army Farm) in Zhongchuan Township.
1" Meaning “field.”
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¢) Dividing the Players

Caicaichi is the normal way to divide players into two groups. At first, all the players choose
two of their number (A and B) to caicaichi. If A wins, she has the right to choose first from
among the unchosen players. B chooses next. They alternate in choosing until all players are
chosen.

d) The First Chance to Play

Caicaichi is also done to decide who will play first. It is normally done by A and B, although
another person might substitute. In this game, the group members that won caicaichi run in
the playing area while members of the opposing group throw the shabao at them.

e) Steps

Imagine that twelve children are playing. Group A has six players and Group B has six play-
ers. One member of Group A and one member of Group B stand at the entrance of the playing
area in preparation for playing caicaichi. At this time, the shabao is put in any of the four
rooms at the center of the playing area. The other ten players push and shove each other to
gain a better position for running into the playing area in the event their group’s representa-
tive wins. The two players play caicaichi. When the result is clear, here we shall assume that
Group A wins, a Group B member darts into the playing area and picks up the shabao. This
player may step across any line. Simultaneously, Group A members try to shove past Group
B members into the playing area. The Group B members try to stop the last Group A member
from entering the playing area. When the Group B member returns with the shabao, she hits
the person whom her fellow Group B members have blocked. This player is now “dead” and
must stand to the side of the playing area. The first toss of the shabao by a Group B member
must be made at the entrance of the playing area. Group A members must not cross any lines
as they move inside the playing area.

One or, at most, two players can take refuge in the rooms at the center of the playing area.
Since they put one or two feet in the rooms they cannot be hit by the shabao or, if they are,
they do not “die.” Group B members now disperse along the periphery of the playing area and
toss the shabao at Group A members. If the shabao strikes a Group A player, this player must
come and stand in the “dead player” area. If the shabao lands in the playing area, a Group B
member may dart in and retrieve it, but cannot throw it until she is outside the playing area.
The only exception to this is when the shabao lands on a line of the playing area. Now, the
Group B member retrieving the shabao may throw the shabao from where it landed.

Once a Group A member has “died” she may be “saved” by one of her group’s players if
that player has first touched the center rooms with a foot and then run to the entrance of the
playing area without being hit. In such an event, the player who was “dead” moves back in-
side the playing area.

If a Group A member catches the shabao when it is shot at her, she has “a life in her hands”
and she can save one of her friends who “died” before. If she has no other partners, she can
save herself another time.

f) Conclusion
If all Group A members are hit by the shabao, then Group B members run into the playing
area and Group A members try to shoot them.

3. ERGANG GAMES"

a) The Playing Area
Ergang is Chinese meaning “two lines.” The game is so named because the playing area is of-
ten delineated by two parallel lines separated by a distance of three to five meters. The dis-

"' Mr. Zhang Fuguang (b. 1980), a native of Jintian Village explained this game to the first author at
Zhongchuan Middle School in the winter of 1994, Furthermore, the first author played this game in his
childhood.
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tance between the two lines is decided by the players’ ages and skill levels. These two lines
are called gedang. One group stands their stones on one line and the other group stands on the
other line. It is from this latter line that they throw their stones at the standing stones. How-
ever, sometimes the players draw three lines, in which case the name remains unchanged. In
this variant form, another line is drawn between the two outside lines. This third line is called
dongda gedang, which means “line in the middle.”

b) Game Devices

Flat or square stones are used. Each player has only one stone. One group places their stones
in an upright position and the other group attempts to hit the standing stones with their own
stones. Flat stones are preferred because are more accurate when thrown.

¢) Dividing the Players

This is a popular game played by Minhe Monguor boys. In certain areas young adults also are
fond of it. Players divide into two groups with a total number of players equaling two, four, or
six. The two best players are agreed upon by all the players. Next, in turn, these two players
select the remaining boys to be members of their groups. If the players often play together,
they may divide themselves into two groups without going through a formal selection pro-
cess.

d) The First Chance to Play

A player spits on his ergang or the playing stone, and then a player from the other group will
say shui (“water”) or gan (*‘dry”). The player holding the stone throws it into the air. If the
side that was guessed lands face up then that group play first.

e) Steps

The game has eight steps. The object is for one group to hit their opposing group’s standing
stones. Success allows going on to the next step. During the game, one group stands their
stones on the back line and the other tries to hit them. If only two boys are playing, that is,
each group only has one boy and one boy strikes the standing stone, he can play the next step.
If three boys are in a group, for example, and two boys in the group throwing stones fail to hit
any of the standing stones, but the third boy does hit one stone, then he may throw his stone
again at the two remaining stones. If he hits both remaining stones this group advances to the
next step. If he misses one or both of the remaining stones it becomes the other group’s turn.
However, in the next step, this group will only have to knock down the stones that they
missed in the previous step. This could be one, two or, if they missed all the three stones in
the previous step, three stones.

(i.) Tougang. The group that plays first stands on an outside line. The other group puts their
stones on the other outside line. The group that plays first then throws their stones. If all the
target stones are hit, they may go on to the next step, which is called ara.

At the beginning of the game, players decide if the boys who throw their stones may, in the
first step, take one step toward the stones from the line that they stand on at the beginning of
the game. If the boys agree to do this, it is called gianpu bi (“front step have”). If they do not
agree to do this, it is called gianpu gui (“front step without™).

Before the game begins, another issue is decided: two stones might be placed near each
other. If the players agree on shuangkuo (see glossary) both stones may be hit by one stone
and counted as out. However, if the players do not agree on shuangkuo, and a player hits two
stones with his stone, he loses his turn.

(ii.) Ara. A player takes his stone in one hand, raises one leg, and throw his stone under his
raised thigh. He must not hit any stone and he must not throw his stone past the line of the
stones. The player steps to his stone. He asks the other group “Did you say?” If the group says
“Yes,” he may continue. If the group says “No,” he must wait until they say “Yes.” The pe-
riod of waiting is generally a few moments. Asking this question gives the target group time
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to observe the other group. If a player goes on to the next step without asking permission he
loses his turn. Next, the player steps to his stone and moves his stone with his foot near the
target stone and kicks his stone at the target stone. If the players are playing with three lines
and the player’s stone is between the first and second lines, the player may not move the stone
forward with his foot. However, if the player’s stone is between the second and the third lines,
he may move his stone with his foot. Moving his stone with his foot is called guoliaozhi.

(iii.) Xiera. In this step the rules of tougang apply. The only difference is that stones are
placed so that their edges are facing the players throwing stones. This makes hitting the target
stones more difficult.

(iv.) Paipai. The rules of ara apply. The only difference is that when the player throws his
stone according to ara, he walks to his stone, places his stone on top of his feet, and tosses it
with his feet toward the target stone.

(v.) Dou. A player puts his stone on one foot and asks members of the other group how many
steps he may walk toward the target stone. The answer to this question may be one, or a small
number of steps. This means that this player will be far from the target stone. Occasionally, a
group might give many steps in answer, such as ten or fifteen. This is done in the hope that
the player will walk past the line of target stones. Furthermore, if gianpu has been agreed to,
it is done after the designated number of steps have been taken.

(vi.) Su. A player puts the end of his foot on the edge of his stone. Normally, he takes the
same number of paces he was given in dou toward the target stone. Occasionally, a player
may ask how many steps to take. Next, a qianpu is always taken. While these steps are being
taken, the player pushes the stones forward using one foot. Finally, the player kicks his stone
at the target stone.

(vii.) Sergai. The number of steps taken in dou and su are added. A player takes this many
steps forward. He stands on his right foot and raises his left leg. His left foot cannot touch the
ground. The player tosses his stone under his left leg at the target stone. The remaining por-
tions of this step are the same as ara.

(viii.) Barang. The only difference between barang and sergai is that, now, the player stands
on his left foot and raises his right leg.

(ix.) Tougang. Tougang is repeated.

f) Conclusion: Beibeili

Now it is time for the winners to punish the losers. The punishment has been decided earlier
at the start of the game. There are two possibilities: beibei and zouzou. If the former was
agreed upon the loser attempts to hit the winner’s stones, as in fougang. If he is successful, he
carries the winner from the standing line to the target stone line and back to the standing line.
If he missed the target stone, he must carry the winner on his back, pick up his stone, and toss
it at the target stone again. He continues to carry the winner on his back until he successfully
hits the target stone. If the latter form of punishment was agreed to, the loser attempts to hit
the target stone as in tougang. If a player hits a target stone, he walks to his stone to pick it up
and returns to the standing line. As he walks to get his stone and back to the standing line, he
cries “Zou!” A winner walks with him, pinching his ears. If he misses the target stone, he
must repeat this until he is successful. Each time he walks to retrieve his stone and back to the
standing line, he must shout “Zou!” and his ears will be pinched by a winner.
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4. GHAGER GAMES"

a) The Playing Area
Each “room” is approximately two-thirds meter wide and one-half meter long.

Room Four Room Five

‘ Room Three Room Six

! Room Two Room Seven
Room One | Room Eight |

[ (“boiling oil vat™)
*A K #R* '

Diagram Four. The Playing Area of the Game Ghager.

*A* = Where players stand to throw their wazhigh, or small piece of pottery or earthenware,
before they leap.

#B* = Where players pick up their wazhigh from Room Eight, standing on one foot, after they
leap back.

Eight “rooms” are drawn as depicted in Diagram Four. The rooms are identical, except Room
Eight, which players consider to be a pot of boiling oil.

b) Game Device
A round piece of pottery or earthenware with a diameter of three to four centimeters is used.

¢) Players
Two or four players play this game. Usually, it is played by two players. If four children play,
they divide into two groups.

d) The First Chance to Play
The players decide who play first by caicaichi.

e) Steps

(i.) Play begins with a player standing at *A* and throwing the wazhigh into Room One.
Next, the player hops on one foot into Room One. While remaining standing on one foot, the
player uses the foot that she stands on to kick the wazhigh to each room according to their nu-
merical order to, finally, Room Seven, where the wazhigh is kicked into Room Eight. The
player does not enter Room Eight, only the wazhigh is kicked into this room.

Rules dictate that the wazhigh cannot lie across a line and it cannot be kicked out of a
room. Players cannot step on any line. A player can kick the wazhigh from Room One to
Room Two, Three, and Four with one kick, but they cannot kick the wazhigh from Room One
to rooms Five, Six, Seven, and Eight with one kick. If a rule is violated, the player loses this
turn.

The player then turns around, still standing on one foot, and hops back through the rooms
in reverse numerical order to “*A” and, next, to “B.” The player continues to stand on one foot
and, using one hand, supports herself on the ground and picks up the wazhigh from the “boil-
ing oil vat.” At this point the player may rest with both feet on the ground and return to a
standing position. The player may now go on to step (ii).

12 1t is also called fangchen in certain Minhe Monguor areas that are near locations where Han Chinese
dwell, such as in Gangou Hui Autonomous Township. Ms. Zhu Meilan (b. 1976) explained how to play
this game to the first author in her home in Zhujiaola Village in the winter of 1994.
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(ii.) The player repeats what was done in step (i) in the following seven steps. The only differ-
ence is that players throw, in turn, the wazhigh into Room Two, Room Three. Room Four,
and so on. Also, when step (viii) is played, the wazhigh is first thrown into Room Eight and
then the player hops through each room in numerical order with there being no wazhigh to
kick.

(iii.) Ger biaoke (“Getting a home”). A player stands at “A" with her back facing the rooms,
which are the “city.” Then the player throws the wazhigh with one hand from a point above
her shoulders into one room. The room where her wazhigh lands becomes her ger, or “home.”
If the wazhigh lands in Room Three, for example, the player repeats what she did in Room
Three in step (ii), as just described. If the player completes this step successfully, she earns
one “home” for herself, and her partner. When she earns a “home” she places a mark in this
room. Such a mark is often placed in a corner, so that it will not be obliterated by the players.
If, however, the player throws the wazhigh into Room Eight, she loses this turn and the next
player plays. Now, the player returns to “A” and repeats steps (i) and (ii). The only difference
is that each time she passes her “home” on the way to yougo, she must say to the other
player(s) that it is her “home.”

At the beginning of the game players may have agreed that if a player does not stand on
both feet in her *home” on her way to yougo, then she has made an error, her “home has
burned,” and she must earn a “home again. She does this by completing all the steps that she
did previously before she earned a “home.”

When a player successfully completes all eight rounds and, each time remembers to rest on
both feet in her “home,” she stands on “A” with her back again to the “city.” She throws the
wazhigh behind her to get another “home.” The player must also not throw the wazhigh into
the “home™ of another player. To do so means that the player has lost this turn. Furthermore,
the wazhigh may not be thrown into Room Eight.

The players believe that they earn “money” by taking the wazhigh from the vougo and they
use this “money” to buy a “home.”

f) Conclusion: Beila (Carrying a Person on One’s Back)

The person who has earned the most “homes™ is judged to be the winner after all seven
“homes” are earned. Sometimes, when someone wins four homes, the game stops. The loser
carries the winner on her back two or three circles around the city. The number of circuits is
often decided at the beginning of play.

5. JINGGUDAN GAMES"

a) The Playing Area
Eight square or nearly square rooms are used (see Diagram Five). Each room is normally
one-half meter wide and one-third meter long.

a) Game Device

Jinggudan is a marble. It is the only device in the game. Some years previous, some players
burned plastic to form a ball that was somewhat larger than a marble. Now. however, glass
marbles are predominantly used. Players use only one foot to step on and roll the jinggudan
into the next room.

b) Players
Two or four people generally play. If four people play there are two groups of two people
each.

'* Ms. Wang Weihong and Ms, Yang Zhimei described and demonstrated this game to Zhu Yongzhong
in the winter of 1994 at Zhongchuan Middle School.
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' Room Four Room Five

| Room Three Room Six

; Room Two Room Seven
| Room One Room Eight
THFAF

Diagram Five. The Playing Area of the Game Jinggudan.
*A* = The starting point of play.

¢) The First Chance to Play
The players decide who plays first by caicaichi.

d) Steps

(i.) A player stands at *A*, holds the jinggudan under one foot, and gently rolls it with the
same foot into Room One. The player quickly follows it and stamps it with one foot to stop its
movement in Room One. The player may not move the leg that does not roll the jinggudan or,
at most, moves this leg slightly. Next, the player stands in Room One and rolls the jinggudan
into Room Two, follows it, and stamps it with one foot to stop its movement in Room Two.
This is repeated until the player stands in Room Eight and Room Seven and the jinggudan is
rolled to Room Eight.

Now the player rolls the jinggudan from Room Eight to Room Seven and so on, back to
#*A*_ This must be done with one side of the player’s body facing the part of the playing area
she will step into, that is, one leg of the player is in Room Eight and one leg is in Room
Seven. If she is “right-legged” she stands with her left leg in Room Seven and, using her right
leg, she rolls the jinggudan into Room Seven from Room Eight. As the jinggudan rolls into
Room Seven she stamps on it to stop it and, simultaneously, moves her left leg into Room
Six. This is repeated until the jinggudan rests on *A*

Now this player has finished play associated with Room One. Next, she stands at *A* and
begins the play associated with Room Two. She rolls the jinggudan from *A* to Room Two.
She quickly follows it and stamps it with one foot to stop its movement in Room Two. Subse-
quently, she rolls the jinggudan to Room Eight in the way that we described in the above
paragraphs.

After completing the play associated with Room Two, the player continues similarly for
the remaining rooms. Next, she plays step (ii.), that is, ger helang.

The player must always begin by rolling the jinggudan from *A* to Room One, Room
Two, or Room Three. The room that the jinggudan is first rolled to and stopped in is the room
that the player is attempting to complete the associated playing process. Now, if the player
chooses, she may roll the jinggudan from Room One to rooms Two, Three, and Four without
stopping, that is, for example, the jinggudan may be pushed without being stomped on from
rooms Two or Three to Room Four. This may also be done from Room Five to rooms Six,
Seven, and Eight. In any event, the jinggudan must not roll across the line that divides the
playing area into two halves (i.e., the line that delineates rooms One, Two, Three, and Four
from rooms Five, Six, Seven, and Eight). It is taken for granted that the jinggudan may be
rolled from Room Four to Room Five and from Room Five to Room Four.

(ii.) Ger helang (Literally: “Home Take™). The player holds the jinggudan in one hand and
hops on one foot from Room One to Room Eight, and then to rooms Seven, Two, Three, Six,
Five and, finally, to Room Four. Next, she hops backward from Room Four to rooms Five,
Six, Three, Two, Seven, Eight, One, and *A*. During this time, the player cannot hop twice
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in one place, that is, if the player feels as though she is losing her balance, and hops again in
one room to regain her balance, she loses her turn and, therefore, ger helang must be re-
peated, either by herself or by her partner.

The player stands at *A* with her back facing the playing area. She throws the jinggudan
above her shoulders behind her back. She tries to throw the jinggudan into Room One. She
subsequently asks the other player(s) if this is permissible. If the response is positive, she
turns around and repeats step (i.). If she does not throw the jinggudan into Room One, she
loses this turn and must repeat this step when her turn comes around again.

When a player successfully lands the jinggudan into Room One and successfully com-
pletes traversing all the rooms by completing step (i.), Room One is considered her “home.”
Once a room is taken as a player’s “home,” it cannot be claimed by other players. Other play-
ers must throw the jinggudan into other rooms to claim them. Furthermore, the rooms must be
claimed as “homes” in turn: after Room One has been claimed as a player’s “home” the next
player must claim Room Two and only Room Two as her “home,” and so on.

If Player X has successfully claimed Room One as her “home” she stands at *A* and faces
the playing area. Next, she either tosses the jinggudan or rolls it with her foot into Room One
and attempts to successfully complete step (i.). As long as she makes no mistake, she con-
tinues to place the jinggudan into each room in succession, that is, in her next step, she would
place (either by pushing with her foot or by tossing) the jinggudan into Room Three at the be-
ginning of her next step and attempt to successfully complete step (i.). If she can complete all
these steps successfully, she stands at *A* with her back to the playing area and throws the
Jinggudan behind her as before and attempts to claim Room Two as her “home.” However, if
she makes a mistake, it is now player Y's time to try. If Player Y, for example, successfully
claims Room Two as her “home” and then makes a mistake, it is now X's turn again.

If player X wants Room Three as her “home,” and if Room Two is player Y's “home,” X
must ask Y for permission to step into her “home” (Room Two). If Y refuses, then X must
jump over Room Two. This rule only applies to rooms Two, Three, Six, and Seven.

Imagine that X has rooms One and Three as her “homes” and Y has thrown the jinggudan
into Room Four. She then will attempt to finish step (i.) and claim Room Four as her “home.”
But, on the way, she will pass X’s “homes” (rooms One and Three) with the jinggudan. If she
passes by without the jinggudan, it does not matter. However, if she desires to go through
with the jinggudan the first time she must ask for permission. If X refuses, Y first steps on the
Jinggudan in Room Four and then rolls the jinggudan with her foot to Room Eight and then
rolls it back to Room Four. In this situation, one of her feet is in Room Three and one is Room
Four. She removes her foot from Room Three and jumps over Room Three into Room Two.
She then hops back to Room Four. If she has made no mistakes so far she has earned the right
to put her left foot (if she is right-footed) into Room Three and then continues to complete
step (i.). Y will behave similarly in hopping over Room One.

If Y has rooms Four and Five, which are corner ones, X may step into rooms Four and Five
(because they are corner rooms) without asking for permission.

) Conclusion: Beila
The game ends when one player gets at least five rooms as her “homes.” The loser asks how
many times she must circle the playing area carrying the winner on her back. The loser then
must try to comply.



Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997) Minhe Monguor Children's Games 193

6. MUGHE GAMES
Qigerlai'* (Playing With Seven Stones)

a) Dividing the Players
If there are more than three players, they divide into two groups. If there are two or three
players they play as individuals and not as part of a group.

b) Game Devices

A total of seven stones, each of which is approximately one centimeter in diameter, is used by
the players. Older girls may use larger stones. The difficulty of the game increases as the
stone size increases. Other round objects are also used, such as apricot pits. This is especially
true in loess areas where stones are not easily found.

¢) The First Chance to Play

In turn, each player holds the seven stones in one hand, tosses them above her palm, and
catches them on the back of the same hand. Next, the player tosses these stones up from the
back of her hand and attempts to catch them in her palm. This is called bin.

Ga is identical to bin with the exception that when the stones are tossed from the back of
the player’s hand, the player raises her hand above the falling stones, and tries to grab as
many as possible. She may not let the stones fall by themselves into her open waiting palm.

The player or group who catches the most stones after ga or bin plays first.

d) Steps

(i.) The first player repeats bin, except that when the stones are tossed up from the back of the
hand only one from among the falling stones is caught. The other stones fall to the ground.
The player then tosses the single stone in her palm into the air, picks up one of the stones on
the ground, and catches the tossed stone in her palm. She places one of the two stones she
now has in her palm in her left hand (if she is right-handed). Next, she tosses the stone re-
maining in her right hand, picks up two stones from the ground with her right hand, and
catches the tossed stone with her right hand. She passes two of the three stones in her right
hand to her left hand and tosses the stone remaining in her right hand into the air, picks up the
remaining three stones on the ground with her right hand, and catches the tossed stone with
her right hand.

At the beginning of play the children may agree that the stones must be picked up in lots of
one, two, and three, in this order. If they do not agree to this rule the stones may be picked up
in a different order, for example, three stones might be picked up first, followed by one stone,
and then the remaining two stones.

While picking up the stones that are on the ground, the player must only touch the target
stones. If she touches other stones that she does not intend to pick up she is “dead,” that is,
she loses this turn.

The above is done seven times. During the eighth step, when the player tosses the stones
into the air, she must ga three stones, that is, she must snatch them from the air as they fall to
the ground. She may not let them land into her open waiting palm.

At the beginning of play the children may agree that when the stones land on the back of
the hand the hand can be tilted so that some stones will fall off, leaving only three. This
makes it easier to snatch three stones. The children may agree, however, that the hand may
not be tilted and all the stones that land on the back of the hand must be thrown into the air
and only three snatched. When a player successfully completes all the foregoing, she keeps
one stone as her own property, removing it from play, leaving only six stones.

14 Ms. Bao Zhenlian, (b. 1973), a native of Bao Family Village, Guanting Region, explained this game to
the first author in February 1995.
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(ii.) Next, six stones are played with as above, the only difference is that the stones on the
ground are taken in lots of two and three.

(iii.) There are now only five stones in play. Players may decide at the start of step (iii.) that
the stones cannot be put into the left hand, that is, the step is done with all the stones held in
the right hand. Play proceeds as above. There are now only four stones in play.

(iv.) Only one hand is used and play proceeds as above.

(v.) This step is known as zhuanzhuer. Only three stones now remain. The stones are taken in
the right hand and one is released and thrown into the air. Meanwhile, the player drops the
two stones that remain in the palm to the ground. The falling stone is then caught in the palm.
Next, the stone caught is tossed into the air and each stone lying on the ground is picked up
individually, that is, the two stones cannot be picked up together. The tossed stone is then
caught in the palm.

(vi.) This step is known as geger. During this round a player repeats the following:
Geger, geger yi, [Line, line one,]

Geger, geger er, [Line, line two,]
Geger, geger san, [Line, line three,]
Geger, geger si, [Line, line four,]
Geger, geger wu, [Line, line five,]
Geger, geger liu, [Line, line six,]
Geger, geger qi. [Line, line seven.]

The two remaining stones are held in the right hand. One stone is tossed into the air. Mean-
while, the other stone is either dropped or put on the ground. The other stone is snatched (ga).
Next, the caught stone is tossed up, the stone on the ground is picked up, and the tossed stone
is snatched (ga). As in the previous rounds, this is done seven times. In preparation for the
next step a horizontal line is drawn in front of the player. The player holds both stones in her
hand and tosses one stone into the air, touches the ground with her right hand on the side of
the line near her, places the stone in her hand on the other side of the line, and snatches the
stone tossed. If she does this successfully, she may keep one stone.

(vii.) This step is known as pai. During this round a player repeats the following:

Huayi huaer hua daoder, [Draw one, draw two, draw lines,
Jiangjun guolai tiemao-mao, [Generals come wearing helmets, |
Buduo bushao di shi’er dao. [No more, no less, just twelve lines.]

The player tosses the stone into the air and, after saying “huayi,” she touches the ground,
draws a short line with her middle right finger, and snatches (gha) the tossed stone. She dupli-
cates this action while repeating each of the above words in order, except dao. She has now
drawn twelve lines, none of which can touch another line. After she says “Dao,” she must
smooth all the lines away with her right hand before she snatches the tossed stone. Now the
stone is placed on the ground and the player covers it with her hand. An opposing player then
draws a straight line on one of the two sides (not at the top or the bottom) of the hand. After
the player removes her hand covering the stone the drawn line is extended. If it intersects the
stone, the stone becomes that player’s “property.” If the line does not intersect the stone then
the stone belongs to the player that covered the stone with her hand.

e) Conclusion
The player or side that has the most stones wins. The winner slaps the loser’s wrist with two
or three fingers as punishment.
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Shiyigeni"

This game is similar to gigerlai. It is generally played when there are more than two
or three players. This explains why the number of stones used is eleven. If there are
only two or three players gigerlai is generally played. However, if the children are
older and quite skilled, they may play this game, even if there are only two players.

a) Playing Area
To facilitate play, a flat place covered with loose dirt is chosen as the playing area.

b) Game Devices
Eleven round and smooth stones, each of which is approximately one centimeter in diameter,
are used.

¢) Getting the first chance to play

Zongdi (“total do™) is used to decide which group plays first. In turn each player holds eleven
stones in one hand, tosses them above her palm, and catches them on the back of the same
hand. Next, the player tosses these stones up from the back of her hand and attempts to catch
them in her palm. There are two ways to catch the stones. Jie is the same as bin and guake is
the same as ga, both of which are described above. Each group adds the total number of
stones caught and the group with the larger number plays first.

d) Steps

(i.) The first player holds all eleven stones in her right hand (if she is right-handed). She does
Jjie. One stone is tou. She next plays this step with the tou stone. If the player catches two of
the stones, there are two possibilities for proceeding. One is that Player X of the other group
takes one of the two stones from Player Y's hand. Player X then throws this stone once at one
stone (or, if several stones are lying together, she may try to hit several stones with one throw)
lying on the ground. Depending on the situation, this may cause one or more of the stones on
the ground to bounce or roll some distance away, making things more difficult for Player Y.
Player Y next tosses her rou into the air and, in four attempts, tries to pick up all the stones ly-
ing on the ground, and then catches the falling stone in her palm (jie). During the first attempt
she picks up one stone from the ground, in the second attempt she picks up two stones, in the
third attempt she picks up three stones, in the fourth attempt she picks up the remaining four
stones from the ground. Each time she picks up stones from the ground she passes them to her
left hand, keeping only the fou in her right hand.

The second way to proceed is using the two stones as fou. When she first tosses the two rou
into the air, she picks up two stones lying on the ground and then catches the falling two rfou
in her palm. In her second attempt she picks up three stones from the ground and, in her third
attempt she picks up four stones. As before, each time she picks up stones from the ground
she passes them to her left hand, keeping only the two tou in her right hand.

In terms of the number of stones picked up during each attempt, players decide this at the
beginning of play. They may agree that the stones must be picked up in the order of 1-2-3-4
or, in the case as described in the above paragraph, 2-3—4. They may agree, however, to pick
up the groups of stones in any order, that is, a player might first pick up four stones, in a sec-
ond attempt pick up two stones, and in a final attempt, pick up two stones (in the situation de-
scribed in the above paragraph).

While picking up the stones that are on the ground, the player must only touch the target
stones. If she touches other stones that she does not intend to pick up then she is “dead,” that
is, she loses this turn.

When this game is played, the rule ruang gudiar guang is often employed. This rule dic-

'S Ms. Wang Weihong and Ms. Yang Juping (b. 1980) explained and demonstrated this game to the first
author in Zhongchuan Middle School on November 6, 1994,
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tates that, at the beginning of a player’s turn, wherever the stones roll to on the ground, the
other players and the player herself cannot step or move away from her current position. This
also applies to the stones that might be struck by another player, as described above. Another
rule is that when the player picks up the stones on the ground and tries to catch the fou stones.
sometimes, the stone may hit the stone held in the hand and bounce up. When this happens,
the player’s mao (turn) dies. This is called diaoli guang.

The above is done eleven times. During step (xii.), before the player tosses the stone into
the air, any of the other players may ask “Laoji?” This means “How many stones should the
player guake?” The players then agree on the least number of stones to be caught. One ex-
ample is “Sige yishang hetai!” which translates as “Need to snatch more than four!” The
player then says a certain number more than four. She must now catch that number of stones
by ga. If she says, for instance, “five,” then she tosses the stones into the air, and tries to
snatch five of the stones as they fall to the ground.

When a player successfully completes all the above, she keeps one stone as her own prop-
erty, removing it from play, leaving only ten stones. This is called bi ge diba, which means
that the player has earned a stone for her group.

(ii.) Next, ten stones are played with as above, the only difference is that the stones on the
ground are taken in lots of two, three, and four.

(iii.) There are now nine stones in play. The only difference from the above is that the player
picks up stones in lots of one, three, and four from the ground.

(iv.) Eight stones are played with as above, the only difference is that the stones on the ground
are taken in lots of three and four.

(v.) The stones on the ground are taken in lots of two and four.
(vi.) The stones on the ground are taken in lots of one and four.

(vii.) Now, there are five stones in play. The player tosses the fou and picks up all the stones
during one attempt.

(viii.) During steps (i.) to (vii.), players say that they are tiu, that is, “picking up.” Beginning
with step (viii), each step has a certain name. This step is known as zhuanzhuer. Now there
are four stones in play. The player takes the four stones in her right hand. She tosses the rou
stone into the air. Meanwhile, the player drops the other three stones to the ground. She may
let them all fall together, or she may drop them individually. The latter course of action may
position the stones so that they are more easily picked up. The falling stone is then caught in
the palm. Next, the stone caught is tossed into the air again and each stone lying on the
ground is picked up individually, that is, the three stones cannot be picked up together or in
two attempts. The tossed stone is then caught in the palm by jie.

The player repeats the above eleven times and, in the twelfth step, she may keep one stone
as her group’s wealth.

(ix.) This step is also known as zhuanzhuer. The only difference between this step and step
(viii.) is that the number of stones on the ground i$ now two.

(x.) In this step, known as gaoger, the tou is tossed into the air and the other remaining stone
falls to the ground. The fou is snatched (gua). Then the player tosses the fou again, picks up
the stone on the ground, and snatches the tou. Gaoger is done eleven times and the player
keeps one stone of the two. However, in certain areas, the other players ask the player to
guanni ge (“do the intermediary step”) after the eleventh gaoger. That is, the player tosses the
two stones together into the air, and then snatches the lower one first and the higher one sec-
ond. If she can finish this successfully, she keeps one stone as her group’s wealth.
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Gaoger differs from zhuanzhuer in that, in the latter, the player may let the stone land in
her open waiting palm while, in the former, the player must snatch the stone with her palm
facing the ground.

At the beginning of the game, the players discuss “Jiergha biu gui?” that is, “Can we con-
tinue with another player?” If the answer is affirmative, that is, “Jiergha bi,” another player of
the same group may continue, that is, if the first player gaoger three times, the second player
begins with attempt number four, the final goal being eleven gaoger. If they decide nega-
tively, this step must be finished by only one player: no other players may help.

(xi.) Now the stone is placed on the ground and the player covers it with her hand. An oppos-
ing player then draws a straight line on one of the two sides (not at the top or the bottom) of
the hand. After the player removes her hand covering the stone the drawn line is extended. If
it intersects the stone, then the stone becomes that player’s “property.” If the line does not in-
tersect the stone, the stone belongs to the player that covered the stone with her hand.

In an alternate way to decide which group can have the stone, an approximately ten to fif-
teen centimeter diameter circle is drawn. A cross is inscribed inside the circle, dividing it into
four equal parts. The remaining stone is tossed into the air, the player touches an area inside
the circle with the middle finger of the hand that tossed the stone, and then snatches the stone
with the same hand. If the player touches any line or the outside the circle, she loses her turn.
The player may touch any quadrant. Afterwards, however, the player must move either clock-
wise or counterclockwise, touching each of the remaining quadrants in order.

When the player touches one quadrant, she also repeats the following:

Huayi huaer hua daodao, [Draw one, draw two, draw lines,]
Jiangjun guolai tier mermer, [Generals come wearing helmets,]
Buduo bushao shier tiao. [No more, no less, just twelve lines.]

The player tosses the stone into the air and, after repeating huayi, she marks a quadrant
with her middle right finger and then she snatches the tossed stone. She repeats this action
while saying each of the above words, except dao. She has now made twelve marks; three in
each quadrant. During her thirteenth toss, she must brush away the circle and all the marks.

e) Conclusion

Losers are punished according to yige muge liangge tangguer, which literally translates as
“One playing stone two flicks (of the finger on the forehead).” For example, if, at the end of
the game, one side has three stones and the other side has eight stones, then the latter side has
five more stones than the former side and is entitled to flick the losers ten times on their fore-
heads. These ten flicks might be given to each player or collectively shared by all the players
of the losing side.

7. TIJIER GAMES

Depending on the area where it is played, this game may also be called titier, juer,
tijier, or tijuer.

a) Game Device
Two “old China” metal coins with holes in the middle are used. The coins are put together
and goat hair is passed through the holes. Next a bone is pushed through the holes so that the
hair is firmly fixed in the hole. On one side the bone and hair are cut away, creating a smooth
surface. On the other side the goat hair extends about five centimeters. This tijier is heavy and
hard to make, therefore, mostly boys and young male adults play with it.

A second tijier is made by using two “old China” coins with holes in the middle or curling
a metal wire into the shape and dimensions of a coin. If wire is used, a hole is left in the
middle. Next, a small piece of cloth is put on top of the metal coins or coiled wire and a hole
is made in the cloth that corresponds in size to the hole of the metal it covers. The ends of the



198 Zhu Yongzhong and Kevin Stuart Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997)

cloth are then put under the metal and brought through the hole in the metal and the cloth.
Some colorful chicken feathers are then tied with string to the ends of the cloth. Girls are fond
of this tijier.

b) Preparation

If players are using a goat hair rijier, they first spit on the tijier and rub it in the dirt. This
makes the goat hair stiffer and the individual hairs spread out some. This helps the players
later, when they da or luo (explained later), for the rijier is now easier to control,

The name used for a particular game depends on the number of times that the tijier is
kicked in each step. For example, wuxiao ershilian (five xiao (step one) and twenty lian (the
final step) and sanxiao liulian (three xiao and six lian) are common names. There is no pause
between steps, that is, the fijier is constantly in motion and not caught in the hands of the
player so that the player may rest.

Tijier A

a) Dividing the Players

Tijier players divide into two groups. Players stand together and then, at an agreed upon sig-
nal, such as a shout, or counting to three, all players extend their hands forward, either with
the palm up or the palm down. Those with palms up become one group, and those with palms
down become another group. This is repeated until each group is approximately the same
size.

b) Playing
At the beginning of play contestants decide to play each step three or five times from step (i.)
to step (viii).

(i.) Xiao is kicking the tijier with the inner side of the foot. Some players may use the inner
side of the calf. After the player touches the rijier once with his foot or leg he cannot step on
the ground with this foot. He must continue for a total of three (sanxiao) or five (wixiao)
kicks. The player must complete all the prescribed kicks, otherwise, he must start over from
xiaoyi (the first kick of the game).

(ii.) In ri the player must put his kicking foot on the ground before he kicks the rijier again.

(iii.) Pan. The player must kick the tijier using both feet. That is, if he uses his right foot first,
then the next kick is given by his left foot.

(iv.) Guai. The player kicks the tijier with the outside part of a foot.

(v.) Kang. The player kicks the tijier with the upper front part of his foot. Some players use
their shins to do this.

(vi.) Dong. The player hits the rijier with the front of one thigh.

(vii.) Zhan. The player repeats dong and then catches the rijier on the upper front part of the
foot of the same leg. The rijier must rest motionlessly on this part of the foot.

(viii.) Tiao. Zhan is repeated. Assume that the right foot has caught the tijier. The tijier is
tossed up again with the right foot. Next the left foot is bent at the knee and moved behind the
right leg and near the right knee, the left foot kicks the rijier up in the air. The tijier then lands
on the right upper thigh, is tossed up, and is caught on the upper front part of the foot of the
same leg where it must remain motionless.
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(ix.) Lian. The tijier is tossed up using a hand. Next the left foot is bent at the knee and moved
behind the right leg and near the right knee, the left foot kicks the tijier up in the air. This is
repeated twenty times without stopping, that is, there is no period of rest; the zijier does not
land on the ground, foot, or thigh.'®

¢) Conclusion

Imagine that Group A first successfully completes step nine. A player from Group B tosses
the tijier to a player from Group A. This player kicks the zijier as far into the distance as poss-
ible. When the rijier is kicked, players of Group B will try to catch it before it hits the ground
with their hands or in their caps. If a Group B player does catch it, then the player who kicked
the tijier cannot play again, that is, he is out of the game. This is called daixiao daisi. The
same thing happens if he misses the #ijier when it is tossed to him. However, the player who is
kicking can choose to not kick at the rijier. Only when he feels it is a good toss will he try to
kick it. If no one catches the rijier, then the same player kicks the tijier again as it is tossed to
him by any of the Group B players. This continues until this player either misses the rijier or
it is caught by a Group B player. What we have just described is called shangmao. The ways
a player loses his turn during shangmao are as follows, however, the specific rules vary de-
pending on locale:

(i.)  daixiao daisi

(ii.) giada

(iii.) dangla

(iv.) yiti shimaoni hui

(v.) waibar la bizi

Players may agree that if the rijier is caught by a player the first time then the person who
caught it gets an extra turn at play (mao) the next time.

Tijier B

a) Dividing the Players

Players divide into two groups. Players stand together and then, at an agreed upon signal,
such as a shout, or counting to three, all players extend their hands forward, either with the
palm up or the palm down. Those with palms up become one group, and those with palms
down become another group. This is repeated until each group is approximately the same
S1ZE.

b) Beginning

The first chance to play is decided by caicaichi. Furthermore, players observe the rule of
playing “without capture,” which means that the player catches the tijier in her hands after
completing one step and pauses for a short time before continuing with the next step. The
tijier is kicked five times in each step.

¢) Steps

(i.) xiao. The kicking foot cannot touch the ground during xiao. If they play tijier of five, they

xiao five times.

(ii.) Da. The inside side kicks the tijier once up into the air and then touches the ground once
with the same foot.

(iii.) Jian. The tijier is kicked using the top part of the front of the foot.

16 Sometimes players might agree on a lesser number such as ten or six at the beginning. Furthermore, if
one player can do all the lian in one time of play, then the player does it without stopping.
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(iv.) Wai or guai. Kicking tijier with the outer edge of the foot."”

(v.) Dong. The tijier is hit into the air with the front part of the thigh. After hitting the tijier
into the air once or twice the tijier may not be high enough in the air for the player to again hit
it with her thigh. In such a case, players may allow a player to boost the tijier back high into
the air by kicking it with the other foot and then complete the required number of hits with the
thigh.

(vi.) Kang. The tijier is kicked up using the top part of the front of the foot. The tijier must be
touched by the player’s chest before it is again kicked up.

(vii.) Ding. The tijier is kicked up using the inside part of the foot and it must touch the
player’s forehead before it is again kicked up. Increasingly, however, a player may satisfy this
requirement if the tijier touches any part of the player’s head.

(viii.) Tiao. Assume that the player is left-footed. After she tosses the tijier into the air before
beginning further play, she raises her right foot and bends her right leg at the knee. Then she
hops up on her left leg and quickly moves in and under her raised bent right leg. She then
kicks the tijier with the inside part of her left foot. At this time, both feet are off the ground.
Then she kicks the tijier as in Step Two. This is considered one part of this step and this part
must be repeated five times, as agreed upon at the beginning of play.

d) Conclusion

After tiao, shangmao is done. If the shangmao player begins play without saying “daixiao
daisi,” the losing group can play in the next game when a player of the losing group catches
the tijier. This extra chance, which is also called xiao or mao, may be done once in any step
but, nowadays, a player often does it at the beginning of play. If players do not want to play
again, they often play daixiao daisi, that is, when the tossing group catches the tijier, the
player who kicked has her turn concluded.

The following are ways that a player “dies™ once she has won and is kicking the tijier:

(i.) Daixiao daisi.

(ii.) Qiada (Pacing). If the winner did not kick the tijier far away, the server paces the dis-
tance between the kicker and the rijier. If the server can jump this distance in one step the
kicker’'s mao “dies”.

(iii.) Dangla (blocking the tijier’s way). The serving group may use any part of their bodies to
stop the rijier after it is kicked. If this does happen, the kicker’s mao “dies.”

(iv.) Yiti shimaoni hui. Assume that Group A has won. If the kicker kicks the tijier to any
player of Group B and that player kicks the tijier in her own forward direction and it is then
caught by the Kicker of Group A in her hands or in her cap, then this player gets a xiao. If,
however, the Group A kicker does not catch the tijier she must serve the tijier ten times to the
player of Group B who kicked the rijier.

(v.) Waibar la bizi. 1f the kicker kicks the tijier behind her body waibar la bizi is done. Play-
ers in the losing group cover one of the kicker’s eyes and hold her nose. Then the rijier is
served to her and she must try to kick it. If she kicks the tijier a long distance away (more than
one pace away) so that no one catches it she will be given a normal serve again. However, if
she cannot do this, her mao “dies.”

"7 (iii.) and (iv.) may be done as (ii.) in some area if players lack skill.
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Tijier C**

a) Steps

Players catch the tijier in their hands and pause between steps. The number of times that a
tijier is kicked depends on the players’ skill. Five, ten, twenty, thirty, forty, and fifty are num-
bers that players often choose.

(i.) Xiao. The playing foot cannot touch the ground during xiao.
(11.) Da. Same as ti above.

(iii.) Jian. The player must kick the tijier using both feet in turn; that is, if she uses her right
foot first, then the next kick is given by her left foot.

(iv.) Pan. The player holds her hands together, making a circle. The zijier sits anywhere atop
her hands. Next, the player jiggles the ijier so that it falls through the circle of her arms. She
kicks the rijier the prescribed number of times using the inside part of one foot. Throughout,
she must continue to hold her hands together and maintain the circle formed by her arms. The
tijier must be kicked up in the area of the circle, although it need not pass through the circle
each time. One variation in this step is that if the tijier is kicked outside the area of the circle,
the player may move her arms as she likes and kick the tijier freely as da and then circle her
arms again and continue pan. This is called jiergha bi.

(v.) Nukuo (Hole). The fingers of each hand are separated and then the fingertips of one hand
touch the corresponding fingertips of the other hand, creating a hole in the center. A player
puts the tijier on one hand, moves the tijier so that it falls through the hole, and then kicks the
tijier with the inside part of one foot up through the hole again for the prescribed number of
times. Players may have stipulated that when the player kicks up the tijier through the hole,
the tijier may only fall through the hole. Alternatively, players may have agreed that the
player must kick the ¢ijier up through the hole, but that the #ijier is not required to fall through
the hole.

(vi.) Tiao. Same as tiao previously described in the game rijier A.

(vii.) Bo. The player lets the tijier fall with her right hand (if she is left-handed). She bends
her right knee a little, while keeping her right foot on the ground, brings her left foot behind
her right leg, and uses the inner side of her left foot to bo (kick) the tijier up in the air. Then
she kicks the tijier using the same foot but the foot is now placed in front of the right leg.
These two movements together count as one part of this step. These two movements are re-
peated the prescribed number of times.

(viii.) Wo or Qie. The same as tiao described in the game tijier A.

(ix.) Lian. It is similar to lian in the game tijier A, but the player cannot kick the rijier as in da
in the game rijier A. Otherwise, the player and her group must start at the beginning of lian.

(x.) Xiaotiao. Xiao is done alternatively using both feet. However, each time a switch is made,
the player must hop to the other foot. The rijier kicked by both feet counts as one xiaotiao.

(xi.) Datiao. The inner side of the foot is used to kick the rijier and the feet are used alterna-
tively. The rijier kicked by both feet counts as one datiao. In some area players play huala in-

¥ Ms, Wang Weihong and Ms. Yang Zhimei explained and demonstrated this game to the first author at
Zhongchuan Middle School in the winter of 1994.
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stead of datiao and xiaotiao. Huala is the same as jian, but four kicks count as one. If huala is
played, datiao and xiaotiao are not played.

(xii.) Liangmian tiao (Literally: “two sides jump”). A player stands on both feet and then
hops on her right foot and, simultaneously, quickly bends her left leg at the knee and moves
her left foot behind her right leg and kicks the tijier with the inside side of her left foot. Next.
this action is repeated but the player must use the other foot to kick the tijier. These two
movements together are one liangmian tiao.

Players may agree that da in any number are allowed before a player feels able to do an-
other liangmian tiao. After finishing the prescribed number of liangmian tiao, a player may
catch the rijier in her hands and rest for a short amount of time.

(xiii.) Liangmian bo (Literally: two sides bo). Bo is done as described in step seven in this
game. However, after one bo the player must kick the sijier with the other foot. This move-
ment makes one bo.

(xiv.) Liangmian gie (Literally: two sides gie). Qie is done as described in step eight in this
game. However, after one gie a player must gie the tijier with the other foot. This movement
makes one liangmian gie.

(xv.) Liangmian lian (Lian from two sides). Lian is done as described in (ix.) (this game).
However, after one lian the player must lian the tijier with the other foot. This movement
makes one liangmian lian. Players may agree that da in any number are allowed before a
player feels able to do another liangmian tiao.

(xvi.) Luoxiao. First a player does luo and then throws the tijier up and does xiao. The player
may da after a luoxiao. Da in any number between two luoxiao are allowed.

In this step, the number of xiao must be ten, but the number of luo varies. In yiluo wuxiao,
luo is done once, followed by five xiao. Luo is then done again, followed by five more xigo.
Next, the player holds the tijier and rests for a short time. In yiluo shixiao, luo is done once,
followed by ten xigo. Next, the player holds the rijier and rests for a short time. In viluo
Yyixiao, luo is done once and followed by one xiao. Luo is then done again, followed by one
more xiao. When the player finishes ten xiao, each of which is done after a luo, the player
holds the tijier and has a short rest.

(xvii.) Luoda. Same as luoxiao just described. The choice of viluo wuda, yiluo shida, or yiluo
yida follows what was done in step (xvi.).

(xviil.) Luojian. The player [uo, tosses the tijier up with her foot, and then Jjian. The player
next repeats this movement using her other leg and foot.

(xix.) Luopan. The player luo, tosses the tijier up with her foot, and then pan.

(xx.) Luonukuo. The player luo, tosses the tijier with her foot, and then nikuo.

(xxi.) Luotiao. The player luo, tosses the tijier with her foot, and then figo.

(xxii.) Luobo. The player luo, tosses the tijier with her foot, and then bo.

(xxiii.) Luowe. The player luo, tosses the tijier with her foot, and then wo.

(xxiv.) Luolian. This step is similar to luotiao. However, after one luo, the player must lian

the remaining number of times agreed upon previously. Yiluo yilian is done by doing one luo
and then one l/ian. These two movements count as one part of this step.
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(xxv.) Luoxiaotiao. Luo, followed by xiaotiao.

(xxvi.) Luodatiao. Luo, followed by datiao.

(xxvii.) Luo liangmian tiao. Luo, followed by liangmian tiao.
(xxviii.) Luo liangmian bo. Luo, followed by liangmian bo.
(xxix.) Luo liangmian wo. Wo, followed by liangmian wo.

(xxx.) Luo liangmian lian. Luo, followed by liangmian lian.

GLOSSARY
Abbreviations Used

C Chinese (not necessarily Modern Standard Chinese)
MM Minhe Monguor

SW  Sound Word

VA  Variant

aixiao: SW. MM. A sound that expresses tiredness in the game chuijianbao. Similar to a sigh.

ara: MM. An action in the game ergang. A player takes a playing stone in one hand, raises
one leg, and throws the stone under his raised thigh. He must not hit any other playing
stone and he must not throw his stone past the line of stones. The players hit target
stones with their stones by moving their stones with one of their feet.

bao: C. (Literally: “wrap™). An action in the game chuijianbao. When a player moves from
Room Two to Room One, she does this action, which entails jumping with both feet
and, when she lands in Room One, she releases the shabao from between her knees,
where she has held it. The release of the shabao and the jumping, together, are con-
sidered bao.

baogha bang: MM. (Literally: “fall with”). A rule that the shabao may fall to the ground at
certain times if all players agree at the beginning of play in the game chuijianbao.

baogha guang: MM. (Literally: “fall without™). A rule that the shabao cannot fall to the
ground at certain times. This is specified by all the players at the beginning of play in
the game chuijianbao.

barang: MM. (Literally: “right”). The ninth step of the game ergang. A player stands on his
left foot and raises his right leg. His right foot cannot touch the ground. The player
tosses his playing stone under his left leg at the target stone. The remaining portions of
this step are the same as ara.

beibei: C: bei. Beibeili is the verb form of beibei. (Literally: “carry (on the back)™). The two
bei form the word beibei used by Minhe Monguor meaning “carry on the back.” It is
the last step of the game ergang and constitutes punishment of the losers. The nature of
the punishment has been decided at the game’s start. Beibel is one form of punishment.
The loser attempts to hit the winner’s stones as in the first step of the game fougang. If
he is successful, he carries the winner from the standing line to the target stone line and
back to the standing line. If he misses the target stone, he must carry the winner on his
back, pick up his stone, and toss it at the target stone again. He continues to carry the
winner on his back until he successfully hits the target stone.

beila: MM. C: bei. (Literally: “carry (on the back)”). The last step of several games, constitut-
ing a punishment of losers. In the games, it means carrying a person on one’s back. In
the game ergang, sometimes when someone wins four “homes,” the game concludes.
Next, the loser carries the winner on her back and circles the “city” two or three times.

Bi ge diba.: MM. (Literally: “I one eat”). It is usually said by the player in the mughe games.
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When a player successfully completes all of one step of the game she keeps one stone
as her own “property” or her group’s “property,” removing it from play, leaving the
other stones in play. At this time the player says “Bi ge diba.” This signifies that the
player has earned a stone for herself or her group.

biao: C. (Literally: “toss”). In chuijianbao a player who has finished a certain number of steps
tries to throw her shabao to earn a “home.” The player must step to Room Four in a
number of specified steps. Biao is the throwing of the shabao into one room. This
specifies that this is her “home™ after she completes this step.

bin: MM. An action used in the mughe games to get the first chance to play. In turn, each
player holds seven (or eleven) stones in one hand, tosses them above her palm, and
catches them on the back of the same hand. Next, the player tosses these stones up
from the back of her hand and attempts to catch them in her palm.

bo: MM. (a) A style of kicking in the game tijier. (b) In the game it also is employed for steps,
that is, the player lets the rijier fall with her right hand (if she is left-handed). She bends
her right knee slightly, keeping her right foot on the ground, brings her left foot behind
her right leg, and uses the inner side of her left foot to ho (kick) the tijier up in the air,
Afterwards, she kicks the tijier using the same foot, but the foot is now placed in front
of the right leg. These two movements together count as one part of this step. These
two movements are repeated a prescribed number of times.

bodo: MM. (Literally: “knee”). A step of the game chuijianbao. A player raises her knee and
puts the shabao on it. She must not let the shabao fall from her knee. She jumps into
rooms One, Two, and Three doing daidai, which is jumping on one foot. However, as
she moves from Room Three to Room Four, she lowers her knee and then grips the
shabao between her knees and steps into Room Four. She next moves back throu gh the
rooms using the steps chui, jian, and bao.

Buduo bushao di shi’er dao.: C. VA: Buduo bushao shier tiao. ( Literally: “Not-more not-less
twelve lines.”). This is said by the player as she executes pai and certain other steps in
the mughe games.

caicaichi: VA: caibaochi. C. (Literally: “cut-wrap-eat”). A way players decide who plays
first. One player from each group does this. Caicaichi is done with the feet. Three
movements are possible. The movements represent “cloth,” “a stone.” and “a pair of
scissors.” A player might move one foot one step front and the other foot one step be-
hind, representing a pair of scissors. A player might move each foot one step to the
side, that is, the left foot would be moved one step to the left side and the right foot
would be moved one step to the right, representing a piece of cloth. The third move-
ment is that a player keeps her feet together, representing a stone. Before executing a
movement, the players bounce up and down with two small hops. In the third hop
“cloth,” “a stone,” or “a pair of scissors™ is represented with the feet. In deciding a win-
ner the rule is followed that “scissors” defeat “cloth,” “cloth” defeats “a stone,” and “a
stone” defeats “scissors.”

chui: C. (Literally: “hammer™). An action in the game chuijianbao. As a player jumps from
Room Four into Room Three she does chui, which is putting her feet together on the
ground when jumping. Simultaneously, she puts the shabao between her two knees.

chuichuijianjianbao: C. (Literally: “hammer-hammer-scissors-scissors-bag™). See chuijian-
bao. Chuijianbao is also called “three rooms,” owing to the playing area where three
rooms are clearly delineated. Nevertheless, the playing area beyond Room Three is
called “Room Four.” In chuichuijianjianbao, the situation is similar. It is called “five
rooms,” but the area beyond the fifth delineated room is called “Room Six.” In this
version of chuijianbao there are six rooms. The method of Jumping from room to room
is similar to that of chuijianbao. When the player Jumps back from Room Six, she has
two chui and two jian jumps, which are followed by one bao jump, which explains the
name.

chuijianbao: C. (Literally: “hammer-scissors-bag”). A name of one shabao game. It also
specifies a set of actions in a shabao game. After a player jumps into Room Four she
must jump outside the playing area. From Room Four into Room Three she does chui,
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which is putting her feet together on the ground when jumping, at the same time, she
puts the shabao between her two knees. When moving from Room Three to Room
Two, the player does jian, which is jumping from Room Three to Room Two on one
foot. When moving from Room Two to Room One, the player does bao, which is sim-
ilar to chui, that is, the player jumps with both feet and, when she lands in Room One,
she releases the shabao from between her knees. She then retrieves the shabao with her
feet, throws it behind her, turns, catches it in her hands, and lands outside Room One.

da: C. (Literally: “kick™). An action in the tijier games, and also a step name of game fijier D.
It is using the inner part of the shoe to kick the tijier once and, next, touching the
ground once with the same foot.

daidai: MM. A jumping action in the game chuijianbao, among others. The player jumps into
rooms One, Two, and Three doing daidai, which is jumping on one foot. The other
foot may not touch the ground.

daixiao daisi: MM. (Literally: “as-xiao as-die”). Rules that decide how the winner loses her
chance to kick the tijier in the game tijier. Imagine that Group A first successfully
completes (ix.). A player from Group B tosses the tijier to a player from Group A. This
player kicks the tijier as far into the distance as possible. When the sijier is kicked,
players of Group B try to catch it before it hits the ground with their hands or in their
caps. If a Group B player does catch it, the player who kicked the tijier cannot play
again, that is, she is out of the game. This is called daixiao daisi.

dangla: C: dang + M: -la. (Literally: “block”). In the game fijier it means blocking the rijier.
It is a way to “kill” the winner’s chance to kick the tijier. The serving group may use
any part of their bodies to stop the fijier after it is kicked. If this does happen, the
kicker’s mao “dies.”

danzi: C. (Literally: “marble™). A round plastic ball used in the game jinggudan.

dao: C. (Literally: “line”). A word said in the mughe games.

datiao: C. (Literally: “big-jump”). A step of the game fijier C. The inner side of the foot is
used to kick the tijier and the feet are used alternatively. The zijier kicked by both feet
counts as one datiao.

dian: MM. VA: kang. A step of the game tijier B. The player kicks the tijier with the upper
front part of his foot. Some players use their shins to do this.

diaoli guang: MM. (Literally: “jumping without”). A rule in mughe games. When a player
picks up stones on the ground and tries to catch the tou stone, sometimes, the stone
may hit the stones in the hand and bounce up. When this happens the player’s mao
(turn) “dies”. This is called diaoli guang.

ding: C. The seventh step of tijier C. The rijier is kicked up using the inside part of the foot.
Traditionally, the tijier must touch the player’s forehead before it is again kicked up.
Nowadays, however, a player may satisfy this requirement if the #ijier touches any part
of the player’s head.

dong: MM. A step of tijier B. The player hits the tijier with the top of one thigh.

dongda gedang: MM. (Literally: “middle line”). In the game ergang, in some places, the
players draw a third line between the other two lines.

dou: MM. A step in the game ergang. A player puts his stone on one foot and asks the other
group how many steps he may walk toward the target stone. The answer to this ques-
tion may be one, or a small number of steps. This means that this player will be far
from the target stone. Occasionally, a group might give many steps in answer, such as
ten or fifteen. This is done in the hope that the player will walk past the line of target
stones. Furthermore, if gianpu has been agreed to, it is done after the designated
number of steps have been taken. The player then shoots the target with his stone on
his foot.

ergang: C. (Literally: “two-lines”). A game name. The game is so named because the playing
area often has two lines. However, sometimes the players draw three lines, in which
case the name remains unchanged. This is a popular game played by Minhe Monguor
boys. In certain areas some young adults also play it.

ga: MM. An action in the mughe games. It is done to get the first chance to play. In turn, each
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player holds seven stones in one hand, tosses them above her palm, and catches them
on the back of the same hand. Next, the player tosses these stones up from the back of
her hand and the player then raises her hand above the falling stones and tries to grab
as many of the stones as possible. She may not let the stones fall by themselves into her
open waiting palm.

gaoger: MM. A step in the mughe games. When the player has only two stones to play she
tosses the fou into the air and the other remaining stone falls to the ground. The rou is
snatched (gua). Then she tosses the rou again, picks up the stone on the ground, and
snatches the fou again. Gaoger is done eleven times and the player may keep one stone
of the two. Gaoger differs from zhuanzhuer in that, in the latter, the player may let the
stone land into her open waiting palm while, in the former, the player must snatch the
stone with her palm facing the ground.

gedang: MM. (Literally: “line-block™). Lines delineating a playing area in any game.

geger: C. (Literally: “line”). A line or lines drawn on the ground in mughe games. The fol-
lowing is the song sung in mughe games. As the player sings the words of the song, she
draws the line(s). The last word of each line is the Chinese word for “one” to “seven.”
inclusive.

Geger, geger yi, [Line, line one,]
Geger, geger er,  [Line, line two,]
Geger, geger san, [Line, line three,]
Geger, geger si,  [Line, line four,)
Geger, geger wu, [Line, line five,]
Geger, geger liu, [Line, line six,]
Geger, geger gi.  [Line, line seven.]

Ger guoligha guang.: MM. (Literally: “Room pass without.™). A rule of the game chuijian-
bao stipulating that the shabao cannot be thrown from Room One to rooms Three or
Four.

Gerdu ruo biu?: MM. (Literally: “Room entering have?™). This term means “Is it all right to
step into the room?” It is a rule in the game chuijianbao. If the answer to this question
is “Yes,” the way in which players move from room to room is the same as the players
played before. If the answer is “No,” the player cannot jump into the other’s “home”
and, on her return to outside Room One, she releases the shabao when entering Room
Two. When she jumps out of Room Two, she must jump to outside Room One. As she
does so, she flips the shabao up with her feet and catches it in her hands as she lands
outside Room One. If a player throws her shabao into Room One, which has already
been earned by the other group as their “home,” the player can jump into Room One as
before. But on the way back, she must act according to the answer to the question
above.

ghager: MM. A game played by Minhe Monguor children, especially girls. Players first draw
a playing area, divide the players into two groups, and play with a wazhighe.

ger: MM. (Literally: “home”). In some shabao and ghager games, players try to “earn” rooms
of the playing area as their “homes,” which are also their “wealth.” The winner is the
person or side with the greatest number of ger.

Gher bari biu gui?: MM. (Literally: “hand hold with without?"). A question asked by a player
in the game chuijianbao. The shabao is put on the sole of one shoe. A player asks
“Gher bari biu gui?” (“Can it be held?”). If the answer is affirmative, the player may
hold the toes of the foot on which the shabao rests. If the answer is negative, the player
cannot touch her foot after she puts the shabao on her sole.

ger biaoke: MM. (Literally: “home toss”). This term translates as “getting a home.” A step in
the game ghager done when a player or a group of players finishes their first step and
begins to earn a “home™. A player stands at *A* (see the game ghager) with her back
facing the rooms, that is, the “city.” Then the player throws the wazhigh with one hand
from a point above her shoulders into one of the rooms. The room where her wazhigh
lands becomes her ger, or “home”. If the wazhigh lands in Room Three, for example,
the player repeats what she did in step three as described above. If the player completes



Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997) Minhe Monguor Children’s Games 207

this step successfully, she earns one “home™ for herself, and her partner, if she has one,
on the way to yougo in the “city.” When she earns a “home,” she places a mark in this
room. Such a mark is often placed in a corner, so that it will not be obliterated by the
players. If, however, the player throws the wazhigh into Room Eight, she loses this
turn and the next player plays. Now, the player returns to *A* and repeats steps one
and two, the only difference being that each time she passes her “home” on the way to
yougo, she must tell the other player(s) that it is her “home.”

ger helang: MM. (Literally: “home take™). The same action as ger biaoke in the game jinggu-
dan, meaning “to 'take’ a house.” When a player (or a group of players) finishes the
first step the player holds the jinggudan in one hand and hops on one foot from Room
One to Room Eight, and then to Rooms Seven, Two, Three, Six, Five, and, finally, to
Room Four. Next, she hops backward from Room Four to rooms Five, Six, Three,
Two, Seven, Eight, and One, and then to *A.* During this time, the player cannot hop
twice in one place, that is, if the player feels as though she is losing her balance, and
hops again in one room in order to regain her balance, she loses her turn and must re-
peat ger helang in her next turn, or her partner may repeat it for her.

Gher tuer biu?: MM. (Literally: “Hand touch have?”). This is a question in the game chui-
jianbao. Players ask “Gher tuer biu?" or “Is there a rule allowing the hands to touch
the ground?” If the answer is “No,” the player loses the remainder of her turn if she
touches the ground with her hand. Furthermore, if one group member touches the
ground with her hand, all the other members of that group also lose their turns. This is
called “Yi dai liangren si!” (“Two will die for one!™). However, if the answer is “Yes,”
there is no penalty.

gua: C. VA: ga. An action in the mughe games.

guai: C. VA: waike (MM). An action in the game tijier A. The player kicks the rijier with the
outside part of the foot.

guake: MM. C: gua + MM: -ke. The meaning is the same as gua. It is a Minhe Monguor word
for gua as an action.

guanni ge: MM, (Literally: “pass do™). It is a step in the mughe games. In certain areas, other
players ask the player whose turn it is to play guanni ge after the eleventh gaoger. That
is, the player tosses the two stones together into the air, and then snatches the lower
one first and the higher one second. If she can finish this successfully, she keeps one
stone as her group’s wealth.

guoliaozhi: C. (Literally: “pass-then”). It is a rule in the ara step of the game ergang. In this
step a player first throws his stone near the target stone and then he strikes the stone
with his foot toward the target stone. However, if the player’s stone is between the sec-
ond and the third lines, he may move his stone with his foot. Moving his stone with his
foot is called guoliaozhi.

hai zhangzi: MM. (Literally: “shoe sole™). A step of the chuijianbao game. In this step the
player puts the shabao on the sole of one shoe.

houbiao: C. (Literally: “back toss™). A way to get a “home” in the game chuijianbao when the
player finishes one step. When the player does this action, she cannot turn around
when she steps into Room Four, using the same number of steps previously specified.
She must throw the shabao backwards into Room One without looking. If her shabao
lands in other than the interior of Room One, she loses the remainder of her turn. She
then turns around and must return outside Room One in a specified number of steps.
Simultaneously, she must retrieve her shabao, as described in gianbiao.

houtiao: C. (Literally: “back jump™). In the game chuijianbao, the player asks “Yang huni?”
which translates as “What will you give?” There are two possible responses: giantiao
and houtiao. If the answer is houtiao the player turns her body slightly, holds the
shabao between her feet, and throws it into Room Two. When jumping from Room
One to outside Room One, she again acts according to giantiao or houtiao.

huala: MM. A step in the game tijier C. In certain areas, players play huala instead of datiao
and viaotiao. A huala is the same as jian, but four kicks count as one. If huala is
played, datiao and xiaotiao are not played.
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huayi: C. (Literally: “draw-one™). A term in the mughe games. When a player has only one
stone to play, she tosses the stone into the air and, after repeating huayi, she touches
the ground and draws a short line with her middle right finger and then she snatches the
tossed stone. The player says the following when she plays the last step of mughe.
Huayi huaer hua daodao, [Draw one, draw two, draw lines,]

Jiangjun guolai tier mermer. [Generals come wearing helmets. ]

Jiajia: C. This term may be translated as “holding between two parts of the body.” A step of
the ergang game. The rules of ara apply, except that the player first throws the stone
by holding it between and tossing it with his feet toward the target stone.

Jian: C. (Literally: “cut”). An action of the game chuijianbao. When a player moves from
Room Three to Room Two, the player does jian, which is jumping from Room Three
to Room Two on one foot. At this time, the player throws the shabao with her feet and
catches it between her knees.

Jiagiang: C: (uncertain). VA: nanzha (MM) and nanzhawer (MM). A step in the chuijianbao
game. The player stands outside Room One and holds the shabao in her nanzhawer, or
the back knee joint, and jumps into Room One on one foot as in daidai. If the answer to
“Yaoji ruo biu?” was affirmative, the player may step into Room One and then hold the
shabao in her nanzhawer. When she is ready to jump into Room Three, she crosses her
legs at the knee, and then holds the shabao between her knees. She subsequently jumps
into Room Four. More skilled players grasp only a part of the shabao in their
nanzhawer, which facilitates moving the shabao to a position between the knees. She
then moves back through the rooms using the steps of chui, jian, and bao. As before, in
turn, she tosses the shabao into rooms Two, Three, and Four and completes the subse-
quent steps.

Jichu 5i?: C. (Literally: “How_many-kick die?”). A question asked when the players play the
game chuijianbao. In Room Four the player holds the shabao between her knees.
There are three ways to throw the shabao before it is caught between the knees. One
foot may be used to push the shabao on top of the player’s other foot. Before she
pushes the shabao with one foot onto the top of the other foot she asks, “Jichu si?”
(“How many times can the shabao be pushed before my turn dies?”’) Common replies
are yichusi (once), liangchusi (twice), and sanchusi (thrice). Whatever the answer, all
subsequent players must play according to the same rule.

Jie: C. (Literally: “catch”). An action in the mughe games similar to bin.

Jiergha bi.: MM. (Literally: “Continuing with.”). (a) At the beginning of the mughe games,
the players discuss “Jiergha biu gui?” that is, “Can we continue with another player?”
If the answer is affirmative, that is, “Jiergha bi,” another player of the same group may
continue, that is, if the first player gaoger three times, the second player begins with at-
tempt number four, the final goal being eleven gaoger. If they decide negatively, this
step must be finished by only one player; no other players may help. (b) When a player
completes part of one step in the tijier games, but cannot finish, her partner may con-
tinue to play. For example, in the pan step, if the tijier is kicked outside the area of the
circle, the player may move her arms as she likes and kick the rijier freely as da and
then make a stationary circle with her arms again and continue pan. This is called
Jiergha bi.

Jinggudan: C. A game name and a marble.

Jipu: C. (Literally: “how_many-steps”). A question asked when the chuijianbao player
reaches the biao step. The player outside Room One asks “Jipu?” which means “How
many steps?” Other players answer with a number greater than one. The player must
step to Room Four in the number of specified steps.

Juer: C. VA of tijier in Monguor areas in Gangou Hui Autonomous Township.

kang: MM. A step in the tijier game. The player kicks the rijier with the upper front part of his
foot. Some players use their shins to do this.

Keli biu?: MM. (Literally: “Say with?”). A question asking if a certain rule is in force in the
game chuijianbao.

khuer jianjier: MM. (Literally: “foot tip”). A step in the game chuijianbao in which the player
places the shabao on the tip of the toes of one foot.
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khuer nuer: MM. (Literally: “foot top”). A step in the game chuijianbao. The player places
the shabao on top of one foot. If the players agree to zhouke bang, the player may bend
her leg to a ninety-degree angle. If they say “Zhouke guang,” the player must extend
her leg holding the shabao, which makes the game more difficult. After landing in
Room Four, the player moves back through the rooms using the steps of chui, jian, and
bao. As before, in turn, she tosses the shabao into rooms Two, Three, and Four and
completes the subsequent steps.

khuer zhoujia: MM. (Literally: “foot heel”). A step in the game chuijianbao in which one leg
is bent backwards at a ninety-degree angle. The shabao is placed on top of one heel.
Jumping is done next as in bodo and nanzha. When the player jumps to Room Four she
flips the shabao forward and catches it between her knees in Room Four. She then
moves back through the rooms using the steps chui, jian, and bao. As before, in turn,
she tosses the shabao into rooms Two, Three, and Four and completes the subsequent
steps.

Laoji?: C. (Literally: “Dredge-how_many?”). Asked by a player in the game shiyigeni when
she finishes one step and tries to ga a stone as her, or her group’s, wealth. After she
tosses and picks up the stones eleven times in the first step of the game, during the
twelfth step, before she tosses the stone into the air, any of the other players may ask
“Laoji?” This means “How many stones should the player guake?” The players subse-
quently agree on the least number of stones to be caught.

lian: C. A step of the tijier games. The tijier is tossed up using a hand. Next the left foot, if the
player is left-footed, is bent at the knee and moved behind the right leg and near the
right knee. The left foot kicks the fijier up in the air. This is repeated ten to twenty
times without stopping, that is, there is no period of rest. Furthermore, the rijier must
not land on the ground, foot, or thigh.

liangchu si: C. (Literally: “two-kick die™). A rule used in the game chuijianbao. In Room
Four the player holds the shabao between her knees. There are three ways to throw the
shabao before it is caught between the knees. One foot may be used to push the shabao
on top of the player’s other foot. Before she pushes the shabao with one foot onto the
top of the other foot she asks, “Jichu si?”" (“How many times can the shabao be pushed
before my turn dies?”) Common replies are yichusi (once), liangchusi (twice), and san-
chusi (thrice).

liangmian bo: C. (Literally: “two-sides bo”). A step of the game rijier C. After one bo the
player must kick the tijier with the other foot. This movement makes one bo.

liangmian lian: C. (Literally: “two-sides lian™). A step of rijier C. After one lian the player
must lian the tijier with the other foot. This movement comprises one liangmian lian.
Players may agree that da in any number are allowed before a player feels able to do
another liangmian tiao.

liangmian gie: C. VA: liangmian wo. (Literally: two-sides gie”). A step in the game tijier C.
After one gie a player must gie the tijier with the other foot. This movement comprises
one liangmian qie.

liangmian tiao: C. (Literally: “two-sides jump”). A step in the game tijier C. A player stands
on both feet, hops on her right foot and, also, quickly bends her left leg at the knee and
moves her left foot behind her right leg and kicks the tijier with the inner side of her
left foot. This action is repeated but the player must use the other foot to kick the tijier.
These two movements collectively are one liangmian tiao.

liangmian wo: C. VA: liangmian qie. (Literally: “two-sides wo”). This may be translated as
“wo from two sides.”

lianke: MM. (C: lian). A step in the tijier games.

luo: (Literally: “fall”). A Chinese word used by Minhe Monguor to mean zhan in the tijier
games. The usage of luo and zhan varies according to locality. The player repeats dong
and then catches the tijier on the upper front part of the foot of the same leg. The tijier
must rest motionlessly on this part of the foot. luo liangmian bo: C. (Literally: “fall
two-sides bo”). A step of the game tijier C. Luo is followed by liangmian bo.

luo liangmian lian: C. (Literally: “fall two-sides lian™). A step of the game rijier C. Luo is fol-
lowed by liangmian lian.
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luo liangmian tiao: C. (Literally: fall two-sides jump™). A step of tijier C. Luo is followed by
liangmian tiao.

luo liangmian wo: C. (Literally: “fall two-sides wo”). A step of tijier C. Luo is followed by
liangmian wo.

luobo: C. A step of the game tijier C. The player luo, tosses the rijier with her foot, and bo.

luoda: C. (Literally: “fall-big”). A step of the game tijier C. A player luo, throws the tijier up,
and da.

luodatiao: C. (Literally: “fall-big-jump”). A step of the game ftijier C. Luo is followed by
datiao.

luojian: C. A step of the game tijier C. The player luo, tosses the rijier up with her foot, and
Jian. The player repeats this movement using her other leg and foot.

luolian: C. A step of tijier C. This step is similar to luotiao. However, after one lio. the player
must /ian the remaining number of times that has been agreed to previously.

luonukuo: MM. (Literally: “fall-hole™). A step of tijier C. The player luo, tosses the tijier with
her foot, and then nukuo.

luopan: C. A step in the game tijier C. The player luo, tosses the tijier up with her foot, and
pan.

luotigo: C. (Literally: “fall-jump™). A step in the game rijier C. The player [uo, tosses the
tijier with her foot, and riao.

luowo: C. A step in the game tijier C. The player luo, tosses the tijier with her foot, and wo.

luoxiao: C. (Literally: “fall-small”). A step in the game rijier C. A player luo, throws the tijier
up, and does xiao. The player may da after a [uoxiao. Da in any number between two
luoxiao are allowed. In this step, the number of xiao must be ten, but the number of /uo
varies. In yiluo wuxiao, luo is done once, followed by five xiao. Luo is done again, fol-
lowed by five more viao. Next, the player holds the tijier and rests for a short time. In
Yiluo shixiao, luo is done once, followed by ten xiao. The player next holds the rijier
and rests for a short time. In yiluo yixiao, luo is done once and followed by one xiao.
Luo is then done again, followed by an additional xiao. When the player finishes ten
Xiao, each of which is done after a luo, the player holds the tijier and rests a short time.

luoxiaotiao: C. (Literally: “fall-small-jump”). A step in the game tijier C. Luo is followed by
xiaotiao.

mao: MM. (a) A player’s turn to play. (b) A turn to play when a winner kicks the rijier served
by the losers. (c) When the loser catches the tijier served to the winner, this becomes
an extra turn to play.

nanzha: MM. (Literally: “back-knee-joint™). VA: nanzhan (MM), nanzhawer (MM), and Jia-
giang (C). See jiagiang. A step in chuijianbao.

nukuo: MM. (Literally: “hole”). A step in the game rijier C. The fingers of each hand are sep-
arated somewhat and then the fingertips of one hand touch the corresponding fingertips
of the other hand, so that there is a hole in the center. A player puts the tijier on one
hand, moves the tijier so that it falls through the hole, and then kicks the fijier with the
inside part of one foot up through the hole again a prescribed number of times. Players
may have stipulated that when the player kicks up the tijier through the hole, the rijier
may only fall through the hole. Alternatively, players may have agreed that the player
must Kick the 7ijier up through the hole, but that the rijier is not required to fall through
the hole.

paipai: MM: (uncertain). A step of the game ergang. The rules of ara apply, however, to be-
gin, a player places his stone on top of his feet and tosses it with his feet toward the tar-
get stone.

pan: C. An action in the tijier games. Two different forms of pan appear in the tijier games.
The player must kick the tijier using both feet. That is, if she uses her right foot first,
the next kick is given by her left foot.

giada: MM. (Literally: “pacing™). A way a player loses her turn once she has won and is kick-
ing the rijier. If the winner did not kick the rijier far away, the server paces the distance
between the kicker and the fijier. If the server can jump this distance in one step the
kicker’s turn ends.

gianbiao: C. (Literally: “forward-toss”). A way to try to earn a “home” in the game chuijian-
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bao. In gianbiao, or “toss forward.” as the player jumps to Room Four, she turns
around and throws the shabao into Room One. If the shabao lies on a line or into
rooms Two or Three, she loses the remainder of her turn. The player must reach out-
side Room One in a certain number of specified steps. For example, if the other players
say two steps, the player has to reach Room One in one step, where she picks up the
shabao, and then steps outside Room One with her remaining step. Before leaving
Room One, she picks up the shabao between her feet, throws it up, catches the shabao
in her hands, and, simultaneously, jumps outside Room One.

giantiao: C. (Literally: “forward-jump”). A rule of the game chuijianbao. A way for a player
to leap over her own “home.” In giantiao, the player pushes the shabao onto the top of
one foot with her other foot and then tosses it into Room Two. This rule is only used in
the player’s own “home.”

gie: (uncertain) VA: tico. A step of the game tijier C.

gigerlai: MM. (Literally: “seven-of”). A game’s name. In this game the players employ seven
stones.

ruang gudiar guang: MM. (Literally: “*Place move without.”). A rule in the mughe games. At
the beginning of a player’s turn, wherever the stones roll to on the ground, the other
players and the player herself cannot step or move away from her present position.
This also applies to stones that might be struck by another player.

sanchu si: C. (Literally: “three-kick die™). A rule in the game chuijianbao as an answer to
Jichusi. See jichusi.

sanxiao: C. (Literally: “three xiao™).

sanxiao liulian: C. (Literally: “three xiao six lian™). A tijier game. The last step of lian is
played six times, while all the other steps are played three times.

sergai: MM. (Literally: “left”). A step of the game ergang. The number of steps taken in dou
and su are added. A player takes this many steps forward. He stands on his right foot
and raises his left leg. His left foot must not touch the ground. The player tosses his
stone under his left leg at the target stone. The remaining portions of this step are the
same as ard.

shabao: C. (Literally: “sand-bag”). The game device in the game of the same name. The
shabao is a square five centimeters in width, thickness, and length. It is made of six
pieces of cloth that are sewn together so that one corner is left unsewn. After wheat or
peas are placed inside, this corner is sewn shut. A second shabao is made by sewing to-
gether two pieces of cloth five by five centimeters and one piece of rectangular cloth
five by twenty centimeters.

Shabao baogha biu?: MM. (Literally: “Sand-bag fall have?”). A question in the game chui-
jianbao. At the beginning, players may say “Yaoji ruo biu? or “Is it all right to step into
the room?” If the answer is “Yes,” the player steps into Room One and puts the shabao
on her knee. Next, she jumps into rooms Two and Three with the shabao on her knee
and asks, “Shabao baogha biu?” or “Can the shabao fall?” If the answer is “Yes,” the
player throws the shabao from Room Three to Room Four and steps into Room Four.
If the answer to this last question is *“No,” the player jumps into Room Four holding
the shabao between her knees without letting the shabao fall onto the ground.

shangmao: C. (Literally: “serve-mao”). The last step of the fijier games. The loser does it.
Imagine that Group A first successfully completes (ix.). A player from Group B tosses
the rijier to a player from Group A. This player kicks the tijier as far into the distance
as possible. When the tijier is kicked, players of Group B try to catch it before it hits
the ground with their hands or in their caps. If a Group B player does catch it, then the
player who kicked the rijier cannot play again, that is, she is out of the game. This is
called daiviao daisi. The same thing happens if she misses the tijier when it is tossed to
her. However, the player who is kicking can choose to not kick at the tijier. Only when
she feels it is a good toss will she then try to kick it. If no one catches the tijier, the
same player kicks the fijier again as it is tossed to her by any of the Group B players.
This continues until this player either misses the rijier or it is caught by a Group B
player.

shivigeni: MM. (Literally: “eleven-of (stones)”). A mughe game employing eleven stones.
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shouxing shoubeiga: C. + MM: -ga. (Literally: “palm back_of_the_hand-do™). This may be
translated as “Let’s play with our palms and the backs of our hands.” It is used by play-
ers before they divide the players into two groups. Generally, four people play. How-
ever, two people can play and, also, more than four people can play. Shabao players di-
vide into two groups. Players stand together and then, at an agreed upon signal, such as
a shout, or counting to three, all players extend their hands forward, either with the
palm up or the palm down. Those with palms up become one group, and those with
palms down become another group. This is repeated until each group is approximately
the same size.

shuangkuo: C. (Literally: “two-hit”). A possible way to shoot the target stones in the ergang
game. It is usually decided at the beginning of play. The target group might stand their
stones very near each other. If the players agree on shuangkuo, both stones may be hit
by one stone and counted as out. However, if the players do not agree on shuangkuo
and a player hits two stones with his stone, he loses his turn.

sige yishang hetai: MM. (Literally: “Four over take.”). A rule in the mughe game shivigeni.
When a group of players finishes the first eleven steps, one player tries to ga one stone
as their wealth. During the twelfth step, before the player tosses the stone into the air,
any other player may ask *“Laoji?”" This means “How many stones should the player
guake?” The players then agree on the least number of stones to be caught. An example
of this is “Sige yishang hetai!” which translates as “Need to snatch more than four!”
The player then says a number greater than four. She must now ga that number of
stones. If she says, for instance, “five,” she tosses the fou into the air, and tries to
snatch five of the stones as they fall to the ground.

su: MM. A step of the game ergang and the name of the action in the same game. A player
puts the end of his foot on the edge of his stone. Normally, he takes the same number
of paces he was given in dou toward the target stone. Occasionally, the player may ask
how many steps to take. Next, gianpu is always taken. While these steps are being
taken, the player pushes the stones forward using one foot. Finally, the player kicks his
stone at the target stone.

ti: C. (Literally: “kick”). The second step of the rijier games. In it the player must put her
kicking foot on the ground before she kicks the rijier again.

tigo: C. (Literally: “jump”). A step name and the action in the same step in the tijier games.
First, zhan is repeated. Assume that the right foot has caught the tijier. The tijier is
tossed up again with the right foot. Next the left foot is bent at the knee and moved be-
hind the right leg and near the right knee. The left foot kicks the rijier up in the air. The
tijier then lands on the right upper thigh, is tossed up, and is caught on the upper front
part of the foot of the same leg where it must remain motionless.

tiao sijian: C. (Literally: “leap four-rooms™). The first step of the game chuijianbao.

tiaoke: MM. (C: fiao + MM: -ke). (Literally: “jump”). VA: tiao. An action in the tijier games.

tijier: MM. (Literally: “shuttlecock™). Both a game name and the name of a device used in the
game of the same name. Depending on the area where it is played, this game may be
called titier, tijier, tijuer, or juer.

A rijier is made from two “old China” metal coins with holes in the middle. The
coins are put together and goat hair is passed through the holes. Next, a bone is pushed
through the holes so that the hair is firmly fixed in the hole. On one side the bone and
hair are cut, creating a smooth surface. On the other side the goat hair extends about
five centimeters. This tijier is heavy, therefore, mostly boys and young male adults
play with it.

A second fijier is made using two “old China” coins with holes in the middle or curl-
ing a metal wire into the shape and dimensions of a coin. If wire is used, a hole is left in
the middle. Next, a small piece of cloth is put on top of the metal coins or coiled wire
and a hole is made in the cloth that corresponds in size to the hole of the metal it cov-
ers. The ends of the cloth are then put under the metal and brought through the hole in
the metal and the cloth. Colorful chicken feathers are tied with string to the cloth’s
ends. Girls prefer this tijier.
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titier: MM. VA tijier.

tiu: MM. (Literally: “pick-up™). The main action in the mughe games.

rou: C. (Literally: “head”). The stone in the mughe games that the player must not allow to
fall to the ground. It is tossed up and, simultaneously, the player tries to pick up other
stones on the ground.

tougang: C. (Literally: “first-line). A step of the game ergang. The group that is going to
play first stands on one of the outside lines. The other group puts their stones on the
opposite outside line. The group playing first then throws their stones. If all the target
stones are hit, they may go on to the next step, which is called ara.

wai: MM. VA: guai. (Literally: “askew”). Kicking tijier with the outer edge of the foot. It is
both a step name and an action name in the game fijier.

waibar la bizi: C. (Literally: “inclined pull nose™). A rule in force when the players play the
last step of the tijier games. If the kicker kicks the tijier behind her body waibar la bizi
is done. Players in the losing group cover one of the kicker’s eyes and hold her nose.
Then the rijier is served to her and she must try to kick it. If she kicks the fijier a long
distance away (more than one pace away) so that no one catches it she will be given a
normal serve again. However, if she cannot do this, her mao “dies.”

wazhigh: MM. (Literally: “earthenware-piece”). Used in the game ghagher. A small piece of
earthenware or pottery. Wazhigh comes from the Chinese “wazha” that has the same
meaning.

wo: MM. VA gie, tiao. A step of the tijier games.

wuxiao: C. (Literally: “five-xiao”). See sanxiao.

wuxiao ershilian: C. (Literally: “five-xiao twenty-lian™). See sanxiao liulian.

xiao: C. (Literally: “small”). Normally, the first step of the rijier games. Xiao is kicking the
tijier with the inner side of the foot. Some players may use the inner side of the calf.
After the player touches the tijier once with her foot or leg she cannot step on the
ground with this foot. She must continue for a total of three (sanxiao) or five (wuxiao)
kicks. The player must complete all the prescribed kicks, otherwise, she must start over
from xiaoyi (the first kick of the game).

xiaotiao: C. (Literally: “small-jump™). A step name and the same action name in the game
tijier C. Xiao is done alternatively using both feet. However, each time a switch is
made, the player must hop to the other foot. The tijier kicked by both feet counts as one
xiaotiao.

xiaoyi: C. (Literally: “small-one™). The first xiao in the xiao step. See xiao.

xiera: C: xie. MM. (Literally: “slanting become™). A step in the game ergang. The rules of
tougang apply except that stones are placed so that their edges face the players throw-
ing stones, making hitting the target stones more difficult.

Yang huni?: MM. (Literally: “What give-will?”). A question that translates as “What will you
give?” It is asked by a shabao player in the game chuijianbao when she gets a room
from the “city” as her “home.” When she first leaps through her “home,” she asks it.

Yaoji ruo biu?: MM. (Literally: “Walk enter with?”). A step in the game chuijianbao. If play-
ers agree they will abide by this rule at the beginning of play, players may say “Yaoji
ruo biu? or “Is it all right to step into (the room)?”

i dai liangren si: C. (Literally: “One take two-persons die.”). A rule in the game chuijianbao.
When they play the biao step, players ask “Gher tuer biu?” (“Is there a rule allowing
touching the ground with the hands)?” If the answer is “No,” the player loses the re-
mainder of her turn if she touches the ground with her hand. Furthermore, if one group
member touches the ground with her hand, all the other members of that group also
lose their turns. This is called “Yi dai liangren si!” (“Two will die for one!”). However,
if the answer is “Yes,” there is no penalty.

yichusi: C. (Literally: “one-kick-die™). See jichusi in the game jichusi.

yige muge liangge tangguer: MM. (Literally: “One stone two flicks.”). The result of the
mughe games. Losers are punished according to yige muge liangge tangguer, which
translates as “‘one playing stone two flicks of the finger on the forehead.” For example,
if, at the end of the game, one side has three stones and the other side has eight stones,
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then the latter side has five more stones than the former side and is entitled to flick the
losers ten times on their foreheads. These ten flicks might be given to each player or
collectively shared by all the players of the losing side.

viluo shida: C. (Literally: “one-/uo ten-da™). A form of luoda in the game tijier C.

yiluo shixiao: C. (Literally: “one-luo ten-xiao™). A form of luoxiao in the game tijier C. See
luoxiao.

yiluo wuda: C. (Literally: “one-luo five-da). A form of luoda in the game tijier C.

yiluo wuxiao: C. (Literally: “one-luo five-xiao™). A form of luoxiao in the game tijier C. See
luoxiao.

yiluo yida: C. (Literally: “one-luo one-da™). See luoda in the game tijier C.

viluo yilian: C. (Literally: “one-luo one-lian). See luolian in the game tijier C.

yiluo yixiao: C. (Literally: “one-luo one-xiao™). See luoxiao in the game tijier C.

yiti shimaoni hui: C. + -ni (MM). (Literally: “One-kick ten-times’ chance.”). A rule used
when players execute the last step of the rijier games, that is, shangmao. Assume that
Group A has won. If the kicker kicks the tijier to any player of Group B and that player
kicks the rijier in her own forward direction and it is then caught by the kicker of
Group A in his hands or in his cap, then this player gets a xiao. If, however, the Group
A kicker does not catch the tijier she must serve the tijier ten times to the player of
Group B that kicked the tijier.

yougo: C. (Literally: “oil-pot”). In the game ghager, it is a room that the players assumed was
the “boiling oil pot.”

zhan: C. (Literally: “stand”). A step of the fijier games. The player repeats dong and then
catches the zijier on the upper front part of the foot of the same leg. The tijier must rest
motionlessly on this part of the foot.

zhoujia: MM. VA: huer houjia (Literally: “heel”). A step in the game chuijianbao.

zhouke bang: MM. (Literally: “bending with™). An action that occurs in khuer jianjier (“foot
tip”) of the game chuijianbao. The shabao is placed on top of one foot. If the players
agree to zhouke bang, the player may bend her leg at a ninety-degree angle. If they say
“Zhouke guang,” the player must extend her leg holding the shabao, making this action
more difficult.

zhouke guang: MM. (Literally: “bending without™). See zhouke bang.

zhuanzhuer: MM. (Literally: “turn-around”). One step of the mughe games. In this step only
three stones now remain. The stones are taken in the right hand and one is released and
thrown into the air. Meanwhile, the player drops the two stones that remain in the palm
to the ground. The falling stone is then caught in the palm. Next, the stone caught is
tossed into the air and each stone lying on the ground is picked up individually, that is,
the two stones cannot be picked up together. The tossed stone is then caught in the
palm.

zongdi: C: zong + MM: -di. (Literally: “total-do™). A way to decide which of the two oppos-
ing groups plays first in the game shiyigeni (eleven stones). In turn, each player holds
eleven stones in one hand, tosses them above her palm, and catches them on the back
of the same hand. Next the player tosses these stones up from the back of her hand and
attempts to catch them in her palm. There are two ways to catch the stones. Jie is the
same as bin and guake is the same as ga. Each group adds the total number of stones
caught and the group with the larger number may play first.

zouzou: C. (Literally: “walk”). A way to punish losers in the game ergang. See beibei.
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R.F. Young & S. Jebanesan, The Bible Trembled: The Hindu-Christian Controver-
sies of Nineteenth-Century Ceylon. (Publications of the Nobili Research Library vol.
22). Vienna, 1995, 204 pp.

During the nineteenth century new forms of collective identity developed in colonial South Asia. Reli-
gion played an important role in this process. Hindu, Buddhist, Muslim and Sikh religious traditions were
reformed and reinterpreted and gave way to revivalist movements which were closely linked to group
identity. In a process of demarcation and purification teaching as well as ritual practices were modified,
social reforms were introduced and education was stressed. Religion thus became crucial in the process
of identity formation and also provided instruments in the competition for jobs, economic advancement
and public office. Scholars have demonstrated that 19th century South Asian revivalist and reformist
movements developed as a reaction to British colonial power and to the activities of Protestant mission-
ary societies. They were inspired by orientalist scholarship, the theosophical movement or as in the case
of Islamic revivalism by the Wahabite reform-movement. Furthermore, they gained ground among indig-
enous elite-aspiring groups in a social climate characterized by rapid social and economic change.

A recent work with the telling title The Bible Trembled: The Hindu-Christian Controversies of Nine-
teenth-Century Ceylon increase our understanding of the Hindu revival in North Ceylon during the first
century of British rule. The book is a joint project by the Indologist and the missionary-scholar Richard F.
Young, who for several decades has been associated with influential Protestant organisations in Asia such
as Church of South India and Serampore College, and the Tamil scholar S. Jebanesan, the principal of
Jaffna College, which emerged out the former Batticotta Seminary of American Presbyterians and Con-
gregationalists. By highlighting the Hindu-Christian debates which were an integral part of the early re-
vivalist movement in the predominately Shaivite and Tamil-populated Jaffna peninsula, the authors give
a comprehensive picture of the Hindu revivalist movement. They locate it in a socio-economic context;
they identify its reformative elements; they carefully map its diversity; they suggest a periodization of it
and they draw attention to its reactive character, arguing that the Jaffna Shaiva revival was inspired and
informed by Protestant missionary activity (British Methodists and Anglicans and American Congrega-
tionalists and Presbyterians). Although a substantial part of the book is devoted to Arumuka Navalar,
who emerged as the leading revivalist in the peninsula during the 1850s, the authors are careful to stress
that he was not the only Jaffna revivalist and they consciously challenge the tendency of contemporary
Tamil rethorics to overrate Navalar.

Although Young and Jebanesan primarily focus on the interaction between the Christian missionaries
and their Hindu critics or opponents they also map the contours of the socio-economic context in which
the Jaffna assertive Shaiva revivalism of the 1840s was born. The movement developed in a colonial sit-
uation characterized by a transition from an agrarian to a commercialized economy. The traditional elite,
the land-owning vellalas, adapted to the new situation by enrolling in education at the Protestant mission
schools. By the middle of the 1820s the majority of students at these schools were vellalas. By embracing
modern education they acquired the skills required in the changed situation to consolidate themselves
over castes that traditionally were subordinate to them. However in the decades to come vellala domi-
nance was to be challenged. The British government abolished slavery in 1844 and the courts began up-
holding the rights of the low-caste “soil slaves™ to emancipate themselves from vellala constraints. At the
same time low-caste students gained admission to the mission schools and began competing with the vel-
lalas for scare resources such as schooling and salaried jobs. In this situation when vellala prerogatives
were being challenged the vellala dominated Shaiva revivalism was born.

The authors distinguish between three periods of Jaffna 19th century revivalism. They discuss an ini-
tial phase of brahminical resistance to Christianity during the early years of British-era missionary activ-
ity. By working with material from missionary archives Young and Jebanesan give a vivid picture of the
pre-Navalar revivalism evident in the theological debates between especially American missionaries and
the brahmins of Jaffna, who the missionaries erroneously supposed to be the leading caste of the penin-
sula. The debates were initiated by American Presbyterian and Congregationalist missionaries of the Bat-
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ticotta Seminary, the precursor of today’s Jaffna College of which S. Jebanesan is the principal. With the
present work pre-Navalar brahmin revivalism has been thououghly documented and firmly substantiated
for the first time. The force of this initial movement however soon abated partly due to the marginalisa-
tion of Jaffna brahmins. The main phase of Jaffna revivalism was initiated somewhat later (in the 1840s)
and was largely an affair of the vellalas, the dominant, land-owning cultivator caste with Arumuka Nava-
lar (1822-1879) as the most influential reformer. Lastly is recogized a post-Navalar period, characterized
by a pluralization of ideas. According to the authors post-Navalar Jaffna revival was “incompatible with
the arch-conservative Saivism Navalar professed.” (p. 40) The authors demonstrate that this diversity
emerged already during Navalar’s lifetime.

As mentioned above the authors deal in considerable detail with Arumuka Navalar, the foremost expo-
nent of the Shaiva revival on the Jaffna peninsula. They argue that his sectarian version of Shaiva
Siddhanta is to be regarded as a reaction to Protestant Christianity in Jaffna and as inspired by the Hindu
revival in Madras Presidency during the 1840s. When Navalar studied and worked at the Wesleyan Boys
School (1834-1848), which was one of the foremost Christian institutions in Jaffna, he was simulta-
neously deeply influenced by the fierce anti-Christian protest in Madras Presidency, which was led by
traditional elites (vellala landowners, chettiar merchants and brahmin temple functionaries) accusing the
Protestant missionaries for inspiring Christians of low castes to become insubordinate to their former
landlords and superiors.

A prominent aspect of Navalar’s revivalism is a stong anti-Christian element. He regarded Christian-
ity as a corruption of the original Judaic mleccha dharma. He condemned the Protestants for not adhering
to dictums on purity and pollution and for disregarding ritual observances such as the wearing of gar-
ment-tassels, the burning of incense, the pouring of libations, the kindling of lights and the smearing of
ash. He attested that Shaivism actually was more in tune with the Old Testament (OT) than was Christi-
anity. By a “dravidization” of the OT he found parallells to almost every ritual aspect of Shaivism in it.
Most importantly Navalar established a connection between the Ark and the /ifiga which generated pride
in his community: “no Saivite could thereafter listen unquestioningly to missionaries mock the /ifiga once
Navalar had effected an association of it and the Ark.” (p. 143)

Navalar also set out to reform contemporary Shaivism and to make the Jaffnese, whom he accused of
being heathen (ajfiant) and polytheistic (anekesvaravidi), into better shaivites. In Navalar’s reactionary
and reformist Shaiva Siddhanta the authors see a streak of Protestant influence, and they regard what
they call his Protestant Hinduism as a new religion in Jaffna. Navalar prescribed a textual, confessional
and coherent faith which he held to be defined by the agamas. The authors however claim that actually no
agama passage was ever cited by him as a prooftext! They are of the opinion that he adduced the pre-
sumed authority of the agamas in the singleminded pursuit of his own interests. He futher edited and
printed texts (the Periyapuranam and the Kantapuranam), he wrote a catechism and a manual for wor-
ship. He demanded cultic malpractice to be removed and required the cult to be centered on a hierarchy
of Sanskritic gods and goddesses with Shiva as the apical deity. He saw the ideal lay-man as a conse-
crated and conscientious individual who attended public pitja regularly, who listened to piracaikam (ser-
mons), who took part in the congregational singing of Tévaram hymns of the nayanars, who read revival-
ist literature and who behaved properly in everyday life. The authors exemplify Navalar’s obsession with
regulating the every-day life of the lay-man by drawing attention to his “scato-theological” digressions
on the correct manner of urination and defecation. His fixation on rules and regualations in many in-
stances beame an instrument in his attempts at silencing or striking blows at his opponents (missionaries,
converts, brahmins, temple administrators). In his efforts of taking over Jaffna’s largest temple, the Kan-
tacuvami (Skanda) Temple at Nallur, he accused the temple’s brahmin priests of being ignorant of even
the basic cultic requirement that a *‘camphor lamp, for instance, ought to be snuffed out, not blown out by
defiling human breath” (p. 189), and he consequently demanded their replacement with temple function-
aries approved of by himself.

The Bible Trembled is a well-researched and well-written study of Jaffna 19th century Hindu revival-
ism. On the basis of archive material, newspapers, periodicals, previous research and revivalist literature
in English and in Tamil Young and Jebanesan give a detailed yet comprehensive picture of the interaction
between the Protestant missionaries and the revivalists. The book provides new material and a deeper un-
derstanding of Jaffna revivalism. The authors effectively punctuate the myth of Jaffna revivalism as syn-
onymous with Navalar. The authors also challenge the popular view of Navalar as a Tamil hero by re-
garding him as a proponent of vested vellala interest and as heavily influenced by the Hindu revival in the
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subcontinent and by Protestant missionaries. The careful rendering of debates on theological and scien-
tific issues, the accurate descriptions of persons and milieus and the interdisciplinary character of the
book makes it a valuable resource within several fields. It is a necessary point of reference for any study
of the Navalar picture in 20th century Tamil rethorics; it is a contribution to the still unwritten Sri Lankan
church-history. It is a case-study which contributes to the understanding of revivalism in British South
Asia and it is an inspiration to launch a comparative study on the theological message of the Protestant
missionary societies in Asia.

Eva Hellman
Oregrund/Hogskolan Dalarna

Tryggve N.D. Mettinger, No Graven Image? Israelite Aniconism in Its Ancient Near
Eastern Context. (Coniectanea Biblica, Old Testament Series 42.) Stockholm 1995.
252 pp.

This book claims that the Biblical ban on idolatry is the logical conclusion of an ancient practice of
avoiding iconic images, a practice named de facto aniconism.

Israclite aniconism is viewed first in a diachronic perspective and then in a cultic context. The thesis is
that Israel from ancient times inherited an aniconic tradition, and only later developed a programmatic
aniconism (iconoclasm). Aniconism may be (@) material, i.e. the deity is represented by some stele, or it
may be (b) empty-space, i.e. an empty throne generates a mental image of a reigning god. Temples are
characterized by iconic images, while open-air cult areas are characterized by stelae, masseboth.

In the main discussion, the author first turns to cult practice in ancient Mesopotamia and Egypt, both
anthropomorphic in character, with the exception of the short lived Amarna theology. Next, he turns to
the Nabateans. in whom an intrinsic aniconism is found, as is also the case in pre-Islamic Arabia. With
the concession that the Assyrian kings boast of taking the spoliation of “gods™ from Arabia, the main at-
tention is directed to the classics (Ibn Kalbi's Kitab al-asnam and Wellhausen’s Reste arabischen Hei-
dentums), from which it appears that genuine cult in ancient Arabia was aniconic. The Phoenician—Punic
world is more complex: here we encounter both explicit aniconism (Paphos, Emesa, etc.) and anthropo-
morphic cult (Tyre), as well as empty-space aniconism (sphinx thrones in Sidon). In the Syrian Bronze
Ages cities (Mari, Ebla, Ugarit. etc.), there was a co-existence of iconic and aniconic cults.

With these findings in mind, the author finally turns to the question of the origin of Israelite aniconism:
the stelae cult is clearly attested in Iron Age I (nascent) Israel and was not a random phenomenon in ear-
lier times. Consequently, the author maintains that aniconism is as old as Israel itself; it is not the result of
theological reflection, and this de facto aniconism does not constitute one of Israel’s differentia specifica.

Though in some cases it is difficult to determine whether a standing stone represents a god or has only
a monumental function. it seems clear that both material aniconism and empty-space aniconism were im-
portant features in north-western Semitic religion. However, one asks oneself whether the explicit prohi-
bition of images in Israel was the conclusion of a long development, only. It would seem that, according
to Yahwism, empty-seat aniconism leaves the deity transcendent, whereas material aniconism sides with
idolatry, since it looks upon the deity as dwelling in the cultic stone.

Mats Eskhult
Uppsala
Sweden
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L. Shahid, Byzantium and the Arabs in the Sixth Century. 1,1: Political and Military
History. (Dumbarton Oaks Research Library and Collection.) Washington, D.C.
1995. XXX + 707 pp.

This is the third volume in Professor Shahid’s monumental series of studies on Byzantium and the Arabs
in the proto-Byzantine period, from the reign of Constantine I (324-337) to that of Heraclius (610-641).
It is divided into two parts, the first dealing with political and military, the second with ecclesiastical his-
tory. As the main sources for the first part are in Greek, it is here reviewed by myself as a Byzantinist,
whereas the second part, based mainly on Syriac sources, will be reviewed by a Syrologist.

Unlike the relatively peaceful fifth century, the sixth century is characterized by repeated wars between
the two superpowers of Late Antiquity, Byzantium and Persia, during many years led by two extraordi-
nary men, Justinian I (527-565) and Chosroes I (531-579). In these wars the Christian Ghassanids and
the pagan Lakhmids played important roles, the former as Byzantine foederati, the latter as allies of Per-
sia. Shahid focuses on the Ghassanids, whom he represents as loyal supporters of Byzantium despite their
Monophysite persuasion. He paints fascinating portraits of the Ghassanid phylarchs Arethas (529-569)
and Mundir (569-582). Against Theodor Noldeke he maintains that the Ghassanids were sedentary and
rejects the traditional description of the culture of the area as bipartite. In his view it was tripartite, i.e.
both hellenistic, Syriac-Aramaic and Arabic. In many respects he supplements and updates Néldeke's
Die Ghassanischen Fiirsten aus dem Hause Gafna's, still fundamental but now more than a hundred
years old and mainly concerned with chronology.

While Arethas and Mundir are Shahid’s Ghassanid heroes, his Byzantine hero is Justinian L. Justinian,
although Chalcedonian, was broadminded enough to overlook that the Ghassanids were Monophysites.
He was anxious to maintain good relations with them, and this earned him considerable military and po-
litical benefit. His successors were more rigid in their confessional outlook. Some of them alienated the
Ghassanids, to the detriment of the Byzantine Empire. As the Byzantines were cautious warriors they
needed the mobile, daring Ghassanids to fight the equally formidable Lakhmids. The emperor Maurice
(582-602), who had made his career in the civil service and has generally been held in high regard ever
since Vasiliev and Ostrogorsky wrote their histories, is strongly criticized for two ill-advised measures:
on the one hand the annexation of Persarmenia in 592, which provoked the Persians, on the other the sup-
pression of the Ghassanid phylarchate which, in Shahid’s words, weakened the Arab federate shield.
Both measures prepared for the Byzantine defeat in the following century. In his negative evaluation of
the reign of Maurice, Shahid revives the views of J.B. Bury, one of the pioneers of modern Byzantine
studies.

However, this book is not so much a narrative history of Arab participation in Byzantine military cam-
paigns in the east as a close reading of the sources, the well-known Byzantine histories of the period in
the first place. Unfortunately, these are far from sufficient. For instance, as Shahid points out, it is a re-
markable fact that the Greek historians ignore the existence of Christian Arabs. For information on this
matter as on many others one must turn to relevant hagiography, such as the Life of St Symeon the
Younger and the oeuvres of Cyril of Scythopolis, but above all to the Syriac historians. Among these
Shahid especially exploits the histories of Joshua the Stylite, Zacharias of Mytilene and John of Ephesos.
He further examines relevant novels issued by Justinian as well as a number of interesting inscriptions,
among them the Arabic Usays inscription, discovered in 1962/63. All these sources are carefully ana-
lysed and evaluated. As a result a vivid and plastic picture of Ghassanid history during the sixth century
and part of the seventh emerges, a much more detailed and fair picture than the Greek sources alone are
able to provide. That Procopius of Caesarea was biased against Justinian is well known. Shahid works out
how his Kaiserkritik also affects his attitude towards the Ghassanids whom Justinian trusted but Proco-
pius describes as unreliable and treacherous. According to Shahid, Procopius’ negative attitude, mani-
fested in suppressio veri and suggestio falsi, set the tone for the following Byzantine historians. Even the
fact that Agathias does not mention the Arabs at all is seen as an example of this attitude. In their defence
one may perhaps say that these authors probably knew rather little about the Arabs and, moreover, cannot
be expected to display the understanding and circumspection of a modern scholar. To my mind Procopius
here seems to have become too much of a villain. On the other hand one wonders whether the Ghassanids
were always so upright as Shahid wants them to appear. But his overall picture of what happened, how it
happened and who was responsible carries conviction. In addition it gives precious insight into the politi-
cal world of Byzantium itself.



Orientalia Suecana XLV=XLVI (1996-1997) Book Reviews 225

Shahid discusses countless literary passages and many documents and inscriptions in various lan-
guages. I have looked at his Greek quotations and noticed an unexpected number of spelling and accentu-
ation mistakes, e.g. otpaneTdY, otpanidton and émvikia for otpanT@y, otpandter and émvikie on
one single page (246). Among other things I have also noted the following. P. 6: Unlike Shahid I do not
believe that the passage Theophanes, de Boor 144.3f. onévdeton mpog 'Apébov “AvacTdolog, Tov
Boduopipov kol "Qydpov natépe, v e GahaBdvng Aeydpevov should be emended into onévdeton
npdc Apéfay "AvaoTdolog, OV ... totépa, (Kol (mpdg) "ApéBav) tov tig Ouiafdvng Aeyouevov, espe-
cially as it is supported by 141,8 "Qyapov, tov 1ol 'Apébo, 10D Tig Oohopdvng ovopolopévon mouddc,
quoted on p. 5, note 11. Theophanes may have mixed up two different people with the same name, but
this does not justify changing his text.—P. 183: The phrase gpoupiov MV xpvood pétadio npdoodov
gépov, Choricius, Opera, ed. Foerster-Richtsteig, 54,6f., can hardly mean “there was a fortress guarding
the approach to the gold mines.” It is true that the text does not seem to be in good order.—P. 212: In the
quotation from Procopius, History, 11i.3 (not Li.3 as said in note 15) the preposition mept has dropped
out, which makes the sentence unintelligible.—P. 246: In a vision related in the Life of St Symeon the
Younger, ch. 187, and discussed by Shahid in connection with the battle of Chalcis in 554, the words
fpraymy év 1@ mvevpon means “1 was caught up in spirit” rather than “I was caught up in the Holy
Spirit.” I also prefer to think that the expression mvebua Suvdpewg, discussed in note 59, refers to a
powerful spirit rather than to the Holy Spirit. One may further very much doubt that the phrase
OTPOTIOTAV Ko Topoknv@v can be interpreted as a hendiadys meaning “the Saracen soldiers,” as Shahid
suggests. One more detail: In his vision, Symeon has the impression that he is standing on a hill (yéyove
ém Bouvod mvog wikpod), whereas according to the Syriac sources the battle took place near a spring of
water. Shahid concludes that combining these features may help to identify the site. But a hill also ap-
pears in other, similar visions, Exodus 17:9 being a well-known example. It constitutes the natural setting
for this kind of vision and is therefore unlikely to bring independent evidence of what the battlefield
looked like in reality.—P. 267, note 5: In the quotation from Menander Protector, read ot ... Pefonwbeion
instead of the meaningless ot ... BePorwBeicon.—P. 501, with note 354 on p. 503: Concerning the third
Ghassanid inscription in Greek I fail to see why one should not translate the formula NIKA H TYXH
AAAMOYNAAPOY with “Long live Mundir” as usual. Shahid renders it “The Tyche (Fortune) of Mundir
triumphs,” but neither is the position of NIKA emphatic, as Shahid maintains—it just takes its usual posi-
tion —, nor is NIKA likely to be in the indicative rather than in the subjunctive.—P. 505: Is the transcrip-
tion of the fourth Ghassanid inscription correct? Neopdy 6, évog(otdtov) etc. does not make grammati-
cal sense.

Shahid writes well, sometimes with an almost poetic touch. Despite the extensive discussions of innu-
merable details in a vast source material, he holds his composition in a firm grip. Even if he should not
succeed in convincing everybody of the validity of every argument or critical remark put forward in this
book, it will certainly be much admired for its learning, thoroughness and clarity. An achievement of this
order cannot be neglected by anybody interested in Late Antiquity and early Arab history.

Lennart Rydén
Uppsala
Sweden

Irfan Shahid, Byzantium and the Arabs in the Sixth Century, 1,2: Ecclesiastical His-
tory. (Dumbarton Oaks Research Library and Collection.) Washington D.C. 1995.
X +691-1033 pp.

The present book (BASIC) is a new volume in the series launched by Irfan Shahid, professor of Arabic at
Georgetown University, Washington, D.C., on the relationship between the pre-Islamic Arabs and By-
zantium. It started with a preliminary volume on the Arabs and the Roman Empire.' and in an impres-

' 1. Shahid, Rome and the Arabs: a prolegomenon to the study of Byzantium and the Arabs, Washington
D.C. 1984.
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sive—in view of the large scale of the project—tempo, after volumes on the fourth and fifth centuries,” it
has reached now the sixth. As the sources for this century are more abundant than was the case with the
previous ones, their treatment has been planned in two parts, of which we have now got the first (in two
volumes with continuous pagination) concerning political and ecclesiastical history respectively, whereas
the forthcoming part two will be devoted to cultural history. The “sixth century” mentioned in the title
should not be taken too literally, since on one hand many problems of ecclesiastical history during the
reign of Anastasius (e.g. the martyrdom of the Christians of Najran) were already dealt with in the vol-
ume for the fifth century (BAFIC), and are repeated here in the BASIC in a summary form only, and on
the other hand the historiographical narrative of the present volume extends into the first third of the
seventh century, i.e. practically until the appearance of Islam. I. Shahid’s project focuses on Arab Christi-
anity, while a sequel planned for the future, will deal with Byzantium and Islam in the Seventh Century.

The present volume® consists of 10 chapters of which the first eight are devoted to the history of By-
zantine-Arab relations during the reign of Anastasius, Justin I, Justinian, Justin II, Tiberius II, Maurice,
Phocas and Heraclius respectively. The last two chapters are devoted to the more specific problems of the
Christian saints venerated by the Arab foederati and of Arab Christianity in Sinai. An “epilogue” is added
in which is provided however not some kind of assessment of the Christian Arab legacy either to Byzan-
tium and Christendom in general or to the Arabic-speaking Near East—this may come in the final vol-
ume of the BASIC—but a comparison between Clovis, Theoderic and Jabala, the kings of the Franks, Os-
trogoths and the Ghassanids respectively, who adopted a similar position with regard to the Empire, both
in a political and in a religious sense (as Arian and Monophysite “heretics™). To many of the chapters ap-
pendices are added, which discuss specific topics, often involving philological arguments. Seven maps
and lists of bishops and monasteries complete the volume.

The theme is by no means new and there have been several works of varying dimensions and quality
devoted to the Christian Arabs of the epoch. The classical monograph was Theodor Néldeke's Die ghas-
sanidischen Fiirsten aus dem Hause Gafna’s of 1887, but in addition mention can be made of H.
Charles’s Le christianisme des Arabes nomades sur le limes et dans le désert syro-mésopotamien aux
alentours de I'Hégire, Paris 1936,* 1.S. Trimingham’s Christianity among the Arab tribes in pre-Islamic
times (1979, 2. ed. Beirut 1990) and a work, unfortunately only available in Russian, by N.V.
Pigulevskaya, Arabi u granits Vizantii i Irana v IV-VI vv., (The Arabs at the borders of Byzantium and
Iran in the 4th-6th C.), Moscow 1964. Incidentally, the latter does not appear in the otherwise very exten-
sive bibliography. It is true that this work would be more relevant to the political rather than ecclesiastical
part (the bibliography is however common to both), the general reflection must however be: Russica non
leguntur. This should not be taken as a reproach to I. Shahid, whose competence in using original sources
in both classical and Semitic languages (as well as the scholarly literature in a variety of languages) ex-
ceeds by far what may be usually expected of an average scholar with interests in the Byzantino-Arab
contacts: most of us concentrate on sources in one or two languages only.

Compared with all the monographs mentioned above 1. Shahid’s is the most extensive treatment of the
subject ever produced. The author has previously investigated several themes within the scheme of the
BASIC, and a glance at p. 1016f of the bibliography will convince the reader of the meticulous prepara-
tion devoted to the project. This volume, like the previous ones, is very rich in detail and discussion,
which together provide a standard monograph on the subject, a real opus magnum, from which all further
investigations on any particular subject within this broad theme will have to start.

This overwhelming richness of detail makes the work almost impossible to discuss in a general review
like the present one. Shahid’s thorough and systematic approach does not mean however that all the prob-
lems have been settled: many of them will never be. Some other topics, even those into which the author
has conducted primary investigation before embarking upon the present project, may need further treat-
ment. The complex set of events surrounding the persecution of the Christians at Najran is one of them.
(In this area another paper can be added to Shahid’s bibliography: Z. Rubin, Byzantium and Southern

* L. Shahid, Byzantium and the Arabs in the Fourth Century, Washington D.C. 1984; idem, Byzantium
and the Arabs in the Fifth Century, Washington D.C. 1989,

* See the preceding review of the first volume of this part by Prof. Lennart Rydén.

* F. Nau’s Les Arabes chrétiens de Mésopotamie et de Syrie du VI au VIII siécle, Paris 1933, concerns
the epoch to which the next volume in Irfan Shahid’s series will be devoted.
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Arabia: the policy of Anastasius [in:] The Eastern Frontier of the Roman Empire: Proceedings of a collo-
quium held at Ankara in September 1988, ed. by L.H. French & C.S. Lightfoot, (British Inst. of Archae-
ology at Ankara Monograph 11), Oxford 1989, p. 383-420.)

Despite the considerable number of the sources as compared with the previous centuries they still re-
main scarce, and even their systematic and fruitful dépouillement by 1. Shahid leaves many lacunae in our
knowledge of the subject. In such a situation a historian would resort to filling the gaps in the evidence
with hypotheses, and that is what the author very often, perhaps too often, does. Not every reader will be
prepared to accept all of them. This is not because they are unsound—they are not—but rather because by
the sheer accumulation of them readers may feel the firm ground disappearing under their feet. I. Shahid
discusses, for instance, the ways the contacts between Empress Theodora and the Ghassanid phylarch
Arethas could have been established. He writes that she “may have met him personally... Alternatively,
influential Monophysites may have drawn her attention™ to him (p. 738). Then possible contacts of
Severus of Antioch and Simeon of Beth Arsham with Theodora on one hand and Arethas on the other are
discussed. and the whole section ends with the statement that the latter “was recommended to her by the
highest authorities of the Monophysite church—Severus of Antioch and Simeon of Béth Arsham” (p.
740). In addition to the change of a cautious “may have drawn attention” to a more assuring “was recom-
mended”, one may observe that there must have been enough Monophysites in Theodora’s entourage to
draw her attention to Arethas, and to invest the two champions of Monophysitism with this function is
simply unnecessary.

The emphases placed on some points may cause one reader or another to raise an eyebrow. Such may
be the case for instance with the author’s assertion that South Arabia emerged as a new Monophysite
power to which the Monophysites of the Empire would look up (p. 729). In view of the fact that after the
defeat of the Jewish ruler Yusuf Dhu Nuwis it was under Ethiopian occupation, ruled by a governor im-
posed by the king of Axum (even if the former subsequently made himself to some degree independent of
the latter). the country does not exactly live up to the role the author provides. In any case, as far as |
know there is no indication to this in Monophysite (Syriac) sources. The South Arabian ruler Abraha’s
expedition against Mecca (¢. 570 A.D., cf. the Koran 105), perhaps intended as a show of military prow-
ess, may have left its imprint on Arab collective memory, but it passed without note in Syriac sources.

Finally let one remark regarding a detail be permitted as a concession to the syrological 'bias’ of the
present reviewer, namely the transcription of two Syriac terms on p. 732, in an appendix of otherwise ad-
mirable acumen. The Syriac word for virgins may better be transcribed as briilara (rather than batulatha)
or bathiildtha, but since the author has accepted the convention of not using 4 in transcription of the con-
sonants of the beghadhkephath group in post-vocalic position, as the fem. plural ending in dayrata just
one line above shows, the first alternative should be chosen, shwa now conventionally being omitted in
transcription (as it is in the traditional pronounciation). Moreover 'maidens’ in Syriac might better be
spelled ‘laymata rather then ‘laimta, which in fact is singular.

Discussions of details will certainly continue in the future. All this should not however distract us from
appreciating the fact that Irfan Shahid has given us a monograph, whose comprehensiveness will make it
irreplaceable for a long time to come.

Witold Witakowski
Uppsala
Sweden

Wolfgang-E. Scharlipp: Tiirkische Sprache, arabische Schrift. Ein Beispiel schrift-
historischer Akkulturation. (Bibliotheca Orientalis Hungarica XLIV.) Akadémiai
Kiad6, Budapest 1995.

Diese schone und niitzliche Studie zur tiirkischen Verschriftungsgeschichte befalit sich mit den gra-
phischen Prinzipien, die der Anwendung der arabischen Schrift zugrunde gelegen haben. Das Haupt-
thema sind die unterschiedlichen Versuche, die aus religids-kulturellen Griinden gewihlte arabische
Schrift einer nicht-arabischen Sprachstruktur anzupassen.
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Der erste Hauptteil der Arbeit bietet einen guten historischen Abri der Verschriftung der Tiirk-
sprachen. Behandelt werden zuerst die vorislamischen Anfinge der Schriftlichkeit bei den Tiirken, wobei
auch die fiir *schreiben’ und ‘lesen” gebrauchten Warter ausfiihrlich kommentiert werden. Sehr ergiebig
sind die Bemerkungen zu orthographischen und graphotaktischen Regeln der uigurischen Schrift in der
vorislamischen Tradition. Die Angaben zu einigen weiteren vorislamischen Schriftarten, etwa zur
Runenschrift, sind dagegen recht knapp und wenig differenziert ausgefallen.

Kompetent beschreibt der Autor die Rolle tiirkischer Strukturelemente bei der graphischen Entwick-
lung. Die Analysen erfolgen anhand von karachanidischen, chwarezmtiirkischen, tschaghataischen,
mamlukkiptschakischen, osmanischen und modernen turkestanischen Texten. Betont wird die Bedeutung
von Schrifttraditionen, vor allem die Anlehnung der osttiirkischen arabischen Orthographie an die uigu-
rische. Andererseits werden auch die wechselnden Schreiberkonventionen diskutiert. Zu Recht wird
darauf hingewiesen, dall Mahmiid al-Kasyaris Graphie fiir den didaktischen Gebrauch entworfen wurde
und keine schriftsprachliche Norm vertritt. Alte Sprachdenkmiler wie das Qurady bilig und vor allem
das ‘Atabetii’' I-hagayiq werden eingehend erortert. Einzelbesprechungen werden auch wichtigen Texten
der tschaghataischen, mamlukkiptschakischen und osmanischen Literatur gewidmet, allerdings ohne ver-
gleichende Zusammenfassungen. In all diesen Abschnitten werden auch sehr wertvolle literatur- und kul-
turgeschichtliche Informationen geboten.

Der zweite Hauptteil der Arbeit diskutiert die seit der Mitte des 19. Jahrhunderts in der Tiirkei, Persien,
Aserbaidschan, Tatarien sowie West- und Ostturkestan registrierten Versuche, die arabische Schrift dem
Tiirkischen besser anzupassen. Die verschiedenen orthographischen Reformvorschlige und Reformen
werden griindlich erortert, u.a. die interessante Idee, die arabischen Zeichen getrennt und mit vollstindi-
ger Vokalnotation zu schreiben (hurif-i munfasila).

Theoretische Uberlegungen zu Teilthemen der Untersuchung finden sich in der Einleitung, in den bei-
den erwiihnten Hauptteilen und im abschlieBenden Kapitel ,,Arabische Schrift und das tiirkische Sprach-
system", wo die Organisationsprinzipien der arabischen Schrift in ihrer Anwendung auf das Tiirkische
zusammengefaBt werden. Vor allem werden verschiedene Grade und Arten der Abhiingigkeit des Gra-
phiesystems vom Sprachsystem diskutiert. Uberzeugend wird demonstriert, daf die betreffenden gra-
phischen Konventionen alles andere als chaotisch sind.

Bei der Diskussion der Organisationsprinzipien steht die Beziehung zwischen Schriftzeichen und Lau-
ten im Vordergrund. Die fiir die Runenschrift und die uigurische Schrift typische, auf semitische Muster
zuriickgehende Defektivschreibung von Vokalen im Wortinneren wird ausfiihrlich behandelt. Besonders
interessant sind in dieser Hinsicht die Beziehungen zwischen Graphie und Metrik. Neben der Lautebene
kann auch die morphologische Ebene graphisch widergespiegelt werden, z.B. durch Getrenntschreibung
gebundener Morpheme wie im klassischen Uigurisch und in den ersten Sprachdenkmiilern in arabischer
Schrift.

Argumente fiir und gegen unterschiedliche Orthographiereformen werden ausfiihrlich diskutiert. Dabei
geht es nur zum Teil um linguistisch begriindete MaBinahmen wie etwa Beseitigung von Homographen
und graphischen UnregelmiBigkeiten, v.a. in Lehnwortern. Noch wesentlicher sind nichtlinguistische
Faktoren wie soziokulturelle und psychologische Attitiiden. Scharlipp beschreibt sehr gut die ideo-
logischen Hintergriinde der Reformversuche und der verschiedenen Reaktionen darauf. Bei den Diskus-
sionen iiber tiirkische Graphien waren religiose Vorstellungen oft ausschlaggebend. Da die arabische
Schrift als fester Bestandteil der tiirkisch-islamischen Tradition empfunden wurde, lehnten religitse
Kreise orthographische Reformen meist ab, vor allem Vorschlige, arabisch-persische Lehnworter anders
als in den Gebersprachen zu schreiben. Gestreift werden auch andere kulturelle, emotionale, ésthetische,
politische und technologische Aspekte der Graphie-Problematik.

Jedes Kapitel bietet zahlreiche interessante Einzelbemerkungen. Auch die Einfiihrung der Lateinschrift
und der Kyrillica fiir die Tiirksprachen der Sowjetunion und Chinas ist Gegenstand wertvoller Betrach-
tungen. Besondere Aufmerksamkeit verdient der Abschnitt ,,Schriftreform in Ostturkestan nach der kom-
munistischen Revolution™, der auch Informationen zu Tiirksprachen der ehemaligen Sowjetunion enthilt.
Wertvoll ist auch der Exkurs iiber das sog. geschlossene [¢] im Osmanischen. Die Untersuchungen ba-
sieren durchgehend auf Studium von Originaltexten. Insgesamt zeugt das Buch von vorziiglicher Kennt-
nis der tiirkischen Kulturgeschichte und der literatursprachlichen Materialien der behandelten Perioden
der tiirkischen Sprachgeschichte.

Zum Schluf ein paar Randbemerkungen und Fragen, die die wissenschaftliche Leistung des Autors
keineswegs schmilern sollen.
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Die Unterscheidung zwischen der phonetischen, der phonemischen und der morphophonemischen
Ebene ist nicht immer ganz klar. Auch die Notation ist nicht eindeutig: so erscheinen z.B. Phonemklam-
mern (//) auch bei Einheiten, denen der Autor selber keinen phonemischen Status zuschreibt.

Typisch fiir gebundene altosmanische Texte in ‘ariz-Metren ist die hdufige plene-Schreibung von
Vokalen in metrisch langen offenen Silben. Diese graphische Darstellung der Vokallinge ist Scharlipp
zufolge ausschlieBlich metrischer Art. Da er vorausetzt, daB ,das Siidwest-Ogusische keine phonolo-
gische Vokalquantitit kannte* (S. 209), diskutiert er auch nicht, inwieweit die durch imale metrisch
geliingten Vokale dennoch einen Bezug zu primdren Vokallingen haben mogen.

Die Diskussion iiber ..das morphologische Prinzip* enthiilt einige etwas unklare Punkte. Das Prinzip
kénne sich u.a. durch ,archigraphemische* Schreibung fiir ,,assimilatorisch bedingte allophonische Vari-
anten* manifestieren (S. 203). Hier scheint es sich einfach um Grapheme zu handeln, die Morphopho-
neme reprisentieren. Auf jeden Fall ist die Bezeichnung ,,Archigraphem™ hierfiir ungeeignet, da sie —
analog zu ,,Archiphonem* usw. — ein Zeichen suggeriert, das mehrere Grapheme zusammenfassend ver-
tritt und die Unterschiede zwischen ihnen aufhebt.

Warum ist es ein Ausdruck des morphologischen Prinzips, wenn ra + fa$did in arabischer Schrift oder
tt in der Lateinschrift die Kombination von dentalem Stammauslaut und assimiliertem dentalem Suffix-
anlaut bezeichnet? Welche andere phonetische Notation stiinde zur Verfiigung, um die Verschmelzung
zu einem langen Konsonanten zu notieren? In tiirkeitiirkisch arta ‘auf dem Pferd” wiirde ein einfaches
1-Zeichen ein kurzes [t] implizieren und so die Dativform darstellen. Auch in Runenschrifttexten diirften
die dental anlautenden Suffixe nicht ,morphologisierend*, sondern iiberwiegend phonetisch notiert sein.
Morphologisch sind dagegen Schreibungen wie aserbaidschanisch atda “auf dem Pferd’, die eine Mor-
phemgrenze markieren und die phonetische Verschmelzung dabei unterschlagen.

In ilteren Texten der hier behandelten Art bleibt natiirlich oft unklar, welche sprechsprachlichen Reali-
titen sich hinter mutmaBlich ,,morphologischen™ und ,,phonologischen* Notationen verbergen mogen. So
mag z.B. Getrenntschreibung von Suffixen einen geringeren Grad von Fusion mit dem Stamm andeuten
und eine archiphonemisch anmutende Notation (etwa ein alef im Pluralsuffix /+Vokal+r) tatséchlich pho-
netisch sein. Es wiire hilflreich gewesen, wenn die vorliegende Arbeit auch eine kurze zusammenfas-
sende Diskussion der prinzipiellen Interpretationsprobleme geboten hiitte.

Bei der vergleichenden Wertung der Graphien — vor allem unter Beriicksichtigung leserbezogener As-
pekte — fragt der Autor zu Recht, ob eine genaue, méglichst eindeutige Beziehung zwischen Schrift-
zeichen und Laut erstrebenswert sei. Er nimmt an, daB die graphische Strukturierung der morpholo-
gischen Verhiltnisse der schnelleren Sinnerfassung diene und daB sie besonders beim suffigierten
tiirkischen Wort vorteilhaft sei. So iiberlegt er auch, ob morphologische Prinzipien nicht auch in die mo-
derne tiirkeitiirkische Orthographie hitten iibernommen werden sollen. Das Argument, dal manche
Vokalnotation (vor allem in Suffixen) , fiir den Leser iiberfliissig” sei, trifft aber oft nur dann zu, wenn
mit Lesen nur ‘Verstehen® und keine Rekonstruktion der Aussprache gemeint ist. Auch wiirde z.B. die
Beibehaltung eines konstanten Schriftbilds bei einer Primirstammvariation wie neuuigurisch rdpd “Gip-
fel’, Plural tépi-ldr hauptsichlich denjenigen Lesern, die keine uigurischen Muttersprachler sind, eine
schnellere Erfassung erméglichen.

Der letztgenannte Aspekt kommt in der Darstellung vielleicht etwas zu kurz: die Uberdeckung lautli-
cher Dialektunterschiede zugunsten iiberregionaler Kommunikation, die mogliche Erweiterung des Gel-
tungsbereichs durch die mit der arabischen Schrift oft verbundene lautliche Unterdifferenzierung. In-
teressant wiire eine vertiefte Diskussion iiber graphische Eigenschaften, welche die Erfassung durch
tiirkische Leser eines groBeren Areals erleichtern bzw. erschweren. Auch das wichtige Thema etymolo-
gischer, historisierender Notationen wiirde mehr Aufmerksamkeit verdienen. Diese Bemerkungen richten
sich aber wohlgemerkt nicht gegen die vorliegende Arbeit, deren Verdienst es im Gegenteil ist, eine Fiille
von hochinteressanten Fragen dieser Art aktualisiert zu haben.

Lars Johanson
Mainz
Germany
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Van Schaaik, Gerjan. Studies in Turkish Grammar. (Academisch Proefschrift, Uni-
versiteit van Amsterdam 1995.) Turcologica 28. Wiesbaden: Harrassowitz, 1996.
xiv, 277,

The book is a study of the morphosyntactic structure of Turkish words. It has a certain emphasis on com-
putational aspects. At the same time it takes turkological tradition seriously and it has a distinct theoreti-
cal viewpoint in the form of Functional Grammar as developed by Dik (1978, 1989), Siewierska (1991)
and others.

Here, our prime interest is to evaluate the contribution of the book to Turkish linguistics, that is, its
contribution to the deeper understanding of the structure of Turkish.

Besides giving a concise but useful overview over the grammar of Turkish, Chapter 1, “On Terms &
Turkish” briefly introduces the reader to the notion of ‘term’ as developed in Functional Grammar. Since
this notion is crucial for the understanding of Van Schaaik’s book, we will briefly explain it here:

Basically, a ‘term’ is taken to be that variable of a linguistic form which may refer to an entity, or, to be
more precise, which may refer to a mental representation of an entity. Based on a distinction originally
made by Lyons (1977), Hengeveld (1989) proposed the distinction between *orders” of entities which are
expressed by different types of terms and which are reflections of the layered structure of the clause
(speech act — possible fact — state of affairs — entity). That is, a term may refer to a speech act (fourth or-
der entity), it may refer to a possible fact (third order entity), to a state of affairs (second order entity), or
to a concrete entity (first order entity).

Returning to linguistic form, we may simplify the terminology by saying that terms are linguistic units
which form noun phrases when inserted on the argument position(s) of a predicate. They may be modi-
fied by further means — “term operators’ — specifiying them for number, definiteness and so on. And they
may have further restrictors — “satellites’ — in the form of attributes.

In dealing with the morphology and the syntax of Turkish noun phrases, then, Chapter 2 “The Mor-
phology of Noun Phrases” and Chapter 3 “The Syntax of Noun Phrases™ are direct applications of this
general approach.

Chapter 2 discusses how a Turkish term can be construed, and therefore examines which term opera-
tors must be assumed and how they are related to the concepts of reference, definiteness, specificity, and
genericity. Those readers who are familiar with the recent debates in Turkish linguistics know that much
has been said on these subjects over the past few years. Does Van Schaaik provide us with anything new?
While his discussion of specificity, definiteness and indefiniteness basically stays within the frame of
contributions such as Johanson (1977 [1991]), Nilsson (1985) and Eng (1991), we find an insightful in-
vestigation of generic terms. In distinguishing between ‘weak generics’ and ‘strong generics’. Van
Schaaik provides a useful tool which enables us to understand the different morphosyntactic behaviour of
generic terms with the indefinite article as opposed to definite generic terms. The author does, however,
explicitly leave the question open as to the level on which the above distinction applies, i.e. whether we
have to speak of two term operators for genericity in Turkish or whether there is no need to establish an
operator at all, since the devices by which the generic expressions are established are those of other
operators, namely those for expressing number distinctions and distinctions concerning the referential
status of noun phrases.

Chapter 3 presents an account of the syntax of noun phrases in Turkish. No specific problem is dealt
with extensively but an overview is given leading to formalized expression rules. The overview is com-
prehensive and readable even for the linguist who is not familiar with Functional Grammar formalism.
There is, however, one critical remark to be made: in describing the system of nominal attribution in
Turkish, Van Schaaik states that it is possible to freely use ablative and locative-marked nominal at-
tributes. The examples given, however, only show these attributes with (indefinite) subjects of existential
predications. From Mundy (1955) we know with regard to genitive attributes that phrase structure rules
which apply for indefinite subjects of existential predication must not necessarily apply outside of this
environment.

Chapters 4 and 5, “Lexical Representations™ and “On Generating”, go into the more formal aspects of
the morphophonological rules that underlie variations in word forms of Turkish. Besides the variation in
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vowel quality within what is known as ‘vowel harmony’, there are a number of further phonological rules
(Final Stop Devoicing, Consonant Degemination, the k/@ Alternation Rule, Vowel Deletion and the oral
stop occurring with a small class of Arabic loans) which need to be considered if one tries to come up
with a comprehensive lexical representation of nouns in Turkish, or, as is the outspoken aim of the au-
thor, a new model for lexical storage. Chapter 4 arrives at a stem formation rule which also integrates syl-
labification phenomena. In developing these results, Chapter 5 gives a description of the expression rules
for nominal inflection, and investigates further how phonological and morphological rules are interre-
lated. The Chapters 4 and 5 are of special interest for computational linguists and in the last section of
Chapter 5 the author explicitly discusses possible applications of the emerging moduls.

The main concern of the last three chapters is the structure of ‘more complex” terms. In Chapter 6,
terms are examined which are based on a series of nouns (*Compound Constructions™). Chapter 7 ex-
amines terms based on a participial verb form (“Periphrastic Constructions™). Chapter 8 analyses con-
structions by means of which two terms are compared with or opposed to one another (“Similarity Con-
structions™).

Van Schaaik’s approach to compound constructions is innovative in a number of ways. He takes a
clear standpoint against approaches which derive compounds from constructions with genitive attributes.
Also, as opposed to approaches which deal with simplex compounds like Konig (1987), the Compound
Formation Rule Van Schaaik proposes takes complex right and left-branching compounds into consider-
ation. Furthermore, Van Schaaik’s approach to compound formation does not apply the compound-mark-
ing possessive before term level. This is an elegant solution because it allows him to get along without
deletion rules—while for example Hankamer (1988) needs deletion rules in his approach to complex
compounds. In the last pages of this chapter, Van Schaaik grapples with a phenomenon which has so far
not been investigated in Turkish linguistics: he inquires into the semantic relationship between the deter-
mining and the determined constituent of phrasal compounds of the type geri dénme umudu “the hope of
going back’ (lit.: ‘the going-back-hope’). The chapter arrives at a hypothesis which points at the rele-
vance of the multi-level approach to terms and clauses (see above): determined constituents of phrasal
compounds never seem to be of a lower order than the constituent determining them. The hypothesis is
not further pursued in the book and one hopes for further research by Van Schaaik in this direction.

In Chapter 7, terms based on a verb are discussed. After a brief discussion of participles and sentential
terms, Van Schaaik investigates what Mixajlov (1965) called “periphrastic constructions”. First, con-
structions with a verb-based term in the scope of the existential predicate are investigated. Following that,
constructions with a non-verbal predicative negator and a verb-based term (i.e. a non-finite verb) are dis-
cussed, e.g.:

(1) Ben de onu pek anla-nug degil-im.
| too  him quite understand-PST NEG-15G
‘I too really haven't understood him very well.’

In his detailed description of the morphosyntactic and semantic properties of such constructions, Van
Schaaik shows how they differ from (headless) participles. Aorist-marked forms, as well as forms
marked for the (definite) past or the progressive are also possible in combination with the non-verbal
negator. These forms are not possible, however, in any other non-finite use, either as complements or at-
tributive participles, cf. (2) vs (3):

(2) Sen bunu vap-iyor  degil-sin.
you tha{ACC) do-PROGR NEG-2SG
“You are not someone who is doing this.’

(3) * bunu yapiyor kardesim
attempted reading: ‘my brother who is doing this’

On the other hand, the insertion of a subject participle form instead of the progressive in (2) is question-
able:




232  Book Reviews Orientalia Suecana XLV-XLVI (1996-1997)

(4) ? Sen bunu yap-an  degil-sin.
you that(ACC) do-PRT NEG-25G
attempted reading: “You are not someone (? the one) who is doing this.’

The results of Van Schaaik’s investigation suggest that next to converbs, attributive participles and com-
plements, there is a further group of non-finite verbal forms in Turkish, ‘predicative non-finites’, with
characteristics which clearly differentiate them from all other non-finite forms as well as from finite
forms. They have to be investigated and described in their own right. Again, one hopes for further inves-
tigations in this direction.

Chapter 8 deals with constructions in which terms based on first, second, third, and even fourth order
entities are ‘compared’ with another term that refers to an entity of equal order. In this way, a similarity
construction arises in which the form gibi functions as a relator between two terms. Proving again the
usefulness of the multi-level approach to clauses and terms as developed in the framework of Functional
Grammar, Van Schaaik gives a detailed semantic and syntactic classification of the use of gibi. From the
description it becomes clear that gibi, which is traditionally mostly analysed as a ‘postposition’, must be
regarded as a two-place predicate.

Often in reading linguistic books which attempt to formulate representations or which even try to ar-
rive at applicable rules for the computational linguist, one finds that the ‘nuts and bolts’, the minor differ-
ences which might suggest major ones but do not fit into the picture are being smoothed off. The seem-
ingly ‘logical” structure of Turkish grammar has on a number of occasions led theoretical based ap-
proaches to Turkish up blind alleys, because the necessary turcological ‘craftsmenship’ did not go with it
and thus ‘easy’ solutions seemed possible. In this respect, Van Schaaik’s enterprise is exceptional. He
starts from a detailed, data-based description of the linguistic material and accounts for the diversity of
linguistic facts. And he arrives at rules and representations which are neither general to a point of
arbitrariness nor drop any facts on the way. One might say that the book suffers from a certain lack of
homogeneity. On the other hand, Van Schaaik has a clear premise which is pursued throughout, that is, he
is interested in term formation in Turkish.

In sum, the book is highly recommandable for the turcologist, because it deals with issues of Turkish
syntax which have never been analysed in such detail before, especially with regard to the topics of
Chapter 6, 7 and 8. It contributes to the computational aspects of Turkish and should be of great interest
for the applied linguist, in particular Chapters 4 and 5. Last but not least the book is recommendable for
the linguist interested in modern linguistic theory, because Van Schaaik shows that the framework of
Functional Grammar is able to give substantial new insights into the grammar of Turkish.
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