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Abstract

In the Swedish peasant society, the church was an important venue. In areas were the church
in the parish was located nearby a lake, the easiest way to reach the church was by boat. This
was the case in several parishes around the lake Siljan in the province Dalarna, which is the
focal point of this study. The villages were large, and the villagers would organise themselves
in large boats, so called church-boats. Due to technological innovations, as one important
aspect, there were no longer any need for the church-boats at the time of the turn of the 20"
century. Some decades into the new century the old boats were once again taken into use and
new boats of the same type were taken into production. In 1936 an organized racing
competition with church-boats was initiated, and this still lives on today. This study examines
the contemporary customs surrounding church-boats on Siljan in the character of competition
as well as journeys to the church. The main part of the material is collected through
ethnological fieldwork, conducted through interviews and observation/participant-
observation, supplemented with a wide range of other material such as internet sources as well
as textual and visual material. Aspects that are highlighted is the different characters of the
custom, how the custom today is expressed in relation to the past, how local identity is
expressed through the custom and what role its performers see for the custom today and for
the future. One aspect that is highlighted is the stagnated interest in the usage of the church-
boats but narratives with a positive tone are given room as well. A crucial proposition of the
study is how the custom in its era as revitalized cultural heritage is filled with new values. Its
historical purpose is no longer of relevance and today the usage of the church-boats comes
with other purposes such as a cultural historical interest, tourism and sport. It is also shown
how changes and preservation both serves as necessary components for the further existence
of the cultural heritage. Crucial theoretical frameworks that is used, apart from cultural

heritage and revitalization, are performance and nostalgia.

Keywords: ethnology, church-boats, rowing, Siljan, Dalarna, local identity, cultural heritage,
revitalization, performance, nostalgia
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Leksand 2019-07-06

Pa Leksands-Noret har folkmassor samlats pa kajen samt uppe pa bron som gar 6ver
Osterdalélven dar denna ansluter till sédra delen av Siljan. En del av manniskorna &r roddare
och sticker ut genom sina lagtrojor tillhdrande roddklubben de tavlar for. Andra ar dar for att
se batarna framforas av roddarna, somliga sitter i medhavda solstolar, somliga ater medhavd
matsack och somliga betraktar nyfiket de 18,5 meter langa trabatarna som ligger langs med
kajen. En del besokare befinner sig langs strandpromenaden som gar bort fran kajen langs
alven dar kyrkbatarna senare kommer att ro for att tavla om sa bra placering som mojligt i
saval hela Siljansrodden som i Leksandsrodden, denna sista deltavling. Langs med dlvkanten,
pa motsatta sidan av kajen, har manniskor lagt till med sina motordrivna fritidsbatar,
utgorande en tydlig kontrast mot de batar som i tavlingen kommer att framforas med tio par
aror plus styrara. Hogtalare finns pa plats och ur dem strommar ljudet av kommentatorn,
placerad vid mallinjen, som beréattar om kyrkbatarnas historia, kapproddens historia och
upplagg, de olika lagen och deras batar och annat som hor tavlingen till. Efter defileringen, en
bit efter klockan tolv, ror damlagen upp langs alven och vidare mot starten i Vastanvik dar de
ser till att placera sina batar ratt i startfaltet. Tack vare en féljebat vilken har kontakt med
kommentatorn i malomradet kan vi som befinner oss pa kajen félja handelseforloppet da
batarna befinner sig langt utom synhall. Nar det ar dags for start ges kommandot “Firdiga----
RO efter vilket kyrkbatarna satter ivag i full fart langs den 2500 meter langa banan pa vag
mot malet vid kajen. Nar batarna efter en stund narmar sig folkmassorna méter de applader
och hejarop och kameror lyfts for att foreviga synen. Bland publiken befinner sig &ven
roddarna i herrlagen som i vantan pa sin tavling foljer sina lagkamrater. Efter avslutad
malgang skyldrar batarnas besattningar aror, det vill sdga hojer sina aror i lodrat position i en
synkroniserad rérelse pa styrmannens kommando, som en del av tavlingsritualen.

Aven om de flesta kyrkbatar som har synts till pa vattnet under eftermiddagen &r dar for att
vara med i tavlingen finns det undantag. Innan starten for dagens program och mellan de olika
tavlingsklasserna har ytterligare en kyrkbat rott omkring pa vattnet. Det ar baten Likago som
med dateringen 1849 ar den éldsta kyrkbaten som flyter pa Siljans vatten och denna dag
befinner sig i Leksand for uppvisningens skull. Innan det &r det dags for den etthundrasjuttio
ar gamla baten att ros bort till prostbryggan for att darifran fraktas tillbaka till sin hemby
Sunnanang tar jag kontakt med delar av batlaget och ber att fa félja med varpa de ar vanliga
nog att ge mig formanen att sitta med i foren under batturen. Det &r ingen tvekan om att

Likago inte genomfor sin jungfrufard. Traet i baten ar betydligt morkare an i de nyare batarna,
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den har tydliga lagningar och vid artullarna syns bomarken inskurna, boméarken som ar tecken
pa hur dgarskapet i baten en gang i tiden var fordelat och som numera utgor ett materialiserat
minne av gangna tider. | en kyrkbat som byggdes for att ro till och fran kyrkan innan
industrisamhallets etablering far jag for en stund uppleva det som en gang var vardag for
invanarna i Siljansbygdens byar. Val framme vid prostbryggan syns en skylt med texten
”PROSTBRYGGAN endast for KYRKBATAR” och precis dér Likagos besittning tinkt
lagga till ligger redan en skeppsbruten motorbat efter att ha bogserats dit. Illusionen av

bondesamhallets kyrkbatsfarder ar bruten och 2010-talet gor sig pamint.

Kyrkbatar med skyldrade aror i Saxviken, Mora. Morarodden 2019-06-27. Foto: Jonas Hall.



1. INLEDNING

Bakgrund

| det svenska bondesamhéllet! var kyrkan en viktig samlingspunkt inte bara av religiosa skél
utan aven av sociala, ekonomiska och praktiska sadana. Det &r inte ovasentligt att narvaron i
gudstjansten var av plikt men kyrkobesoken innebar dven ett uppehall fran vardagslivets
goromal. | samband med det sakrala firandet gavs tillfalle att traffa bade grannar och invanare
i andra byar inom socknen. Handel kunde &ga rum och ett och annat besok pa gastgiveriet
kunde ta plats. Dessutom skedde kungoranden fran predikstolen (Eskerdd 1973:147f). For att
ta sig till sockenkyrkan tog byarnas befolkning den enklaste mojliga végen. Vid stora insjoar
utnyttjades darfor vattnet och byarna organiserade sig genom att i batar av varierande storlek
gemensamt ro till kyrkan. Det bruk av dessa batar, kyrkbatar, som tagit plats pa sjon Siljan i
Dalarna har blivit battre dokumenterat och pa grund av lokala férhallanden? varit mer utbrett
an annorstades (Erixon 1935:36f; Eskerod 1973:17, 33ff). Batarna eller atminstone liknande
battyper ar i Siljanshbygden en manghundraarig, eller till och med tusenarig, tradition vilken
visats genom arkeologiska fynd (Eskerdd 1973:15f, 143; Zetterholm 1938: passim). Det gor
det saledes rimligt att anta att nagon form av kyrkbatsrodd har agt rum pa Siljan sa lange
kristendomen har varit etablerad i trakten och det har funnits kyrkor att ro till. Teknologisk
utveckling som béttre végar, jarnvag, angbatar och cyklar, tillsammans med andra
samhéallsomdaningar, bidrog till att kyrkbatsfarder i syfte att ta sig till kyrkan i stor
utstrackning upphorde kring sekelskiftet 1900. Andé kan vi se kyrkbétar pa Siljans vatten om
somrarna annu idag. 1936 initierades roddtavlingar med de gamla batarna i Leksand och
sedan 1941 har det byggts atskilliga nytillverkade kyrkbatar (Eskerod 1973:18, 147). Det ska

1 Begreppet bondesamhalle, eller motsvarande allmogesamhélle/-kultur, och hur det anvénds har
problematiserats och kritiserats. Det anses exempelvis bidra till en idealiserad bild av ett slags
bondesamhélle som varit orort fran forandring och som ofta bortser fran skiftande samhallsstrukturer (se
t.ex. Frykman & Lofgren 1979:14f, Gustavsson 2014:14, 19, 62). Jag bifaller denna problematisering men
valjer &ndock att anvanda detta etablerade begrepp med motiveringen att det i sammanhanget ar
anvandbart for att i en allman mening tala om det rurala samhalle i vilket kyrkbatarna haft en roll innan
den industriella omvandlingen. Da denna studie behandlar den nutida kyrkbatsrodden &r det enkelt att
anvanda ett generaliserande begrepp for att illustrera en kontrasterande kontext i de fall nutid stélls i
relation till datid.

2 Exempelvis har byarna varit manga till antalet, folkrika och beldgna vid vattnet. Socknarna har ocksé
varit stora och innefattat manga byar vilka alla behovde ta sig till en och samma kyrka. Solleréns lage i
form av en ¢ mitt i Siljan med omfattande fabodbruk pa fastlandet har gjort att man dar har varit beroende
av en stark batbyggartradition och kyrkbatar har dar tillverkats béade till 6vriga socknar i trakten men dven
till andra delar av landet.
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papekas att &ven om bruket av kyrkbatar i stor utstrackning hade upphdort férekom en del
ivrare for kyrkbatens fortlevnad. Batarna anvandes sporadiskt och kunde &ven figurera i vissa
uppvisningssammanhang (Eskerdd 1973:172ff, se dven t.ex. Ramsten & Ternhag 2006:91).
Kyrkbatarna som ett nodvandigt fardmedel for att ta sig till och fran kyrkan tillhérde vid
1900-talets borjan emellertid det férgangna och i de fall de darefter anvants ar det inte av

nddvandighet och ofta i andra syften an att ta sig till kyrkan.
Syfte och fragestallningar

Syftet med denna studie &r tvadelat. For det forsta amnar studien att dokumentera och belysa
den specifika kulturella foreteelsen i form av kyrkbatsrodd pa Siljan i var samtid. For det
andra undersoks hur en stagnerad kulturell foreteelse aterupptagits och tillskrivits en ny roll
genom att laddas med nya vérden. For att uppna syftet formuleras foljande fragestallningar:

e | vilka former upptrader kyrkbatsrodden pa Siljan?

e Hur uttrycker sig lokal identitet?

e Hur forhaller sig relationen till det forflutna i nutiden?

e Hur ser manniskor engagerade i kyrkbatsrodden pa dess status idag och dess

framtidsutsikter?
Forskningsdversikt

Det etnologiska intresset for kyrkbatar borjar redan med dmnets tidiga pionjar Artur Hazelius
som under en exkursion till Dalarna 1857 stalls infor en anblick av en kyrkbatsflotta (vilken
diskuteras i kapitel 2). Asynen av kyrkbatarna anses rentav ha bidragit till att Hazelius tog
beslutet att &gna sitt liv at att dokumentera folklig kultur i Sverige och sedan instifta Nordiska
museet och Skansen. Till sistnamnda friluftsmuseum forvarvades en kyrkbat fran byn Garsas,
tillhérande Mora socken (och idag Mora kommun), pa Hazelius initiativ (Bringéus 1972:8;
Eskerod 1973:7f, 34).

Den forskning som senare har bedrivits &r smal och beror framforallt det historiska bruket
samt byggnadstraditionen. Under 1930-talet gjorde Nordiska museet och Uppsala
Landsmalsarkiv (ULMA)3 en insats for att dokumentera kunskapen om kyrkbatar och

kyrkbatsfarder i Sverige med hjalp av fragelistor (Nordiska museets lista NM57 fran 1933 och

3 Idag Dialekt- och folkminnesarkivet vid Institutet for sprak och folkminnen.
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ULMA:s lista M109 fran 1936). | dessa fragelistors samtid har det forfattats en del texter och
jag ska i det foljande lista nagra av dessa. Sigurd Erixon, som tillsammans med Ola Bannbers
star som en av forfattarna till Nordiska museets lista, har utifran svaren pa dessa forfattat ett
par artiklar dar han redogdr for kyrkbatarnas utbredning, regionala skillnader och batlagens
organisatoriska strukturer (Erixon 1934, 1935). | antologin Gruddbo pa Sollerén. En
byundersokning tillagnad Sigurd Erixon 26/3 1938 omskrivs kyrkbatarna i flera artiklar dar
bland annat D. O. Zetterholm redogor for det byggnadstekniska (Zetterholm 1938). Det mest
omfattande arbetet som publicerats har s& gjorts av Albert Eskerdd och ar nagot yngre an
tidigare namnda texter. Hans bok Kyrkbatar och kyrkbatsfarder ar i mangt och mycket en
utveckling av och fortsattning pa Sigurd Erixons artiklar dar han aven intresserat sig for den
byggnadstekniska utvecklingen. Eskertd har foljt kyrkbatsbyggare pa Sollerén under 1900-
talet vilket han skildrat i ndmnda bok. Eskerdd har aven inforlivat ett kapitel om 1900-talets
kyrkbétsrodd. Aven Eskerdds forskning bygger till stor del pa det material som insamlats med
hjalp av ovan namnda fragelistor (Eskerod 1973). Till listan kan av samma forfattare ocksa
boken Batar. Fran ekstock till tralare tillaggas. Denna tar ett mer dvergripande grepp pa batar
i Sverige och Norden dar han redogdr for byggnadstekniska och -historiska aspekter. Olika
battyper avhandlas och dven i denna bok ges plats at kyrkbaten (Eskerdd 1970). Eskerod har
ocksa bidragit med en artikel, i vilken Sollerons kyrkbatsfarder behandlas, till ovan namnda
antologi under forfattarens tidigare namn Albert Nilsson (Nilsson 1938). Otto Andersson har
skrivit en artikel behandlande kyrkbatsfarder i den alandska skargarden, vilken bor
uppmarksammas for att visa pa forekomsten utanfor Sverige (Andersson 1939). Tidigare
forskning tackandes kyrkbatar och bruket av dessa, inte minst den som har bedrivits av
Eskerdd, anvands som underlag i denna studie framforallt rérande uppgifter om det historiska
bruket av kyrkbatar da detta sker for kontextualisering av mitt eget insamlade material. Det
ska dock sédgas att det material som ligger till grund for de historiska uppgifterna ger, som
aven Eskerdd (1973:6) papekar, langt ifran en heltackande bild av Siljans kyrkbatstradition
och detta ar nagot lasaren bor ha med sig fran borjan. Uppgifterna ar insamlade under 1930-
talet och bygger till stor del pa horsagen. Det har alltsa gatt en tid mellan att materialet
samlades in och att kulturyttringen i dess ursprungliga syfte och omfattning utdvades. De som
delar med sig av uppgifterna har dessutom endast upplevt kulturyttringens senare skede, under
senare delen av 1800-talet och de forsta aren in pa 1900-talet. Under 1800-talet finns en del
andra uppgifter att ta del av som ofta inte kommer direkt fran utévarna utan fran utomstaende

betraktare. De uppgifter som vittnar om kyrkbatar och kyrkbatsfarder dessforinnan ar alltsa
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ofta muntligt traderade och séllan delgivna direkt av utdvare och vi vet alltsa egentligen

ganska lite om férhallandena langre tillbaka.
Material och metod

Merparten av materialet som denna studie utgar fran ar sadant jag sjalv har samlat in i
samband med etnologiskt faltarbete. Jag har genomfort sammanlagt sju samtalsintervjuer med
sju olika informanter som alla pa olika satt har engagerat sig och/eller for narvarande
engagerar sig i kyrkbatsrodd pa Siljan. En av intervjuerna har tagit plats i Roddens hus i
Vastanvik dar jag blev visad dels den kyrkbatsutstallning som finns dar i anslutning till
Brudpiga RK:s bathus, dels kyrkbatarna och dels interiéren av klubbstugan/uthyrningslokalen.
Denna intervju kan betraktas som en walkabout-intervju eller go-along dér jag som etnolog
ror mig i en for min informant véalbekant miljo i samband med en samtalsintervju (Fégerborg
2011:91; Goransson 2012:37). 1 dvriga sex fall har jag anvant mig av den for etnologer
allmént vedertagna metoden semistrukturerade samtalsintervjuer. Detta har inneburit att jag
har forberett med ett antal fragor dar den inledande har varit en allmén sddan i stil med ”Du
kan vil berétta om hur du borjade att intressera dig for kyrkbatar/kyrkbatsrodd?”. Darefter har
min interaktion med informanten 16pt i form av en informell samtalsintervju dar jag vill
betona samtal framfor intervju. De fragor jag har tecknat ned i forvag har fungerat som
vagledande stodfragor med funktionen att kunna ge flera olika éppningar. 1 manga fall har
informanten berort det fragorna tar upp utan att jag har behovt stalla fragan. Ett delsyfte i
denna studie &r att dokumentera det nutida bruket av kyrkbatar pa Siljan. Jag har darfor haft
for avsikt att vara sa 6ppen som majligt for hur informanterna talar om namnda bruk och
darefter redogora for de teman som jag uttolkat i materialet (jfr Géransson 2012:37). Den
semi-strukturerade samtalsintervjun som metod har karaktéren av ett organiskt samtal dar den
interaktion som uppstar i stunden &r det som avgdr vad som sags. Det finns emellertid en
formalitet i situationen genom att samtalet sker utifran ett forbestamt tema som etnolog och
informant har gjort en 6verenskommelse om. Formaliteten tar sig ocksa uttryck genom
diktafonens narvaro med vilken jag med informantens godkannande har spelat in samtliga
intervjuer.

Mina informanter har pa olika satt en koppling till kyrkbatsrodden. De olika kopplingarna
innebér erfarenheter som roddare och/eller organisatoriskt engagemang i tavlingsrodd eller
rodden till kyrkan. Jag har intervjuat fyra man och tre kvinnor fédda mellan 1937 och 1964
och informanterna har alla kopplingar till olika delar av Siljansbygden. Jag har kommit i
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kontakt med mina informanter genom kontakter med lokalarkiv, internetsidor, egna bekanta
som haft kontakter eller genom tips fran tidigare informanter. Langden pa intervjuerna har
varierat med den kortaste pa cirka en halvtimme och den langsta pa cirka en och en halv
timme. Praxis inom var tids etnologiska forskning ar att inte namnge informanter for att dessa
som individer inte ska goras till foremal for undersokningens analyser och tolkningar samt for
att skydda informanterna. Tolkningarna och analyserna star for mig i egenskap av etnolog och
ska inte belasta mina informanter varfor jag inte avviker fran praxis och jag har i samband
med samtalsintervjuerna meddelat informanterna deras anonymitet. Ett stort varde for studien
laggs hursomhelst vid samtliga samtalsintervjuer och for att individualiteten i informanternas
utsagor anda ska vara markbara har jag tilldelat dem slumpmassigt valda fingerade namn. Nar
jag refererar till mina informanter kommer de att kallas Vera, Karl, Erik, Per, Marie, Dan och
Heléne, detta alltsa for att de individer jag har talat med dnda ska fa tala for sig sjalva och
presenteras som sammanhéngande personer (jfr Géransson 2012:39).

En andra metod for materialinsamling som jag har anvant mig av ar observationer vilka
alla har skett under sommaren 2019 och somliga i samband med intervjuresor fran hosten
2018 och framat. Pa midsommardagen 2019 begav jag mig till Rattviks kyrka dit tre kyrkbatar
anlande i samband med midsommargudstjansten. Vid sex tillfallen samma sommar har
deltavlingar i Siljansrodden dagt rum och jag har besokt samtliga. Till observationstillfallena
har jag medtagit diktafon, anteckningsblock och kamera. Jag har fotograferat flitigt, gjort
filmupptagningar och forsokt att anteckna sa mycket som majligt for att sedan renskriva detta
i en faltdagbok. Vid ett par av deltavlingarna samt vid midsommargudstjansten har jag
genomfort sasmmanlagt elva stycken spontanintervjuer vilka uppnar en langd pa mellan cirka
en minut och cirka tretton minuter. I den har typen av studie finns en fordel i att inte noja sig
med samtalsintervjuer utan ocksa sjalv uppleva den kulturella foreteelse som undersoks. |
observationsbaserat faltarbete kan manga detaljer upptackas som i samtalssituationen riskerar
att glommas bort bade av informant och etnolog. Det har ocksa mojliggjort att jag narmat mig
askadarna, de som inte deltar i batarna men som finns pa stranden i samband med att
kyrkbatsrodd ager rum. Den kulturella foreteelsen och de som engagerar sig i det ar inte
begransat till dem som ror batarna utan innefattar &ven dem som betraktar rodden. De ovan
beskrivna observationstillfallena har kompletterats med observationer dér graden av
deltagande har varit storre. | dessa har jag sjalv deltagit i den kulturyttring som studeras till
skillnad fran de tidigare namnda déar jag framforallt befunnit mig i en position dér jag

betraktat densamma (Arvidsson 2001:101). Jag hade innan sommaren bestamt mig for att jag
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som en del av mitt faltarbete skulle vara med och prova att ro kyrkbat vid atminstone ett
tillfalle. Jag kontaktade darfor en roddklubb och bad att fa vara med vid ett traningstillfalle i
syfte att utfora en deltagande observation. Efter traningen lat jag mig Overtalas att stalla upp i
en av deltavlingarna vilket ledde till att jag ocksa deltog i ytterligare ett par traningstillfallen.
Framsta syftet med de observationer dar graden av deltagande varit hogt har varit att fa en
storre forstaelse for det falt som ar foremal for min studie. Nér jag sjalv har deltagit i den
aktivitet jag talat med mina informanter om och betraktat under 6vriga observationer har jag
givits en storre forstaelse for utforandet av denna och jag har kunnat relatera till aspekter av
aktiviteten jag har uppfattat under intervjuer och évriga observationer. Aven i samband med
dessa traningstillfallen har jag renskrivit mina tankar i en faltdagbok.

Visst material tillkommer utdver det material jag har samlat in sjalv. Ar 2000 utférdes en
rapport pa uppdrag av Motesplats Leksand. Denna behandlar hur situationen for
kyrkbatsrodden i Leksand ser ut vid millennieskiftet, gallande datid, samtid och framtid. I den
forekommer bland annat ett antal samtal och intervjuer, sammanstéllning av rapportering i
tidningar med mer som har varit intressant dven for mitt arbete (Storén 2000). Kapprodden.
Kyrkbatstavlingarna i Leksand 1936-1986 &r en jubileumsskrift utgiven av Leksands
kyrkbatsroddare. | denna finns forutom historik och intressanta temakapitel ett kapitel med
titeln ”Byarna berittar” dir representanter fran leksandsbyarna sjalva har fatt skicka in texter
som behandlar kyrkbatarna och kyrkbatsrodden utifran den egna byns perspektiv. Detta
material utgor ett intressant tidsdokument och har tagit plats i materialet till denna studie inte
minst dar det kravts belagg for olika artal och handelser som &r intressanta for att beskriva den
nutida kyrkbatsrodden i relation till tidigare skeenden. I ndgot enstaka fall déar jag beror
aspekter av det historiska bruket av kyrkbatar som tidigare forskning inte behandlat har jag
anvant mig av de fragelistsvar som ovan namnts i avsnittet om forskningslage. Pa 2010-talet
och det nu intradda 20-talet ar det omajligt att bortse fran att manniskan i en viss utstrackning
lever och verkar &ven i den digitala vérlden. Det mer traditionella faltarbetet har darfor
kompletterats med visst netnografiskt material.# | studien tar jag i vissa diskussioner
utgangspunkt i bild- och textmaterial och annat tryckt material sasom dagstidningsartiklar och
programblad forekommer ocksa. Jag ser det som en fordel att anvanda olika typer av material

da det skéanker en intertextualitet at empirin som helhet. I en kulturanalys kan, som

4 Netnografi = internet-etnografi. Det har inte bedrivits ndgra netnografiska faltstudier i storre
utstrackning och de kallor som anvands skiljer sig inte namnvart fran Gvriga typer av tryckta kéllor varfor
ingen fordjupad metoddiskussion kravs.
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etnologerna Billy Ehn och Orvar Lofgren papekar “nastan vad som helst anviandas som

underlag for tolkningar och resonemang” (Ehn & Lofgren 2001:150).
Vetenskapssyn och reflexivitet

| forskarrollen &r jag en del av att skapa och uppmérksamma det material som formedlas
genom detta arbete. Forskaren har ingen opartisk roll dar materialet presenteras helt utan
paverkan fran denna. Detta gor sig sarskilt tydligt da etnologiskt faltarbete har bedrivits dar
jag som subjekt ar den som utfort intervjuer och observationer, vilket gor att jag i nagon
utstrackning har paverkat materialet. Aven i de fall dar upphovspersonen &r en annan &ger en
process rum dar jag later materialet passera genom mitt eget tolkningsfilter. Jag bekénner mig
utifran dessa aspekter till en hermeneutisk vetenskapssyn utifran vilken subjektiviteten
tillskrivs dven vetenskaparen och dar stravan efter nagon slags vetenskaplig objektivitet inte
ar en reell mojlighet eller ens nagot efterstravansvart. Beroende pa forskningsfalt kan
forskaren ha olika forforstaelse vilket paverkar hur material skapas, tolkas och presenteras.
Min egen forforstaelse ar darfor relevant att i grova drag redogora for, detta for att ge lasaren
en rimlig chans att fa en inblick i de forutsattningar jag haft i skapandet och bearbetandet av
materialet.

Jag har i detta arbete ej gett mig in i ett for mig obekant falt. Jag ar sjalv fédd och
uppvuxen i en av orterna kring Siljan dar kyrkbatsrodden varit forekommande och jag har
deltagit som askadare vid flertalet tillfallen innan jag intresserade mig for detta som
forskningsfalt. Till saken hor ocksa att jag har familjeforbindelser till kyrkbatarnas
byggnadstradition sedan denna aterupptogs under 1900-talet. Detta gor att jag har en
anknytning till faltet sedan innan vilket rimligtvis bor ha format min forforstaelse. Det ar
darfor av vikt med eftertanksamhet infér materialet och en forstaelse for vikten av att kunna
backa fran faltet for att inta positionen av en utomstaende. Etnologerna Magnus Bergquist och
Birgitta Svensson menar att [e]tt sitt att gora detta &r att pendla mellan narhet till materialet
och en kritisk distans i analysen av det” (Bergquist & Svensson 1999:6). Det ska tillaggas att
ovan namnda familjeforbund har i stor utstrackning asidosatts och jag har exempelvis sokt
reda pa merparten av mina informanter utan dessa. En narhet till sitt falt ar emellertid inget
som for etnologin ar vare sig kontroversiellt eller nytt. Etnologen Birgitta Meurling gor en
jamforelse mellan litteratur som konstart och etnologin och uppger att insikten om de

personliga erfarenheternas inverkan pa etnologisk forskning dr ”sedan decennier etnologiskt
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allmangods och att forsoka genomskada och hantera det habituella bagaget ingar i etnologens
reflexiva hantverk” (Meurling 2015:25).

Vissa av mina informanter, i synnerhet de som 6ver en ganska lang tid pa nagot satt har
varit engagerade i rodden, hyser i olika utstrackning bekantskap med mina anférvanter och
mitt slaktnamn ar bekant for manga i dessa kretsar. Detta gor att vi har kunnat tala pa ett satt
som paverkats av deras kannedom om mina kopplingar till faltet. Detta gor ocksa att det kan
ha funnits en viss forvantan pa mina forkunskaper vilket mojliggjort att vissa saker fran
informanternas sida inte alltid forklarats sa grundligt som annars hade varit fallet. En annan
bidragande faktor till min forforstaelse ar min kandidatuppsats dar det historiska bruket av
kyrkbatsfarder studerades utifran tidigare namnda fragelistmaterial (Hall 2018). I och med
detta arbete skapade jag mig en god insikt i ndmnda tradition och &ven i forskningslaget samt
i en del av det material som finns tillgangligt. Utifran denna uppsats har jag skrivit ett par
kortare popularvetenskapliga artiklar samt hallit i féredrag. De erfarenheter och den
kunskapsbank jag skapat genom detta har paverkat min férforstaelse och ingang till faltet da
jag i mitt faltarbete har kunnat begripa referenser till kyrkbatsrelaterad historia och kultur.
Som jag ser det finns det bade risker och mojligheter med att studera ett omrade som for mig
redan &r bekant men dessa risker och maéjligheter ar & andra sidan de omvénda vid studier av
ett okant omrade. Som namnts innan erkanner hermeneutiken forskarens roll som subjekt och
det habituella bagage som Meurling namner tal att omfamnas snarare an att ses som en

belastning under forutséttningen att detta sker med en analytisk distans.

Teori och begrepp

Kulturarv

| analysen som forekommer i denna studie betraktas bruket av kyrkbatar pa Siljan som ett
kulturarv. Min forstaelse av kulturarv som analytiskt verktyg har sin utgangspunkt i etnologen

Owe Ronstroms beskrivning:

Kulturarv ar bland mycket annat ett satt att byta perspektiv pa saker, forflytta dem fran ett ssmmanhang till
ett annat genom att framhéva avlagsenhet i tid och rum. Darigenom blir sakerna exempel pa ett slags saker,
som fanns nagon annanstans, ndgon annan gang. Genom forflyttningen fasts var uppmérksamhet pa sakerna
som representationer av *forr’, medan sjélva forflyttningen, som pagar i nuet, hamnar i skymundan.
(Ronstrém 2008:26)

Med utgangspunkt i Ronstroms resonemang kan man forsta den nutida kyrkbatsrodden som
en foreteelse vilken har genomgatt en forflyttning fran bondesamhallets dagar till det
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etablerade industrisamhéllets samtid. Ronstrom skriver att forflyttningen ar nagot som pagar i
nuet, det ar alltsa i den stund kulturarvet framtrader som forflyttningen sker. Jag ser i enlighet
med Ronstréms syn pa kulturarv inte kyrkbatsrodden enbart som en representation av en
svunnen tid utan nagot som pagar i nuet och har en mening i relation till sin samtid. For att
vidare forankra detta vander jag mig till etnologen Lotten Gustafssons definition av kulturarv
som “ett resultat av forhandlingar, en social inrdttning med en historia i sig” (Gustafsson
2002:22). Det ar alltsa inte enbart kulturarvets ursprungliga form, det som “fanns ndgon
annanstans, nagon annan gang’ i forhéllande till dess representation som &r intressant utan sa
dven den historia som kulturarvet som sadant besitter. Denna studie kommer darfor inte
enbart att kretsa kring kyrkbatsrodden sa som den ser ut 2019, utan nedslag i och jamforelser
med bruket av kyrkbatar under 1900- och 2000-talen forekommer. Det kommer emellertid
inte att redogdras for ett evolutionistiskt préglat handelseférlopp som tar sin bérjan i en
bestdmd datering och sedan leder fram till idag.

For att vidare motivera forstaelsen for kyrkbatsrodden som ett kulturarv hanvisar jag till
Barbara Kirshenblatt-Gimblett, professor i performance-studier, som menar att ”heritage is a
mode of cultural production that gives the endangered or outmoded a second life as an
exhibition of itself” (Kirshenblatt-Gimblett 2006:168, se &ven Kirshenblatt-Gimblett
1998:149; Gustafsson 2002:142).5 | enlighet med denna syn kan man se det som att
kyrkbatsrodden har getts ett andra liv. | detta nya liv har det som tidigare varit “endangered or
outmoded” (hotat eller foraldrat) tillskrivits ett nytt varde som kulturarv i form av en
utstallning Gver, eller uppvisning av, sig sjalvt. Det ar inte bara det hotade eller foraldrade
som visas upp som &r intressant utan aven det hotade/féraldrade i dess uppvisade form.
Utmarkande for kulturarv &r alltsa den nya beréattelsen om det forflutna. Ett kulturarv &r nagot
levande och dess utdvande sker genom omsattning av dess utévare, nagot som innebar att det
inte ar en mojlighet att helt cementera ett visst kulturarv i en viss oférandrad form. Bevarande
och férandring kan tyckas vara bindra motsatser men ar i kulturarvet tva av varandra beroende

komponenter.
Revitalisering

Ett begrepp som knyter an till kulturarvsbegreppet &r revitalisering. | min analys anvander jag

mig av Lotten Gustafssons (med referens till Anders Salomonsson) definition av revitalisering

5> Det engelska begreppet heritage 6versatts i de fall det fsrekommer till kulturarv.
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som ett aterupptagande av ett kulturelement som forlorat sin ursprungliga betydelse och nu
tillskrivs en ny” (Gustafsson 2002:73). Revitaliseringen bdr ses som en process snarare én ett
tillstand och processen maste standigt uppratthallas for att det aterupptagna kulturelementet
ska upplevas som intressant. Begreppen kulturarv och revitalisering kan tyckas likna varandra
men atskiljs genom att det senare innebar ett praktiskt utévande av det forra, genom vilket

kulturarvet uppréatthalls.
Performans

Att kyrkbatsrodden har revitaliserats innebar att den ar nagot som sker i forkroppsligad form.
Detta gor att i syfte att beskriva hur kulturarvet tar sig uttryck till formen kan den analyseras i
form av en performans.t Utifran tidigare presenterade Gustafsson samt Meurling kan en
performans forstas avseende ett framtradande eller en iscensattning i nagon form som sker pa
en verklig eller symbolisk scen infor en publik dar uppdelningen mellan aktorer och askadare
ar central. Performansen ar en form av kommunikation vilken sker nar ndgon uttrader ur det
vanliga jaget och tillfalligt intréder i en annan roll. Kommunikationen sker med en forhojd
medvetenhet dar den som intrader i denna roll tar pa sig ett sarskilt ansvar for hur
kommunikationen sker och kan bedomas darefter. Bedomningen sker utifran de sociala
dverenskommelser som, ofta i tysthet, uttalats for den specifika situationen vilket innebér en
omvandling av normer fran de vardagliga till sadana anpassade efter situationen (Gustafsson
2002:24f; Meurling 2014:58, 2019:4). | sin studie av dans och musik bland jugoslaver i
Stockholm talar Ronstrdm om ett ”kommunikationsmodus som spanner 6ver ett kontinuum
fran det verbala till det icke-verbala” (Ronstrém 1992:29). Liksom andra performanser
kommuniceras kyrkbatsrodden genom ett sadant spanningsfalt mellan det verbala och det
icke-verbala. Utifran detta kan vi forsta det ansvarstagande som sker i och med att aktérerna
uttrader sitt vanliga jag. Det gor att de, nar de sitter i kyrkbaten och framtrader infor
askadarna, behdver upptrada pa ett visst satt for att formedla det kulturarv som
kyrkbatsrodden utgér pa ett satt som faller i linje med de 6verenskommelser som finns mellan
samtliga inblandade. Genom att performansen &r ett tillfalligt framtradande kan den avgrénsas

av en borjan och ett slut. Performans som teoretisk verktygslada hamtar manga av sina

6 | denna studie anvinds den forsvenskade varianten av begreppet sprungen ur det engelska begreppet
performance.
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begrepp och metaforer fran scenkonstvarlden vilket gor det anvandbart for att studera formen

for en kulturyttring.
Nostalgi

Etnologen Ulrika Wolf-Knuts har uppgett att ”[n]ostalgiskt tdnkande innebdr att man i minnet
aterkallar en tid som sedan ldnge &r forsvunnen och som i realiteten inte kan aterupplevas”
(Wolf-Knuts 1994:62). Begreppet nostalgi &r inte ett begrepp med en otvetydig innebdrd och
det forekommer bade i vardagliga och kulturanalytiska sasmmanhang. En som har
uppmarksammat att begreppet kommer i olika skepnader ar etnologen Helene Brembeck. Hon
menar att mycket av kritiken gar ut pa att nostalgibegreppet kan leda till att komplexiteten i
det forflutna forsvinner och istéllet snedvrids, trivialiseras eller romantiseras. Vidare menar
Brembeck att den kritiken bygger pa en viss forstaelse av begreppet dar nostalgi ses som en
manipulerbar representation, diskurs eller stamning. Jag kommer i enlighet med Brembeck
istallet att se pa nostalgi som materialitet och affekt. Foremal, eller kroppar, med en viss
historia kan vara laddade med en potential i form av nostalgi. En kropp ska i det har
sammanhanget forstas som nagon form av fysiskt sammanhangande materia och avser saval
doda som levande ting. Utifran denna forstaelse kan nostalgi anvindas for att beteckna ett
affektivt tillstand som sarskilt ror det forflutna eller relationen forflutet-nutid-framtid och som
kan uppsta i relationen mellan olika kroppar” (Brembeck 2015:4). Det nostalgiska tillstdndet
innebar ett tillbakablickande i en positiv mening. Det ar emellertid vésentligt att komma ihag
att det for den skull inte behdver innebéra en langtan att fysiskt befinna sig i det forflutna. Det
finns inte nddvandigtvis en motsattning mellan nostalgi och en belatenhet i dvrigt med nutid
och/eller framtid. Etnologen Ulla Centergran har papekat att nostalgi emellertid kan innebéra
ett uttryck for att énska ateruppratta det forflutna och fora in det i framtiden. Hon paminner
ocksa om att det handlar om just forestallningar om det forflutna och darmed ocksa ett
idealiserat forflutet (Centergran 1996:36). | de fall nostalgiska affekter kan kopplas samman
med en dnskan om att ateruppratta nagot forflutet ar det darmed de egenskaper som uppfattas
som positiva som ar foremal for aterupprattande. Centergran menar vidare att man kan se det
som att nostalgin ligger till grund for revitalisering (ibid). Idéhistorikern Karin Johannisson
for ett resonemang som, i linje med Centergrans, gar ut pa att nostalgin inte bygger pa
neutrala hagkomster utan att man i nutiden har selektiva minnen av det forflutna och att det ar
just langtan efter detta som kannetecknar nostalgin. Johannisson pekar ocksa pa att nostalgi
handlar om det sjalvupplevda och darmed skiljer sig fran att romantisera eller aterskapa ett
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forflutet man sjélv aldrig upplevt. Johannisson understryker att langtan ar det som
kannetecknar nostalgin oavsett vilken tolkning som laggs i begreppet i ovrigt. |
tillbakablickandet finns en langtan till ndgot annat vilken ocksa kan medféra ett blickande in i
framtiden (Johannisson 2001:10, 135f). | en sadan forstaelse for begreppet kan nostalgin
medfora en produktivitet dar man forsoker att ateruppna de aspekter som &r féremal for
tillbakablickande och dar detta forenas med ett blickande framat.

| den mening jag anvéander nostalgibegreppet handlar det alltsa om relationen mellan
méanniska och materialitet och de affekter som kan kopplas till denna materialitet och hur
nostalgiska uttryck kan forstas i relation till kyrkbatsrodden. Jag gor inget ansprak pa att gora
nagra psykologiska bedémningar av de utsagor och beréattelser som finns i mitt material utan
begreppet anvands som ett uttryck for affekter som uppstar mellan olika kroppar, just s som
det beskrivs ovan med referens till Brembeck. Vidare tar jag ocksa fasta pa Johannissons
resonemang om att nostalgin handlar om det sjalvupplevda. Begreppet anvands inte nar jag
talar om det tillbakablickande som sker idag dar bondesamhéllets kyrkfarder ar i blickfanget.
Nér jag anvéander nostalgibegreppet handlar det om sjalvupplevda minnen, kopplade till

materialitet.
Avgransningar och definitioner

Kyrkbatar ar inte unikt for Siljan, historiskt har de varit ett satt att ta sig till och fran kyrkan
aven pa andra hall i Norden och likasa finns det ett idag existerande bruk av kyrkbatar pa
andra hall. Den har studien avgransar sig daremot till bruket av kyrkbatar pa Siljan. Ett satt att
motivera denna avgransning ar att kyrkbatsrodden i just denna bygd har haft en stor
genomslagskraft som kulturellt fenomen. Ur ett kulturarvsperspektiv &r det intressant att ta
hansyn till hur det tar sig uttryck utifran aspekter som turism, publiktillstrémning,
interaktionen mellan utdvare och askadare, idrott och kopplingen till lokal identitet. Darfor
har jag valt en studie fordjupad i ett omrade snarare &n en bred sadan tackande fler omraden.
Nér jag talar om Siljansbygden avser jag de kommuner som omger sjon Siljan, det vill sdga
Leksand, Rattvik, Mora och i det hér fallet &ven Orsa.” | synnerhet avses de byar/orter som
ligger i ndra eller direkt anslutning till vattnet. Orsa ligger vid Orsasjon som inte ar en del av

Siljan utan betraktas som en separat sjo dven om dessa tva sjoar anslutes till varandra i norra

7 Detta 4r alltsd kommunindelningen s& som den ser ut i dagslaget. Historiskt sett &r de dldre socknarna
intressanta eftersom dessa avgjort vilken kyrka invénarna i en viss by med kyrkbatars hjalp fardats till och
forekommer av denna anledning pa vissa hall i studien.
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delen av Siljan. En av deltavlingarna i Siljansrodden gar av stapeln i Orsa och av lasarvénliga
skal omtalas darfor hela omradet i denna studie som Siljansbygden. Ur ett tidsligt perspektiv
ar detta en samtidsstudie &ven om det forflutna kommer att vara centralt. Tyngdpunkten l&ggs
dock inte vid det hur bruket av kyrkbatar har sett ut historiskt utan hur det nutida forhaller sig
till det forflutna. Ytterligare ett sétt att motivera den rumsliga avgransningen som likval beror
den tidsliga ar att det historiska bruket av kyrkbatar pa Siljan tidigare fatt uppmarksamhet fran
etnologiskt hall, vilket redogjorts for under avsnittet om forskningslage. Utifran detta menar
jag att det ar rimligt att paborja ett nytt kapitel i etnologins intresse for Siljans kyrkbatar
utifran dess nutida férhallanden.

Denna studie behandlar bruket av kyrkbatar, det vill sdga hur batarna anvéands och de
syften de uppfyller kulturellt. Materialitet &r en viktig del av detta men till skillnad fran
tidigare etnologer som studerat kyrkbatarna, dar tekniska beskrivningar utgjort en storre del
av den samtida &mnestraditionen, lamnar jag det byggnadstekniska och -historiska darhan och
dar materialiteten omtalas sker detta istallet med fokus pa dess roll i sin kulturella kontext.
For den som &r intresserad av byggnadsteknik och -historia hanvisar jag till de texter som

namns i forskningsoversikten.
Kyrkbat

Da kyrkbaten i sin forkroppsligade form ar central i denna studie ter det sig rimligt att
nagonstans forsoka ringa in vad som egentligen ar en kyrkbat. Med en kyrkbat avses i denna
studie en typ av langsmal trabat framford med hjalp av aror som anvénds eller har anvénts for
kollektiva transporter till och fran kyrkor vars placering vid vattendrag gjort denna
transporttyp till den mest lampliga, eller batar som byggts i syfte att harma en &ldre battyp
byggd fér ovan namnda anvandningsomrade men som anvénds eller anvants for andra

andamal.
Roddens former

Denna studie utgar fran ett kulturellt uttryck som gar ut pa att ro kyrkbat, betrakta nar en
kyrkbat ros eller att kommunicera kunskap om nagot av dessa. Uttrycket kommer i olika
former varfor det &r lampligt att redogora for de mest centrala begreppen betecknande dessa.
Begreppet kyrkbatsrodd avser all form av rodd med kyrkbat oavsett syfte. | de fall det talas

om kyrkbatssed eller kyrkbatstradition eller variationer av dessa asyftas bruket av kyrkbatar i
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allomfattande mening. Kapprodd eller téavlingsrodd ar i sammanhanget synonyma begrepp
och avser rodd med kyrkbatar i tavlingssyfte, i synnerhet den som sker i organiserad form.
Nar det talas om kyrkrodd avses den rodd i kyrkbatar som har kyrkan som sitt mal oavhangigt
om detta sker i nutid eller i en historisk kontext. Asyftande detta férekommer aven begreppet
kyrkfard.

Disposition

Uppsatsen ar utdver detta inledande kapitel indelat i tre empiriska kapitel. | kapitel 2
avhandlas kyrkrodden, det vill saga den rodd som tar plats till och fran kyrkan i samband med
gudstjanst. Detta kapitel tar avstamp i den observation jag utférde i samband med
midsommargudstjansten i Rattvik 2019 samt en samtalsintervju med en person som har
erfarenhet av att delta i denna. Kapitel 3 behandlar kyrkbatsrodden i tavlingsform, eller
kapprodden som den allt som oftast omtalas. Har utgar jag framforallt fran de observationer
jag har utfort i samband med Siljansrodden 2019 och de samtalsintervjuer jag har genomfort
utifran detta tema. Kapitel 4 bestar av en diskussion om kyrkbatarnas roll i dvrigt samt olika
berattelser om denna kulturyttrings status idag och i framtiden som har dykt upp i mitt
material. | det femte och avslutande kapitlet fors en diskussion dér studien knyts ihop och

vidare allménna reflektioner gors.
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2. KYRKRODDEN

| detta kapitel ska jag diskutera den rodd som under sommaren tar plats till och fran kyrkan. |
denna studie &r det rodden till Rattviks kyrka, dar ett antal batar fran olika hall ror in till
kyrkan pa midsommardagen och ett antal séndagar dartill, som far utgora exempel for detta da
denna varit foremal for mitt faltarbete. Det ror sig alltsa om en sed som bygger pa de
kyrkfarder som tog plats pa bondesamhallets Siljan till bland annat Rattviks kyrka fran
socknens byar. Seden upphdrde som tidigare ndmnts i stor utstrackning kring forra
sekelskiftet men har sedan revitaliserats. Bland rubriker tyngda av krigsnyheter kan det i ett
juninummer av Dala-Demokraten 1941 lasas ett reportage med ljusare tongangar. | detta
berattas om den forsta kyrkbaten som pa flera decennier byggts for bruk pa Siljan samma ar.
Nar artikeln publiceras har baten nyligen invigts och for forsta gangen rotts till kyrkan
invantad av tusentals askadare och det ér enligt artikeln 37 &r sedan man sist rodde till
kyrkan i kyrkbat” (Dala-Demokraten 1941-06-30). Det ska emellertid tilldggas att Rattvik
inte ar ensamt i sitt slag, i Leksand ros det ocksa fran ett antal byar in till kyrkan for
midsommargudstjanst. Det ska ocksa ségas att &ven om seden i stor utstrackning upphorde
kring forra sekelskiftet gjordes pa olika hall sporadiska forsok att ateruppliva seden under
1900-talets tidiga decennier. Exempelvis blev 1918 ars lasare av Dalpilen uppméarksammade
pa att en larare tillsammans med ett trettiotal pojkar i Nusnas renoverat en gammal kyrkbat
och att ”forra sondagen gledo som forr tva kyrkbétar fran Nusnis till Mora-strand” (Dalpilen
1918-07-02). Nar jag uppméarksammar att seden alltsa inte totalt dott ut utan sporadiskt
forekommit dven sa pass tidigt under 1900-talet ar det av vikt att kyrkbatarna vid dessa
tillfallen ej rotts av nddvéandighet utan snarare av ett intresse for seder i det forflutna.
Kyrkbatarna har kring sekelskiftet 1900 spelat ut sin tidigare roll och nar de efter att ha gjort
sa tas i bruk ar det alltsa inte en fraga om att seden fortloper som tidigare. Den har istallet
laddats med nya varden och ar darfor att betrakta som en revitalisering.

Nostalgiperspektivet dr inte det mest framtradande i det har kapitlet men jag vill &ndock
papeka dess betydelse for kyrkroddens revitalisering. Exempelvis kan vi i det senast citerade
uttalandet forsta hur synen pé ett ’forr” dr centralt fOr att tidningen ska rapportera om
kyrkbatarna. Den omnamnda lararen som 1918 &r med och renoverar en av de gamla
kyrkbatarna har troligtvis i ett tidigare skeende av sitt liv upplevt kyrkfarder fran Nusnas till
Mora. Det &r inte heller langsokt att tanka sig att det stod méanniskor pa stranden till Saxviken
i Mora som sag nar batarna la till och dar flera av dem ocksa upplevt forna tiders kyrkfarder. |

motet med kyrkbatarna som 1918 ros éver Siljan uppstar nostalgiska affekter och i reportaget
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manifesteras detta genom att blicka tillbaka pa hur det forr brukade se ut pa Siljan. Sa var
rimligtvis ocksa fallet vid Rattviks kyrka 1941 nar den nybyggda kyrkbaten narmade sig de
tusentals manniskor som enligt ovan citerade reportage hade samlats pa stranden. Har
fungerar nostalgin som en utlésande faktor till att man véljer att revitalisera traditionen och pa
sa vis ge nytt liv at kulturarvet. Karin Johannisson har diskuterat hur nostalgi under
modernitetens framvéxt kunde fungera for att fa struktur mitt i alla samhallsomdaningar. Hon
exemplifierar med hembygdsrorelsen dar man i strukturerade, tidsavgrdansade zoner
bejaka[de] bundenheten till det gamla” (Johannisson 2001:136). Det &r ett resonemang som
inte bara ar lampligt for att pavisa nostalgins produktiva effekter utan aven for denna studies

tema da kyrkbatsrodden pa Siljan i allra hogsta grad gar att knyta an till hembygdsrérelsen.
Tva snygga kyrkbatar och en plastbat

P& midsommardagen 22 juni 2019 beger jag mig till kyrkudden intill Réttviks kyrka och
infinner mig mer an en halvtimme innan kyrkbatarna véntas anlanda. Det finns redan en del
folk pa plats och ganska snart bérjar en strom av manniskor att ta sig till kyrkudden. En del
bar folkdrakt8 (en del i rattviksdrakten men likvél andra drakter) men manga ar vardagskladda
och jag hor olika sprak talas vilket skulle kunna indikera en blandning av lokalbor och
turister. Pa plats traffar jag en person engagerad i organiserandet av evenemanget och jag far
utfora en kortare spontanintervju med henne. Enligt henne &r det mest turister som besoker
evenemanget och hon beskriver ocksa omradet med sina kyrkstallar som “ett valdigt pittoreskt
omrade i storsta allménhet”. Jag uppskattar dskadarantalet till nagra hundra som har kommit
for att se de tre kyrkbatarna som vantas anlanda till Rattviks kyrka fran byarna Stumsnéas och
Vikarbyn samt fran centrala Rattvik. Nar batarna anlander noterar jag att i tva av batarna sitter
spelméan med fiol och nyckelharpa i féren. Manga av roddarna ar folkdraktskladda, men inte
alla. 1 Stumsnasbaten bar de flytvast vilken de flesta har tagit av sig vid ankomsten. Batarna ar
prydda med bjorkris, i aktern vajar svenska flaggan och nar batarna narmar sig kyrkudden

skyldrar de aror. Ett utmarkande inslag nar batarna narmar sig stranden ar de manga kameror,

8 Folkdrakter &terkommer som motiv pé flera hall i studien. | studien anvinds begreppet folkdrakt istéllet
for andra motsvarande sésom bygdedrakt, hembygdsdrakt o.s.v. Med begreppet avses ndgon form av
folkligt draktskick som har sina rétter i eller hdmtar sin inspiration fran ”mer eller mindre lokalt
sarpraglade klader, vilka anvandes av allmogen i det forindustriella samhéllet och som avvek fran
modedrikt eller borgerlig drikt” (Centergran 1996:14). Det forekommer i denna studie dven varianter
som exempelvis draktkladd, dréktskick eller enbart drékt med vilket i sammanhanget avser detsamma
som folkdrakt. For en vidare diskussion om begreppsanvéndning hénvisas till den dréktspecialiserade
etnologen Ulla Centergran (1996:13-16, 55-70).
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separata eller tillhorande mobiltelefoner, som fran stranden hojs i luften for att foreviga
stunden och nar roddarna gar i land far de stundtals stanna for att posera for besokarnas
kamerablixtar. Strax efter ankomsten samlas spelménnen fran bétarna och tonerna ur Appelbo
ganglat borjar strax ljuda varefter vi andra tagar upp till kyrkan. En del besokare ansluter inte
till ledet utan stannar kvar utanfor. Spelmannen stannar utanfor kyrkporten och fortsatter spela
medan vi andra gar in for att ta plats. En av mina informanter, Karl, engagerar sig i rodden till
kyrkan, ofta som styrman i en av batarna.® Nar jag traffar honom for ett samtal, vilket sker en

tid innan jag utfér min observation, delar han med sig av foljande berattelse:

Sé istdllet for att bara komma sa har jag ringt henne [styrmannen i en annan bét] och sagt ”Jag gar ut och
véntar pa dig och s& kommer vi tillsammans”. Och det finns bilder nir vi kommer bredvid varandra, det dr
mycket mer spektakulart, det star ju sjuhundra man pa backen och tittar pa det har. Sa vi forsoker atminstone
glida bredvid varandra, vi forsoker gora halsningen samtidigt och sa glider vi in liksom langsamt s det &r lite
spektakel. Om man nu kor ut hela koret och béaten och allting s& kan man ocksa anstranga sig och gora lite
spektakel. Och det har gatt bra, flera ar har vi lyckats med det. Men ett ar, nar vi glider in sahar, s3 kommer
det en plastbat, en motorbat framfor oss langsamt. Det &r en i bikini som solar pa décket och en annan
forsoker ta bild och han som kor baten, han nonchalant tittar lite at alla hall och pa andra sidan sa star
sjuhundra man med sina kameror och forsoker ta en bild [skratt]. Och till slut tinkte jag Vi kommer krocka
allts&”. For du vet, du kan ju inte styra undan den dar, den &r valdigt trogsvangd alltsa, sa jag funderade,
alltsé, ”"Hur ska vi gora till slut?”. Jag skrek at honom, men sa smaningom sa kom han undan. Och sedan har
jag fatt en bild ifran nan som var i backen dar man ser mycket riktigt tva snygga kyrkbatar komma och
framfor dem en plastbat [skratt].

Det &r en tydlig uppdelning mellan dskadarna pa stranden och dem som ror kyrkbatarna.
Batarnas besattning uppfor sig pa ett visst satt for att askadarna pa stranden ska fa en viss
upplevelse. Askadarskaran véander sina blickar mot sjon och aktiverar sina kameror for att
betrakta och foreviga det som iscensatts framfor dem. Uppdelningen mellan folksamlingen pa
stranden och roddarna gor att man kan betrakta aktiviteten som en performans, dar det sker en
iscensattning med en uppdelning mellan aktorer och askadare. 1 det har fallet utgor den
flerhundrahdvdade skaran pa stranden askadarna, publiken. Siljans vatten utgor den
symboliska scen dér batarnas besattning agerar pa ett visst satt i en viss situation, sasom
aktorer. Aktorernas medvetenhet ar forhojd till foljd av att de tar pa sig ansvaret att bli
bedémda av askadarna (jfr Meurling 2014:58f). Roddarna ar medvetna om att det kommer att
std hundratals manniskor pa stranden varfor min informant ser till att hans batlag lierar sig
med ett annat for att for dskadarnas skull “anstringa sig och gora lite spektakel”. Da
aktorerna, de som befinner sig i batarna, ar inforstadda med att de uppfor en form av
skadespel behover de forhalla sig till vissa skrivna och/eller oskrivna riktlinjer for att ge

askadarna en sa bra upplevelse som mojligt.

9 Min informant anvénder sjalv begreppet rorsman.
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Man kan tala om att iscensattningen sker inom vissa ramar. Ramarna utgér en
tolkningskontext, eller ett vardesystem, for hur iscensattningen ska uppfattas.
Tolkningskontexten &r gemensam for aktorer och askadare och ramarna etableras sa snart det
finns en social Gverenskommelse om att det &r nagot sarskilt som intraffar och det &r dessa
ramar, tolkningskontexten, som ger en mening at performansen. Metaforen ska inte lasas
alltfor bokstavligt da ramarna inte innebdr att tolkningskontexten &r statisk och oféranderlig.
Inom tolkningskontexten finns alltid utrymme fér omtolkningar (Gustafsson 2002:136ff;
Ronstrom 1992:36). Utifran ramarna vet aktdrerna hur de ska forhalla sig sa att de inte
upptrader pa ett satt som skulle framsta som frammande utifran de forvantningar som finns
inom ramarna for den sarskilda situationen. Den plastbat som plotsligt dyker upp nar
kyrkbatarna ror mot stranden &r inte en del av detta vardesystem utan det &r en utomstaende
aktor, ej medraknad som deltagare i framforandesituationen, som intrader scenen och déarmed
bryter upp ramarna. Kyrkrodden bygger pa ett iscensattande av en alderdomlig, lokal sed dar
bade askadare och aktorer for en stund kan drémma sig bort fran det senmoderna och lata sig
vaggas in i traditionens trygghet. Den motordrivna plastbaten med de fotograferande och
bikinisolande passagerarna som intrader scenen utgor ett fraimmande element och ar inte en
del av de sociala forhandlingar som formulerat formen for hur kyrkrodden ska ga till. Da
kyrkrodden ska knyta an till gamla tiders seder utgor plastbaten en nymodighet ovardig den
stamning askadarna forvantar sig och som aktorerna gor sitt basta for att uppratthalla. Man
kan tala om att motorbéten utgor en anakronism, det vill séga en foreteelse som epokméssigt
ar fraimmande for den forestéllda tidslinjen (Gustafsson 2002:163). Nar en frammande aktor
intrader pa scenen med nymodigheter som motordrivna fordon, nutida kladesplagg och
kameror &r detta nagot fraimmande och for sceneriet ofrivilligt.

Har blir gransen mellan aktorer och askadare an tydligare da det inte &r konstigt om
askadarna bar samma attribut som for aktérerna inte hor hemma i framférandet. Min
informant lyfter fram hur dskadarna star redo med sina kameror for att fa en fin bild och vid
min egen observation noterar jag hur en stor del av publiken fotograferar flitigt. De har sjélva
ocksa tagit sig till kyrkan med moderna fardmedel, troligtvis har manga av dem fardats i bil
och de flesta av dem béar klader av ett nutida snitt utan hansyn till vad en kyrkbesokare i
bondesamhallets dagar hade haft pa sig. Vi kan betrakta de moderna inslagen hos askadarna
sett utifran forstaelsen for kulturarv som ett resultat av sociala forhandlingar. I de sociala
processer som lett fram till hur kyrkrodden tar sig uttryck idag har forhandlingarna tett sig

som s att det ar besattningen i batarna som ska sta for presentationen av det historiska
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kulturelementet, det ar ute pa sjon denna scen utspelar sig och ska aterspegla aldre tiders
seder. Performansperspektivet gor det tydligt att sdsom i en teateruppsattning ar det aktorerna
som forvantas itrada vissa roller och inte askadarna, nagot som samtliga deltagare &r

inforstddda med som en del av de etablerade ramarna.
*Driaktkladda och roddare har foretride”

Ett motiv som aterfinns i rodden och som gar tillbaka pa det historiska bruket &r
folkdraktsinslaget. | ett dokument riktat till roddare som jag far uppvisat fér mig i samband
med spontanintervjun vid kyrkudden stér det att "Dréktkladda och roddare har foretréde.
Gaster kan fa folja med i man av plats”. Aven i intervjun med Karl framgar att merparten av
roddarna béar folkdrakt, nagot jag far bekraftat under min observation. Férvantan att
besattningen ska bara drékt kan tolkas som en del av att man i sa stor utstrackning som
mojligt vill uppfora en scen ur det forflutna da det i Siljansbygdens bondesamhélle var en
sjalvklarhet att man bar den for socknen karaktaristiska drékten till kyrkan.10 | mitt samtal
med Karl pratar vi om draktskick relaterat till kyrkbatsrodden varpa han lyfter fram att det
framforallt uppmuntras att bara ndgon form av folkdrakt och att det viktigaste inte ar att
drakten ar tillhdrande den aktuella socknen. Vidare forklarar han att &ven folk som kommer

utan drakt ar valkomna i baten i man av plats, aven om drakt premieras.

K: [...] sdldnge det finns plats och nidgon inte har drikt, och jag vet inte om det &r sddana fran Stockholm
kanske [skratt], sa far de komma in [i béaten]. Just for att man ska entusiasmera dem saklart.

J: Men om jag skulle komma i min sollerédrékt skulle jag...

K: Ja, ja, ja! Alltsa, drékt ar drékt va’, vi gor ingen skillnad pé det, saklart. Nej, det dr mest att det &r lite
folklore att man kommer i drakt p& nagot satt.

Inte heller i det dokument som visas upp fér mig i samband med min observation uppmuntras
det att specifikt béra rattviksdrékt utan endast att dréktkladda har foretrade. Folkdrakten har
idag ingen plats i det vardagliga livet utan bars vid vissa tillfallen av vissa personer. Det gar
utifran dagens forutsattningar rimligtvis inte att framféra énskemal om att alla deltagande ska
ansluta sig till ett specifikt lokalt draktskick utan snarare blir den mer allmanna kategorin
folkdrakt idag en representation for det forna och mer platsspecifikt homogena dréaktskicket.
Dréaktskicket i Siljansbygden har dokumenterat gamla anor, nagot som lyfts fram aven i

sentida forskning (Centergran 1996:263). | flera av mina intervjuer talas det om folkdrékter

10 Som namnt &r aven flera bland dskédarna ar dréiktkladda, ndgot som inte nddvandigtvis har med
kyrkbatarnas narvaro att géra utan snarare ar kopplat till hogtiden. Aven jag gjorde valet att ikla mig min
sollergdrékt i samband med observationen.
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(aven i samband med tavlingsrodden, mer om detta i nésta kapitel), genom att betrakta
Wilhelm Marstrands oljemalning (se s. 29) ser man att alla bér leksandsdrékten och under min
observation vid Réttviks kyrka ser jag att flertalet av roddarna bar drakt. Flera kallor indikerar
att draktbarandet ar nagot som har hort ihop och fortfarande forvantas hora inop med de
lokala traditionerna kopplade till kyrkbatsrodd och dven om det inte stalls ett krav pa att
drékten ska tillhora den aktuella socknen blir idén om folkdrékten en markdr kopplad till lokal
identitet. Nar Karl med glimten i 6gat skd&mtar om att den som inte bar drakt kanske kommer
fran Stockholm uppstar en positionering kopplad till det lokala dar det finns en gemenskap

som kopplas till detta. Vidare gar det att pa Rattviks turistforenings webbsida att lasa foljande:

Ett populart inslag i sommarbilden frén Rattvik, har i manga &r varit turerna med kyrkbat till och fran
Rattviks kyrka, varje sondag. Traditionen har hallits vid liv och & mycket uppskattad av saval turisterna som
av Rattvikarna sjalva. Det ar Réattviks Turistforening [som] organiserar och det &r olika byalag [som] ansvarar
for rodden till kyrkan pa séndagar.11

Laser man den ovan citerade texten fran Rattviks turistforening aterfinns ocksa denna
uppdelning mellan rattvikare och turister”. Turisterna dr de som kommer utifrdn och girna
bjuds in till att ta del av de lokala sederna men det finns en outtalad éverenskommelse om att
det kravs mer an turistande for att kunna bli en del av den lokala gemenskapen. Man kan
ocksa se den ironiska vinkningen fran min informant som en anspelning pa den klassiska
dikotomin stad-landsbygd. Folkdrékten har i Sverige sitt ursprung i olika delar av
landshygden och kan tillsammans med kyrkbaten, dven den en landshygdsforeteelse, i sa fall
utgdra en symbol for denna. Stockholmaren med sina “’vanliga klader” star istillet i kontrast
till detta och kommer endast till landsbygden for en stund for att ta del av dess pittoreska
foreteelser for att sedan aka hem till storstadslivet. Har ar det av vikt att inflika att folkdrakten
i dess nutida anvandningsomrade inte &r begransad till landsbygdsmiljoé (Centergran 1996:
passim). Det jag vill framhalla ar att den &ndock kan goras till en symbol fér denna nar den
satts in i en kontext som anspelar pa det forindustriella och icke-urbana och dar lokal identitet
ar framtradande. Saval uppdelningen mellan lokalbor och turister som folkdréaktens narvaro
utgor en del av de ramar som diskuterades i féregaende avsnitt. Inom ramarna ryms ocksa
andra inslag som fungerar for att uppbringa en viss stamning. Exempelvis &r batarna kladda
med bjorkris, svenska flaggan vajar bakom styrmannen i aktern och i ett par batar sitter
spelman med fiol och nyckelharpa. Samtliga dessa inslag kan inte harledas till den historiska

seden utan lankas snarare till fest och hogtid i senare tider men de ryms anda inom ramarna

11 https://www.rattvikturism.se/kyrkbatsrodd/ [hamtad 2019-05-03].
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for den sociala ordningen och gors saledes till en del av seden idag. Nar man talar om
anakronismer i performansen kan man aven tala om frivilliga sddana, vilka har passerat de
sociala férhandlingarna for vad som ryms inom ramarna for kyrkrodden som kulturarv (jfr
Gustafsson 2002:163). De ovan ndmnda symbolerna bildar tillsammans en idé om folkliga
traditioner vilka gar tillbaka pa en gemensam historia och d&ven om vissa inslag ar av mer
sentida karaktar kan de darfor rymmas inom ramarna for iscensattningen som frivilliga
anakronismer. Det finns i atminstone en uppteckning i Nordiska museets arkiv uppgifter om
att spelman i bondesamhillets kyrkfarder pa Siljan ska ha ackompanjerat batarna vid
hogtidliga tillfallen (EU6794). Om batar “pyntad[e] med grona grenar” vittnar H.C. Andersen
fran dennes vistelse i Leksand pa 1840-talet (Andersen 1851/1944:100). Dessa inslag kan
darfor inte identifieras som anakronismer. Att svenska flaggan langre bak i tiden skulle ha
prytt batarna kan emellertid avvisas da svenska flaggan som en symbol anvand av
allmanheten ar ett mer sentida fenomen och saledes inte forekom bland den till kyrkan
farande allmogen (se t.ex. Hall 2000:279; von Konow 1986:18ff). Detta inslag &r saledes att
betrakta som en frivillig anakronism, nagot nytillkommet som adopterats i sedens ramverk
och blivit ett inslag som inte ifragasétts.

Andra inslag som ocksa kan betraktas som frivilliga anakronismer har inforlivats i
kyrkbatsfarderna i syfte att underlatta eller i sékerhetssyfte. Jag har ovan vittnat om hur
besattningen i en av batarna bar flytvastar som togs av nar de narmade sig land, nagot som
ocksa Karl berattar om. Han uppger att om besattningen i hans bat bar drakt har de inte
flytvastar men om de &r ute med baten och ar civilkladda sa ar det flytvést som galler. Karl
papekar sjalv ocksa anakronismen i flytvastarna nar han siger att ’[d]et finns ingen annan véag
att ga, men det har ju vart lite si och sa med det, eftersom det fanns ju inga flytvastar forut i
baten”. Idag finns ddremot mojligheten att prioritera sdkerheten. Han berittar ocksa att nir de
ror till kyrkan draktkladda sa ringer han raddningstjansten och berattar att de aker ut pa sjon i
drakt. Da vet raddningstjansten att besattningen inte har flytvast och behover vara i jourlage
ifall nagot skulle handa. Karl beréattar vidare om en brandchef som hoppade i en simbassang
ikladd sin mormors drakt i syfte att testa hur lange det gick att halla sig flytande. Av testet
framgick att det efter en stund inte l&ngre gick att simma utan att brandchefen tyngdes ner av
dréakten. Det gick daremot att halla sig fortsatt flytande med hjélp av en eller tva aror i vattnet.

Kyrkbatsfarderna i bondesamhéllets dagar hade kyrkan och gudstjansten som sitt givna
mal och det blir darfor naturligt att i denna diskussion om tolkningskontext stalla sig fragan

vilken roll gudstjansten spelar idag bade for dem som ror till kyrkan och dem som star pa
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stranden och ser pa nar kyrkbatarna anlander. Karl beréttar for mig att det ar flera som foljer
med och ror baten men som inte vill félja med in i kyrkan utan istéllet sitter utanfor bland
kyrkstallarna och vantar pa att det ska bli dags att ro tillbaka. Han uppger ocksa att det ar flera
bland askadarna som kommer dit endast for att se batarna och jag noterar i samband med min
observation att det ar glesare pa stranden efter gudstjansten an innan. Nar jag &r pa plats vid
Rattviks kyrka véljer jag att félja med in pa gudstjansten, dels av respekt for arrangérerna och
dels for att fa en helhetsupplevelse av arrangemanget. Vl inne pa den fullsatta gudstjansten
finns spar av kyrkbatarna dven dar da roddarna i predikan tackas for att de haller traditionen
vid liv och i agendan, som delas ut i tryckt form, star att l1dsa "Nar kyrkbatarna lagt ut fran
bryggan, efter gudstjansten, sjunger férsamlingen Sv. PS. 297, *Hirlig éar jorden’”. Nér vi
trader ut ur kyrkan efter gudstjansten star kyrkokdren mycket riktigt i kronet av backen vid
kyrkudden och sjunger samtidigt som batarna rors ut varefter forsamlingen ocksa stammer in i
namnda psalm.22 Aven om alla inte valjer att ta del av det kyrkliga och detta for alla inte &r
det centrala i midsommardagens tillstallning bidrar dessa sakrala inslag till iscensattningens

inramning.

12 Gudstjansten kan i sig betraktas som en performans, vilket jag inte gar narmare in pa det har d& det
faller utanfor studiens syfte. Gudstjansten markerar ocksa ett slags scenbyte i performansen dar andra
manniskor intrader rollen av aktérer och de som tidigare varit aktorer nu blir skadare da roddarna satter
sig i kyrkbankarna.
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”Kyrkbaten nalkades: Det var en obeskrivlig anblick”

Kirkefeerd i Dalarne i Sverige. Til Leksands sognekirke i Dalarne kommer folket i deres store

kirkebade over Siljansgen om sgndagen til gudstjeneste. Marstrand, Wilhelm 1853.

Omstéandigheten i att det finns en publik till kyrkrodden och att denna darmed gar att betrakta
som en performans ar till viss del en anakronism, ett element frammande for den
representerade historiska seden men férekommande i revitaliseringen av denna. Nar man
historiskt sett rodde till kyrkan gjorde man det inte som en del av en uppvisning utan for att
kyrkbatarna var det bast lampade fardmedlet for andamalet. Jag vill anda framhéava att
publikens tillstrémning idag endast till viss del &r en anakronism, detta d det aven i tidigare
skeden har funnits manniskor som rest till Siljansbygden for att beskada kyrkbatarna. Ett
exempel ar den danske konstnaren Wilhelm Marstrand som 1853 malade oljemalningen
Kirkefeerd i Dalarne i Sverige. Til Leksands sognekirke i Dalarne kommer folket i deres store
kirkebade over Siljansgen om sgndagen til gudstjeneste. Ett annat exempel &r Artur Hazelius
och dennes skildring av kyrkbatarna i sin dagbok (se vidare diskussion nedan).
Overhuvudtaget under 1800-talet och de r&dande nationalromantiska strémningarna blev
Siljansbygden foremal for turister da trakten ansags val bevarad fran den begynnande
industrialismens samhallsomdaningar. En av attraktionerna var da de mangder av kyrkbatar
som anlande till stranderna vid Siljans kyrkor (Rosander 1986:13-22). Att turismen i Sverige
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breder ut sig under 1800-talet och att Dalarna da blir ett populart turistmal gor det till ett
rimligt antagande att det framforallt &r under den senare delen av kyrkbatsfardernas skede
som man kan tala om en aktor/publik-situation i ndgon stérre omfattning. Detta gor att det inte
ar ett fenomen som helt kan tillskrivas den revitaliserade seden. Istallet for fotografera
kyrkbatarnas ankomst kunde 1800-talets askadare pa det satt som deras samtida kontext
mojliggjorde uppratthalla en grans mellan aktérerna i batarna pa sjon och askadarna pa
stranden. Wilhelm Marstrand hade ingen kamera men hade istéllet konstnarliga kunskaper
inom ramen for mer eller mindre romantiska allmogeskildringar och kunde genom detta
medium levandegora synen av kyrkbatarna med dess draktkladda besattning.12 Genom att ta
detta sistnamnda i beaktande kan vi ocksa forsta hur lokalbornas framtradande i sina drakter i
relation till datidens turister, som de flesta troligen var kladda i nagon form av borgerligt
mode, upprattholl en tydlig grans mellan aktdrer och askadare pa samma sétt som dagens
kyrkbatsfarare uppmuntras till att bara drakt medan askadarna i storre utstrackning bar dagens
vardagsklader. Vidare vet vi att Marstrands resor till Leksand hade foregatts av den danske
forfattaren H.C. Andersen som betagen av Siljans kyrkbatar rentav uppmanade danska
konstnarer att aka upp till Dalarna for att hamta motivbilder och Andersen hade sjalv blivit
inspirerad av den svenska forfattaren Fredrika Bremer. Konstvetaren Eva-Lena Bengtsson har
i sin avhandling dgnat nagra sidor at malningen fran Leksand, vilken hon omnamner som
Marstrands magnum opus, och menar att forestallningar om det pittoreska och exotiska
lockade danskar till Dalarna vid denna tid (Bengtsson 2000:231).

Vi ska for en stund stanna vid Marstrands malning. Nar jag tidigt i processen av denna
studie akte till Leksand for att besoka det lokalhistoriska arkivet samt traffa en av mina

informanter promenerade jag runt en stund i Leksand:
Jag gick sedan upp till kyrkogarden och in i kyrkan. En av de forsta saker som motte mig var en kopia av
dansken Marstrands malning fran 1853 som forestaller hundratals besckare som anlander i kyrkbatar till
stranden nedanfor Leksands kyrka. Att malningen sitter inne i kyrkan och valkomnar besokarna skapar en

kontinuitet mellan den tid da kyrkbatarna var i bruk som transportmedel till gudstjansten och dagens
kyrkobesdkare. (Utdrag ur faltdagbok 2018-10-16)

Forutom kopian i Leksands kyrka &r det &r en malning som ar aterkommande i exempelvis
litteratur rorande kyrkbatar och Siljansbygdens lokalhistoria (Erixon 1935:34; Eskerod
1973:8; Rosander 1986:14), Leksands kyrkbatsroddares jubileumsskrift (Bjorklof 1986:2) och

13 Aven om jag beskriver Marstrands méaleri som mer eller mindre romantiskt vill jag for att undvika
missforstand vara tydlig med att skildringen som s&dan inte 4r romantiserande i termer av 6verdrift.
Motivet visar en sanningsenlig bild éver hur det for tiden kunde se ut vid stranden nedanfoér Leksands
kyrka och romantiken syftar i ssmmanhanget snarare till en idémassig bendmning.
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rapporten fran Matesplats Leksand (Storén 2000:22). Jag har i min privata dgo ett vykort pa
vilket malningen tryckts som motiv, och ett vykort kommer séllan ensamt. Det ar ocksa
intressant att notera att malningen nyligen varit aktuell i Sverige da den stalldes ut pa
Nationalmuseums utstallning Dansk guldalder, vilken av en slump tidsligt sammanfoll med
denna studie och jag fick majlighet att personligen betrakta originalmalningen. Att
Marstrands malning har satt fortsatt spar langt efter dess uppférande kan exemplifieras av ett
annat vykort jag har kommit 6ver. Detta utgors av ett fotografi pa vilket ett stort antal
kyrkbatar skildras dar de, liksom i Marstrands malning, ar pa vag mot eller uppdragna pa
stranden. | forgrunden star en grupp spelman och merparten av manniskorna pa bilden béar
folkdrakt. | nedre hogra hornet star: “Tillberg Forum. How on earth can we live together?”. |
Roddens hus kan man se ytterligare tva fotografier frin samma tillfille med texten "Vid
invigningen av Tallbergs Forum 2006 gjordes ett forsok att aterskapa Marstrands tavla.
Till Siljans strand anlande 20 kyrkbatar i kvall[s]solen med sockenkladda roddare i en
magisk ceremoni [...]”. Etnologen Orvar Lofgren diskuterar i en av sina bocker hur olika
former av bildsprak, sasom vykort och turistbroschyrer, forstarker forestallningar om

turistmal:

[...] once scenery has been institutionalized through various media it becomes frozen and taken out of time.
An element of mise-en-scéne becomes necessary to make it stay that way, as local life changes. Here as in
many other situations we observe the power of representation, as the norm of authenticity that reality will
have to try to live up to. (L6fgren 1999:82)

Det gar saklart inte att svara for hur stor andel av dagens kyrkbatsturister” som har sett
Marstrands malning i nagon form eller nytolkning. Det gar emellertid att konstatera att den ar
en aterkommande referens i kyrkbatssammanhang och genom att vara sa sakerligen i ett eller
flera led influerat andra visuella representationer av kyrkbatsrodd. Jag har exempelvis sett
flertalet andra vykort eller andra visuella representationer med motiv av kyrkbatar dar de
framstalls pa ett visst sétt: roddarna har ofta folkdrakter pa sig, vattnet ar stilla och solen
skiner. De representeras pa ett fotogeniskt och pittoreskt vis och nar kyrkbatarna representeras
pa ett visst satt befasts ocksa en viss bild av den kulturella foreteelsen. Den befésta bilden
antas utgora det autentiska och verkligheten har som uppgift att leva upp till denna
forestallning. Lofgren hénvisar till den hermeneutiska cirkeln vilken innebdr att erfarenhet
leder till uttryck och uttryck leder till erfarenhet. Nar vi upplever saker gor vi det mot en
bakgrund av redan forskaffade erfarenheter samtidigt som vi erhaller nya erfarenheter vilka

leder till nya uttryck (L&fgren 1999:95). Var erfarenhet av hur kyrkbatar som kulturell
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foreteelse framstélls leder till hur vi uttrycker denna och hur vi uttrycker denna leder till hur
vi fortsatter att framstélla den och sa vidare.

Det jag vill satta fingret pa ovan &r hur tidigare representationer av kyrkbatar kan ge
upphov till forestallningar om hur iscensattningen av kyrkbatar forvantas se ut. Dessa
forestallningar handlar inte enbart om sjalva seendet utan dven om hur jaget kommer att
reagera vid asynen (jfr Lofgren 1999:21). For att finna exempel pa detta behover vi inte
stanna vid visuella framstéllningar, vi kan exempelvis se till Artur Hazelius malande och

tidstypiskt nationalromantiska beskrivning av asynen av batarna 1857:

Kyrkbaten nalkades: Det var en obeskrivlig anblick, en sddan, som kanske intet stélle, — icke i Sverige och ]
heller utom detsamma — torde ha nagot motstycke till. Den som ej sett en sadan bét, vet annu ej hvad folklif i
Dalarna vill séga. Karlar och quinnor i sina helgdagsdrakter, som ej utan det storsta vélbehag kunna ses af
nagot fosterlandskt sinne, de forra med kraftiga artag jagande den véldiga baten, de senare 4 mse sidor
kantande relingarna, samt gubben i aktern med sin styrara, alltsammans i forening med den stilla fridfulla
Soéndagsmorgonen, den lugna floden och de leende stranderna gjorde ett outplanligt intryck. (Artur Hazelius
citerad i Eskerdd 1973:7f)

Denna ar likt Marstrands malning en upprepat atergiven skildring av 1800-talets kyrkbatar
och citeras eller refereras till i exempelvis tidigare namnd litteratur (Erixon 1935:36; Eskertd
1973:7f), Leksands kyrkbatsroddares jubileumsskrift (Aronsson 1986:12) och rapporten fran
Motesplats Leksand (Storén 2000:23). Att Hazelius skildring upprepat aterges langt efter hans
dod gor att den beskrivning han aterger, likt visuella skildringar, bidrar till att befasta bilden
av upplevelsen av kyrkbatar in i vara dagar. Ett exempel pa hur arvet fran 1800-talets
romantik har levt kvar i senare tider gor sig synligt i en vers forfattad av Rune Lindstréom
1960:

Val ma det synas for mangen

att en kyrkbat ar overflodig

i traktorernas osande dagar

och motorernas kosmiska don.

Men var bat ar former an en farkost,
former &n ett tavlingsredskap:

var bat ar ett smycke, vi bér det
med gladje och fest dver sjon.

Versen finns atergiven bland annat i ett programblad fran Stora Siljansrodden 1986 och pa
Brudpiga RK:s webbsida.14 Utifran Lindstréms skildring kan vi utlésa att kyrkbaten efter
industrialiseringens samhallsomvandling har tjanat ut sin roll, att den inte langre uppfyller ett

praktiskt syfte. Kyrkbaten ar emellertid inte bara till for att frakta manniskor dver vattnet och

14 https://idrottonline.se/BrudpigaRK-Rodd/Kyrkbatsrodd/Kyrkbatsdikt [hdmtad 2020-01-27]. Dikten

finns citerad i sin helhet i rapporten fran Motesplats Leksand dar det framkommer att dikten ar forfattad

av Lindstrom 1960 (Storén 2000:31f). Dikten kan ocksa lasas i sin helhet i en bilaga till denna studie.
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aven fast bruket av kyrkbatar har aterupplivats i tavlingsform &r batarna inte endast redskap i
tavlandets syfte. For Lindstrom finns det ett annat varde i kyrkbaten, forknippat med estetisk
skonhet och festligheter. Lindstroms diktande behdver ses i ljuset av revitaliseringen, i vilken
det sker en forskjutning som majliggor att kyrkbaten inte enbart utgor en farkost. Det fanns
sakerligen gladjefyllda stunder i kyrkbaten &ven i bondesamhallets dagar, om véadret tillat,
men det var knappast det allomfattande tillstandet. Exempelvis finns beskrivet av S6lve
Nettelbladt hur solleréborna under 1700-talet kdmpade for att frigora sig fran Mora socken
och istéllet fa en egen kyrka pa on och bilda egen forsamling.5 Den bakomliggande orsaken
var de besvérliga batfarderna fran Sollerén till Mora som var direkt livsfarliga vid hart vader.
Trots vittnesmal fran sollerébor om kyrkfarder som innebar dodsfall i form av
drunkningsolyckor kunde de bli straffbelagda vid uteblivna kyrkobesok (Nettelbladt
1938:165f). Olyckor, ibland med dddlig utgang, var dverlag en 6verhangande risk med
batfarderna (Erixon 1935:52; Eskerdd 1973:149). Kyrkbaten var historiskt ett fardmedel som i
huvudsak inte var forknippat med gladje och fest och kyrkbaten var bevisligen utbytbar nar
andra mojligheter uppenbarade sig. Nar Lindstrom forfattar dikten har battypen i samband
med dess revitaliseringsprocess laddats med nya varden. Den &r inte langre forknippad med
tvanget att ta sig till kyrkan och radsla for forluster av manniskoliv. Genom att
kyrkbatsrodden har revitaliserats och numera utgor ett kulturarv sker en forflyttning i och med
utévandet av kulturarvet. Denna forflyttning gor att vi tillats bortse fran vissa aspekter av den
ursprungliga kulturyttringen. Nar Rune Lindstrém skrev de ovan citerade raderna behdvde
han inte tanka pa kyrkbatsfarden som en potentiell livsfara eller som ett tvdng. Genom
forflyttningen av kulturyttringen i tid och rum tillats han att lamna dess avigsidor i det
forgangna och istéllet beskriva den som ett smycke forknippat med gladje och fest.
Kirshenblatt-Gimblett (1998:149, 2006:168) beskriver det som att kulturella foreteelser kan fa
ett andra liv som kulturarv om de forlorat sin tidigare ekonomiska eller kulturella betydelse.
Den ursprungliga betydelsen finns inte langre dar att fylla varfér man for att kunna
uppratthalla en kulturyttring ger den nya betydelser. Nar kulturyttringen ges ett andra liv ges
mojligheten att bota det som tog dod pa den i det forsta. Vi kan darfor vilja att se pa
kyrkbaten som ett smycke, ett polerat sadant, som birs “med glidje och fest dver sjon” i dess
nya liv. Om vi gar tillbaka till 1800-talets romantiska skildringar av kyrkbatarna, dar dessa

upplevdes i dess ursprungliga syfte, &r det av vikt att skildringarnas upphovspersoner kom

15 Efter flertalet forsok lyckades man och Sollerén kunde bilda en egen socken 1775.
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utifran, fran en helt annan kontext &n dem som skulle utgéra motivet for skildringarna.
Etnologen Anders Salomonsson har pekat pa att den grupp “nitiska folklivsdokumentatérer”, i
vilken bland annat Artur Hazelius ingar, som var verksamma i den
romantiska/nationalromantiska eran hade sitt fokus installt pa bondekulturen men sjélva var
“akademiker, konstnirer, forfattare och andra intellektuella som hade fjarmat sig langt fran
den verklighet de dokumenterade eller skildrade” (Salomonsson 1999:16). For dem var det
inte fraga om en revitalisering da kulturyttringen i dess gamla form fortfarande var hégst
narvarande i sin samhélleliga kontext. Men genom att de kom utifran i syfte att dokumentera
ett for dem frammande kulturellt element kunde de upprétta samma distans som majliggors
for oss som tar del av den revitaliserade seden. Folklivsdokumentatorerna kunde da égna sig
at foretradelsevis romantiska skildringar dar kyrkbatarna med dess dréaktkladda roddare och
passagerare gestaltas som en farggrann fagring i en tid som dess skildrare i 6vrigt uppfattade
som forstord av industrialiseringens framfart. | revitaliseringens tidsalder kan dessa
skildringar reproduceras och vidareutvecklas for att accentuera vissa delar av kulturarvet,
anpassade efter den samtida kontexten.

Med aran som ledstang

| ovanstaende diskussion kan vi forsta att &ven om kyrkbatsrodden ursprungligen inte utgjort
situationer bestaende av en uppdelning mellan aktorer och askadare kan man tala om
kyrkbatsrodden som en performans redan under 1800-talet da sadana situationer uppstar. Vi
kan ocksa forstd hur det som kommuniceras genom performansen dels lever kvar sedan dess
och dels har genomgatt férandringar. | sin grundlaggande form kan vi tala om samma
kulturyttring, att ro till och fran kyrkan. Nagot som har férandrats &r vilka varden som
kulturyttringen ar laddad med. I sin ursprungliga form var dess roll att byborna skulle ta sig
till och fran kyrkan for gudstjansten, en roll som alltsa bestod nar turister och
folklivsdokumentatorer under 1800-talet utgjorde askadarna. | dess revitaliserade form har
dess véarden omvandlats och det som kommuniceras &r idag istéllet andra vérden i form av
kulturhistoria och turism, &ven om de sakrala inslagen fortfarande ar narvarande.
Performansperspektivet har i detta kapitel visat hur kommunikationen bygger pa den forhojda
medvetenheten om vad som forvéntas av deltagarna i iscensattningen av kulturarvet. Genom
att beskriva inom vilka ramar iscensattningen sker kan vi forsta det som kommuniceras. Vi
kan ocksa forsta att ramarna ar skora i de fall nagon bryter mot de normer som formulerats

inom dessa.
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| kapitlet har kyrkrodden diskuterats bade utifran att vara ett turistfenomen och nagot som
kan verka for identitetsskapande i en lokal gemenskap. Sociologen Bella Dicks menar att
’[h]eritage [...] can be seen both as the mobilization of identity for the tourist gaze and as the
provision of a public platform for local memorialism” (Dicks 2004:30). Nar kulturarv
exponeras erbjuds dels en representation av detta riktat till besékaren eller turisten men
representationen riktar sig ocksa till den vars identitet kan kopplas till kulturarvet. Det
iscensatta kulturarvet ar saledes inte enbart en representation for bildning av utomstaende, det
ar aven ett satt for kulturarvets representanter, dem som &r en del av sedens utférande, att
reproducera den lokala identiteten. Dicks pekar vidare, med referens till Dean MacCannell, pa
modernitetens roll i uppratthallandet av kulturarv. Med moderniteten medféljer en skuld och
anger over de forindustriella foreteelser som av moderniteten transformerats eller forstorts,
nagot som skapar ett behov att bevara det som bevaras kan eller aterskapa det som gatt
forlorat (Dicks 2004:31). Har ser vi en tydlig skillnad fran nar Wilhelm Marstrand pa 1850-
talet besokte Leksand och utférde sin oljemalning. Nar han gjorde sa fanns visserligen redan
en paborjad rorelse dar man sokte att bevara kunskapen och idén om det gamla
bondesamhallet innan det fick lamna plats at industrialiseringens framfart (se t.ex. Ehn &
Lofgren 1996:17ff). De som framforde kyrkbatarna till kyrkan gjorde det emellertid just for
att ta sig till kyrkan, likt deras forfader och -modrar gjort i hundratals ar. Nar jag under
sommaren 2019 besoker midsommargudstjansten for att se kyrkbatarna anlanda har roddarna
manga andra valmaojligheter for transport. Att &nda valja att organisera sig i batlag gor att
besokare/turister delges en representation av lokala seder samtidigt som den egna lokala
identiteten far ett utrymme att verka i. Behovet av detta, bade fran turisternas och utdvarnas
sida, kan forstas genom resonemanget kring modernitet ovan. | detta behov finns den for
kulturarvet vasentliga relationen datid-nutid vars forstaelse utifran modernitetsbegreppet kan
kompletteras med ledstangsteorin. Denna gar ut pa att man aterupprattar ett band till det
forflutna i sammanhang dar manniskor upplever samhallsférandringar och att banden med det
forflutna brutits. Genom det kulturarv som uppratthalls genom revitalisering av gamla seder
upprattas en symbolisk ledstang att halla i sa att varlden upplevs kontinuerlig och att det
fortfarande finns ett samband med gangna tider. Historia anses vara av vikt bade for den
individuella forstaelsen och den kollektiva identiteten vilket kan géra den symboliska
ledstangen till en trygghetsfaktor som kompenserar forluster (Ronstrom 2008:268). Man kan
sdga att nar roddaren idag satter sig i baten for att ro till kyrkan haller denne inte bara i aran

for att fardas mellan tva punkter. Roddaren haller ocksa i aran for att denna utgor en ledstang
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som uppratthaller band till det forflutna. Det ar inte bara aran som utgor en vélfunnen metafor
for ledstangsteorin utan sa dven hela kyrkbaten. Som i andra typer av roddbatar sitter
besé&ttningen, med undantag for styrmannen, baklanges nar den ror. Roddarna sitter och
blickar bakat sasom kulturarvet innebar ett tillbakablickande i sitt iscenséttande av det
forflutna. Samtidigt som blickarna &r riktade bakat fors baten framat pa samma satt som

kulturarvet i sin samtid reproduceras for att berattiga sin existens i framtiden.

Kyrkbatar anlander till kyrkan. | forgrunden publik ur vilken somliga fotograferar batarna.
Midsommargudstjanst i Rattvik 2019-06-22. Foto: Jonas Hall.
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3. KAPPRODDEN

| detta kapitels inledande avsnitt ges en kortfattad historik av den organiserade kapprodden pa
Siljan foljt av en beskrivning av dagens tavlingsupplégg. Detta gors for att ge en bakgrund till
det som i kapitlet sedan ska folja. Med den organiserade kapprodden avses den tavlingsform
som startade 1936 i Leksand och sedan dess agt rum pa Siljans vatten varje sommar. Utover
tidigare forskning har artiklar ur jubileumsskriften Kapprodden. Kyrkbatstavlingarna i
Leksand 1936-1986 anvants for att belagga uppgifter och data. Vissa tavlande lag och batar
kommer i det foljande att namnas i de fall det har beddmts vara relevant for ssmmanhanget
men de olika lagen med dess tillhérande batar, tavlingsresultat och dylikt kommer inte att
diskuteras mer ingaende.

Initiativet till kapprodden togs av August Berglund och Knis Karl Aronsson och den forsta
tavlingen 1936 agde rum med Leksands Hembygdsgemenskap som arrangor. Tva ar senare
bildades den fristaende foreningen Leksands Kyrkbatsroddare som kom att ta dver ansvaret
for rodden (Bjorklof 1986:7; Eskerdd 1973:175). | kapproddens barndom tévlades det med de
gamla befintliga batarna. Dessa skiljde sig at i storlek och utférande men i tavlingen togs
ingen hansyn till detta utan det var den snabbaste baten som vann. | samband med att
Leksands Kyrkbatsroddare tog 6ver tavlingen infordes ocksa ett handikappsystem dar
batarnas olika forutsattningar togs i beaktande. Langden pa tavlingsstrackan i Leksand har
varierat nagot, men har med undantag for nagra ar varit omkring tva och en halv kilometer,
vilket den ar &n idag (Aronsson 1986:14; Eskerdd 1973:175). 1941 stod en helt ny kyrkbat
Klar, bestalld av Réttviks hembygdsforening med kyrkrodd som dndamal, vilket ska vara den
forsta kyrkbaten som byggts i Siljanstrakten sedan 1878. Kyrkbaten byggdes pa Sollerén som
aven tidigare har utgjort en viktig punkt for kyrkbatarnas byggnadstradition. Denna nya bat
var inte tankt att anvandas i tavlingssyfte men ganska snart borjade allt fler nya batar att
byggas pa framforallt Sollerdn i syfte att delta i tavlingen i Leksand. Detta innebar ocksa en
standardisering av kyrkbatarna dar de till utforandet var byggda efter samma modell vilket
innebar att nar alla tavlande lagen rodde i nybyggda batar kunde handikappsystemet slopas
(Aronsson 1986:14; Eskerdd 1973:175f). Fram till 1975 hade kapprodden endast agt rum i
Leksand men fran och med detta ar kom tavlingen att utkas. Nu anordnades istallet flera
deltavlingar runtom Siljan och Orsasjon i en tavling kallad Stora Siljansrodden.
Deltavlingarna var atta till antalet och anordnades, forutom den avslutande i Leksand, aven i
Siljansnas, Tallberg, Rattvik, Nusnas, Sollerén, Mora och Orsa (Anell 1986b:64).
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Nar jag besoker Siljansrodden 201916 &r deltavlingarna sex till antalet och bestar av
Siljansnésrodden, Sollerérodden,” Morarodden, Orsarodden, Réattviksrodden och
Leksandsrodden (detta ar i den ordningen, men denna har varierat genom aren). Tavlingarna
bestar av dam- respektive herrklass och i den deltavling med flest deltagande lag tavlar sex
batar i damklassen och sju stycken i herrklassen.!8 Alla lag far inte ihop tillrackligt med
roddare till alla deltavlingar men staller anda upp dar de kan och alla batar ror inte med full
besattning, det vill sdga tjugo roddare plus styrman, vid tavlan. Strackan batarna ror ar mellan
460 och 800 meter med undantag for Leksandsrodden dar en betydligt langre stracka pa 2500
meter ros. De olika deltavlingarna arrangeras av den lokala roddklubben, eller den roddklubb
som har mest lokal férankring. Vid alla deltavlingarna finns forséljning av nagon form av
fortaring, programblad finns att tillgd och tavlingarna kommenteras genom hogtalarsystem. |
L eksandsrodden finns utéver de vanliga dam- respektive herrklasserna den sa kallade
byalagsrodden dér lag fran olika leksandsbyar tavlar i en egen klass pa en kortare stracka
vilken alltsa inte ar en del av den mer omfattande Siljansrodden. En del bestkare ar tidigt pa
plats varav en del har med sig solstol eller sittunderlag och utéver bestkarna syns roddarna
kladda i sitt lags farger. Antalet besokare varierar nagot och paverkas hogst troligt av
vaderforhallanden. Jag har uppskattat publikantalet pa varje tavling till &tminstone nagra
hundra dar Leksandsrodden hade mest publiktillstromning. De olika batarna har individuella
namn och det ar batens namn som anger hur laget benamns i tavlingssammanhanget, aven i de
fall baten tillhor en idrottsklubb som tévlar i andra grenar.1® Enligt “PM och riktlinjer for
arrangorerna och roddarna i Siljansrodden”, som jag far ta del av fran en av mina informanter,
lyder startkommandot “Férdiga----RO”, vilket 1 praktiken ibland varieras med "Roddarna
fardiga? RO!” eller snarlika variationer.

Séa som i fallet med kyrkrodden, vilken diskuterades i forra kapitlet, véljer jag att betrakta
aven kapprodden med kyrkbatar som en revitalisering. Har blir &n tydligare att en
revitalisering upptrader i forandrad form och inte ar trogen den ursprungliga seden och likasa
att ett kulturarv innebér en forflyttning i tid och rum dar forflyttningen medfér forandringar. |

16 Sedan 2001 har forledet Stora forsvunnit och tavlingen heter endast Siljansrodden. En av mina
informanter, Marie, uppger att namnet andrades da skogsindustriforetaget Stora AB (davarande Stora
Kopparbergs Bergslags AB) upphdrde som sponsor till ett vandringspris.
17 Egentligen Soldrodden, enligt det lokala mélet.
18 | herrklassen finns mojligheten att stalla upp inte bara med rena herrlag utan dven med mixlag, d.v.s.
ett lag med bade herr- och damroddare.
19 Dessa namn 4r i sig en intressant foreteelse som gér tillbaka pé en historisk sed att namnge kyrkbaten,
foreteelsen diskuteras i korthet av Eskerdd (1973:26).
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fallet med kapprodden ar det kyrkliga momentet, annat an att det omtalas i berattelser om
kyrkbatarnas ursprung, helt franvarande till skillnad fran kyrkrodden som diskuterades i det
foregaende kapitlet. Den nuvarande tavlingsformen gar andock tillbaka pa den &ldre seden
inte enbart for att man anvander samma battyp utan for att det fanns ett tavlingsmoment aven i
bondesamhallets kyrkfarder dar batarna enligt uppgift tavlade mot varandra till och fran
kyrkan (Eskerdd 1973:148). | den kapprodd som uppstar under 1900-talet har man lyft ut det
specifika momentet ur den historiska seden for att teruppta det i sin samtid. Fokus flyttas da
fran det som tidigare varit centralt, farden till gudstjansten, till nagot som tidigare funnits i
marginalen. Det som i den historiska seden fanns i marginalen, tavlandet, har nu istallet blivit
det centrala. Har kan vi ater se till det resonemang som tidigare i denna studie forts med
utgangspunkt fran Kirshenblatt-Gimbletts (1998:149, 2006:168) tankegangar om att kulturella
foreteelser ges ett andra liv som kulturarv nér de forlorat sin ursprungliga ekonomiska eller
kulturella betydelse. I sin revitaliserade form har vissa aspekter av den historiska foreteelsen
valts bort for att istallet laddas med nya vérden. Kulturarvsperspektivet kan saledes hjalpa oss
att forsta hur meningsskapande sker nar denna alderdomliga typ av farkost ges ett nytt liv
utifran nya forutsattningar. Liksom kyrkrodden &r kapprodden en performans, nagot som
tillats inom revitaliseringens omfattning och ytterligare en aspekt som paminner oss om den
forflyttning som har skett av kulturyttringen nar den aterupptas i denna nya form. Néar
batarnas besattningar i bondesamhallets kyrkfarder tavlade mot varandra fanns inga askadare
annat &n besattningarna i de dvriga batarna. Det som daremot uppstar pa 1930-talet sker i en

organiserad form dar askadarnas narvaro ar en del av kulturyttringens inramning.
Far ror, mor syr?

Tavlingen var till en borjan en uteslutande manlig doman, nagot som gradvis har kommit att
forandras. 1963 defilerade ett damlag fran Tibble, kladda i drékt, men utan att vara med i
sjalva tavlingen. Tio ar senare kommer kvinnliga roddare for forsta gangen att delta i
tdvlingen di sex damer deltar i baten Ros’n frén Overmo och det ir fem &r efter detta, 1978,
som ett helt damlag deltar i tivlingen med baten Grannlat’n frin Hjortnis. Aret dirpa
anordnas for forsta gangen en separat damtavling och 1981 kan man se den forsta kvinnliga
styrmannen i tavlingen (Anell 1986a:66).

For att anknyta till den bakgrund som skisserats i det foregaende avsnittet ska i detta
avsnitt sagas nagot om genus i kapproddens historia. Detta da det gar att konstatera att det

finns vissa skillnader i en jamforelse mellan denna och vad vi vet om bondesamhallets
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kyrkfarder da rodden till kyrkan historiskt sett inte har varit en genusspecifik foreteelse. Av de
uppteckningar utférda under 1930-talet som tidigare namnts framgar att det var vanligt att
bade man och kvinnor rodde baten, exempelvis kunde kvinnorna ro ungefar halva strackan
varefter de byttes av vid en sarskild geografisk punkt dar mannen tog éver (Eskeréd 1973:19).
En annan intressant dokumentation har kyrkoherden Sam Rénnegard lamnat efter sig i ett
nummer av Hembygden, en tidskrift for Svenska ungdomsringen for bygdekultur, fran 1936
dar han skildrar ett barndomsminne av en kyrkfard till Leksands kyrka ar 1903. Han skriver:
”Nu ir det kvinnornas tur att ro. Varfor de skola borja, vet ingen. Det har sa varit av alder.
Minnen ska ha forsta turen pa hemvigen. Full jamlikhet mellan man och kvinna!”
(Ronnegard 1936:133). | mitt eget faltarbete har damrodden och dess intrade gjort sig tydlig. |
vissa av mina samtalsintervjuer har samtalet pa informantens eget bevag kommit att handla
om damrodden i forhallande till herrodden och i vissa andra fall dar amnet har initierats av
mig har informanterna kunnat beratta om det. Vera kan inte riktigt dra sig till minnes hur det
gick till men uppger att hon "har ndgon kinsla av att man diskuterade mycket det dér, néir det
blev damrodd”. Marie beréttar att ndr damrodden var ny gick man ihop och samlade pengar
och anordnade olika evenemang for att fa ihop till egna batar for damlagen. | Roddens hus i
Vastanvik har viktiga artal i damroddens historia skrivits ut och damrodden tillagnas en egen
artikel i tidigare namnda jubileumsskrift om kapprodden i Leksand (Anell 1986a). Att &mnet
uppstar och ger upphov till diskussion i flera av varandra oberoende sammanhang ger det en
intertextuell relevans. Genom att omtalas som nagot utmarkande far damrodden en viss status
som en tidslinjemarkor i kyrkbatsroddens historieskrivning.

Trots att kyrkbatsrodden historiskt inte har varit férbehallen man20 och i Rénnegards
skildring till och med utmalas som fullt jamlik praglades den organiserade tavlingsrodden
lange av genuskodade forhallanden. | samband med Leksandsrodden 2019 samtalar jag med
en roddare som berdttar for mig att hon var med i det forsta damlaget i véarldshistorien™, det

vill sdga 1978. Jag fragar henne hur det kandes varpa hon svarar:

Ja, det var ju helt underbart och nar jag sag kyrkbatarna idag nér jag kom in, jag har inte varit har s néra forr,
da kom tararna faktiskt. Jag vet inte var de kom ifrdn men det var nén slags kénsla sen dess, tror jag, som jag
rodde forsta gdngen. D& var jag ju ung. Sé att, ah, na men det var haftigt.

20 Har &syftas kyrkbatsrodden generellt och vi far ha i dtanke att regionala skillnader har férekommit. Det
bor for tydlighetens skull tilliggas att det finns uppgifter fran en del hall om vissa skillnader, exempelvis
genom att mannen rodde de tyngre delstrackorna vilka da tillskrivs en hogre status. Aven styrmannen
tillika ledaren 6ver roddlaget ska i regel ha varit en man (Erixon 1935:50f).
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Svaret exemplifierar hur nostalgi kan relateras till materialitet. Motet med batarna aktiverar
affekter som far roddaren att minnas sitt forsta deltagande i roddtavlingen. Affekterna ter sig
vara kopplade inte enbart till minnet av att ro som ung utan &ven till minnet av att vara med
om ett nytt skede i kyrkbatsroddens historia. Kyrkbatarna forkroppsligar minnet av
upplevelsen av att delta i vérldshistoriens forsta damlag.

Genusrelationerna i 1900-talets kyrkbatsrodd kan mahanda kopplas samman med en syn pa
idrott som en manlig aktivitet och att kapprodden som revitaliserad sed i sin uppstart
praglades av 1930-talets sociala miljo dar synen pa vem som gjorde vad skilde sig mot hur
detta sags pa i den tidigare historiska kontexten. Exempelvis har etnologerna Karin S.
Lindel6f och Annie Woube lyft fram hur idrott ar “’starkt kopplad till mén och maskulinitet”
och hur den ”forgivettagna och kulturellt begripliga idrottaren” under 1900-talet har ansetts
vara en man, nagot som 6verensstammer med hur kapprodden tidigare har tagit sig uttryck
(Lindelof & Woube 2017:67f). Orvar Lofgren refererar i etnologiklassikern Land och stad till
ett ordsprak ur Folkskolans ldsebok; “far ror, mor syr”. Lofgren papekar i samma stycke att
ordspraket bygger pa ett stereotypt monster som handlar om ideal snarare an praxis. Vad som
har varit manliga respektive kvinnliga sysslor i bondesamhallet har inte alltid varit strikt
uppdelat utan dessa granser har i manga fall kunnat korsats och dessutom praglats av lokala
skillnader (Hellspong & L6fgren 1994:254). | kyrkbatsroddens fall ar det vasentligt att den
tidigare seden och den revitaliserade dito existerar utifran olika forutsattningar. Den tidigare
seden var ett nodvandigt inslag i vardagen som knappast var ifragasatt. Den revitaliserade
seden har skett pd vissa individers initiativ, inte av praktiska skél utan av traditionella och
kulturhistoriska sadana. | bondesamhallets Sverige rodde bade kvinnor och mén da det
primara var att sysslan blev utférd och vem som sag till att sa skedde var sekundért. I 1900-
talets idrottsvarld har det ratt andra forhallanden dar man gatt pa den linje som foresprakas i
lasebokens ordsprak. Utifran dessa forhallanden har kyrkbatsrodden till en bérjan endast
inkluderat man. De dréaktkladda kvinnor som pa 1960-talet rodde pa vattnet var inte delaktiga
i sporten utan rodde endast i uppvisningssyfte vilket vl illustrerar ordsprakets andra sats och
hur dess ideal levt kvar i flera decennier. Dessa forhallanden har bevisligen omférhandlats
vilket resulterat i att tidigare konsbundenhet inte langre &r fallet varpa damrodden uppstatt.
Det blir héar tydligt att en revitalisering upptréder i férandrad form och att den ar anpassad till
sin samtida kontext. Det blir ocksa tydligt att revitaliseringen ar en process som inte bara
upptrader i forandrad form i forhallande till dess historiska forlaga i den kontext den uppstar

utan standigt genomgar forandringar for att anpassas efter sin samtid.
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”Den bista metaforen for samarbete”

I avsnittet "Kyrkbaten nalkades: Det var en obeskrivlig anblick™ i forra kapitlet diskuterades
hur kyrkbatarna i vissa avseenden framstalls och hur det kan ge en 6kad forvantan pa dess
iscensattning. Kulturella foreteelser &r komplexa och kommer aldrig med en entydig sanning.
Det som pagar pa Siljans vatten ar for dskadarna en form av skadespel dér kyrkbatarna och
dess besattning pa ett eller annat satt iscensatter det forflutna. Forvantningarna pa denna
iscensattning kan till viss grad paverkas genom att malande romantiska visuella och litterara
skildringar reproduceras i olika sammanhang. Parallellt med dessa forvéantningar finns &ven
andra uppfattningar om kyrkbatsrodden, exempelvis sadana dar fysisk anstrangning och
tavlingsinriktning ar mer framtradande.

| den har studien betraktas kapprodden med kyrkbatar som ett kulturarv. Att betrakta
kyrkbatsrodden som ett kulturarv &r en beddmning jag i egenskap av etnolog gor utifran
kulturteoretiska perspektiv. Skalen till att ro kyrkbat i tavlingssyfte kan vara flertaliga och det
finns inget i mitt material som pekar pa att ett intresse for det historiska bruket av kyrkbatar
skulle vara det vanligaste. | flera av mina samtalsintervjuer har vi 6verhuvudtaget inte ens
berort tavlingens koppling till bondesamhéllets kyrkbatsfarder utan det har varit tavlandet i
sig och det situationella som varit det centrala och jag ska i detta avsnitt lyfta fram de
idrottsliga aspekterna av kyrkbatsrodden.

For att inleda diskussionen vill jag bertra de traningstillfallen och den deltavling i
Siljansrodden jag deltog i sommaren 2019 som en del av mitt faltarbete. Mitt primara syfte
med detta var att genom sjalvupplevd erfarenhet fa en djupare forstaelse for den kulturyttring
jag belyser i denna studie. Genom erfarenheten har jag i viss utstrackning tagit del av médan
som ligger bakom deltagandet i tavlingen. Jag hade innan mitt faltarbete rott kyrkbat endast
nagon gang i skolan och dven om jag har viss erfarenhet av batar i 6vrigt bor min praktiska
erfarenhet av lagbaserad rodd betraktas som minimal. Nér jag i skrivande stund blickar

tillbaka och laser i min faltdagbok blir jag pamind om den idrottsliga upplevelsen:

Att med ytterst lite erfarenhet sétta sig i baten och ro kraver sitt fokus och man glommer bort den
forforstaelse man har av kyrkbatsrodd som kulturhistorisk foreteelse. Det ar dar och da som géller, artag for
artag. (Ur faltdagbok 2019-06-13)

Sett till kyrkbatsrodden som en idrottslig foreteelse ar det i stunden av utévandet inte forlagan
i bondesamhallets kyrkféarder som for medvetandet &r det mest vésentliga. | en intervju
forekommande i Motesplats Leksands rapport far jag medhall: ”néar man ror &r det

tavlingsmomentet som géller. Om det star folk pd land tdnker man inte pa da” (Storén
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2000:52). Tavlandet har saledes ett egenvarde dar den fysiska aktiviteten tillsammans med
social gemenskap ar mer central &n det kulturhistoriska. I min samtalsintervju med Marie
berattar hon om sitt engagemang i en roddklubb som nu inte har deltagit i tavlingarna pa flera
ar pa grund av svarigheter att fa ihop tillrackligt med roddare. Daremot har man i roddklubben
arrangerat motionsrodd dar folk far komma och ro bara for motionens skull utan nagon

tavling som malsattning. Marie beréttar:

Och ibland sa finns det ju ndn som ar valtranad och séhar och som kommer ner for att de vill ro, det ar skont.
For det ar ju det finaste, som vi séger, utegymmet du kan ha. Ute pa vatten och frisk luft och det liksom &r
fantastiskt.

Ovan lyfts andra varden an de kulturhistoriska fram, sadana varden som sager mer om
stunden an om det forflutna. Vi kan anda forsta att dessa varden maojliggors genom det andra
liv som kyrkbatsrodden givits genom dess revitalisering. Genom att denna forflyttats fran en
viss kontext till en annan kan kyrkbaten anvandas som ett redskap for tavling eller traning dar
den fysiska aktiviteten ar vad som &r intressant.

For att utveckla betydelsen av den idrottsliga aspekten vill jag framhalla nagra av mina
informanters berattelser om hur de borjade att ro kyrkbat. Marie beréattar hur hon under sin
uppvaxt varit engagerad i fotboll och skidor men hur skidorna efterhand gavs mer plats och
hur detta innebar en saknad for det sociala inom lagsporten. I ung vuxen alder fanns
kyrkbatsrodden néra till hands och samtidigt som damrodden etablerades som majlighet
borjade hon med inspiration frn vanner och familj att ro. Aven Heléne beréttar hur hon
genom idrottsligt engagemang i 6vrigt kom att hamna i kyrkbaten medan Erik har en lite

annan bild av vilka som bérjar ro:

[...] det ar liksom grabbar och tjejer som inte har hittat ndgon, vad ska man séga, egen idrott som unga. Lite,
inte de har framfusigaste i klassen utan de har som var lite bakatdragna. Och sedan, jag sjalv var ju, jag
idrottade valdigt blygsamt som tonaring, var lite dverviktig. Sedan gjorde jag lumpen och funderade pa att
nagon idrott borde jag hitta, sa sdg jag den dar rodden, tyckte den dir var ju... sig himla kul ut.

En gemensam namnare i alla tre berattelser &r den idrottsliga aspekten av kyrkbatsrodden som
drivande faktor och under mina samtal med alla dessa tre informanter ar denna aspekt central.
Att det, liksom i Helénes berattelse, forutom en idrotts-/traningsaspekt ocksa finns en social

sadan marks i samtalet med Marie:

Det hir sociala, komma och tréffas... Ja, och g&’ nanting och fa bra tréning. For det &r ju fantastiskt fin
traning for hela kroppen. Inte bara for kroppen, utan fran knopp till kropp. Man far ju mage, rygg, du far ju
armar, du far ju ben. Och sen just det har med kroppen, du far ju in i en rytm, in i en takt som &r samarbete...
Sa det ger ju mycket mer mervarde i kyrkbatsrodd, for det &r ju den basta metaforen for samarbete.

Det sociala motet och det samarbete som kravs for att fora baten framat lyfts fram som ett

mervarde, nagot som gor det vart att ta sig till kyrkbaten och satta sig i den for att tillsammans
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med Ovriga roddare ta sig framat. For att belysa samarbetsaspekten vill jag tillfora ett begrepp
som ligger ndra det tidigare anvanda performans, ndmligen ritual. En ritual &r i den har
bemarkelsen inte av religits karaktar utan avser snarare ett stiliserat beteende som sker i ett
profant sammanhang men som besitter vissa rituella egenskaper och i ndgon man innebér en
symboltéat dramatisering (Gustafsson 2002:23).21 Ritualperspektivet ska inte fordjupas vidare i
denna studie men fran denna skola lanas begreppet communitas etablerat av antropologen
Victor Turner. Communitas kan betraktas som ett tillstand vilket etableras nar de rituella
deltagarnas vardagliga roller asidosatts och deltagarna for tillfallet har samma status.
Tillstandet utgor en intensiv gemenskap som uppstar i stunden och som sedan upphor vid
ritualens slut (Gustafsson 2002:121). Detta communitas uppstar i kyrkbatsrodden oavsett om
denna sker i tavlingsform eller i form av kyrkrodd. | detta fall vill jag anvéanda begreppet for
att belysa den idrottsliga aspekten dar rodden &ger rum i tréanings- eller tdvlingssammanhang.
Nar roddarna befinner sig i baten finns en viss rollférdelning, det finns en forutbestamd
styrman och det roddarpar som sitter i aktern ar de som haller takten, ofta har de aror med en
annan farg pa arbladen an 6vriga. Men i roddens tillfallighet uppstar communitas dar samtliga
roddares vardagliga roller ar ointressanta och allt handlar om att féra baten framat och
genomfora en bra prestation. Deras sociala status eller anledningen till att de sitter i baten ar
for stunden inte vasentligt och de har istallet formats till en enhet, en enhet vilken har som
mal att i synkroniserade rorelser fa baten att upptrada pa ett visst satt och slutfora ritualen.

Idrott och kultur, en motsattning?

Ovan har jag haft for avsikt att lyfta fram kyrkbatsrodden som idrott. Jag har i mitt material
ocksa skonjt en viss diskurs dar det uppstar en diskrepans mellan idrott och kultur/kulturarv
dar dessa kan ses som tva véardeladdade symboler som ibland star som oférenliga. Har &r det
av vikt att forsta skillnaden mellan kulturarv som teoretiskt begrepp utifran hur det i denna
studie definierats och kulturarvsbegreppet i det vardagliga talet. Den idrottsliga aspekten av
kapprodden som avhandlats i avsnittet ovan ar inte till fortjusning for alla som égnar sig at
eller intresserar sig for kyrkbatsrodd. Vera, som har foljt rodden sedan sin uppvéxt, berattar
att hon upplevt ett skifte dar kyrkbatsrodden gatt fran att vara ett kulturarv till att vara en

enbart sportslig handelse. Till kulturarvet kopplar hon vissa inslag som enligt hennes

21 Att se olika typer av performanser som ritualer i vardagligt eller festligt, men profant, bruk har de
senaste decennierna varit vanligt forekommande inom etnologi, folkloristik och antropologi. For vidare
diskussion kring begreppet som kulturanalytiskt verktyg hénvisas till Barbro Klein 1995.
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uppfattning inte finns kvar. Ett sadant exempel &r hur det tidigare har varit viktigt att
kapprodden i Leksand skedde forsta sondagen i juli darfor att det &r missionsdagen, en av de
stora bondagarna, och att det genom detta fanns en koppling till det kyrkliga.22 VVera berattar
ocksa hur det forr kom tusentals manniskor till kapprodden i Leksand och att ’[d]et var ju
liksom en av sommarens hojdpunkter. [...] S& da var det midsommar och sa var det
kapprodden och sen var det d& Himlaspelet”.23 Hennes beréattelse utgar fran tiden da rodden
var exklusiv for Leksand, det vill sdga innan Stora Siljansrodden med flera deltavlingar
initierades. Utifran hur Vera talar om Leksandsrodden kan den i nagon bemérkelse jamféras
med en kalenderrit.24 Enligt den finske folkloristen Lauri Honko kan vi forsta att
kalenderriter, det vill séga hogtidlighallande av arets vandpunkter, ar ett satt att uppratthalla
ordning i det sociala livet. Tid ar inget konkret forkroppsligat utan nagot vi skapar och som
blir méatbart genom dessa kalendariska angivelser. Utmarkande for kalenderriterna ar ocksa att
de fungerar som markdrer for ett samhélles kollektiva och vedertagna varden (Honko
1976:76f). | den mening Leksandsrodden betraktas som en av de arligt aterkommande
hojdpunkterna under sommaren kan vi tdnka oss en kalender avgrénsad till sommaren vilken
skapas av ett antal sarskilda hogtider. Dessa hdgtider uppméarksammas genom sarskilda riter
utgérande markorer for kollektiva varden i samhéllet Leksand. Atminstone tvé av de
héjdpunkter som Vera lyfter fram styrks som viktiga for bygden i ett programblad till
Leksandsrodden fran 1974 dir Himlaspelet beskrivs som “nista [efter kapprodden] stora
begivenhet i Leksandsbygden”. Genom att inordnas i den typen av vardesystem kan vi forsta
att kapprodden markerar nagot sarskilt, ndgot med viss betydelse for dem som hogtidlighaller
denna sommararstidens hojdpunkt.

Nagot annat som Vera lyfter fram som utmarkande for kapprodden som kulturarv ar att det
tidigare var en byangelagenhet och att man tillsammans i byarna samlade ihop pengar och
jobbade for att fa ihop till dyra batar. Just eftersom man gjorde sa ville man ocksa anvanda
dem mer an bara en gang om aret och darfor borjade man arrangera fler deltavlingar vilket
resulterade i att ett skifte skedde dar rodden utvecklades till en rent sportslig handelse. I och

med skiftet blev prestationen viktigare pa bekostnad av sammanhallningen i byn. Aven Per

22 Nar jag besoker Leksandsrodden &r det visserligen férsta helgen i juli, men pa lérdagen den 6 juli. | en
artikel i Falu Kuriren framgdr att 1996 var forsta gdngen man valde att bryta trenden att arrangera
Leksandsrodden pa séndagen (Olars 1996-07-02).
23 Himlaspelet &r ett folklustspel av Rune Lindstrém som arligen har satts upp i Leksand.
24 Det 4r emellertid inte mer &n en jamférelse da den egentligen inte helt uppfyller alla kriterier, detta da
en kalenderrit i regel utgar fran helarskalendariet och dr kopplat till hogtider som uppmarksammar arets
skiften.
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pratar om hur fokus dndrades fran en bygemenskap som fanns i hans ungdom till att det blev
viktigare med resultat och att prestationsmojligheter borjade att premieras hos roddarna.
Genom dessa uttalanden gors lokal identitet till nagot som lyfts fram som utméarkande for
kulturyttringen dar den lokala identiteten i ett tidigare skede utmarktes pa byniva. Jag och
Erik pratar om kopplingen till den ort laget man ror for tillhér och huruvida detta &r av

betydelse. Han séger:

Jag tror det var viktigare forr. Jag menar girdesgédrdarna var ju mycket hogre forr. [...] Vi har haft roddare
som har gétt mellan batarna. Man fér ju lite gliringar néir man byter bit di men... det hir tror jag ocks4 var
mycket viktigare forr. Framforallt nere i Leksand dar de hade nog sjutton en bét i varenda by ned efter alven.

Aven Vera ar inne pa ett liknande resonemang som Erik nar hon beréattar hur den by dér hon
bott stora delar av sitt liv genomgatt en demografisk forandring vilket ocksa innebar
forandringar i hur byn kan upptrada som en social enhet.

| dagens Leksandsrodd sker forutom roddtévlingen med de lag som deltar i hela
Siljansrodden en tavling med lag fran olika leksandshyar, en tavling som kallas byalagsrodden
och som ros pa en kortare stracka. Nar jag besoker Leksandsrodden 2019 traffar jag en av
deltagarna i denna. Roddaren gor i sin utsaga en tydlig skillnad pa vad han kallar for
kulturroddarna (med vilka han avser dem som ror i byalagsrodden) och elitroddarna (med
vilka han avser dem som ror i den l&ngre strackan). | detta konstaterande uppréttas en grans
mellan kultur och idrott dar de som &gnar sig at det senare utméarker sig genom att trana infor
tavlingarna och dessutom delta i flera tavlingar. Till skillnad fran elitroddarna berattar
roddaren om kulturroddarna: Vi tranar pa vagen hit till malomradet och sen tranar vi pa
vagen upp dit, sen kor vi direkt. Det ar bara for att ni ska fa se batarna pa sjon. Det tycker jag
4r viktigt.” | detta narrativ har inte hela rodden genomgatt ett skifte fran kultur- till
idrottsevenemang utan snarare har det som anses vara kultur bevarats genom byalagsrodden
samtidigt som den stora roddtavlingen utgor ett idrottsevenemang.

Uppfattningen om en diskrepans mellan idrott och kultur &r ingen ny foreteelse i samband
med kyrkbatsrodden. I Leksands lokalhistoriska arkiv hittar jag ett protokoll fran 1998
utfardat under ett sammantrade for Motesplats Leksand?> och med titeln ”Kultur som lokal
utvecklingsfaktor”. I en bilaga till detta protokoll diskuterar en métesdeltagande kring

kyrkbatsrodden och det stagnerade publikintresset:

25 | protokollet framgér att Métesplats Leksand bestér av foretradare for saval den kommunala som den
privata sektorn. Det dr ocksé Matesplats Leksand som star som utgivare for den rapport som vid flera
tillfallen refereras till i denna studie (Storén 2000).
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[...] Ett annat nyckelord i analysen av kriftgdngen #r just ordet "TAVLING”. Rodd med kyrkbatar har blivit
en sport. Ytterligare en sport. Tro nu inte att jag ar sporthatare, tvartom men jag tror att vissa former av
tavling mar bést av att vara bara detta och inte utvecklas till en sport av hardtranande atleter med vax och latt
glidande cykelbyxor som utévar sin hobby i form av serietavling. (Kultur som lokal utvecklingsfaktor 1998-
09-09)

Forfattaren ser en utveckling av kapprodden i Leksand dar den har utvecklats till att bli en
idrott bland andra. Denna utveckling har, i forfattarens mening, lett till att andra varden har
gétt forlorade och dven om kapproddens utveckling mot att bli [y]tterligare en sport” inte
uttryckligen stalls mot en uppfattning om att den borde vara eller tidigare har varit nagot dar
kultur har varit ett vardeord kan man av rubriken for sammantradesprotokollet l&sa in en
sadan tolkning.

Vera berittar hur rodden forut “verkligen [var] ett kulturevenemang”, med betoning pa
kultur, och pekar da bland annat pa de prisceremonier som férut var en del av kapprodden i
Leksand dar méanga kulturpersonligheter forrattade dessa och héll hogtidstal. Aven Per och
Erik delar med sig av minnen om dessa prisutdelningar dar Per liksom Vera menar att ”det var

ju prisutdelare av dignitetet”.26 Erik beskriver upplevelsen av prisutdelningen:

Nej, men det var ju jakligt méaktigt som alltsa fasen nar man var grabb och bérja’ ro, vi var sexhundra roddare
nere i Leksand som gick ifran kajen-omradet s& marscherade vi upp till Sammilsdalsgropen med speleman
forst och sa gick vi liksom i den placering vi kom. Sa fyllde vi gropen och sa var det prisutdelning.

| Veras berattelse om de tidigare prisutdelningarna?’ uppstér den diskrepans mellan idrott och
kultur/kulturarv som tidigare namnts. Har vill jag ateranknyta till performansperspektivet da
kapprodden likt kyrkrodden kan betraktas som en performans dar aktérerna befinner sig i
batarna pa sjon och askadarna star pa stranden och hejar pa de tavlande. | forra kapitlet
diskuterades hur performansen sker inom ramar vilka utgor den tolkningskontext inom vilken
iscensattningen sker. Ramarna ar inte statiska utan omtolkningsbara vilket framkommer av
diskussionen ovan (jfr Gustafsson 2002:136ff). Ramarna utgor en social 6verenskommelse
vilket innebér att bade aktorer och askadare i grova drag ar 6verens om hur iscensattningen
ska tolkas. Det finns hursomhelst utrymme for individuella nyanser inom ramarna vilket
mojliggor for tavlingsroddens deltagare att belysa vissa aspekter framfor andra och ramarna
kan dven paverkas av utomstaende faktorer. Olika aspekter banar sedan vag for hur
omtolkningar tar plats och vilken riktning performansen tar. Olika omstandigheter har lett

fram till att vissa aspekter av performansen fortlever medan andra forsvinner eller byts ut. Om

26 Bland de kénda prisutdelarna kan namnas bland andra tonséttaren Hugo Alfvén och tidigare namnde
forfattaren Rune Lindstrém (Jobs, Bjorklof & Bjorklof 1986:74).

21 Aven nér jag besoker Siljansrodden 2019 sker det prisutdelningar i samband med varje deltavling.
Dessa tar sig dock inte uttryck i samma form som tidigare da de exempelvis sker vid mélomradet och inte
har inslag av spelmén eller allmént namnkunniga kulturpersonligheter som prisforréttare.
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kapprodden betraktas som en idrott eller ett kulturevenemang dar dessa &ar laddade med olika
varden, eller om dessa inte ses som en motsattning, kan alltsa forutom att vara en individuell
uppfattning ocksa skifta i en kollektiv sadan. Vad som sker i det kommunikationsmodus som
omnamnts i denna studies inledning spelar hér roll for hur kyrkbatsroddens ramar tolkas. Om
kyrkbatsrodden kommuniceras genom attribut som av vissa framfarallt forknippas med idrott
kan den av dem att betraktas som en idrott. Om den istéllet kommuniceras genom attribut som
av vissa uppfattas vara av mer kulturell karaktér kan den av dem snarare betraktas som ett
kulturevenemang. Det ska ocksa fortydligas att &ven om det finns en viss uppfattning om en
motsattning mellan idrott och kultur &r den inte allomfattande. Erik beskriver exempelvis att

kapprodden &r ”’ju en blandning av kultur och idrott och turism, liksom upplevelse”.
”Vi ér hir varje ar”

Jag vill i detta avsnitt utga ifran dem som inte deltar i batarna, men som anda deltar i
kulturyttringen genom att sta pa stranden vid deltavlingarna i Siljansrodden eller pa annat sétt
bidrar till att dessa kan genomforas. | de spontanintervjuer jag genomfoért i samband med
roddtavlingarna har jag fragat askadare om anledningen till besoket. Vissa bestkare ger svar
som antyder att det har funnits en viss forvantan pa besoket samtidigt som jag traffar turister
som inte kande till evenemanget sedan innan utan hamnat dar av en slump. Som tidigare har
namnts kréavs bade aktorer och askadare for att nagot ska kunna betraktas som en performans.
Det har ocksa uppgetts att ramarna for performansen etableras i samma stund det sker en
social Gverenskommelse om att det &r nagot sarskilt som intraffar. Denna sociala
overenskommelse sker saledes nar turisterna inser att de har anlant till detta sérskilda
evenemang. De uppfattar signalerna om att det &r nagot iscensatt som ager rum, nagot
avgransat fran vanligheten, och de uppfattar ocksa att det finns en gransdragning mellan
askadare och aktorer dar de sjalva ar valkomna att ta plats bland de forra.

Merparten av dem jag traffar har &ndock aktivt sokt sig till evenemanget och ar dessutom
bekanta med det sedan innan och har inte akt sarskilt langvaga. Flera forklaringar bland dessa
till varfor de finns bland publiken handlar om olika varden de intervjuade forknippar med
tillstdllningen. Ett par jag traffar uppger: “Ja, vi dr hér varje 4r, det &r tradition.”. Hos andra
finner vi ord som “’stimning” eller "folkfest” bland svaren. Owe Ronstrdm menar att for att en
performans ska kunna dga rum kravs det tillfallen och situationer som kan sagas bara pa en
potentiell laddning eller energi vilken riktas genom framtrddandet (Ronstrém 1992:39). I den
potentiella laddning, eller energi, som Ronstrém talar om vill jag mena att det kan finnas olika
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meningsbarande varden. Ett sadant vérde kan vara traditionen, som omnamns ovan, dar
besOkarna jag talar med i detta fall uppger traditionen allena som motiv for att uppsoka
kyrkbatsrodden. Genom framtradandet som sker i form av kapprodden riktas dess energi och
tar sig i detta fall uttryck i form av tradition. Hos andra besdkare kan denna laddning
formuleras pa andra satt, exempelvis som att man vill ta sig till platsen for tavlingen for att
man uppfattar det som att det &r en viss stdmning dar eller for att man vill vara del av en
folkfest.

Den blandning av publik bestaende av bade turister och lokalbor som aterfinns bland
spontanintervjuerna finner jag dven genom att aterga till mina observationsanteckningar.
Bland askadarna har jag uppmarksammat manniskor diskuterandes batarna eller tavlingen,
ibland pa lokala mal, men jag har likval hort dem som inte alls ar insatta i evenemanget och
gor sitt basta for att lara sig. Har gor sig, aterigen, Dicks (2004:30) resonemang om kulturarv
som dels formedlare utat och dels mobiliserande for lokal identitet relevant. I publiken kan
lokalbor samlas kring en kollektiv forstaelse for vad det ar som tar plats pa Siljans vatten samt
pa stranden dar de sjalva befinner sig. Den lokala identiteten kan ta sig uttryck i en relation till
Siljansbygdens kyrkbatstradition i allménhet eller en koppling till en viss trakt i synnerhet,
representerad av dess roddlag. Nar jag befinner mig pa land vid deltavlingarna hor jag tillrop
sasom “Heja Orsa” eller ”Kor Sophia Magdalena”?28 dar det, liksom i andra idrotter, sker ett
samspel mellan askadare och aktorer i vilket somliga av de forra riktar sig till somliga av de
senare. Att det dven finns delar av publiken som inte &r sa pass insatta i evenemanget kan vi,
forutom av de turister som jag uppméarksammar pa plats, forsta av platserna dar flera av
deltavlingarna &ger rum. Detta da samtliga deltavlingar dger rum vid platser som &r belagna
centralt i orten och/eller vid ortens huvudsakliga campingplats och genom att forlagga
tavlingarna till turisttata platser synliggors det lokala kulturarvet utat.

For att publiken ska kunna félja med i tavlingen finns andra roller i samband med
tavlingarna. Tack vare en kommentator far publiken resultat, kuriosa, historik och historia
med mera som ror kyrkbatarna, tavlingen och de olika tavlande lagen. Funktionarer séljer
tilltugg och delar ut programblad som kostar vid nagra deltavlingar och ar gratis vid andra.
Utifran ett performansteoretiskt perspektiv kan vi kalla personerna som fyller dessa roller for
personal (Ronstrom 1992:37). Personalen syftar i detta sammanhang till alla som deltar aktivt

i evenemanget men inte har en roll pa den symboliska scen dar aktorerna framtrader (att de i

28 Sollerd IF:s damlag.
49



detta sammanhang kallas for personal har alltsa ingenting med anstallning eller I6nearbete att
gora). Granserna mellan aktorer, personal och askadare kan stundtals vara flytande da en
person kan uppfylla flera funktioner, inte minst eftersom kapprodden sker pa ideell basis. |
kapprodden gor personalen evenemanget mojligt da det kréavs forberedelser infor tavlingarna
och service till bade publik och roddare under evenemanget. | ett dokument med rubriken
”PM och riktlinjer for arrangorerna och roddarna i Siljansrodden” som jag far skickat till mig
av en av mina informanter kan man lasa att tavlingsorganisationens sammanséttning bestar av
[t]avlingsledare, domare, starter, tidtagning, tavlingssekreterare, banlaggare, videofilmare,
speaker pa land (och ev. speaker pa sjo.)”. Alla dessa funktioner ar essentiella for att
tavlingen ska kunna genomféras men uppfyller andra roller &n dem som fylls av roddarna och
publiken.

Ett kort blickande utat

Detta kapitel har i enlighet med denna studies avgransning behandlat den roddtavling som
initierades 1936 i Leksand och som senare har utokats till en tavling bestaende av flera
deltavlingar. Innan detta kapitel summeras ska nagot kort sagas om kapprodd med kyrkbatar
utanfor denna tavling och det ska understrykas att det har forekommit och férekommer andra
organiserade tavlingar i kyrkbatsrodd. Ett exempel som aterkommande har rapporterats om i
lokalpressen ar den som tar plats i Svérdsjo, Dalarna, (se t.ex. Malmberg 2005-07-04) vilken
ocksa omnamns av Eskerdd (1973:183). Ett annat exempel ar den stora finska tavlingen i
Sulkava vilken enligt en artikel i Svenska Yle har en stracka pa 60 kilometer.2® Genom
tavlingens webbsida far man veta att 2020 ars tavling blir den femtiotredje i ordningen och att
olika typer av batar deltar.3° Aven pa Siljan har det forekommit andra tavlingar &n den som
uppstar i Leksand och sedan utokas till (Stora) Siljansrodden. | mitten av 1980-talet
genomfordes en satsning kallad Vikingarodden, dar tavlingsdistansen ar mellan Leksand och
Orsa och som enligt Marie hamtade inspiration fran den finska langdistansrodden och till
vilken aven finska lag inbjods att delta. De finska batarna skiljer sig fran siljanshatarna till
utformningen och Marie beréttar att de inbjudna roddarna darfor fick lana en lokal kyrkbat. |
programbladet till Siljansrodden 1986, dar aven Vikingarodden ges utrymme, kan l&sas att

detta ars tavling ar ett "Nordiskt Vikingamésterskap™ dar Norge, Finland och Danmark ar

29 https://svenska.yle.fi/artikel/2018/07/06/kyrkbatsroddarna-fran-inga-ror-i-regn-och-rusk-i-dag-deltar-
de-i-sulkava-rodden [h&mtad 2020-03-27].
30 https://www.suursoudut.fi/en/frontpage/ [hdmtad 2020-04-03].

50



https://svenska.yle.fi/artikel/2018/07/06/kyrkbatsroddarna-fran-inga-ror-i-regn-och-rusk-i-dag-deltar-de-i-sulkava-rodden
https://svenska.yle.fi/artikel/2018/07/06/kyrkbatsroddarna-fran-inga-ror-i-regn-och-rusk-i-dag-deltar-de-i-sulkava-rodden
https://www.suursoudut.fi/en/frontpage/

inbjudna och att batar fran Stora Siljansrodden deltar dér segraren i denna representerar
Sverige. Marie lyfter ocksa fram FM Mattsson cup, som instiftades 1982, en ’cup i cupen”.
Denna tavling utgjordes av de deltdvlingar som ingick i Stora Siljansrodden och gick av
stapeln i norra delen av Siljansbygden, det vill sdga Sollerén, Nusnds, Mora och Orsa. Med
detta sagt kan vi konstatera att det finns och har funnits andra liknande tavlingar. Vad som
karaktariserar dessa far andra skildringar an denna studie utreda, men det kan ocksa vara pa
sin plats att papeka att kapprodden i Leksand var, som Eskerdd upplyser om, den forsta i sitt
slag (Eskerdd 1973:175f).

| detta kapitel har olika aspekter av kapprodden pa Siljan berérts dar bade forandring och
bevarande visat sig vara utmérkande. Likt fallet med kyrkrodden, och sett till vissa aspekter
an tydligare, kan vi forsta hur kulturarv inte upptréader i nagon slags ursprunglig form och
darmed inte enkom ar en representation av det forflutna. Nar det upptréader i revitaliserad form
sker istallet standigt omforhandlingar for att kulturarvet ska kunna uppréatthallas och fortsatt
existera i forkroppsligad form. Kapitlet har ocksa belyst olika radande uppfattningar om eller
aspekter av kulturyttringen for att tydliggora att &ven om den ur ett teoretiskt perspektiv kan
betraktas som ett kulturarv behdver denna aspekt inte vara avgérande for dess utévare eller
anhangare. | det forra kapitlet diskuterades kyrkrodden, en tillstalining som har en koppling
till gudstjansten, vilket innebér att det inte &r en kulturyttring enbart kretsande kring
kyrkbatarna (dven om det kan finnas individer vars enda intresse i deltagandet &r att ro
kyrkbat). | slutet av nasta kapitel ges ytterligare nagra exempel pa forekomster av kyrkbatar i
tillstallningar dar dessa inte utgor det centrala utan snarare som en del av sceneriet i olika
kulturyttringar. Som nd&mnts i inledningen till detta kapitel har man i kapprodden anammat ett
specifikt element av bondesamhallets kyrkfarder och gjort inte bara bruket av kyrkbatar i
allmanhet utan tavlandet med kyrkbatar i synnerhet till det centrala. Detta gor att kapprodden
utmarker sig genom att allt fokus ligger pa kyrkbatarna och dess traktorer. Ett nummer av
Falu Lanstidning fran 1935 vittnar om hur det redan innan kapproddens fodelse fanns
diskussioner om hur en sadan tavling vid en eventuell uppkomst skulle kunna tolkas. Det
rapporteras om hur Dalarnas Turistférening ville starka intresset for Leksand och Réttvik ur
en turistsynpunkt genom att anordna tavlingsrodd med kyrkbatar och hur det skulle locka
mangder av askadare runt Siljan. Det framgar ocksa att det fran vissa hall fanns en réadsla for
att ”en sadan tivling med kyrkbatar skulle vara att profanera den gamla vackra seden med
kyrkbétarna” (Falu Lanstidning 1935-11-22). Detta vittnar dels om att turism och uppvisning

av det lokala redan fran borjan har varit med i diskussionen om kapprodden, det har aldrig
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varit friga om nagot annat an en performans, dels vittnar det om olika roster for vad
kulturarvet kyrkbatsrodd bor vara. Det gar inte att sdga annat &n att tavlingen, till vissas
fortret, har inneburit en profanering av seden och oaktat att den bygger pa en tidigare sakral
ritual har det kyrkliga momentet i praktiken avlagsnats. Aven om den organiserade
kapprodden aldrig har varit en sakral foreteelse har det tidigare i tavlingens skede funnits
vissa kopplingar till det sakrala, som tavlingens kalendariska placering, vilken diskuterats
tidigare, eller att malgangen tidigare varit forlagd till omradet nedanfor Leksands kyrka
(Aronsson 1986:13f). Som framkommer i detta kapitel ar detta aspekter som, tillsammans
med andra, har férandrats i kapprodden. Det ar viktigt i sammanhanget att en performans ar
avgransad. Den &r, som Gustafsson (2002:21) anger, situationsbestamd. Aven om det alltid
kommer att finnas ett normerande arv fran tidigare framforandesituationer samt fran den
kommunikation som sker utanfor sjalva framférandesituationen kan nya eller férandrade drag
tillforas en framférandesituation vilket omvandlar befintliga normer och medfér gradvisa
forandringar.

Nagot som har gjort sig tydligt i mitt material ar det stagnerade intresset for kapprodden.
Det finns vittnesmal som talar sitt tydliga sprak och utifran dessa kan vi forsta att det i
kapproddens historia har funnits ett forr som ibland jamfors med ett nu dér bade antalet som
deltar genom att ro i batarna och antalet som besoker roddtavlingarna har sjunkit. I en
sammanstallning i Roddens hus och i mitt samtal med Erik framkommer att det var trettioen
deltagande batar i Leksandsrodden 1986. I jubileumsskriften dver Leksandsrodden uppges att
det 1964 uppskattningsvis var trettiotusen som tagit sig till Leksands-Noret for att bevittna
tavlingen (Forss 1986:20). Detta intresse har forandrats avsevart, nagot som endast har berorts
i detta kapitel. Nasta kapitel kommer mer ingaende att handla om denna forandring.
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Kyrkbatar i tavlan pa Orsasjon. Orsarodden 2019-06-30. Foto: Jonas Hall.
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4. DA, NU OCH SEDAN

Igar utbrdét det stora sjoslaget pa Siljan utanfor Leksand. Mellan kyrkbatar!! Nar den arliga
kyrkbatsroddens tredje heat skulle starta rakade nagra av batarna kollidera. Och vilt slagsmal utbrét
med de langa arorna som vapen. (Expressen 1973-07-02)

Ovanstaende citat utgor ingressen till en artikel i Expressen dagen efter Leksandsrodden 1973.
Rubriken &r ’Sjoslag mellan kyrkbatar” och ovan denna finns en stor bild dar man kan se
kyrkbatar med roddare som star i batarna och slass med arorna. Artikeln avslutas med ett
konstaterande om att medan slagsmalet pagick vid startplatsen var det drygt tjugotusen
personer som “’stod vid mélplatsen p& sondagen och vantade pa att roddarna skulle géra upp i
ddel kamp”. Den hér typen av sensationsartad nyhetsrapportering pa riksniva om kapprodden
kanns avlagsen under sommaren 2019, nagra slagsmal mellan batarna syns inte till och
publikantalet nar vid de olika deltavlingarna efter mina uppskattningar upp till nagra hundra,
maojligen narmare tusentalet vid tavlingen i Leksand.

| det har kapitlet diskuteras kyrkbatsroddens status idag och dess framtidsutsikter utifran
hur dessa aspekter beskrivs i mitt material. Aven om diskussionen handlar om nutid och
framtid blir det rimligt att inleda med en tillbakablick. Nar jag diskuterat &mnet med mina
informanter och genomfort kortare intervjuer i samband med observationer har det samtidas
relation till det forflutna inte sallan varit tongivande. Kyrkbaten som metafor for den
symboliska ledstangen (se s.35f) gor sig relevant nar det i samtalet om kyrkbatens
framtidsutsikter uppstar nostalgiska affekter dar det som en gang var gor sig pamint. Det
krdvs ingen storre anstrangning for att dra slutsatsen att det har skett en forandring i tavlingen
vad det galler antalet engagerade i rodden liksom antalet besékare dar bada dessa har
stagnerat. | mitt material férekommer olika beréttelser om vilka orsaker som kan vara
bakomliggande. Det forekommer likasa olika installningar till den faktiska forandringen. |
denna studie kommer inget konstaterande att ske av vad det ar som har lett fram till denna
forandring och det finns inga intentioner att ta stallning till den. Snarare lyfts férandringen
fram som en del av kulturarvets egen historia. Kapitlet avslutas med en diskussion kring fler

sammanhang i vilka kyrkbatarna forekommer.
”Det ér slut med kyrkbatar”

Det ar inte kontroversiellt att konstatera att intresset for kyrkbatsrodden har stagnerat i den

bemaérkelse att antalet deltagande roddare tillika askadare har minskat 6ver aren. Som tidigare
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uppgetts har besokarantalet tidigare uppnatt femsiffriga tal och antalet batar som tavlat har
varit dver det dubbla jamfort med 2019 ars tavling.

Per, som lange har foljt roddens utveckling och tidigare varit engagerad i den, talar om hur
stor handelse rodden var nagra decennier tillbaka. Han uppger att det i hans uppvaxt fanns tva
viktiga mandomsprov: [...] man skulle ro kapp i Leksand och sen skulle man &ka
Vasaloppet. Och det har jag faktiskt gjort, bade och. D4 var jag fardigexaminerad”. I en
tidigare passus (s. 45) diskuterades kapprodden i Leksand i jamférelse med en kalenderrit och
man kan utifran Pers vittnesmal om kapproddens betydelse forsta denna som en annan typ av
rit, en Gvergangsrit eller den ofta anvanda franska termen rite de passage. Genom denna
genomgar en individ en statusforandring och riten gor individen pamind om de férandringar
som sker i dennes liv (Honko 1976:74f). | sammanhanget kan alltsa kapprodden i Leksand,
tillsammans med Vasaloppet, ses som ett prov vilket maste avklaras for att uppna en viss
status, en mandomsstatus, det vill sdga ett slags informellt myndighetsforklarande. Aven om
en rite de passage ar tilldgnad individen bor den likt kalenderriten ses som ett uttryck for
kollektiva varden, den &r en del i ett samhalles bekréftande av dess normer. Att Per omtalar
kyrkbatsrodden som ett mandomsprov i en viss kontext skanker den saledes en viss betydelse,
inte bara fér honom som individ utan dven for den aktuella kontexten. Uttalandet bor séttas i
relation dven till hur andra informanter talar om kapprodden och hur val omtalad den var i den
kontext Per syftar till dar kapprodden i hans beréattelse varit en stor del av hans uppvéxt. Erik
papekar ocksa hur tavlingarna tidigare praglades av ett storre allvar och hur tavlingsinstinkten
gjorde sig pataglig genom mer utatagerande uttryck, likt det som citeras i detta kapitels
borjan: ”Men det var verkligen, vi slogs med arorna i batarna. Vi hade fan kunnat slagit ihjal
varandra.”. ldag menar han att de tavlande &r snéllare mot varandra och att man inte har rad
att vara osams.

Nar jag talar med mina informanter ges inget intryck av att kyrkbatsrodden generellt skulle
ha nagon status som kan jamféras med en rite de passage i dagslaget. Snarare ges i flera fall
intrycket av att laget ar det motsatta dar roddklubbarna har svart med foryngring och tillvéxt.
Nar jag fragar om framtiden uppger Erik att det &r svart att se nagon vandning och han
uttrycker tveksamhet infor att kyrkbatsrodden 6verhuvudtaget kommer att fortleva. Nagon
foryngring menar han inte sker i ndgon stérre omfattning: ’[...] man ser liksom att snittaldern
nastan okar med nastan ett ar per ar i besattningarna, det ar ssmma gubbar som sitter dar och
blir graare och graare”. Flera informanter vittnar om svarigheter i att locka nya att bérja ro

men det finns hos vissa storre hopp. Heléne uppger att hennes lag 2019 hade det ganska bra
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med roddare: ”’[...] det var lite kdrvare for ett eller tva ar sen... Da var det lite tunnare, men i
ar tycker jag att de har varit ute bra. De har nastan rott med full bat varje gang, som det har
sett ut i alla fall”. Vid ett av de traningstillféllen jag deltog i uppfattade jag liknande
iakttagelser dar nagon uppgav att det blivit battre med roddare &n vad det var for ett par ar
sedan. | samband med deltavlingen i Rattvik, den tavling dar det var flest deltagande batar och
i vilken jag deltog som en del av faltarbetet, var ett samtalsémne bade i roddlaget och fran
kommentatorn det ovanligt hoga antalet deltagande batar.

Det finns alltsa lite olika berattelser om kyrkbatsroddens foryngring och framtid. Vissa ser
en fortsatt stagnation som ett faktum medan andra pekar pa en vandande trend. Nér jag talar
med Dan ser han visserligen samma problematik med foryngringssvarigheter som pekats pa
ovan, nagot han menar ligger i forandringar i arbetsmarknaden da rodd passar bra ihop med
kroppsarbete och att man idag inte arbetar med kroppen pa samma sétt som forr. Nar vi beror
kyrkbatsroddens status idag menar han emellertid att “det ir ju fortfarande folk och tittar, om
man jamfor med andra idrottsevenemang sa ar det ju fortfarande hyfsat mycket folk och
tittar”. Han vill heller inte ta ut framtiden i forskott och papekar att det enda man har lart sig,
det &r ju liksom att man vet ingenting om framtiden”.

Den stagnation jag har berért ovan visar sig framforallt i materialet géllande kapprodden.
Karl som inte ar engagerad i kapprodden utan i en av batarna som ror till Rattviks kyrka om
somrarna beréattar hur han upplever forandring i byn sedan de nyligen fick en ny kyrkbat:

Jag ser att entusiasmen borjar vixa i byn. Fran borjan, innan baten kom sa ”ja, ja visst det dr en bat”, men nu
nar baten &r dar, den &r s snygg att se pa sa att manniskor blir entusiasmerade av det har och vi ser att det
blir fler och fler som vill komma och ro.

Den férandring han uttrycker bygger inte pa ett stagnerande intresse utan, tvartom, ett okat
sadant. Han uppger att innan man borjade arbeta for att fa ihop till en ny bét fanns ett
motstind och att flera menade att “det ér slut med kyrkbatar”. Karl uppger ocksa att man fran
den aktuella byn inte var med och rodde till kyrkan i flera ar pa grund av att man inte langre
hade en sjoduglig bat. Med olika medel som sponsorer och ideellt engagemang lyckades man
anda att fa ihop den summa som kravs for att bekosta en ny bat varefter intresset for
kyrkbatsrodd enligt utsago ska ha atervant. | den spontanintervju jag utfor nar jag bescker
Rattviks kyrka pa midsommardagen far jag berattat for mig att det ar svart att fa ungdomar att
ta vid. Emellertid ges det uttryck for hopp om en forandring satt i relation till andra
kulturyttringar: ”Men med tanke pa att hembygdsrorelsen, eller &tminstone folkdréaktsrorelsen,
stiger sa kanske att det kan finnas intresse for att gora det har ocksa som ett aventyr i

ungdomens dagar.”
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| den man det finns en oro for kyrkbatsroddens framtid forekommer ocksa ett engagemang
for att motverka denna oro genom olika raddningsaktioner. Pa sidorna 46-47 diskuterar jag ett
motesprotokoll vilket vittnar om en minst tva decennier gammal farhaga for kyrkbatsroddens
framtid och vad som kan goras for att vanda trenden. | mitt samtal med Vera kommer vi in pa
ett annat, ungefar samtida, forsok till insats for att radda kyrkbatsrodden da det har
forekommit forsok att fa med kyrkbatsrodden pa UNESCO:s vérldsarvslista, ndgot som Vera
menar var i ropet i samband med att Falu koppargruva upptagits pa listan. I en artikel fran
Svenska Dagbladet 2001 kan man lasa om sadana forsok padrivna av privata aktorer tillika
foreningsaktiva, men dar kommunen snarare ville stétta rodden med andra medel.
Motiveringen bakom forsoken uttrycks som en oro for att Siljansbygdens kyrkbatstradition &r
hotad och utan hjélp inte kommer att fortleva (Suneson 2001-04-19). Nér jag talar med Erik
berattar han om ett bortfall av roddare sedan 1980-talet: ”Sedan bdrjade det ju ga utfor, jag
tankte blir vi under sex [deltagande herrlag] da kan vi inte halla pad med det har... Men sedan
inpa tjugohundratalet har vi ju varit sex batar och vi ar ju inte det ens en gang nu”.

| rapporten fran Métesplats Leksand beskrivs hur tidningar redan pa 1970-talet skrev
undrande 6ver tavlingarnas framtid. Refererande till tidningsrapportering uppges i rapporten
att 1976 var det bara 8.000 dskddare” (Storén 2000:48). Den oro for kyrkbatsroddens framtid
som jag till viss del moter i mitt faltarbete och som motarbetats genom forsok till
raddningsaktioner verkar inte vara nagot nytt utan har i nagon man alltsa funnits i snart ett
halvt sekel och aven utifran det Erik sager kan vi utlasa att den oron har funnits med under en
stor del av hans verksamma tid i kyrkbatsrodden. Mahanda har oron for framtiden blivit en s&
stark del av kyrkbatstraditionen att den fortsatter att reproduceras. Tongangarna &r inte nya,
utan vi kan kanna igen dem fran forra seklets borjan da det ocksa gavs uttryck fér en oro for
att Siljans kyrkbétar “kanske snart dro ett minne blott”, som en skribent formulerar det i en
artikel fran 1905 och avslutar med en énskan om att ’[g]odt vore om &tminstone nigon af de
stora kyrkbatarne for framlingars skull &nnu lidnge finge pryda Siljanoms sj6” (Dalpilen 1905-
06-06). Parallellt med en syn pa kyrkbaten som ett smycke vilket bars ”med glddje och fest
over sjon” (se s. 32f) som lever kvar i en slags postrenassans, efter kyrkbatens storhetstid
under 1900-talet, finns saledes en mer svarmodigt praglad diskurs, men som visats ovan finns
det likval utsagor om forandringar som banar vag for ett fortsatt uppratthallande av
kyrkbatsrodden.
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2010-talets forutsattningar

| mitt samtal med Erik fragar jag hur det ser ut med annonsering infor roddtavlingen,3! varpa
han svarar att det inte & samma rackvidd med tidningsannonser langre. Han uppger att en
lokaltidningsannons for ett par decennier sedan nadde ut till en stor del av
lokalsamhallesbefolkningen medan man idag nar en betydligt mindre andel. Utéver
annonsering i dagstidningar sker den genom lokala annonsblad, sociala medier och
affischering. Marie berattar ocksa om hur annonsering sker i lokalpress och i en lokal
besoksguide dar datum for kapprodden syns bade i den fysiska upplagan och den natbaserade.
Nar jag besoker Morarodden talar jag med ett par som inte ar forstagangsbesckare vid
Siljansrodden och som uppger, likt fler dskadare jag har genomfort spontanintervjuer med, att
publikintresset har svalnat och att antalet deltagande batar har minskat. Den ena papekar att
’[d]et &r ju lite dalig reklam. Jag tinkte jag skulle g& in och titta s man ser vad bétarna ror for
banor och var inne och googla’ pé det, men da fanns det ju ingenting.” Den andra i paret
fortsétter resonemanget: “Ja, s ar det ju. Men det kanske har med ekonomin och géra. Det
kanske maste till lite storre sponsorer som kan skicka in lite pengar sa att det finns pengar till
marknadsforingen”. Enligt Eriks utsago kan vi utlasa att det &r svarare att na ut med
kommunikationsmedel som tidigare varit de sedvanliga och trots att annonsering sker i bade
analoga och digitala kanaler tycks inga storre folkansamlingar ta sig till roddtavlingarna
jamfort med de tiotusentals som for ett antal decennier sedan hade for vana att samlas. For
Erik handlar det inte om att rodden far for lite stod eller brister i ekonomin utan att problemet
sitter 1 ”det allmiinna intresset” och syftar da aven pa antalet deltagande roddare. Han uppger
att rodden var pa topp 1986 med trettioen lag i Leksandsrodden och att det sedan dess har
fallit bort ndgon bét varje dr. Han pekar pd "hela samhillsutvecklingen” som bakomliggande
orsak och menar att det ar mycket annat som lockar och att det finns fler masten an vad det
fanns for ett antal decennier sedan. Samtidigt papekar han att manga jobbar konstiga tider och

inte vill trana pa fasta tider varpa han uppger:

[...] det &r ju liksom inget unikt for rodden, jag menar det &r ju bara att titta, det férsvinner ju fotbollslag, det
forsvinner ju hockeylag hela tiden. Om man ska rannsaka sig sjdlv och fundera liksom ”Vad har vi gjort for
nagonting fel?”, sé vet jag inte om vi har gjort ndgonting fel. Vad ska vi locka med? Vi kan inte locka med
tiotusen i bonus.

31 Som tidigare ndmnts anordnas de olika deltévlingarna av lokala roddklubbar och den lokala arrangéren
har sitt ansvar i att den aktuella deltdvlingen marknadsfors.
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Under samtalet berattar han ocksa om hur han upplever att foreningslivet har forandrats med

konkreta exempel:

Backar vi tillbaka i vérlden, det ar alltsa valdigt... tydligt hur man ser hur féreningslivet har dndrats. Nér vi
kopte baten *83 da jobbade vi in mycket pengar, fysiskt. S& vi gjorde riktiga jobb, vi var till Borldnge vet jag
och rensade ogrés i ett helt bostadsomrade infor en slutbesiktning, ett hundjobb. Vi stopte ljus och salde,
alltsa vi gjorde en jakla massa jobb.

Den nyare baten klubben képt betalades pa annat sétt, fran sponsorer och med kommunala
medel, och att arbeta ihop pengarna skulle enligt Erik inte fungera idag. Liksom Erik vittnar
Per om forandringar i foreningslivet dér en vilja att engagera sig ideellt har minskat till
skillnad fran hur det sag ut for ett antal decennier sedan. Per menar ocksa att vissa
omorganiseringar direkt kopplade till kyrkbatsrodden ledde till minskat publikintresse, nagot
som innan forandringarna var svart att forutse. Vid damroddens intrade blev evenemangen
dubbelt sa langa vilket han menar bidrog till att publiken tréttnade efter ett tag. Att
tavlingarna av viss del av publiken anses langa styrks av mina observationer dar jag noterat att
delar av publiken avlagsnar sig en stund in i tavlingarna. Per menar ocksa att den
omorganisering dar man inforde flera deltavlingar ledde till att Leksandsrodden drabbades
géllande publikantalet och den stéllning som tavlingen tidigare haft forandrades.

Det minskade publikintresset tillsammans med olika utsagor om hur kapprodden sprids i
olika medier gor det aktuellt att diskutera hur medierapporteringen ser ut. | rapporten fran
Motesplats Leksand finns ett avsnitt déar forfattaren har tagit del av tidningarnas rapportering
och har gjort en sammanstallning av detta dar varje decennium fran och med 1930-talet
sammanfattas. Under rubriken for det sista decenniet som redovisas, 1990-talet, uppges att
tidningsreportagen var korta och att intresset for tavlingen verkade ha minskat. Det minskade
intresset och debatten kring detta lyfts fram aven under rubrikerna fér 1970- och 1980-talen
(Storén 2000:41-51). | namnda rapport framgar inte tidningsmaterialets omfattning och det
gors tydligt att det &r forfattarens egen tolkning av detta som presenteras. Sammanstallningen
ger anda en bild av hur tidningsrapporteringens utveckling kan uppfattas. | rapporten, som ar
publicerad 2000, saknas de tva senaste decennierna. Jag har i syfte att skapa en dversiktlig
bild av lokalpressens rapportering darfor gjort ett antal nedslag i de tva stora dagstidningarna
som técker Siljansbygden, Dala-Demokraten (DD) och Falu Kuriren (FK), under den period
som roddtavlingarna genomfors. Jag har gatt igenom ovan namnda lokaltidningar var femte ar
mellan 1995 och 2010 under den period da Siljansrodden ager rum. Fran och med 2015 har
jag sedan gatt igenom varje ars rapportering. Min undersokning av tidningsrapporteringen har

begrénsats till den som direkt beror kapproddens tavlingsforlopp.

59



Det &r vasentligt att namnda rapport belyser kyrkbatsrodden i Leksand och darfor har tagit
hansyn till den rapportering som sker om rodden pa denna ort. Nar omorganiseringen sker
under 1970-talet och flera deltavlingar infors sker rapportering dven fran de andra
deltavlingarna. Aven om detta, s& som det framgar av rapporten, skulle innebéra en reducerad
rapportering av Leksandsrodden innebér det att hela Siljansrodden ges ett stérre utrymme da
rapportering fran tavlingarna sker under en langre tid. Vid nedslagen i tidningarna har jag
kunnat konstatera att i en jamforelse mellan 1995 och 2019 skiljer sig rapporteringen inte
namnvart. Nagon form av rapportering har skett i de bada tidningarna efter de flesta
deltavlingarna. | nagra fall handlar det om langre artiklar och i andra fall om kortare.
Rapporteringen aren daremellan ser ocksa ut pa ett liknande satt, d&ven om den ser nagot olika
ut vid olika tidpunkter och skiljer sig at i de tva olika tidningarna. Reportagen varvas genom
langre artiklar pa mellan en halv och en hel sida, kortare artiklar pa under en halv sida, notiser
och ibland endast tavlingsresultat. Rapporteringen &ar hogst varierande bade vid en jamforelse
mellan de bada tidningarna, mellan olika argangar och kan variera dven i en och samma
argang i en och samma tidning vilket gor att det inte gar att se ndgon konstant utveckling utan
snarare en diskontinuerlig rapportering. Gallande det senaste aret, 2019, har nastan alla
deltavlingar uppmarksammats i bade DD och FK och i den senare tidningen har merparten av
reportagen bestatt av artiklar till Iangden av en halv sida eller mer. Utdver att rapportera direkt
fran tavlingarna aterkommer reportage infor tavlingarna, om nysatsningar eller handelser
kopplade till sarskilda roddklubbar (se t.ex. Kallersand 2016-06-24; Naas 2017-06-30). Mina
nedslag har varit ytterst dvergripande och i syfte att ge en dversiktlig bild. For att presentera
nagra konkreta resultat om medias inverkan pa intresset for kyrkbatar skulle det kravas en mer
omfattande undersdkning. Det kan emellertid konstateras att rapportering fran Siljansrodden
inte saknas i den lokala pressen under senare delen av 2010-talet. 10-talet, och det nu intradda
20-talet, ar emellertid en tid préglad av omvandlingar i teknologi och informationsspridning.
Som ovan namnts papekar Erik hur han upplever att man genom lokaltidningar inte nar ut pa
samma satt som man tidigare gjort. Mahanda &r det sa att lokalpressen inte har tillracklig
rackvidd for att vacka ett storre intresse aven om den kan nas bade digitalt och i fysisk
upplaga.

Det har genomgaende i denna studie vittnats om hur kulturarvet anpassas efter sin samtid
for att dverleva och det finns ocksa exempel pa hur man i kyrkbatssammanhang tagit nytta av
utvecklingen. I en artikel i FK framkommer det att Leksandsrodden 2017, utdver att sdndas

via storbildsskarm vid malomradet, aven livesands pa Leksandsroddens Facebooksida (N&as
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2017-06-30). Livesandningen sker dven 2019 da faltarbetet for denna studie tar plats och nar
jag besoker sidan i april 2020 star Facebooks matare for antalet visningar av denna video pa
tvatusensjuhundra.32 Hur manga av visningarna som setts av samma personer och hur manga
som endast sett videon i forbifarten gar forstas inte att saga, men det gar dnda att konstatera
att formatet har nadgon form av rackvidd. Mahanda kan en 6kad synlighet i andra mediala
former an de tidigare dominerande leda till ett 6kat intresse for kyrkbatsrodden eller mahanda
behdver kulturyttringen ges mer medialt utrymme utanfér den lokala sfaren. Mahéanda ar det
som Erik séager att det helt enkelt saknas intresse idag och i sadana fall kan intresset fortsatta

att stagnera, det kan oka eller det kan fortga i status quo.
”Sockendrikter, fioler och kultur i alla horn”

Med flera av mina informanter samtalar jag om de olika priser som genom aren delats ut vid
tavlingarna, bade lagpriser och individuella sddana. Jag har tidigare berort de prisutdelningar
som sker efter avslutad tavling och hur flera informanter talar om hur prisutdelningarna sag ut
forut med stora folksamlingar och namnkunniga prisforrattare. Per berattar om 50- och 60-
talens roddtavlingar efter vilka en stor mangd spelman deltog i marschen fran malomradet
genom Leksands-Noret till Sammilsdal dar prisutdelningen tog plats pa Himlaspelets scen.
Efterat var det dans déar alla roddare och alla som hade drékt gick in gratis. Han lyfter ocksa
fram hur viktig musiken och spelmansrérelsen var och hur denna genom evenemangsdagarna
Musik vid Siljan knots till kapprodden och hur dessa kunde dra nytta av varandra. Har ska
aterknytas till nostalgiperspektivet och Brembeck som skriver att nostalgiska affekter inte kan
forutsdttas utan spontant uppstar i motet mellan “de ’rétta’ kropparna” (Brembeck 2015:8).
Nostalgi i betydelsen av affekter som uppstar i motet mellan olika kroppar menar jag kan gora
sig synlig &ven dar detta mote inte tar plats i realtid utan i minnet eller i samtalet om dessa
kroppar. Ett sddant méte uppstar nar mina informanter talar om de tidigare prisutdelningarna
och prisforrattarna, de utdelade priserna eller spelménnen och deras instrument har sérskilda
affekter laddats som i detta mote aktiveras varpa nostalgi uppstar. Motet ar som ovan namnts
spontant och uppstar for att mina informanter ser sarskilda véarden kopplade till dessa kroppar.
Jag har i det andra kapitlets avsnitt ”Dréaktklddda och roddare har foretrade” dgnat en
diskussion at folkdréaktens betydelse i samband med kyrkrodden men genom det Per berattar

ges drakten betydelse ocksa i samband med kapprodden. Dels uppger han, som refererat ovan,

32 pttps://www.facebook.com/leksandsrodden/videos/616978168795749/ [hamtad 2020-04-06].
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att det premierades med gratis intréde till dansen efter avslutad tavling om man bar drakt och
han papekar dven att nar han var styrman i en av béatarna var han alltid draktkladd. Aven Vera
delar minnet av att ”styrménnen har ju i alla fall leksandskldder”, hdnvisande till tidigare ars
roddtavlingar. Drakten dyker ocksa upp som motiv i en annan handelse Per delar med sig av.
Han menar att det inte langre ar samma tryck pa sjon och pa Osterdalalven som nar han var
igang och rodde och berattar om hur byborna rodde hem en nybyggd bét fran Solleron till den
leksandsby déar den skulle vara:

[...] det var en kanondag, helt spegelblankt. Och sen hade vi dngbéten dar dé, vet du. Dom métte oss mitt ute
pa sjon med fortaring da vet du. Vi lag dar mitt i sjon, alldeles spegelblankt, med dngbatar och nya korkbét’n
da. Och leksandskladd’ var vi allihop.

Folkdréakten gors, sasom diskuterades om kyrkrodden, till nagot som vid en tidpunkt har hort
kyrkbatsrodden till och tillsammans med denna utgjort ett uttryck for lokal identitet. De som
bar drékt vid danserna efter kapprodden premierades med gratis intréde vilket kan Oversattas
till att man uppmuntrades till att verka for ett lokalt identitetsskapande.

| ett omfattande popularvetenskapligt arbete fran 1967 avhandlande leksandsdrékten

uppmanar forfattaren Wilhelm Séderbaum:

Res till Leksand och bevittna kapprodden mellan de ur sin dvala ateruppstandna kyrkbatarna, och du skall fa
skada blatrojorna fladdra for vinden. Det ar fest, det &r jubel, det ar blatrojornas tid. Hur vél avspegla de ej
det lekande sk&mtet och det veka lynnet, som ddlja sig under leksandskarlens i allménhet stréva drag.
(Soderbaum 1967:149)

Blatrojan Soderbaum hanvisar till &r den bla ytterrock som anvands till den manliga varianten
av leksandsdrékten (kan ses i Marstrands malning, se s. 29). Liksom i Rune Lindstroms
diktning frdn samma decennium, som diskuterades i kapitel 2, framtrader kyrkbaten som
nagot forst och framst forknippat med fest och i synnerhet lokalt praglade festligheter.
Sdderbaums uppmaning kompletterar Pers och Veras utsagor dar folkdrakten i ett tidigare
skede av kapproddens historia var ett for denna kulturyttring utmérkande element. | den tjugo
ar gamla rapporten fran Maétesplats Leksand har forfattaren sammanstallt svar fran enkater
riktade till allméanheten som handlar om hur folk ser pa kapprodden vid denna tid. Bland annat
lyfts i dessa onskemal om drikter pa roddarna, eller att man ska [s]kapa den ritta stimningen
med hjélp av sockendrékter, fioler och kultur i alla horn [...]” (Storén 2000:61) och
forfattaren uppger att i samtal med foretradare for Leksands kyrkbatsroddare har framkommit
onskemal om [u]ppvisning med sockenklddda roddare [...]” (Storén 2000:63). Néar
forfattaren delar med sig av sina egna minnen fran kapprodden i sin ungdom uppger denna att
’[flolk ’gick man ur huse’ och det var vanligt att man bar sin sockendrakt” (Storén 2000:65).

Huruvida diskussionen om folkdraktens roll i samband med kapprodden férekommer idag ar
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svarare att svara pa. Den har inte dykt upp i de samtal jag haft med informanter som idag &r
engagerade i rodden och vid tavlingstillfallena har jag inte noterat nagon férekomst av
folkdrakter. De informanter jag har namnt ovan och som fort drakten pa tal &r inte langre
engagerade i rodden, men att de ser tillbaka pa draktskicket som en del av
kapproddstraditionen gor saledes diskussionen aktuell for studien. Likt det senast citerade ur
Motesplats Leksands rapport handlar det om nostalgiska affekter som finns laddade i motet
med folkdrakten. Har marks ocksa den produktivitet som nostalgin kan ge upprinnelse till. |
tillbakablickandet mot den tid dar folkdrékten var ett stdende inslag i kapprodden kopplas
detta samman med en viss stamning och ocksa till att det var mer folk och mer rorelse i
samband med tavlingen. Man vill darfor ta till vara pa vissa aspekter av denna tid for att i
framtiden kunna uppna samma kansla. Malet &r inte att aterga till det forflutna men att
ateruppleva det forflutna, i en form anpassad efter samtida behov.

Det vérde som tillskrivs drakten ar det lokala identitetsskapande som tillsammans med
kyrkbatsrodden framhévs som symboler for bygden, ackompanjerade av spelmannens
fiolmusik. Detta blir i synnerhet tydligt nar folkdrakten talas om i termer av ”’leksandskladd”
eller niir begreppet “sockendrikt” anvinds dir det specifika draktomradet asyftas. Aven om
folkdraktstraditionen idag tycks vara franvarande i kapproddssammanhang har det gjorts
tydligt i kapitel 2 att den i andra kyrkbatssammanhang har en viss stéallning. For att jamfora
folkdraktens roll i de olika formerna av kyrkbatsrodd gor sig aterigen performansens
kommunikationsmodus, tillika det forhdjda ansvar som tillkommer nér man gor ett
framtradande, sig relevant. Det har konstaterats att kyrkrodden &r mer trogen sin historiska
forlaga an kapprodden, vilket kan forklara varfor andra kulturyttringar ocksa dréjer sig kvar
langre i den forstndmnda formen. Det anses av strre vikt att i en viss utstrackning
kommunicera en upplevd historisk korrekthet och inom ramarna for detta utgor folkdrakten
ett viktigt inslag. | kapprodden finns dven andra vérden att kommunicera, s som idrottsliga
sadana, vilket har lett till att vissa inslag med tiden fasats ut till forman for andra. Som
papekats rader det emellertid inte enighet om vad som bér kommuniceras utan det finns dem
som foresprakar att man atervander till vissa inslag, sa som folkdréakten, for ett aterinforande i
kulturyttringen. | nasta avsnitt kommer det att radas upp ytterligare nagra exempel dar
kyrkbaten forekommer och bland vilka folkdrakter ar ett aterkommande inslag. Kyrkbatarna
ar i dessa sammanhang inte det centrala utan de &r, liksom nérvaron av folkdrakter, en del av

andra kulturyttringar.
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Kyrkbaten utstalld

Tidigare i studien har framforallt kyrkbatens roll i det jag har kallat for kyrkrodd respektive
kapprodd diskuterats. Det finns emellertid anvandningsomraden utéver dessa vilka ar
lampliga att lyfta fram i detta kapitels sista avsnitt. Ett sadant ar att hyra ut kyrkbatar till
exempelvis foretag eller brollop. Dan uppger att det ar valdigt populart att kontakta hans
roddklubb for att f& komma och prova att ro och hur uthyrningen till féretag dessutom &r en
ekonomisk tillgang till féreningen. Veckorna fore midsommar ar det fullbokat néstan varije
dag, berattar han. Han beréttar vidare att det ar en del brollopsfester i klubbhuset vid sjon och
att roddklubben da ocksa staller upp med ett antal roddare for att ro fran kyrkan till
festlokalen. Aven Erik berattar om hur baten kommer till anvandning i samband med brollop

men att det kan vara svart att fa tag pa roddare varfor brollopsgésterna sjélva far ro:

[...] da far det bli som det blir med roddtakten. Men mdjligen att jag stiller upp med tva taktroddare och
styrman, ja styrman maste jag ju ha. Men i varsta fall tva taktroddare, sedan far brollopssallskapet ro. Och det
gar ju. Det ser ut som det gor, men det fungerar [skratt].

Utover foretag och brollop beréttar bade Dan och Erik, liksom Marie och Heléne, att de har
tagit emot skolklasser som ska fa komma och ro. Heléne ser kyrkbatsrodden som skolaktivitet
som ett satt att visa upp sig och pa sa satt fa ett fortsatt intresse for rodden. Skoleleverna far
forutom att prova pa att ro ocksa lara sig mer om den kontext i vilken kyrkbatarna
forekommer och har férekommit i Siljansbygden. Per beréttar att draktkladda ungdomar far ro
kyrkbat vid konfirmation och i kategorin kyrkbatsrodd med gemenskapsbyggande syfte kan vi
ocksa placera ett omnamnande Vera gor om en person som tog ut en grupp flyktingungdomar
for att de skulle fa prova pa att ro kyrkbat. Lokal press och annonsering vittnar om hur
kyrkbatar ar ett aterkommande inslag i midsommarfiranden. I en annons for
midsommarfirande i Orsa syns en bild pa en kyrkbat med bjorkris och skyldrande aror med en
beséttning som till stor del &r delvis kladd i orsadrékt och delvis i roddklubbens lagtréjor.33 |
en artikel fran natbaserade Siljans news syns en bild pa en kyrkbat med draktkladd besattning
pa vattnet pa vag mot Noretbron i Leksand i samband med “virldens storsta
midsommarfirande” dir strandpromenaden &r kantad av ménniskor betraktandes béaten.34 |
Leksand kan man ocksa se kyrkbaten anvandas som en symbol for orten i ett stiliserat
utférande med skyldrade aror och en i leksandsdrakt kladd beséttning (se bild pa s. 68). Pa

internetbaserade auktionsinrattningar kan man ibland se en prisbelont kyrkbatssouvenir i tra

33 https://www.visitdalarna.se/midsommarfirande-pa-udden-orsa-camping [hdmtad 2020-03-02].
34 https://www.siljannews.se/kultur/midsommar-i-gropen/ [hamtad 2020-03-02].
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designad av Lisbet Jobs och Lille Bror Soderlundh med etikett fran hemsléjden i Leksand
saluforas.3s Kyrkbatar har ocksa anvants i representationssammanhang. | mitt samtal med
Vera beréattar hon om ett tidigt exempel nar Gustav V under 1920-talet var pa besok och foljer
ocksa upp med Gustav VI Adolfs eriksgata tre decennier senare vilken hon sjalv minns och
dar man hade samlat ihop s manga kyrkbatar som mojligt som skulle ro in till Rattviks kyrka
till séndagsgudstjansten. | Leksands kyrkbatsroddares jubileumsskrift aterfinns ett foto som
visar hur davarande statsminister Olof Palme ndjt leende fardas i kyrkbaten Sturkulla pa
vattnet utanfér Mora i samband med valrérelsen 1985 (Jobs, Bjorklof & Bjorklof 1986:77).
Kort sagt finns andra anvandningsomraden for kyrkbaten &n dem som i storre drag redogjorts
for i denna studie och kyrkbaten har i Siljansbygden ett symboliskt varde som ocksa tar sig
uttryck i olika typer av avbildningar. Jag ska inte ga narmare in pa samtliga
anvandningsomraden men ska i det foljande belysa vissa aspekter av hur kyrkbaten synliggors
i sammanhang dar den inte anvénds i vattenburna sammanhang.

I inledningen till denna studie citerar jag Kirshenblatt-Gimblett d&r hon uppger att
heritage is a mode of cultural production that gives the endangered or outmoded a second life
as an exhibition of itself” (Kirshenblatt-Gimblett 2006:168). Jag vill aterga till detta och
stanna vid ordet “exhibition”. Ordet dversiitts till utstdllning eller uppvisning vilket innebér en
representation av nagot med nagon form av visuella medel. Tidigare har denna studie
framforallt fokuserat pa de fall dar detta forekommer i en iscensatt form men jag ska har
ocksa belysa kyrkbatarna och kyrkbatsrodden i den form dar kulturyttringen representeras
genom objekt vilka i sitt uppférande inte hanteras av manskliga subjekt. Jag har tidigare
namnt Roddens hus i Vastanvik utanfor Leksand dit vi nu ska atervanda. | denna anlaggning
kan man se tva kyrkbatar liggande nér dessa ej anvands i tavlingssammanhang och férutom
batarna kan man ta del av en utstallning om Siljans kyrkbatar och kyrkbatsrodd. Roddens hus
ar endast nagra ar gammalt, invigt 2014, och man har forutom att sammanstélla redan
dokumenterad information ocksa inventerat de batar som finns runtom i Siljansbygden och
som byggts sedan 1941 med tillhérande bathus. Planscherna med bilder och text kompletteras
med kyrkbatsrelaterade objekt sa som gamla aror eller tramallar som anvéants vid
kyrkbatsbygge. Nar jag ar pa besok far jag veta att mycket ideellt arbete ligger bakom och att

flera lokala naringsidkare pa olika satt har gett sitt stod till verksamheten.

35 https://www.tradera.com/item/341190/380857789/prisbelonad-kyrkbat-jobs-soderlund-hemslajden-
leksand-toppskick- [hdmtad 2020-03-03]; https://balstaauktionshall.nu/objekt/kyrkb%C3%A5t-lisbeth-
jobs-och-lillebror-s%C3%B6derlund/47743 [hdmtad 2020-05-13]. Se dven Nordiska museets post i
DigitaltMuseum https://digitaltmuseum.se/011023759032/kyrkbat [hdmtad 2020-03-03].
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Det handlar i detta fall inte om en revitalisering utan snarare om att revitaliseringen lett
fram till denna museala representation. Utstallningen berér den historiska kyrkbatstraditionen
men handlar till stérsta delen om kyrkbatarnas roll i tavlingssammanhang under 1900- och
2000-talen. Den ar saledes ett resultat av revitaliseringsprocessen dar en historisk tradition
aterupptagits i en ny form och dar denna nya form givits en egen historieskrivning som i det
har fallet representeras genom utstéllningsobjekten. Vi paminns om Lotten Gustafssons
definition av kulturarv som “en social inrdttning med en historia i sig” (Gustafsson 2002:22).
Nar kyrkbatsrodden har laddats med nya varden och etablerats som ett kulturarv snarare an ett
nddvandigt samhallsinslag kan denna nya form ges en egen historieskrivning.

Jag vill ocksa aterkoppla till Bella Dicks resonemang om hur kulturarv kan fungera bade
for att formedla ett lokalt kulturarv utat, men hur det ocksa kan fungera som mobiliserande for
lokal identitet (Dicks 2004:30). Roddens hus &r oppet for allméanheten och nar jag ar dar pa
besok far jag ocksa veta att det ar vanligt att skolklasser och foretag kommer dit. Dessa far da
bade prova pa att ro och lara sig mer om kyrkbatstraditionen. Jag far ocksa veta att dar har
varit skribenter fran Frankrike, Nederlanderna och USA som har skrivit om besoket och
kyrkbatstraditionen. Alltsa riktar sig verksamheten bade till dem som redan ar etablerade i
bygden och dem som kommer utifran. I mitt samtal med Marie kommer ocksa Roddens hus

pa tal dar hon menar att det borde finnas fler liknande institutioner runtom Siljansbygden:

Det &r ju en fantastisk anlaggning. Du har ju béde historiken fran deras batar och liksom roddmaskin daruppe
med konferensrum och utsikt ut mot dlven och blickpunkt mot Siljan lite ocksé sahér. Roddens hus skulle ha
funnits pa flera stéllen runt.

| dagsléget ar det ovan namnda Roddens hus ensamt i sitt slag men nagot som férekommer pa
flera hall ar de kyrkbatar som inte langre anvands pa sjon och som finns utstallda pa lite olika
stallen runtom i Siljansbygden, sdsom pa en rastplats vid sodra infarten till Leksand, intill
Enan i centrala Rattvik och utanfor dalahasttillverkningen i Nusnas utanfér Mora. Med dessa
batar foljer en liten informationsskylt dar man kan lasa om baten och kyrkbatstraditionen i
Siljansbygden och batarna kan betraktas som en typ av utstéllningar i den offentliga miljon.
Batarna framtrader i miljéer som ér tillgangliga bade for lokalbefolkningen vilka genom
batarnas gestalt standigt pAminns om batarnas plats i det lokala arvet och for turiststrommen
som under hogsasong aldrig sinar. Saledes kan lokal kulturhistoria formedlas till tillresta
turister och samtidigt verka for en kdnnedom om det egna kulturarvet och mobilisering av den
lokala identiteten. Genom dessa utstallningar, bade Roddens hus och de pa flera hall
utplacerade kyrkbatarna, beféasts kyrkbaten som symbol for den lokala identiteten. Har vill jag

aterga till det resonemang som tidigare forts med referens till Orvar Lofgren om hur visuella
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representationer forstarker forestallningar (L6fgren 1999:82). Den representation av
kyrkbatarna som ges genom dessa utstallningar bidrar tillsammans med de visuella och
litteréra representationer som diskuterats tidigare samt med sjélva utévandet, den
revitaliserade seden, till att forstarka bilden av kyrkbaten som en del av det lokala arvet. Att
pa detta satt stalla ut kyrkbaten ar karaktarsdanande for ett kulturarv. Vi kan aterga till
ledstangsteorin som ger oss en forklaring till behovet av att minnas och att ge erkannande till
det forflutna som foregatt modernitetens tidsalder. Nar kyrkbaten stélls ut ar det emellertid
inte enkom i syfte att minnas bondesamhéllets kyrkfarder utan lika mycket for att beratta om
kulturarvets egen historia, det vill saga hur kyrkbatsrodden sett ut under 1900-talet och
framat, i revitaliseringens tidsalder. Det &r av vikt att komma ihag att kulturarv inte endast &r
en representation av det forflutna utan nagot som sker i samtiden. Kyrkbatens narvaro i det
offentliga rummet blir darmed likaval en samtidssymbol som aktualiserar bade hur

kyrkbatstraditionen har sett ut och hur den ser ut idag.36
Olika ”da”

| diskussionen om kapproddens varande i nuet och i framtiden &r det inte ovanligt att &ven
det forflutna berors. Det &r begripligt i ljuset av forstaelsen for kyrkbatsrodd som en
revitalisering och ett kulturarv. Fran forsta bérjan har den, for att aterg till S6derbaum, ur
sin dvala dteruppstdndna” seden i sin blotta id¢ flortat med det som en gang var. Idag har
emellertid en dnnu langre distans till det som en gang revitaliserades uppnatts och det har
skett en temporal forskjutning vilket innebdr att det som nar man initierade kapprodden 1936
var ’nu” har omvandlats till ett >da”. | takt med den temporala férskjutningen har kapprodden
tillskrivits en egen historia och det dr inte sillan denna &r det ”’da” som idag omtalas. I de fall
det blickas bakat ar det inte med nodvandighet till det som revitaliserats utan likval till
revitaliseringen som sadan. For att tala klarsprak kan man uttrycka det som att kapproddens
historieskrivning har ett egenvarde som kan uttrycka sig i beréattelser eller diskussioner utan
att den till historien forpassade forlagan nodvandigtvis har en plats i sddana. Det i 1900-talet
ateruppstandna intresset for kyrkbatsrodd hade inte existerat utan den historiska forlagan men

det blir i sammanhanget tydligt hur det andra liv som ges kulturyttringen i dess omvandling

36 Angéende utstallda kyrkbatar kan det vara av intresse att for lasarens skull uppméarksamma att den pa
1890-talet av Hazelius inkopta baten fran Garsas placerades vid Moragarden pa Skansen. Vid det av
undertecknad senast genomforda Skansenbesdket fanns kyrkbéten ej utstalld och Eskerdd (1973:34f)
uppger att denna magasinerades 1971. Se dven Nordiska museets post i DigitaltMuseum:
https://digitaltmuseum.se/011023528209/kyrkbat [hdmtad 2020-04-07].
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till ett kulturarv blir ett liv som ocksa kan levas pa egen hand. | och med detta andra liv
uppstar forutsattningar for sjalvupplevd erfarenhet av kyrkbatsrodd. Det ar denna
sjalvupplevda erfarenhet som ger upphov till nostalgiska affekter i motet med materialiteten.
Detta galler i synnerhet kapprodden dar jag under mitt faltarbete upprepade ganger kommit i
kontakt med berdttelser dar det ar tavlingarna, i nutid och datid, som berdrs snarare an dess
historiska forlaga. Parallellt med detta I6per en berattelse dar bondesamhallets kyrkfarder gor
sig hogst aktuella i samband med kapprodden. Denna tar sig uttryck i nér tdvlingarnas
kommentatorer beréattar for askadarna om kyrkbatarnas historia eller, for att aterknyta till
forordet, nar den éldsta flytande kyrkbaten pa Siljan fraktas in till kajen-omradet i Leksand for
uppvisning i samband med tavlingen.

Utover kapprodden och kyrkrodden florerar kyrkbatarna i andra sammanhang. De
upptrader som symboler for det lokala och de kan fungera som givna inslag i olika firanden
eller for att bygga samarbetsformaga. Aven om intresset for kapprodden, som tidigare varit
kyrkbatsroddens framsta attraktion och samlingspunkt, stagnerat fortlever uppmarksamheten
for farkosterna och dess bruk i andra former.

S

Skylt in till Norsgatan i centrala Leksand kront av stilisera
leksandsdrakt. 2019-04-11. Foto: Jonas Hall.
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Kyrkbaten Sérbyggarn utstalld for allmén beskada
2018-10-16. Foto: Jonas Hall.
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5. AVSLUTANDE DISKUSSION

| detta avslutande kapitel ska jag aterknyta till de fragestallningar som formulerats i det
inledande kapitlet samt aterge nagra ytterligare reflektioner kring den studerade
kulturyttringen. Den forsta fragestéllningen sokte svar pa i vilka former kyrkbatsrodden pa
Siljan upptrader. Denna har besvarats genom att framférallt redogéra for tva sadana, dem som
jag refererat till som kyrkrodden respektive kapprodden. Den forsta innebar mer eller mindre
en iscensattning av den historiska forlagan dar man ror till och fran kyrkan for att ta sig till
gudstjansten. Den andra upptrader i en mer fordndrad form dér det finns en tydlig koppling till
en historisk forlaga men betydande element i denna har asidosatts till forman for att lyfta
andra. Utover dessa former har diskuterats hur kyrkbaten kan fungera symboliskt nér den inte
hanteras av manskliga subjekt. Har har i synnerhet en utstéllning 6ver kyrkbatar samt utstallda
kyrkbatar i allménna utrymmen uppmarksammats. Utéver dessa former finns en rad andra
som till viss del knyter an till de mer utforligt diskuterade. Jag har i det fjarde kapitlet
presenterat sadana och funnit att en djuplodande diskussion om de utvalda formerna ger en
god forstaelse for kyrkbatsroddens betydelse i Siljansbygden i allménhet och att denna
diskussion aven tacker aspekter av andra forekomster av kyrkbatsrodd. Att betrakta
kyrkbatsrodden som en performans har kunnat bidra till att redogéra for formen men ocksa
for att belysa att det ror sig om en tillstalining med en sarskild laddning praglad av sarskilda
sociala 6verenskommelser.

Den andra fragestéllningen skulle utreda hur lokal identitet uttrycker sig. Har har
undersokningen visat hur kyrkbatarna och kyrkbatsrodden pa olika satt lyfts fram som
symboler for Siljansbygden och genom detta kan verka bade for ett starkande av lokal
gemenskap men ocksa for att formedla kunskap om det lokala utat till besokande.
Kyrkbatsrodden lyfts fram som en viktig del av den egna historieskrivningen och nagot som
man vill fora vidare till kommande generationer samtidigt som den anvands som
turistattraktion. 1 studien har den lokala identiteten kopplats till Siljansbygden som helhet men
aven mindre enheter som kommuner, socknar, orter eller byar. Det har ocksa redogjorts for
berattelser om hur de mindre lokala enheternas roll till viss del har kommit att fordndrats. Att
kyrkbatsrodden lyfts fram som sarskilt utmarkande for Siljansbygden var en kunskap jag
genom min forforstaelse bar med mig redan i denna studies initiala fas. Genom avgransningen
ar det Siljans kyrkbatsfarder som har utgjort foremalet for studien och jag ska i det féljande
agna nagra rader at att diskutera forhallandet mellan Siljansbygden och andra omraden. Att

saga att kyrkbatsseden ar utméarkande for Siljansbygden &r inte pa nagot satt att fara med
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osanning. Den har, som tidigare namnts, utifran demografiska och geografiska forhallanden
haft en sarskilt stark stallning i Siljansbygdens bondesamhalle och denna stéllning har i just
detta omrade uppratthallits. Det bor emellertid aterigen poéngteras att kyrkbatar inte ar unika
for Siljansbygden, de bade har forekommit och forekommer aven idag pa andra hall bade in-
och utrikes. I min kandidatuppsats har jag lyft fram hur den tidiga folklivsforskningen
praglades av en speciell vurm for Dalarna vilket ocksa kan ha format 1930-talets insamling av
uppgifter rorande bondesamhallets kyrkbatsfarder och lett till att dessa pa Siljan tillskrivits en
sarpragel (Hall 2018:14-23).37

Att just Siljans kyrkbatstradition givits mycket uppmarksamhet kan vi ocksa forsta av de
aspekter som lyfts fram i avsnittet ”Kyrkbéten nalkades: Det var en obeskrivlig anblick” i
kapitel 2 i denna studie, dar det belyses hur bade turister och olika folklivsdokumentatorer
under 1800-talet garna begav sig till Siljansbygden for att beskada kyrkbatarna. | denna vurm
kan mycket val kyrkbatsroddens koppling till just Siljansbygden ha givits en sérskild betoning
pa bekostnad av andra omraden dar seden lika mycket varit en del av vardagen. Det beskrivs i
namnda avsnitt hur de som pa 1800-talet dokumenterade allmogens folkliga traditioner i
allmanhet kom fran en helt annan bakgrund och var fjarmade fran den verklighet de skildrade,
nagot som ocksa galler de etnologer som pa 1930-talet samlade in uppgifter om
bondesamhallets kyrkbatsfarder. Eskerdd (1973:175) lyfter ocksa fram att det
insamlingsarbete som pagick pa 1930-talet av framforallt Nordiska museet kan ha bidragit till
att intresset for kyrkbatarna 6kade bland Siljansbygdens befolkning och Rosander (1986:15)
papekar hur det tidigare intresset under 1800-talet bidrog till att lokalbefolkningen ocksa kom
att betona gamla seder. Aven om detta &r fallet och kyrkbétsrodden pa Siljan till viss del givits
en sarpragel tack vare utomstaende krafter bér man akta sig for att ge dessa herrar, som det i
de flesta fall var, all dra for kyrkbatsroddens revitalisering. De informanter jag har traffat i
samband med detta arbete &r individer med en koppling till bygden och flera av dem har
anforvanter som ocksa engagerat sig i bygdens kyrkbatsrodd. Det har dartill i denna studie
givits flera exempel pa hur olika former av hembygdsférbund och bygemenskaper har varit
drivande i att ateruppta och att férnya bruket av kyrkbatar. Parallellt med att det har funnits
utomstaende krafter som har bidragit till att lyfta fram Siljans kyrkbatsrodd som sarskilt

utmérkande har det funnits lokala krafter med ett intresse for sin hembygd som har gjort

37 Se t.ex. Bringéus (1972), Lilja (1996:154ff) eller Nilsson (2002:33ff) for en férdjupning om den hur
den tidiga folklivsforskningen, bade innan dess etablering som akademisk disciplin och i
universitetsamnets barndom, kunde fokusera pa vissa utvalda geografiska omraden dar Dalarna och i
synnerhet Siljanshygden inte séllan hamnade i blickfanget.
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detsamma och uppratthallandet av kyrkbatsseden bygger pa en véxelverkan mellan dessa
krafter.

Eskerdd skriver att kapprodden “dr en sport ingjuten i en ovanligt akta, svensk
kulturtradition, som man knappast skulle kunna téanka sig ndgon annanstans an i byarna kring
Siljan” (Eskerdd 1973:182). Jag vill understryka Eskerdds betydande bidrag till
dokumentationen av kyrkbatar och kyrkbatsrodd men i denna formulering gar vara
uppfattningar isar. Kyrkbatar har, som tidigare namnts forekommit pa andra hall dven utanfor
Sverige sa som i Norge och Finland (Erixon 1934:46). Otto Andersson har papekat att man i
gangna tiders kyrkfarder i den alandska skargarden liksom pa andra hall &gnat sig at att ro
kapp (Andersson 1939:138). Eskerdd (1973:6) papekar ocksa sjalv att kyrkbatsrodden inte ar
unik for Sverige och till det ska tillaggas att seden inte ar kand fran hela Sverige. Med detta i
atanke skulle jag vilja pasta att man visst skulle kunna tanka sig denna sport annorstades an i
byarna kring Siljan om den pa andra hall givits ratt forutsattningar. Det skulle daremot finnas
skillnader i hur kulturyttringen pa andra hall tog sig uttryck format av andra lokala foreteelser.
Eskerdds koppling till kapprodden som ett fenomen vars uppstandelse vore nastintill omojlig
utanfor Siljansbygden kan lasas som ett ode formulerat av en entusiast, inte ovanlig for en
etnolog skolad i &mnets ungdom. Som tidigare namnts har Siljans kyrkbatstradition varit
sarskilt omfattande och det finns ingen anledning att ifragasatta detta. Daremot har dess
omfattning tillsammans med en viss vurm for Dalarna och Siljansbygden kunnat bidra till att
traditionen fatt en grogrund i just denna bygd. Vi vet att kyrkbétsrodd har forekommit
annorstades och gor sa dven idag, varfor den under givna forutsattningar skulle kunna fungera
som en markor for lokal identitet dven pa dessa hall. Detta behover emellertid inte st i
motsattning till att kyrkbatsseden lyfts fram som en kulturyttring for vilken Siljansbygden star
som vérd. Det som gor just kyrkbatsrodden pa Siljan till vad den ar beror minst lika mycket
pa hur den ter sig i sin egen samtid som hur den i tidigare skeden har tett sig.

| en tredje fragestallning skulle studien underscka hur relationen till det forflutna uttrycks i
nutiden. Har har jag pa flera sétt visat hur den nutida kyrkbatsrodden forhaller sig till det
forflutna genom att anspela pa gangna tider men inte utan att fornya sig dar behov finns. Har
har ocksa lyfts fram skillnader i de olika formerna av kyrkbatsrodd dar kyrkrodden, som i sin
form anspelar pa den historiska forlagan, i storre utstrackning gor ansprak pa att iscenséatta
denna. Aven i kapprodden aktualiseras standigt den historiska férlagan men man har i storre
utstrackning omtolkat denna. Forhallandet till det forflutna har inte enbart visat sig genom ett

aterblickande pa bondesamhallets kyrkbatsfarder. Nostalgiperspektivet har kunnat belysa hur
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kyrkbatsroddens nya era, uppstanden under 1900-talet, och det revitaliserade kulturarvets
egen historia, ocksa ar foremal for tillbakablickande. Studien har visat hur ett kulturarv inte
enbart maste uppratthalla sin koppling det forflutna utan dven standigt maste fornya sig sjalvt
for att berattiga sin existens. Forandring och bevarande &r tva poler kring vilka kulturarvet
kretsar och ingen av dem kan elimineras. Elimineras bevarandeaspekten foérlorar kulturarvet
sin ursprungliga betydelse och transformeras darmed till nagot annat varfor det i sadant fall
skulle behdva bendmnas i andra ordalag. Elimineras istéllet fornyelseaspekten innebér det att
man har upphort att uppratthalla kulturarvet. Ett kulturarv bygger pa att kunskaperna om det
fors vidare och i denna vidareféring sker en omséttning av det som for kulturarvet ar centralt,
dess utdvare. | en omséattning av manniskor ar forandring oundviklig da alla kommer att
medfora sina subjektiva forforstaelser i utévandet av och kunskapandet om kulturarvet. For att
fortsétta vara relevant i sin samtid maste fornyelse darfor ske och kommer ocksa att gora det
sa lange kulturarvet uppréatthalls.

Den fjarde och sista fragestallningen skulle utréna hur manniskor engagerade i
kyrkbatsrodden pa Siljan ser pa dess status idag och dess framtidsutsikter. Har har jag haft for
avsikt belysa att det inte finns en enhetlig samsyn utan att det finns olika beréattelser om detta.
Nar jag paborjade arbetet med denna studie hade jag sjalv uppfattningen om att
kyrkbatsrodden befinner sig i en oséker situation och att framtiden ar oviss. Jag har under
arbetets gang, i saval faltarbete som analys, lagt denna uppfattning at sidan for att istéllet lata
faltet Gppna upp sig och lata nagra av de olika berattelser som finns komma till tals. | studien
har det darfor redovisats olika perspektiv pa detta dar det finns saval forstamda sadana som
mer hoppfulla och min egen forforstaelse har omprovats. Tillbakablickandet har varit ett
utmérkande drag dven i diskussioner om nutid och framtid och visst kan det konstateras att det
inte ar lika manga som tar plats vid artullarna idag som for ett antal decennier sedan och det
kan likasa konstateras att antalet askadare till kapprodden minskat drastiskt. Det finns
emellertid de som idag pa olika satt engagerar sig i rodden som askadare, aktorer eller
personal, for att tala performanssprak. Bland dessa finns aven de som ser spar av 6kat intresse
och som Dan uttrycker det dr ’det enda man har lart sig, det &r ju liksom att man vet ingenting
om framtiden”.

Ett centralt begrepp for att diskutera den temporala aspekten, bade utifran hur det forflutna
lamnar spar men ocksa hur datid och nutid forvaltas at framtiden, och som gjort sig synligt
denna text igenom &r begreppet kulturarv. Kyrkbatsrodden pa Siljan ar en sed med gamla anor

sprungen ur en tid innan industrialismen forandrade varlden. Utifran att betrakta
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kyrkbatsrodden som ett kulturarv, sa som detta har formulerats av vissa teoretiker, har studien
visat att den kyrkbatsrodd som idag &ger rum pa Siljan i sitt syfte att uppratthalla en
forindustriell sed emellertid &r typisk for det postindustrialistiska samhéllet. Gallande
kulturarv har det ocksa i forbifarten avhandlats att kyrkbatstraditionen i viss man varit foremal
for diskussioner om att fa en plats pa UNESCO:s vérldsarvslista. Jag vill stanna en stund vid
detta dd UNESCO:s listor éver varldsarv och immateriella kulturarv inte &r intressanta enbart
for diskussionen om kyrkbatsrodd utan &ven vad det gor for begreppet kulturarv. Till en
borjan bor det sagas att om kyrkbatstraditionen skulle upptas pa en sadan lista ar det snarare i
egenskap av immateriellt kulturarv da sadant avser traditioner, ritualer eller olika former av
traderade kunskaper medan varldsarv snarare avser fysiskt avgransbara platser eller miljéer. |
ett par av de studier jag refererar till géllande begreppet kulturarv har vederbdrande forskare
diskuterat sddana kulturarv som har upptagits p& UNESCO:s listor (Kirshenblatt-Gimblett
2006; Ronstrém 2008). UNESCO ar en maktfaktor nar det kommer till att definiera kulturarv
och genom att inta platsen pa en sadan lista institutionaliseras kulturella foreteelser som
kulturarv och kan sagas inneha en slags officiell status som sadant. Kyrkbatsrodden finns i
skrivande stund inte upptaget som kulturarv av UNESCO. Det gor inte att seden att i olika
syften ro kyrkbat ar mindre av ett kulturarv &n dem som institutionaliserats som sadant.
Kirshenblatt-Gimblett papekar att heritage exists, as such, prior to — rather than as a
consequence of — UNESCO’s definitions, listings and safeguarding measures” (Kirshenblatt-
Gimblett 2006:168). En kulturell foreteelse 6vergar saledes inte till att bli kulturarv for att det
erkanns som sadant av en betydelsebarande institution. Det institutionaliseras som sadant for
att det redan betraktas som ett kulturarv.

Samtidigt som (men helt orelaterat till) slutfasen i arbetet med denna studie publicerade
Kulturdepartementet nyheten om att till UNESCO:s lista 6ver immateriellt kulturarv nominera
nordisk klinkteknik vid batbyggande.38 Klinktekniken i samband med batbygge har samtidigt
givits en plats pa den férteckning 6ver immateriella kulturarv som uppréttats av Institutet for
sprak och folkminnen (ISOF), vilken ar den institution som samordnar det svenska arbetet

med UNESCO:s konvention om immateriellt kulturarv. I férteckningens post behandlande

38 https://www.regeringen.se/pressmeddelanden/2020/03/nordisk-klinkteknik-vid-batbyggande-
nomineras-till-unescos-lista-for-immateriellt-
kulturarv/?fbclid=IwARQ0Y5e4HA0ZGJIVMTGcC7MwtcSszfiDhYpJVo5CBorepfeLexgRPMyqs7gEo
[hdmtad 2020-03-26].
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klinkbyggda batar namns bland annat Dalarnas kyrkbatar.3? Det &r alltsa inte kyrkbatsrodden
som sadan som har fortecknats av ISOF och som nominerats till UNESCO-listan utan en typ
av batkonstruktion, kannetecknande for nordiska batar, till vilken Siljansbygdens kyrkbatar
hor. Det gor emellertid att aven de traditioner som uppratthalls och som har en koppling till
denna typ av batkonstruktion vid ett sddant listande ges ett erkdnnande av betydelsebéarande
institutioner. | pressmeddelandet fran Kulturdepartementet, refererat ovan, framgar det att
beskedet om en plats pa UNESCO:s lista kommer i december 2021. Hur, om eller i vilken
utstrackning det kommer att paverka Siljansbygdens kyrkbatstradition &r det i dagslaget ingen
idé att spekulera om i denna text men for den intresserade kan det vara ett spar att folja.

Denna studie har fortsatt vad tidigare etnologisk forskning om bruket av kyrkbatarna pa
Siljan har pabdrjat och belyst detta bruk utifran den riktning kulturvetenskapen har tagit sedan
mina foregangare var verksamma. Min forhoppning ar att studien ska kunna vara till noje for
manniskor som pa nagot satt ar intresserade av Siljans kyrkbatstradition oavsett vad detta
intresse grundar sig i. Jag hyser ocksa en férhoppning om att detta inte ar det sista som skrivs
om kyrkbatstraditionen vare sig fran akademiskt eller popularvetenskapligt hall. I denna
studie har ett antal berattelser, utsagor och olika former av representationer kommit till tals
men det finns en upps;jo av kulturella spar rérande kyrkbatstraditionen bade i Siljansbygden
och annorstades som kan dokumenteras, uppmérksammas och analyseras.

| borjan av 1900-talet menade man att kyrkbatarna hade spelat ut sin roll, ndgot som vissa
uttryckte med saknad och en radsla for att seden helt skulle falla i glémska. Med facit i hand
vet vi att den skribent som for 6ver hundra ar sedan énskade att “atminstone ndgon af de stora
kyrkbatarne for framlingars skull annu ldnge finge pryda Siljanoms sj&” skulle fa sina
forhoppningar infriade (Dalpilen 1905-06-06). Kyrkbatstraditionen skulle komma att
revitaliseras och uppna nya héjder och i dess nya liv laddas med nya vérden. Att det idag
finns de som fortsatt driver kyrkbatsrodden framét rader det ingen tvekan om men det finns
aven aterigen en oro for sedens fortlevnad. Om de farhagor om kyrkbatstraditionens fortsatta
overlevnad vi ser idag kommer att infrias eller inte far framtiden utvisa.

Som en sista uppgift noteras att det i lokalpress meddelas att Dalarnas roddférbund i

kolvattnet av coronavirusets utbrott beslutat att stalla in 2020 ars tavlingar i kyrkbatsrodd.40

39 http://www.isof.se/om-oss/levande-traditioner---immateriella-kulturarv-/forteckningen/forslag-
2017/2017-01-18-klinkteknik---batbyggnad.htmI?fbclid=IwAR2Kmxe-
Eqv4sgAFCXTK1ItWngVruEJahOEGHAIQw 6ynFpYWGg6DGPtxlg [hdmtad 2020-03-26].

40 https://www.siljannews.se/sport/ingen-siljansrodd-i-sommar [hdmtad 2020-05-20].
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Slutligen, utan inbérdes ordning, riktas ett stort tack till:

Samtliga informanter och andra som tagit sig tid, delat med sig och bistatt med
material. Utan Er hade studien inte varit mojlig.

Professor Birgitta Meurling som har handlett denna studie med bade rattelser, rad och
uppmuntrande ord.

Ideellt och professionellt engagerade som mojliggjort och mojliggor bruket av
kyrkbatar pa Siljan.

Kurskamrater och larare som har bistatt med goda rad langs vagen.

Familj och vanner som har uppmuntrat arbetet.
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KALLOR OCH LITTERATUR

Otryckta kallor

Intervjuer

Samtliga intervjuer har genomforts av forfattaren och spelats in med ljudupptagning. Dessa
forvaras hos forfattaren.

Vera (fingerat namn) 2018-10-17

Karl (fingerat namn) 2019-04-03

Erik (fingerat namn) 2019-04-10

Per (fingerat namn) 2019-04-11

Marie (fingerat namn) 2019-05-15

Dan (fingerat namn) 2019-05-16

Heléne (fingerat namn) 2019-08-08

Observationer

2019-06-13, Rattvik. Traning i kyrkbatsrodd.

2019-06-20, Rattvik. Traning i kyrkbatsrodd.

2019-06-22, Réttviks kyrka. Midsommargudstjanst.

2019-06-22, Siljansnas camping. Siljansnésrodden (deltavling i Siljansrodden).
2019-06-23, Rattvik. Traning i kyrkbatsrodd.

2019-06-25, Solleré camping. Soldrodden (deltavling i Siljansrodden).
2019-06-27, Mora, Saxviken. Morarodden (deltavling i Siljansrodden).
2019-06-30, Orsa camping. Orsarodden (deltavling i Siljansrodden).
2019-07-02, Rattvik. Traning i kyrkbatsrodd.

2019-07-04, Rattvik, Rattviken. Rattviksrodden (deltavling i Siljansrodden).
2019-07-06, Leksand, kajen. Leksandsrodden (deltavling i Siljansrodden).
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BILAGOR

Bilaga 1

Dikt av Rune Lindstrom vid invigningen av Leksands-Norets kyrkbat Nyckelpiga 1960.
Avskrift ur Fran kyrkfard till tavlingsrodd. Hur ser kyrkbatens framtid ut i Leksand? (Storén
2000:31f).

Var bat! Du vantar vid stranden,

Vantar att mota vid kolen

Siljans vélsignade vagor,

Att baras av arornas slag.

Envist reser du foren

Redo att tjurskalligt mota det bistra nordanvédrets
Skummande nappatag.

Kom an, du nordan, trumpeta

i dina hageltrumpeter,

sand vagor, som rasande tjuter

att stanga mot furu och spant!

Som ett spjut skall var farkost slungas
av arornas spanstiga knyckar.

Och tvérs genom danet den bér oss

som en springare bar sin drabant.

Bér oss ut pa glasklara vatten

i de ljumma kvallarnas manad
utmed 6terviksbjorkarnas stillhet
under kyrkan runda kupol.

Lat oss lyssna med handen pa aran
till den saga som kyrkbaten sjunger
nar den gnids av vagskalpets strake

likt en ljudande, nynnande fiol.
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Hor du sangen av traet som tamjdes
av kunniga timmermanshander?
HOr du bilan, som klingar i virket

i Sollerons ljusa var?

Och det vare byggherrens heder,

att hans namn skall av baten béaras
kring Siljans blanande strander

in i framtiden &r efter ar.

Val ma det synas for mangen

att en kyrkbat ar 6verflodig

i traktorernas osande dagar

och motorernas kosmiska don.

Men var bat ar former an en farkost,
former &n ett tavlingsredskap:

var bat ar ett smycke, vi bar det

med gladje och fest dver sjon.

Ma du bara leksandsfolket

Som buketter i sol 6ver Siljan
Vid klockornas svalkandepsalmer
Och i tavlingens svettiga strid!
Ma du lange flyta och leva

Och resa din trotsiga nacke

Som ett varn mot de stormar och tocken

Som hotar vart liv och var tid!
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