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Heidenstam och religionsproblemet.
Nagra sammanstillningar och reflexioner.

Av Erik Fries.

Verner von Heidenstam var i mycket en paradoxernas man. Han
alskade att 6verraska, att lysa och glinsa. Paradoxen var emellertid for
honom icke endast ett estetiskt verkningsmedel bland andra. Den lig
djupare #n sa; den hade sin rot i hans skaldiska temperament, och den
blev med aren ett medvetet och hogst betydelsefullt element i hans livs-
uppfattning.

Han var pa en gang realist och mystiker. Han hyllade den exakta
forskningen, vetenskapen och den fria tanken. Han ville inte sitta nagra
granser for méinniskoandens sékande efter klarhet. Sjialv var han ju
ingen forskare, men med en nistan barnslig glidje, en ynglings entusiasm,
foljde han forskningen pd dess faustviagar och tillgodogjorde sig, s& gott
han kunde, dess resultat. Darwins betydelse for hans livsorientering kan
knappast dverskattas.! Att den store naturforskarens huvudarbete, Om
arternas uppkomst (1859), var arsbarn med honom sjilv, var honom tyd-
ligen en kér tanke, en tanke, som han vid mer an ett tillfalle 14t skymta
fram.?

Darwinismen har, framh6ll han i en intervju ar 19283, »givit oss nagot
stort. Den har bl. a. f6r oss avsléjat slaktskapen mellan djuren och mén-
niskorna. Dessutom har den givit oss utvecklingslaran som fyllt tiden
med sin anda, som pé intet sdtt star i strid med den religiosa kénslan —
tvartom.» Foér honom existerar, menar han, ingen motsattning mellan
tro och vetande. »Jag dr», siger han i samma intervju, »sd inriktad, sa

1 Néar Heidenstam nagra manader fore sekelskiftet ser tillbaka pa det da snart gangna
1800-talet, &r det, betecknande nog, vid Darwins gestalt, som han till allra sist later blicken
stanna, vid »den vitskiggige gamle, som vid arbetslampan stilla hopfogade lankarna i sin
harstamningslaray — en tacksamhetens gérd, kan man saga, och ett uttryck for den
beundran, som han hyste fér den store engelsmannen. (Tankar och teckningar, 5:te uppl.,
s. 94.)

Tre decennier senare, sommaren 1930, yttrade Heidenstam till Ludvig Nordstrom,
sasom denne har berattat, bl. a. foljande: »Funnes icke utveckling, vore ju allting menings-
16st.» — »Han har ju», framhaller Nordstrém i sin kommentar till detta uttalande, »ofta
framstallts som en motsats till 80-talets s. k. billiga utvecklingsoptimism. Men héar kom
just denna utvecklingstanke, som legat pa botten av hela hans produktion, klart till
uttryck. (Mdrbacka och Ovralid, 1, s.271.)

2 Jfr t.ex. Marbacka och Ovralid, 2, s. 564.

3 Intervjuen, signerad Carl Henrik Clemmensen, stod att ldsa i Stockholms Dagblad
15/11 1928.
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18 Erik Fries

att jag forst och framst icke kan och icke vill tro pd nigot som strider
mot mitt fornuft och det jag vet. Men déir mitt vetande slutar, dér bor-
jar ocksd min tro.» P34 intervjuarens fraga: »Vad tror ni?» svarar Hei-
denstam: »Jag tror, att virldsmysteriet 4r mycket mera storslaget i sin
djupaste form, #n vi ndgonsin dromt om.» — En liknande tankegéng finna
vi i ett av de spridda uttalandena i det postuma arbetet Tankar och ut-
kast, som publicerades 1941. »Det ir», heter det déir, »mig omdjligt att
tro, dir tanken betvivlar, och det ir den moderna naturforskningen och
de stora lyrikerna, filosoferna och hivdatecknarna, som, nést natthim-
len, ha gjort mig till en religiés ménniskan» (s. 202 £.).

I intervjuen forefaller det, som om Heidenstam skulle mena, att det
icke skulle finnas nagra principiella granser fér ménniskotankens for-
méga att komma till rdtta med, att né kunskap om, tingens innersta
vasen. Han anser, att vetenskapen en dag »pa det hela taget» skall nd
fram till den fulla sanningen. »Och det &r vart att lingta efter; vi kunna
icke leva utan nigon virldsférklaring. Desto djupare och sidkrare den
bliver, dess béttre. Men nir det sker, hur linge det drdjer, p4 det kan
jag icke svara.» De svarigheter, som mota forskningen och tanken, skulle
saledes vara av rent praktiskt icke av principiellt slag; de skulle kunna
o6vervinnas med tiden. Vetenskapen skulle ha mojlighet att — pa det
hela taget — principiellt och slutgiltigt 16sa alla problem, livets och do-
dens gata.

Emellertid torde man ha riatt att fraga sig, huruvida eller i vilken om-
fattning Heidenstam klart besinnat sig p4 det kunskapsteoretiska proble-
met, dess mingahanda och djupgaende svarigheter. Det dr, som om han
inte medvetet och distinkt skilde mellan den vetenskap, som har det i
rum och tid givna till objekt, och den filosofi, som sysslar med metafy-
siska fradgor. Harmed sammanhinger, férefaller det, hans anméirknings-
virt starka teoretiska optimism, hans oavvisliga 6nskan, att vetenskapen
skall giva oss en slutgiltig och alltomfattande varldsférklaring, och hans
oavlitliga, outtrottliga personliga grubblande 6ver hithérande problem.

Den tankelinje, som hér ovan berérts och som nog méste sigas vara
den visentliga i intervjuuttalandet fran ar 1928, ar emellertid icke den
med hansyn till dessa frigor enda hos Heidenstam. Det finnes ocksa
en annan, kunskapsteoretiskt mindre optimistisk. Heidenstam snuddar i
intervjuen vid denna senare, men han drives under samtalets gang att ta
stallning fér den foérra. »Ménniskorna kunna icke uttrycka det ofattbara
med annat 4n symboler», heter det. »Det maste bli religionens sak och
lika mycket vetenskapens... Ty de anvinda samma medel som dikta-
ren, att forklara vad de mena om tingen. Men det ar riktigt att veten-
skapen symboliserar det materiella, den ser endast maskineriet, icke li-
vet, som ligger gomt dir bakom. Men vem kan forklara livet, vad li-
vet 4r? Ingen kan forklara varfor jag kan minnas nagot som skett for
tio ar sedan, eller varfér jag nir de tankar som ge sig uttryck i mina ord.
Det #r ocksd diar som vetenskapen hakar upp sig» »Men», fortsitter
emellertid Heidenstam — och dédrmed ldmnar han tydligen sin féregi-
ende tankelinje —, »vetenskapen kan fortsitta sina framsteg, och det
gor den ocksd. Vetenskapsméinnen arbeta i sina laboratorier pi dessa
framsteg. Dag efter dag uppenbaras nya hemligheter om livet och na-
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turen. Steg for steg rycker vetenskapen fram, och jag tror, att allt vad
den uppenbarar gor vira kanslor foér livet rikare.»

Man tycker nog eljest, att konsekvensen skulle fordra, att hirmed
mysteriets vérld undan for undan krympte samman, att — med andra
ord uttryckt — den metafysisk-religiosa kinslan till slut skulle forlora
varje mojlighet till forankring, nér namligen terra incognita helt vore
klarlagt. En sddan konsekvens anser sig dock Heidenstam tydligen icke
behova ga med pad. Och kanske ar forklaringen hértill att finna just i
det en aning trevande uttrycket »pa det hela tagets. (Jfr s.18.) Hans
metafysiskt betingade skaldetemperament reagerade, forefaller det, in-
stinktivt mot en sddan kinslolivet utarmande slutsats, och han hade i
grund och botten den andra tankelinjen i beredskap. En oforklarlig rest
skulle nog alltid aterstd, en rest, som i sista hand skulle tillférsikra my-
steriet hela dess 6vervialdigande storhet.

Vad Heidenstam i intervjuen menar med vetenskapliga symboler, blir
dar ingalunda klart utsagt, och begreppet i fraga synes 6ver huvud taget
vara av den beskaffenheten, att det stéller sig synnerligen svart att
giva det en logisk precisering. Att bakom detsamma ligger en metafy-
sisk uppfattning av verkligheten, &r dock ofrinkomligt. A ena sidan vill
diktaren alldeles uppenbart, att vetenskapen skall bedriva nagot slags
metafysisk forskning, & andra sidan hivdar han med bestimdhet, att
den lika litet som religionen kan det. »Vad de olika religionerna liksom
vetenskapen ha svarast att paminna sig», heter det pa ett stille i Tankar
och utkast (s.199), »ar att vara forsok att fatta det mest forborgade for-
siggd med liknelser och sinnebilder, som begriansas till vira egna méinsk-
liga forestallningar och erfarenheter, och att det omdjligt kan vara annor-
lunda. P& annat sitt kunna vi ej fatta. Om de mérkliga orden: ’I liknel-
ser skall jag tala och endast i liknelser’ sattes som ingangssprak éver den
nya allménneliga reformation som redan gar 6ver Europa, skulle en gam-
mal skiljemur mellan troende och fritinkare ramla utan att nagondera
och allra minst sanningen forlorade darpa.» Och i ett stycke, som foéljer
strax déarefter, heter det: »De religiosa sinnebilderna och myterna aro
minniskans egen slagskugga och stricka sig ut genom virldsalltet till
gransen f6r hennes synvidd, och det &r ett ofruktbart gickeri att férhana
dessa, darfor att vi i dem kinna igen det ménskliga. Det ar ej mojligt
for henne att tala om det ofattbara, det centrala i viarldsalltets tillvaro
utan att réra sig med manskliga ord och ménskliga férestallningar. Sinne-
bilderna liksom allt minskligt leva av stidndig amnesomsattning for att
ej fortvina, och jag kanner mig ej forpliktad att tro vad andra tro, men
vil att svara for vad jag sjalv tror. Med andra ord, for de sinnebilder
med vilka jag forsoker tyda for mig det ofattliga» (s. 199 f.).

Hirmed synes Heidenstam s tydligt som mojligt ha utsagt, att vi
enligt hans uppfattning icke kunna gripa det gudomliga med vira ménsk-
liga forestillningar, att det ar otillgingligt f6r virt begreppsmaissiga tén-
kande. Ty vad annat skulle han kunna mena med »det ofattbara», »det
ofattliga», »det mest forborgade», »det centrala i véarldsalltets tillvaro»
an just det gudomliga?!

1 Jfr s. 27 och s. 41; i dar citerade aforismer anvinder Heidenstam sjalv som ekviva-
lent term ordet »gudomligy.
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Hur vetenskapen skall kunna arbeta med sinnebilder, med liknelser
och symboler, 4r dock svart att forsta. Att religionen som mytskapande
faktor gor det, 4r en annan sak. Den maéste helt enkelt gora det, for sa
vitt den Over huvud taget vill vara sig sjalv. Den upphor i annat fall
att vara just mytskapande och erkidnner med den exklusive mystikern,
att den maéaste forhalla sig tyst, emedan den moétt och upplevat — det
outsigliga. Men vetenskapen, hur skall den kunna vara sig sjilv, om
den icke genomgaende far arbeta med begrepp? Den flyter da utan grins
over i den mytskapande religionen, och hela det betydelsefulla tankear-
bete, som har sin utgdngspunkt i den gamla grekiska filosofien, har varit
forgiaves. :

En tendens till ett sddant sammanflytande sparar man faktiskt hos
Heidenstam, betingat tydligen av hans i grund och botten synnerligen
starka metafysiska inriktning. Betecknande #ro onekligen pd sitt sitt
foljande tankegingar, relaterade i tidskriften Jorden runt, januarihéftet
1933, av dr John Nihlén, fér vilken Heidenstam beridttat om sina forsta
vallfarts-" och vandringsir. »Detta land», heter det om Egypten, »impo-
nerade ps ett sarskilt satt. De stora matten, den urtida stimningen. Har
inte endast s&g man svunna tiders kultur, man kinde den, och i tempel
och stoder uppenbarade sig omedelbart den stora naturreligion, som bru-
sar genom det egyptiska samhillet. Dér fanns utprédglad kultur, men
den var strangt bunden till religionen. Och denna i sin tur knot an direkt
till naturen pa ett satt, som griper 4n i dag. Det var inte bara detalj-
utformningen som gjorde detta, utan framfér allt motivvalet. Som yng-
ling blev jag gripen sarskilt starkt av allt detta, och jag har aldrig kun-
nat glomma den siregna makt med vilken det tog mig fangen.» »Jag
skulle vilja resa dit ner igen», fortsitter Heidenstam. »Visserligen har
man sagt mig, att mycket har férdndrats dirnere, men jag vet att det
vasentliga i Egypten inte kan #ndras eller omdanas. Naturreligionens
monument dro eviga och oférdnderliga, de std kvar genom tiderna.» »Det
var egendomligty, menar diktaren, »att komma hérifran till Grekland.
Déar motte nagot helt annat. De grekiska minnena, det var rokoko mot
Egyptens tunga stil. Héar vit sirlig marmor, diar hus-stora block av moérk
sten, fogade in i ett jattelikt sammanhang. Egypten var brett, natur-
bundet, med hela kulturen knuten till Nilens band och p& liknande sitt
till historien. Grekland var i jamfoérelse hirmed modernt, personligt.
Det gav ingen omedelbar kinsla av urtid och kraft, och mycket av vad
jag sag grep mig inte omedelbart. Visst var Akropolis skont, men det
blev inte den stora upplevelsen. Jag tyckte mig ha sett allt redan forut,
och i sjalva verket ha vi ju dagligen omkring oss fasader och interiorer
med antik prigel. Héir hemma kan man inte undgé antiken.»!

I det dunkla, urtida Egypten fann den unge Heidenstam niring for
sin andes dolda metafysiska lingtan, ej i det klassiskt klara, harmoniskt
gsobra Grekland, dir det begreppsmaissiga tdnkandet forst losgjorde sig
fran den gamla naturfilosofiens band. Det kom val en tid, da arvet fran

1 Jfr f6ljande uttalande av Heidenstam i brev till Sven Stolpe: »Nar Hans Alienus i
livets var stod vid Egyptens stora fonsterlosa tempelviggar och i ménskenet stirrade pa
naturgudarnas bilder med djurhuvud, d& bérjade han férstd, vad religion var i motsats
till Roms och Athens. Och nér han kom till Grekland, féreféll honom Athens Akropolis
nastan som ett(?) rococor (Mdrbacka och Owralid, 2, s. 561).
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det klassiska Grekland blev tydligt fornimbart i Heidenstams egen dikt-
ning, d& Dionysos, yrans gud, med sina anknytningar till osterlindska
mysteriekulter fick vika for den stringe Apollon, d4 denne sol- och ljus-
gud med lyran och bégen blev den heidenstamska diktningens symbol
framfér andra. Det mystiska inslaget hos Apollon blev dock av Heiden-
stam sjalv alltid starkt framhédvt. Apollon var icke endast den klassiska
klarhetens gud; hans visdom var hdmtad ur dunkla kéllors djup. Han var
den hemlighetsfulla inspirationens gud: sangens, musikens och spadoms-
konstens, ja, dodens och foérsoningens gud. Vissa forskare hélla rent av
fore, att han ursprungligen hérde hemma i Asien och sedan 6ver Delos
kommit till Europa. Héarmed mé nu forhilla sig hur som helst — for
Heidenstams diktning och livsuppfattning blev han med sina inslag av
dunkel och ljus den naturliga symbolen: den paradoxala syntesen av ur-
tidslangtan och framtidstro, av inbillning och tanke.

Egypten, som gjort ett si starkt intryck ps den unge Heidenstam,
slappte dock aldrig sitt fascinerande grepp. Det adr karakteristiskt, att
den gamle Heidenstam bland de moderna unga svenska diktarna, av
vilka nagra, bland dem Harry Martinson och Péir Lagerkvist, vunnit
hans bevagenhet, dock framst synes ha intresserat sig for forfattaren till
Dikter vid grinsen, Bertil Malmberg. »Han brukade», berdttar Sven
Stolpe (samlingsverket Mdrbacka och Ovralid, 2, s.558), »som de statli-
gaste vers, som skrivits i Sverige i detta drhundrade, peka ut séirskilt
dessa rader:

En obegriplig trolldom griper vérlden,

en helig rysning infér urtidsmotet

— och under trummornas magi gar farden
mot &desbranten eller modersskotet.»

2.

I Heidenstams metafysisk-religiésa tdnkande utgor det naturfilosofiska
elementet ett av de viktigaste inslagen. At sin specifika religiosa kinsla,
sin naturmystik, har Heidenstam givit ett utomordentligt poetiskt ut-
tryck i dikten P4 skogsvigen i Nya dikter. Hir asyftas ndrmast de sex
sista raderna, men hela dikten har, d& det giller att f4 klarhet om skal-
dens religiésa instdllning, sin stora betydelse — detta lika mycket med
hansyn till dess positiva som dess negativa partier; han har sjalv vid ett
tillfalle forklarat, att den i dess helhet far betraktas som en religios bikt.!
Till yttermera visso fortjanar det att papekas, att han girna onskade ha
den dikten med, d& han ett tiotal ar fore sin dod medverkade vid en
grammofonupptagning av svenska diktarroster. Till Karl Johan Rad-
stréom, som stod for inspelningen, skrev han, sdsom denne beridttat (Sven-
ska Dagbladets sondagsbilaga 12/1 1941), pa ett forberedande stadium
bl. a. foljande: »Skulle 'Pa skogsvigen’ mot férmodan avskricka genom
sin okyrkliga religiositet, kan den mdjligen utbytas mot ’Paradisets
timma’, men i var tid borde den kunna tolereras, tycks det mig.» — Rad-
strom hade, framhaller han, naturligtvis inga sadana invindningar att

1 Jfr Mdérbacka och Ovralid, 2, s. 564.
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goéra, men pa grund av olyckliga yttre omstdndigheter kom dikten aldrig
att bli inspelad. Samma 6de rénte, inom parentes sagt, flera andra av
de dikter, som man kommit 6verens om; endast tre kommo att bli pd
detta speciella sitt forevigade, nimligen Alderdomen, Vid vigens slut
och Himladrottningens bild i Heda.

P4 skogsviagen har féljande lydelse:

Jag gar till mina vérv och solen lyser,
men lika tungt de déda sova.

Snart skall till dem jag stiga ned.

Nar livets dagar stupa

och morkret faller pa

och det blir hemskt och Gde

i sjalens klyftor,

da knidppas skilvande hénder,
ménniskogudar, mot eder.

Aldrig i min ungdoms &r,

aldrig i min mandoms,

bojde for eder jag kné.

Adlare, renare gudadtter

sdg jag resa sina troner

i stiglost, molnigt fjarran,

dér ljusets kallor rinna upp.

Jag vet, var géng jag hetast sokte

att fanga i min hand en enda droppe,
d4 var jag sannast och var mest mig sjilv.
Och i den stunden drack jag av det liv,
dér natt ej faller och dér dod ej finns.
Sitt offer bréande mina fader

p& 6demarkens stenar,

och &n nér midnattsskenet vilar

bland sav och blad pé4 somnad tjérn,
vi folk fréan skogarna pa berget vaka,
som de forsjunkna i var tro.

Vad menar nu Heidenstam med detta ord »tro», »var tro»? I vilken
tro 4r det han férsjunker? Begripligtvis har det aldrig varit 14ttt for ho-
nom sjalv att p4d denna punkt klart formulera sin mening. Men fragan
har icke lamnat honom négon ro; den har stindigt i nya sammanhang
kommit tillbaka. I Himladrottningens bild i Heda néjer han sig med
att forklara, att den har tro, »f6r vilken mycket ar heligty. Nagon nirmare
utveckling av trosbegreppet ar det hir av naturliga skil inte fraga om.
Tro blir ndrmast lika med religiést sinnelag. Heidenstam intar tydligen
samma stdndpunkt som Nathan Soderblom, d4 denne forklarar, att den
minniska 4r from eller religids, »som haller nigot for heligt».! Att den
ene i sin definition anvidnder ordet »nigots, den andre ordet »myckety,
far ju ur principiell synpunkt betraktas som mindre betydelsefullt.

Om vi nu litet ndrmare betrakta uppbyggnaden av dikten P4 skogs-
vigen, sd finna vi, att den sonderfaller i tre huvuddelar. Efter nigra
inledande ord, sjalva anslaget och den psykologiska utgadngspunkten fér
tankeutvecklingen i fortsittningen, kommer nirmast ett negativt parti,
didr Heidenstam icke utan stolthet deklarerar sitt avstdndstagande fran
den traditionella (kristna) gudstron. Men han stannar inte vid det nega-
tiva. De tvi sista partierna, som néra hora samman, #ro klart positivt

1 Se Nathan Séderblom: Den levande Guden, s. 35.
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bestimda. Aven han bir fromheten i sitt brost, och han stricker sig mot
det anade gudomliga. — Vilket idéinneh4ll man far ligga in i det for
dikten forvisso mycket centrala uttrycket »ljusets killors, kan vara dis-
kutabelt. Diktens nirmaste fortsdttning kan synas ge vid handen, att
skalden 4syftar den skapande, konstnérliga inspirationen, som f6r honom
liksom for Tegnér med god ratt kan sigas ha varit »lifvets lif och evig-
hetens kérna».! Att Heidenstam medvetet eller omedvetet i uttrycket
»ljusets kallor» 6nskat fdnga in nagot annat och i viss man mera 4n det
liv och den doédsovervinnelse, som diktskapandet skdnker sin man, synes
emellertid med hinsyn till det tredje och avslutande partiet ytterst san-
nolikt. Efter sin mera individuella bekéinnelse vill han nu sjalv knyta
an till traditionen, men inte till kristendomen utan till sina hedniska
forfaders gudsdyrkan i avldgsna tider. Inte endast minniskosjilens for-
dolda, hemlighetsfulla, skapande liv, som bryter fram i inspirationens
stunder, 4r malpunkten f6r hans strivan, objektet for hans ldngtan,
utan ocksd den stora, 6verrika naturen, forbindelsen i stort som smatt
med det kosmos’ liv, som han anar. Hértill skulle man vilja foga den
tanken, att d& Tegnér kallar dikten »evighetens kirna», si 4r han just
som romantiker inne pé liknande vigar.

Hur som helst: Heidenstams religiositet torde aldrig tillfullo kunna
forstas, uppfattas till sitt djup och sin vidd, om man ser bort fran dess
naturfilosofiska bakgrund, dess perspektiv ut mot den kosmiska o#énd-
ligheten. »Religion», sdger han pi ett stille i den postuma aforismsam-
lingen, »ir ej bara fragan om ont och gott. I synnerhet ej for oss véster-
lindska nordbor. Var religion har stérre vidd. Fragan om ont och gott
ar en del av var religion, en djupt betydelsefull del, ehuru knappast den,
som mest sysselsdtter var kdnsla och tanke. I var religion ingér tillika
en mystisk, uraldrig naturtillbedjan, som #r levande och stark, och en
trangtan att liksom medeltiden i inbillningssyner och liknelser skapa en
bild av varldsalltet och ana dess mening. Det dr var religion» (s. 194).
Just denna mystiska naturtillbedjan ar det, som strémmar oss till motes
ur dikten P4 skogsvigen och som skidnker detta poem dess stora och
djupa ton, dess andaktsfullt gripande karaktér.?

3.

Heidenstam aterkommer i slutet av den nyss citerade aforismen till sin
oavvisliga favorittanke, att det ar var tids angelidgna uppgift att liksom
gangna tider — han nimner medeltiden; han kunde lika girna ha pekat
pa det gamla Egypten eller Babylonien — »i inbillningssyner och liknelser
skapa en bild av virldsalltet ochy, tillagger han, »ana dess mening». Detta

1 Se Tegnérs dikt Afsked till min lyra, sista strofen, Samlade dikter, nationalupplagan,
s. 460.

2 T ett brev till Hugo Alfvén, dagtecknat Naddo den 26/8 1905, talar Heidenstam om
hur han, da han skrev Folke Filbyter, var uppfylld av »den varmaste kénsla fér var sam-
hérighet med bade fordom och nu, med naturlifvet och fortplantningens och lifvets lagar».
Han framhaller vidare, hur bra han férstar, »att den fornnordiska naturmystiken skulle
tjusa och brusa i Wagner», och hur det &r hans egen gladje att visa, »hur den lefver kvar
pé djupet &rhundrade efter arhundrader. (Mdrbacka och Ovralid, 2, s.429f.)
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sista idéferment ar hos honom onekligen nigot nytt — A&tminstone i
denna klara och otvetydiga form. Skall det nu finnas en mening hos
virldsalltet, s méste det finnas nmdgon, som har lagt in denna mening
i det. Ty begreppet mening méste hir innesluta tanken pd &ndaméls-
bestéamdhet, och indaméalsbestimdhet kan rimligtvis inte existera annat
an i forhallande till ett tinkande och viljande subjekt. Det intressanta
ar nu, att Heidenstam — av vissa andra uttalanden i Tankar och utkast
att doma — sjalv medvetet synes draga denna slutsats. Salunda heter
det pa ett stille i betraktelserna 6ver doden:

»Nar du pa dodsbadden sdger: Det lyckades jag fullborda, d& &r det
virldsviljan som siger: S& mycket forunnades mig, det stora tridet, i
denna blommas liv» (5. 216). — Och pi ett annat stille heter det — pa
den hir avgérande punkten tydligen med samma idéinnebérd: »Mén-
niskan bérjade inte med den forsta slungan eller yxan som det ir sagt,
utan med det forsta altaret. Den religiosa kinslan dr det djupast ménsk-
liga inom oss, dr virldsalltets sjilvmedvetande i oss sjilva» (s. 207).

Det 4r uppenbarligen icke Heidenstams mening att siga, att virlds-
alltet sisom medvetet #r medvetet endast i oss, utan att det dger ett
eget, sjalvstindigt medvetande, som goér sig gillande i o0ss.! En direkt
férbindelse existerar alltsi mellan det kosmiska medvetandet och oss
minniskor. Sirskilt tydligt kommer denna tanke fram i ett tredje utta-
lande i samma bok.

»Man vet», framhaller Heidenstam, och vi kinna igen tankegangen,
vatt religionssystem och dogmer #ro ménniskoverk likaval som de filo-
sofiska systemen, fast mindre intellektuella och mer forsinnligade till
bilder for att genare kunna fattas av de manga och tala till deras hjirta.
Man vet att den religiosa férnimmelsen uppenbarar sig i allt som ar djupt
och stort och att den ar varldarnas dromstdmma. Den stimman besitter
ej och kan ej aga det fattbaras klarhet men &ar likafullt det reellaste av
allt reellt, ty hon &r verklighetens innersta sjilvmedvetande. Nirmare
intill vérldshjartats slag kunna vi ej trycka oss 4n i de stunder vi hora
den stamman, hur och var det sd #n ma ske, i religionsstiftarnas ord eller

1 Pa s. 174 lasa vi emellertid féljande: »Pa fragan om virldsalltet ar besjalat svarar
jag utan tvekan: Ja, viarldsalltet ar besjalat; beviset darpd ar jag sjalv, eftersom jag &r
en del av vérldsalltet och har viarldsalltets natur och kan ténka. Darfor kan varldsalltet
tanka. Det kan ténka genom sina verktyg.» — Har kan det mdjligen se ut, som om Hei-
denstam onskade ansluta sig till den motsatta uppfattningen. Men detta kan — det
visar sig vid minsta eftertanke — icke vara riktigt. Vad Heidenstam séker bevisa, &r
ju just sanningen av den tro, som lever inom honom: att virldsalltet &r besjilat, har ett
eget medvetande, som gor sig géllande i oss och kanske dessutom i andra levande varelser
i universum. Att beviset, som begagnar sig av det metafysiska begreppet »virldsalltets
natury, méste ségas vara mindre slagkraftigt, 4r en annan sak. Det &r p& den tro, som
besjalar Heidenstam, det har kommer an.

— Ser man bort fran det férmedlande begreppet »virldsalltets naturs, blir f. 6. tanke-
gangen skaligen banal, kommer endast att innebéra en tautologisk truism, némligen
denna: jag kan tanka — alltsd kan jag (den del av varldsalltet, som ar jag) ténka. Att
knyta nagot intresse till en saddan tankegdng, synes inte vara méjligt. — Jfr till ytter-
mera visso ocksé foljande uttalande i T'ankar och utkast, s. 185: »Jag tror, att varlden ar
sinnrikare, valdigare, och mer besjalad av ande in i det minsta &n vi med véara brackliga
sinnebildliga forestallningar &nnu &ro i stdnd att tyda annat &n i dunkla férnimmelser.
Just den underbara ordning och sinnrikhet som kan skymtas bakom allt &r fér mig det
mest 6vertygande beviset for tillvaron av mening i allt, av en varldsvilja.»
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ur den djupaste och hemlighetsfullaste lyriken. Ej sillan 4r det fran de
ddendes mun» (s. 220).

Heidenstam forklarar hir som s& manga ginger férut, att sivil reli-
giosa som filosofiska system &ro ménniskoverk, och han menar tydligen
dérmed, att de inte kunna n& fram till den fulla sanningen om verklig-
hetens vésen. Men han drar sig icke f6r att 6gonblicket dirpa tala om
»verklighetens innersta sjilvmedvetande», som uppenbarar sig bl. a. i den
djupaste och hemlighetsfullaste lyriken. H#ir kan man nog inte undgi
att konstatera forekomsten av en motsigelse, en tankeglidning. Ty
verklighetens innersta sjalvmedvetande — detta uttryck maste ju goéra
ansprak pa att vara nigot annat &n en sinnebild. Det ar — ganska up-
penbart — ett begrepp, anvint i ett metafysiskt tdnkande, som anser
sig utséga nagot reellt om det sanna varat. Men detta vara skulle man ju
inte kunna komma &4t med vara begrepp, det skulle ligga utanfér vart
intellektuella tinkande. Heidenstam ser inte sjalv riktigt grénsen, den
grans till det ofattbara, som han s& ofta talar om. Vore han konsekvent,
borde han snarare med Dyskolos i sitt eget verk Guds fodelse siga: »Lat
oss bygga ett vitt tempel och rista 6ver dorren: Vi veta och férsta icke
vad vi mena. — LAat oss motas dir inne, icke vid dagssken, ty synsinnet
ar varldsligt, utan i stjarnljusa nétter, och 14t oss framfoér altaret sjunga
en fatonig méssa eller std tysta, ty vi veta och forstd icke vad vi mena.»!

4.

Att en skald — och for ovrigt vilken poetiskt anlagd méinniska som
helst — kan férnimma ett behov att uttrycka sina mystiska erfarenheter
med tillhjalp av sinnebilder, t. ex. tala om »vérldarnas dréomstdmma» och
»varldshjartats slag», har man givetvis ingenting att invéinda emot. Man
méaste emellertid fraga sig, vad dylika sinnebilder eller symboler egent-
ligen symbolisera. Vad ar det de vilja ge uttryck at? En hemlighetsfull
upplevelse, sdger man, en upplevelse, som inte later inordna sig i det van-
liga erfarenhetssammanhanget, det i rum och tid givna, och som just
déarfor icke heller later sig gripas och adekvat uttryckas med tillhjilp av
vart intellektuella tiankande och dess begreppskategorier. Men — och
hir mé vi, for att Heidenstams egen uppfattning matte f& skarpare re-
lief, anknyta till moderna kunskapsteoretiska tankegdngar — en upp-
levelse, fran vilken man tager bort allt begreppsmaissigt erfarenhets-
innehall, vad dr den annat dn nagot rent emotionellt, en kinsla eller en
kombination av kinslor, en stimning? I den mystiska upplevelsen gri-
pes medvetandet av en emotionell elevation — mdoter ménniskan extasen.
Men den renodlade extasen har intet annat innehéll 4n sig sjalv. En
forestillning, ett begrepp, har ett reellt inneh4ll, ett i rum och tid givet
objekt. En kinsla diremot — och extasen kan ju inte girna vara annat
an en kinsla — har intet sidant innehall; den ar en enkel kvalitet utan
nagon som helst kunskapskaraktir. Givetvis kunna vi ha kunskap om
vara kinslor, d& ju dessa existera i tid och rum, men dessa véra kénslor
sjalva kunna icke skidnka oss nagon kunskap. Om man nu vill giva ett
symboliskt uttryck &t en mystisk upplevelse, s& 4r det tydligen, princi-

1 Sankt Géran och draken, 5:te uppl., s. 125.
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piellt sett, intet annat #n sin egen rent subjektiva extaskinsla man énskar
symbolisera. — Med andra ord: kinslan forblir kénsla, hur mycket och
hur vil den &n anknytes till sinnebilden, och sinnebilden kan aldrig sym-
bolisera nigot annat #n det rent subjektiva kinslotillstindet. Symbolen
pekar inte utit mot en transcendent verklighet utan indt mot en i sig
vilande sluten virld, som intet har med objektiv kunskap att skaffa.
Dess betydelse dr dirfor av rent praktiskt, ndrmast poetiskt och konst-
nirligt, slag. Med symbolens hjilp kan konstndren gripa en stdmning
och for sig och andra — med honom sjilv besliktade sjilar — aktuali-
sera den pi nytt. All konstnirlig forstéelse, all djupare, dr betingad av
kongenialitet. Att férstd ett konstverk, en dikt, en symbol, ar sjalvklart
icke endast att intellektuellt begripa utan lika mycket att emotionellt
1ata sig gripas; det innesluter alltid ett element av inlevelse, av forméga
att lata symbolen aktualisera en stimning — den stimning, fir man
vil tro, pa det hela taget, som konstniren sjalv upplevat och sékt knyta
an till det sinnebildliga.

Att Heidenstam i stor utstrickning skulle kunnat g4 med pa detta
resonemang, far nog anses troligt, ja, sannolikt. Han har sjilv vid méng-
faldiga tillfallen och i olika sammanhang varit inne pi liknande tanke-
gangar. Si t. ex. i Akademisten och hans skyddsling och i Inbillningens
logik, bada i Tankar och teckningar. Hans egen konstuppfattning ar
exklusivt aristokratisk. Att den djupare konsten, den verkligt stora och
originella, skulle kunna forstas och senteras av var man eller ens vara
tillginglig for ett storre flertal, &r honom en fullstdndigt barock tanke-
gang. »Om en vetenskaplig avhandling séger lekmannen 6dmjukt: Den
ar for lard for mig. Om ett konstverk sdger han diremot: Jag forstar
det ej, darfor ar det daligt. — Den allminna forestallningen, att vem som
helst kan bedéma konst, vilar emellertid pa det dunkla medvetandet att
konsten star utom kunskapen och tillhér inbillningen. Och vem inbil-
lar sig icke vara en inbillningsminniska?» Hér hjalpa emellertid inga
undanflykter, inga féormenta sjilsliga egenskaper, egenskaper, som skulle
vara till finnandes hos var man. For den konstnirliga forstaelsen fordras
just kongenialitet — och detta pa bade tankens, kidnslans och den ska-
pande inbillningens omride. »Det behovs blott, att ndgon 4r djupare be-
gdvad an du sjilv, och det skall vara dig svart att fatta honom. Det
behévs blott, att en ensam ménniska dr oindligt mycket djupare begé-
vad 4n alla hennes 6vriga samtida — och ingen skall forst4 henne.»!

Emellertid maste vi nog siga oss, att Heidenstam icke skulle kunnat
g4 med pé vart resonemang angdende symbolernas natur i dess helhet.
»Vad 4ro di véra liknelsers, fragar han sig sjialv pd ett stille (s. 156) i
den efterlimnade aforismsamlingen, »vira gudomliga liknelser, vara méin-
niskologner, som i sina tockniga hinder plocka ned till oss eviga san-
ningar som gyllne frukter? Deras brister dro vira egna minskliga bris-
ter: de dro logner i det yttre, i den minskliga liknelsen, i var tolknings-
formagas begransning, men det oaktat famla deras andehinder i dunk-
laste fjdrran 6ver sanningar, som vi pd annat vis aldrig skulle ha natt.
Minniskologner, i ert innersta dunkel dren I sanningar.» »Hell er, gudar»,
tillaigger Heidenstam. »Hell, hell er, som ledde oss, som lyfte oss ur jor-

1 Tankar och teckningar, 5:te uppl., s. 47 f.
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dens mull. Utan er hade vi varit intet. Som stjirnor stego ni, och fol-
ken sdgo er nederging. Ni uppstd och bli vara strilande konungar, och
ni forgas. Det gudomliga bestir!n

Alltsh: hur dunkla, hur ofullkomliga och forgingliga vara religitsa
sinnebilder &n &ro, s& 4ro de dock enligt Heidenstam nigot mera &n blotta
kénslo- och stimningsuttryck; de peka icke endast init mot var subjek-
tiva erfarenhetsvirld utan ockséd utdt och uppit mot en kosmisk evig-
hetsvirld — de utsiiga, trots allt, ndgot om en oversinnlig, objektiv verk-
lighet. Ja, den gamle Heidenstam gar ju, som vi redan papekat, s langt,
att han icke drar sig f6r att uppfatta denna verklighet som en medveten
viljemakt. Den #r identisk med virldsviljan, och den &r det »reellaste
av allt reellth. Som en »dromstédmmas talar den i religionsstiftarnas ord
och ur den djupaste och hemlighetsfullaste lyriken och ej sillan, menar
Heidenstam, »fran de déendes mun».2

Det lika och gemensamma &4r hir extasen. Heidenstam anvinder
sjalv inte gidrna detta ord men s& mycket hellre och oftare diaremot dess
svenska motsvarighet: hinryckningen. I detta ord ha vi hans religiosa
uppfattning och hans minniskosyn in nuce. Ordet hinryckning #ar for
honom icke endast en psykologisk term bland andra. Det har behéllit
sin metafysiska valor. Det innebér forbindelse med det gudomliga. Och
ménniskan 4r i eminent mening ménniska férst i och genom denna for-
bindelse. S& har det varit i alla tider, och s4 méste det alltid vara. Hin-
ryckningen ir »det naturligt méanskligas». Utan denna férméga till reli-
gios hénryckning kan det ménskliga livet icke bevaras »friskt och dof-
tande». Tankegangen &r utomordentligt central i Heidenstams diktning.
Den triader oss till métes i Guds fodelse i Sankt Goran och draken, varur
-ovan citerade uttryck hamtats?, i Herakles i Skogen susar och pa méanga
andra stédllen, mer eller mindre omedelbart. Altaret med offerlagan ar
hanryckningens naturliga symbol; hénryckningen #4r, med andra ord,
férbunden med behovet att dyrka och tillbedja. — Extasen var hos
Heidenstam sjilv ett med hans skaldetemperament, med hans starka,
haftiga, mystiskt betonade inspirationsliv. Han kinde ocksd som f& be-
hovet att giva sig hén i tillbedjan och dyrkan. Héirom bar s& gott som
hela hans produktion, inte minst hans lyriska diktning, ett véltaligt vitt-
nesbord.

1 Det héar citerade prosastycket ger, maste man séga, en fértrafflig kommentar till
dikten Jordevandrarens pilgrimsdrém, som »sysselsatte Heidenstams tankar allt fran 1920»,
i sin slutgiltiga form inskrevs i Olshammars kyrkobok den 1 okt. 1933 och trycktes i
Ord och Bild aret darpa (jfr Stista dikter, s. 89). Ocksa héar talas det om »andehéander, ett
uttryck, som genom tankegéngen i prosastycket far sin klargérande belysning. I dikten
aterfinnes likasa, ordagrant, den centrala bekénnelsen: »det gudomliga bestar». Den
bekénnelsen kunde Heidenstam ocksé 1 fortséttningen st f6r. Men han hade, som kom-
mentatorerna av Sista dikter papeka, sina dubier angdende de sju sista raderna »och
beslét sig for att stryka dem». Man férstar latt nog anledningen hartill. Det var icke
staden av tempelhus p4 molnens hojder, han djupast sett strackte sig emot — den var
en drém, en »ménniskolégny — utan mot det evigt gudomliga, for vilket denna stad var
ett trevande sinnebildligt uttryck.

2 Denna sista, icke s& litet frapperande tankegang har Heidenstam redan vid ett
langt tidigare tillfalle latit en av sina diktade personer tangera. 1 Lasse Lucidors dod 4
Skogen susar (5:te uppl., s.61) heter det salunda: »Vem kan nojaktigt utlagga ande-
meningen av en ddendes avbrutna meningar, som knappt lingre &ro hans egna ord utan
anderoster ur ett ogenomskadligt fjarran.»

3 Sankt Goran och draken, 5:te uppl., s. 115.
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For Heidenstam blir — och detta vill vara denna underséknings vé-
sentligaste papekande — den religiésa fornimmelsen, som uppenbarar sig
i allt som &r »djupt och stort» i minniskovirlden, sjalv i sista hand ett
utflode ur det gudomliga livet; den dr ett med »viarldsviljan», ett med »verk-
lighetens innersta sjilvmedvetander. Hiar dr forbindelsen klart och tyd-
ligt sluten mellan ménniskans sjélsliv och den kosmiska universalitetens
gudomliga liv. Den i hinryckning befintliga ménniskoanden #r direkt
paverkad av gudomen, av virldsviljan; hon &r i egentligaste mening
gripen av inspiration.

5.

Det fanns vil en tid, d4 Heidenstam betraktade sig sjalv som ateist
och d4 han stod den materialistiska livsuppfattningen nira. Han lekte
girna med dess tankegingar. Ja, det var nog inte s& litet av allvar och
personligt engagemang med i den leken. I dikten I Bougival i Vallfart
och vandringsar later han den dir upptridande gitarrspelaren tala om
»det djupt i var hjarna tryckta vidundersparet: 6vertron», och han var
nog sjalv ratt ldngt inne i den uppfattningen, att »vantro och tro ar det-
samma», ett uttalande, som han later undfalla sig i Isissystrarnas brollop
i samma diktsamling. Till en deciderad materialistisk virlds- och livs-
betraktelse ville han dock inte férsvirja sig; hans standpunkt var nog
under ungdomsaren nirmast undersékande och experimenterande. Han
hyste emellertid, av allt att doma, sjilv en inte s& liten 6vertro pa for-
nuftet, och han hade kommit mycket langt bort ifrin en oreflekterad,
personlig gudstro. Ett undangomt behov av tro tycks dock alltid ha
funnits i hans innersta; man kan se spar dérav i Ensamhetens tankar,
ganska tydliga spar i grund och botten. Han kunde helt enkelt inte for-
neka sig sjalv: hingivenhetsbehovet och den metafysiska driften, som
han bar inom sig, voro honom o6vermiktiga. Halvt mot sin vilja, som
det forefaller, borjade han under sin vistelse i Schweiz att studera filosofi.

Vid slutet av livet, vid randen av heden
sté& morker och s6mn, dir vi dromde ett Eden,

later han gitarrspelaren i den ovan nimnda dikten I Bougival férklara.
Och omedelbart darefter heter det:

P& himmelen flammar i eldbokstédver

av doéda manar: Lev, d& du lever!

Att blunda for orden, att tveksam stanna
i en kodex, en gammal fridens psalm,

4r harma den galne, som svalkar sin panna
i en brinnande krans av halm;

att tysta dem med en Kant, en Hegel,

det ar att smula en klocka av malm

med en liten klubba av tegel.

Nir Heidenstam skrev dessa rader, var han nog sjilv inte alldeles obe-
kant med funktionen av den lilla klubba, han talar om. Den skulle med
tiden bli honom alltmera fértrogen. Den tyska idealistiska filosofien lig-
ger i sjdlva verket ganska tydligt bakom hans eget tinkande. Idéer fran
en Kant, en Hegel, en Schelling synas ha gitt honom varaktigt i blodet;
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den tanken kan man inte girna komma ifrin, sedan man tagit del av hans
ovan relaterade uppfattning. Redan pi ett stille i Hans Alienus later
han huvudpersonen med samma namn siga, att »de gamla tyska este-
tikerna kretsa med tunga vingslag om livets kirna».! Att han, d& han
nedskrev dessa ord, tédnkte pa de romantiska filosoferna vid 1800-talets
borjan, 4r uppenbart.?

Huruvida eller i vad min Heidenstam efter ungdomséren fortsatte
med och utvidgade sina filosofiska studier, #r emellertid en friga, som
skulle beh6éva nirmare klarliggas. Hans kunskapsteoretiska orientering
synes knappast ha varit djupgdende. Troligen intresserade han sig mest
fér den praktiska filosofiens problem. Uttrycket »de gamla tyska este-
tikerna» synes tala foér en sddan uppfattning. De etiska, estetiska och
religiésa frigorna ligga ju ocksd ndrmast i linje med hans foregidende
livsutveckling. Heidenstam var visserligen en lysande essayforfattare
men knappast ndgon utpriglat systematisk ténkare. Han saknade vl
ingalunda logisk sk#érpa, men han var férst och frimst diktare, och en
diktare, som i sina verk visentligen gav uttryck it sin egen personlighet.
Han var, om man 84 vill, mera expressionist 4n impressionist, ehuru man
icke far gora for mycket av en sddan kategorisering.

Mojligt 4r ju, att Heidenstam, nir inspirationen efter Nya dikter gjorde
sig allt mera sillan pamind, atergick till sin ungdoms filosofiska studier.
I varje fall 4r materialet i den postuma aforismsamlingen, enligt utgi-
varnas uppgift, visentligen tillkommet under en tidsperiod, som stricker
sig fran 1919 fram 6ver de forsta aren av 1930-talet. Tankar och utkast
ger vid handen, att diktaren under denna tid fordjupat sig i och intensivt
sysslat med bl. a. de religiésa och metafysiska problemen. Vad vi har
finna ar dock — forefaller det — mindre ett uttryck for bokliga studier
an for ett fornyat personligt-filosofiskt grubblande. »Tanken pé publi-
ceringy», heter det i efterskriften, »l4g honom fjirran: det var oftast under
samtal, féorda pa ldnga vandringar, vid den sjillaindska kusten, i Davos
och pa bergen 6ver Rivieran, efter 1925 i landskapet vid Vattern och i
Tivedsskogarna, som han fann sina formuleringar. I allm#inhet upp-
tecknade han dem tdmligen flyktigt med blyerts pa losa lappar. Efterat
renskrevs de pa maskin, och nir han genomsett dem, brindes i allménhet
originalanteckningarna. I andra fall kvarligger emellertid obearbetade,
mer eller mindre fragmentariska, stundom ytterst svarldsta blyerts-
skrifter, till ett antal som ndrmar sig dttahundra; varianter pd beslaktade
motiv, upprepningar, stundom nistan ordagranna, av samma tanke-
gangar vittnar om Heidenstams oavlatliga grubbel» (s. 245 £.).

Att Heidenstam fann sina formuleringar, sina aforistiska uttryck for
tankar, som linge grott i hans sjil, under vandringar ute i naturen, 4r i
mer 4n ett avseende karakteristiskt. Han #lskade naturen pé ett genom-
gripande personligt sitt, marken och stenarna, triden och djuren, gran-
skogens dunkel och de vida utsikterna. Han var ocksa livet igenom en
vandringsman, en sokare, en pilgrim, stadd pa vallfdrd mot ett fjarran,
heligt m4l. P4 hans ex libris (tecknat av hans vén konstnéren Oscar

1 Hans Alienus, 6:e uppl., s. 76.

2 Angaende Heidenstams tidigare filosofiska studier kan den intresserade numera
erhalla vardefulla upplysningar i Fredrik Bo6ks nyutkomna monografi Verner von Heiden-
stam 1. Se sarskilt s. 82 och s. 264 ff.
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Bjorck nagon ging pa 1890-talet) ser man en vig, som Over snoholjda
vidder under en gnistrande stjirnhimmel soker sig bort mot horisontens
oandlighetslinje. Den nordiska sommarnatten har han besjungit i inspi-
rerade, forklarade strofer (Bland nattens trid, Paradisets timma, Pd skogs-
vigen); de forsta tio nitterna i juni voro hans »tysta stora helgy, som
han hela aret lingtade till och saknade, nir den var férbi. Mol ensam
kunde han da, som han har berittat, i den nattliga stillheten gi omkring
och klappa triaden och de stora stenblocken.! — Bland naturens foreteel-
ser var dock stjirnhimlen hans stora, allt overvildigande passion. Han
stod till den i ett hemlighetsfullt personligt férhéllande, som med &ren
blev allt intensivare. I sin &lders host bekinde han, att tanken pé stjarn-
himlen s& gott som alltid var nirvarande i hans medvetande. Det kunde
forefalla besynnerligt, men det var #nd4 sa. P& terrassen utanfér sitt
hus hade han 14tit uppféra ett stenbord; det kunde ocksé.betraktas som
ett altare. Méanga ganger, berittade han vid ett tillfdlle, hade han dér
under stjarnljusa kvillar fallit ned p4 sina kndn — vél icke, sdsom han
i ett senare sammanhang fortydligade sina ord, for stjdrnorna sdsom sé-
dana »utan for den ofattliga makt, som vi kdnna i en sddan stund och
val med all ratt kalla religios».?

»Tva ting», lyder en vilkind formulering hos Immanuel Kant, »fylla
sinnet med en stindigt ny och tilltagande vordnad, ju oftare och mer
eftertanken sysslar med dem: stjairnhimlen 6ver mig, sedelagen inom mig».

Att Heidenstam var synnerligen vil predisponerad att med personlig
gripenhet forstd och tilligna sig dessa ord, 4r uppenbart. Han kunde
— principiellt sett — utan vidare ha gjort dem till sina. Kant var emel-
lertid i sin religiésa 4skadning nirmast deist. Hans gudom var klart per-
sonligt bestdmd, och den tillhérde en transcendent virld. Vidare trodde
Kant pé sjalens odddlighet och viljans frihet. Heidenstam var ddremot
narmast panteist, ja, han har vid ett tillfalle pa sin 4lderdom — i ett brev
sommaren 1934 — sjalv framhallit, att denna beteckning kunde betrak-
tas sasom riktig. Sasom panteistisk var hans gudom immanent i virlden:
den var ett med »vérldsviljan», ett med »varldsalltets sjalvmedvetanden.
P4 nagon personlig odédlighet trodde inte Heidenstam, i varje fall inte
under senare ar, di hans panteistiska instdllning blivit honom klarare.
Kravet pa en sadan framstod fér honom — sasom tydligt framgéar av
flera bestimda uttalanden i Tankar och utkast (se t.ex. s.167 ff.) —
nirmast som ett uttryck fér méinsklig férhdvelse, utvisande en radikal
brist p4 6dmjukhet. Betriffande problemet om viljans frihet dr hans
instéllning visentligt mindre deciderad; man torde bist kunna beteckna
den som oavgjord eller svivande. Det personliga, det individuella, var
visserligen f6r honom det mest viardefulla och visentliga i allt manskligt
liv och all ménsklig samvaro, och han hade sjilv en stark kinsla av per-
sonlig ansvarighet, men han var icke siker pi att det hos minniskan
innerst verkligen fanns nigot jag. ’

Stjarnevirldarnas storhet var emellertid f6r honom — som f6r Kant —
en i hogsta grad aktuell faktor. Men det var uppenbart mindre sjilva
tanken pd stjarnhimlen &n dess faktiska visuella férhandenvaro, 4synen

1 Jfr Méarbacka och Ovralid, 1, s. 424, samt 2, s. 565.
2 Jfr Mdrbacka och Ovralid, 2, s. 563.
3 Se t.ex. Tankar och utkast, s. 126 ff., s. 166 ff., s. 175 ff. och s. 198.
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av den i morka kvillar, som fyllde hans hjirta med extatisk religios
tillbedjan. Att bakom denna tillbedjan, som en forutsittning for den-
samma, 14g bade ldngvarig och intensiv reflexion, &r dock sjalvklart.
Det var ju, sdsom han sjilv framhallit, inte stjirnorna sisom sidana,
som han tillbad, utan den ofattliga makt, som han férnam vid deras
asyn.

Om denna makt hade hela den naturfilosofiska spekulationen, Schel-
ling och Hegel och fére dem manga andra i #ldre tider, t. ex. stoikerna
och nyplatonikerna, talat, 6verhuvud taget hela den romantiskt oriente-
rade filosofien och de av denna influerade diktarna, sisom Goethe i Tysk-
land och Tegnér hos oss. Overallt 4r hir, p4 ett eller annat satt, virlds-
viljan, vérldsanden, virldssjalen nirvarande sisom det gudomligt vi-
sentliga i det hela, sdsom — for att tala med Atterbom — det »hjirtan,
som »slér i det eviga allts.r Sjilv talar Heidenstam, som vi minnas, -om
»varldshjartats slagr, och det var detta hjiarta, denna levande makt i
kosmos, som han férnam och kinde sig i forbindelse med i sina ensamma
stunder under stjirnorna. Kant anvidnder ordet vordnad. For Heiden-
stam ér tillbedjan det ritta ordet. Hans forhallande till stjirnhimlen var
mera personligt intimt; det inneslét ett starkt element av religios hin-
ryckning.

Men icke bara Kants ord om vérdnaden infér tanken pé stjarnhimlen
var Heidenstam predisponerad att forstd utan ocksid — och detta i lika
hog grad — det kantska yttrandets andra led: vordnaden infér tanken
pa sedelagen. Sedan Heidenstam gjort upp réakningen med sina ungdoms-
ars hedonistiskt betonade lyckofilosofi, ocksd i dess mest forfinade form,
den epikureiska eudaimonismen, vinder han, har man nog ratt att siga,
sina blickar mot Stoa. Men didrmed har han ocksid nirmat sig Kant.
Pliktbegreppet blir det centrala i hans mannadlders stora episka verk:
Karolinerna, Heliga Birgittas pilgrimsfard, Folkungatriadet. Hans tan-
kar koncentreras kring de heroiska, skapande méinniskorna — méanni-
skor, som lyssna till pliktens bud, som f6lja sin egen inre kallelses vig
dnda in i undergang och déd. — I Hans Alienus hade Heidenstam talat
om »livets Onskan». Det gallde att forstd denna oOnskan, om man ville
leva ett riktigt, ett manniskovardigt, liv. I grund och botten fanns det
nog redan hir en metafysisk tankegdng med, inspirerad bl. a. av »de
gamla tyska estetikerna». De heroiska manniskorna finna, kan man siga,
denna livets onskan i det personliga pliktkravet. S& ocksd Heidenstam
sjalv; de heroiska personligheterna i hans produktion spegla i vésentliga
stycken hans egen askidning och problematik. Foér de under idéernas
stjarnor stdllda minniskorna, de at den personliga kallelsen invigda
skapande andarna, finns det enligt Heidenstam i sista hand endast ett
pliktkrav, som obetingat géller, och det &r att vara trogen, trogen mot
sig sjialv. Detta krav férnimmes som ett kategoriskt imperativ, for vil-
ket allt annat méaste vika. Anknytningen till Kant och stoikerna &r
uppenbar.

Att for pliktkravet, kravet pa trohet mot det djupaste inom oss sjilva,
avstd fran lyckokravet, det innebédr emellertid — som vi skola finna —
att forvirva lyckan 4ter pa det enda minniskan vérdiga planet, hjilte-

1 Se Atterboms Rosen i diktcykeln Blommorna.
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sinnets lycka, genomstrilad av det gudomliga. Tyngdpunkten ligger
hir klart och bestimt pa den aktiva troheten — alldeles som hos stoi-
kerna. Och detta #r ytterst betydelsefullt. Ty forst s& har Heidenstam
kunnat limna den epikureiskt eudaimonistiska stdndpunkten och kom-
promissfritt komma 6ver till den personligt heroiska.!

6.

Den idéhistoriska utvecklingslinjen kan i sjdlva verket foljas ytter-
ligare ett steg tillbaka, namligen till Platon och Sokrates. Ja, det torde
icke vara omojligt att hir pad en central punkt pavisa forekomsten av en
rent litteraturhistorisk anknytning, med andra ord en direkt litterdr pa-
verkan. En viss parallellism mellan Heidenstams dikt Féngen i Nya dik-
ter och Platons dialog Kriton synes salunda vara for handen och m& héir
nagot skirskiadas. Vi komma under framstillningens gdng i kontakt ocksa
med ett par viktiga tankegingar i Sokrates’ férsvarstal.?

I savil Platons dialog som Heidenstams dikt utgores centralgestalten
av en fingslad man: Sokrates hos Platon, Pyrron hos Heidenstam. So-
krates ar démd till déden, och den dag ér omedelbart forestdende, d& han
skall tomma giftbagaren. Pyrron sitter fingslad i Knidos’ borg, och vil-

1 Den unge Heidenstams starka anknytning till den epikureiska filosofien &r uppenbar.
Att forfattaren till Vallfart och vandringsar pé ett eller annat satt statt i kontakt med
sjalva kallan, synes en jamforelse mellan ett par rader i dikten I Bougival och en passus
i Epikuros’ brev till Menoikeus ganska otvetydigt ge vid handen. I Menoikeusbrevet liasa
vi féljande uttalande:

»Nar vi alltsd siga, att lustférnimmelsen ér livets dndamal, s& mena vi inte den val-
lust som utsvévande sillar fara efter eller den som ligger i snéd vinning, som vissa per-
soner mena, vilka antingen icke kanna till eller ogilla eller missférsta var lara, utan for
oss innebar begreppet lust att icke férnimma smérta i kroppen eller oro i sjalen. Alltsa
ar det icke ideliga dryckeslag och nattsvirmerier, ej heller njutandet av fagra gossar eller
kvinnor eller av lickra fiskar och annat sddant som hér till ett yppigt kosthall, som skapar
ett liv av lust: nej, detta férvarvas genom nykter eftertanke, genom att utforska grun-
derna till allt val och undvikande och genom att jaga bort de griller, som &ro sjalens
varsta orostiftare.n (Se Ivar Harrie: Athenare, s. 191.)

Och hos Heidenstam — som f{. 6. i dikten direkt hanvisar till »den store Epikuros» och
hans tro — finna vi féljande rader:

»Ja, kunde jag njuta livet ratt!

Det dr ej 1 dryckjom den nattliga vakan,

som plattar mitt brést och foljer mig tatt
med en spade, en lar och ett lakan.

Det. ar andens rus, nar han vingen héver

och jag vrider mig framfér ett ark med streck.
Jag dricker ej doden ur vin och genever,

jag dricker den tyst ur en flaska blick.»

Likheten mellan de héar kursiverade raderna faller utan vidare i 6gonen. Den kan inte
gérna bero pa en tillfallighet. Man bor f. 6. ge akt pa det gemensamma i sjélva den sti-
listiska anordningen: icke detta — utan detta. Att tankegéngen i andra avseenden &r
ganska olikartad hos de bada férfattarna, behéver knappast papekas; Heidenstam lagger
huvudvikten p& »andens rus», icke pa den nyktra eftertanken. Han #r redan pa vég mot
en annan livsvérdering, den livsvirdering, som till sitt centrum har den skapande in-
spirationen och som — d& hedonismen helt fatt stryka pa foten — skulle f6ra honom 6ver
till den stoiska heroismen med dess skarpt markerade pliktmedvetande.

? Citaten fran Platon i det f6ljande 4ro samtliga hamtade fran Claes Lindskogs Platon-
oversattning.
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ket 6gonblick som helst skall hans huvud falla for bédelsyxan. Till Sokra-
tes kommer hans vin Kriton och soker 6vertala honom att fly. Till Pyr-
ron kommer hans unga maka, stadd i samma srende. — Hur har Kriton
kunnat komma in s tidigt pad dagen, fragar Sokrates. Kriton har gjort
sig god vin med fingelsevaktaren — medelst »en och annan handtryck-
ning». Och Pyrrons maka, hur har hon kunnat komma? »Vaktarns dot-
ter har jag mutaty, siger hon. Fiangelsets dérrar st4 6ppna; Pyrron har
endast att std upp och fly — och de tva skola ater forenas i sin kirlek!
Kriton argumenterar pd ett liknande sitt. Han och Sokrates’ dvriga vin-
ner std beredda att slippa till de penningar, som ytterligare kunna er-
fordras for att fi Sokrates i sakerhet. Flyr han inte, kommer han endast
att skada sina vinners anseende. Han maste fly for sin egen skull, for
sina barns och for sina vinners.

Bada fingarna vigra att fly. De framstillda bevekelsegrunderna in-
verka inte pd dem. Béda hinvisa i sista hand till en inre auktoritet.
Sokrates har blivit démd enligt statens lagar. Efter dem har han fri-
villigt fogat sig under sitt foregdende liv. Han kan inte nu &ndra sin stand-
punkt — det vore ett foraktligt svek. Pyrron 4 sin sida vill ej vinna sitt
liv ater p4 en »fal och tanklos» flickas bekostnad. Hans stolthet och hans
ddelmod resa sig upp emot en siddan handling. Mulen stryker han sin
makas kinder. Han vet, att han méiste f6lja sin egen stjirna — fastin
den nu leder honom mot déden. I sitt forsvarstal hade Sokrates — som
vi paminna oss — sagt, att han, om han verkligen skulle démas efter
fortjanst, i stéllet for till ndgot ont borde démas till nagot gott och hin-
visat till fri bespisning i Prytaneion som det enda, som skulle anstd och
passa honom; det vore »en verkligt rattvis vedergillning». Som saken
nu star, maste emellertid domen ha sin gang.

Ocksd i Heidenstams dikt moéter oss tanken pa Prytaneion och den
fria bespisningen dir — men under en annan synvinkel. D& viktarns
dotter, somhort de bada makarnas samtal, plotsligt uppenbarar sig och
i sarad stolthet avslojar det verkliga motivet for sin handling, sin brin-
nande karlek till Pyrron, en kirlek just av det sanna, osjilviska slag, som
Pyrron 6nskat finna hos sin maka; da flickan besvir honom att offra
henne, att fly och leva for sitt land och sin dra — da fylles han f6ljdriktigt
av en outsiglig fr6jd, men han avslar hennes begéran och hénvisar till
de »djupens hemligheter», som blottats f6r honom i ensamhetens nitter.
Flickan fran »gatans hiden» star dir sjalv som en inkarnation av hans
innersta tanke. Stort dr att resa vapen mot det onda och att strida for
fiderneslandet. Men den yttre striden — den mé syfta mot ett aldrig
84 upphojt och berdttigat mal — &r icke det storsta. Storst och betydelse-
fullast 4r sjalva hjdltesinnet, under vilka omstédndigheter det &n upp-
trider: offersinnet, troheten mot oss sjalva, hanforelsen for det som ratt
insedda in i doden. S& stort dr detta sinnelag, denna aktiva sinnesfor-
fattning, att for dess skull — och héir moéta vi en av Heidenstams centrala
etiska paradoxer — ocksd det onda som faktum i varlden pd sitt satt
maste bejakas. Det dr just gatan, det dr »djupens hemligheter»:

Var sitt nét det onda spinner,
allt det storas vinge aven
lyft och regnbagsfargad brinner
mellan maskorna i viven.

3—45442 Samlaren 1945
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Minniskorna synas ej vara si skapade, att de kunna prestera det hogsta,
n4 sin fulla andliga aktivitet, under medgangens dagar.

Sérj ej dem, som fatt forbloda!

utbrister Pyrron och fortsitter:

Vilken oken livet vore,

om de adle, om de store

skulle spisa, pussigt roda,
dagligdags i Prytaneion,

om vart stolt och sarat lejon
skulle vattnas tamt och kammat,
om det goda skulle trona

pé en purpurbddd med krona,
néjt, bedagat, och med dvala

i de 6gon, vilka flammait!

D4 vore det slut med all storhet i virlden; da skulle — f6r att anvéinda
ett uttryck ur Folkungatridet — det goda bli ett 4nnu virre ont 4n det
ondal; d& skulle allt vad av andligt liv d4nnu till 4ventyrs funnes kvar,
ropa efter vedermédans, smirtans, ordttvisans hérda slag.

Man kommer, d4 man tager del av dessa tankegingar hos Heidenstam,
ovillkorligen att erinra sig Platons framstéllning av Sokrates i fingelset.
Forst genom domen éver Sokrates och dennes fasta, stolta avvisande av
erbjudandet att begagna sig av tillfdllet till en enligt hans egen mening
neslig flykt kommer han att framstd for oss i sin sanna resning. Gift-
bigaren #r ur djupare andlig synpunkt det ndédvindiga komplementet
till den store athenarens liv och gérning — s som korset dr det fér Jesus
av Nazaret.?

Platon later Sokrates sjalv snudda vid detta tankekomplex — for
Heidenstam s34 utmirkande. »Men du méirker nog, Sokrates», siger Kri-
ton vid ett tillfille under deras samtal, »att man behdver fista avseende
aven vid vad vanligt folk tycker. Det syns minsann nu, att just folkets
massa dr i stand att gora inte sa litet ont, ja att stélla till de allra storsta
olyckor fér en méanniska, om de fa daliga tankar om henne.»—»Ack, Kri-
ton», lyder Sokrates’ svar, »jag onskar blott att de vore i stand till att
gora oss riktigt mycket ont, for att de ocksd skulle vara i stand att gora
oss riktigt mycket gott. Det vore fortraffligt.y — Detta ar emellertid
endast den forsta delen av Sokrates’ svar. Han fortsitter: »Men nu kunna
de i verkligheten varken gora det ena eller det andra. De kunna varken
gora en ménniska férnuftig eller oférnuftig; utan de handla pa rent mafa.»

Narmare besett kan hela dialogen Kriton sidgas belysa det motiv, som
Platon hir later Sokrates ett 6gonblick rora vid for att sedan med resigna-
tion ater lamna. Heidenstam har i Fdngen gjort detta motiv till det vi-
sentliga, och det vore onekligen egendomligt, om han inte vid utarbetan-
det av sin dikt haft Sokrates’ gestalt och 6de i tankarna. Ytterligare ett

1 Se Folke Filbyter, 8:de uppl., s. 152.

2 Jfr harmed Oskar Jakobsson: Sokrates. Hans person och gdirning, s. 158, dar det
heter: »Fran denna sistnamnda och hégre synpunkt, namligen att S.’ livsverk skulle bli
maénsklighetens arv och egendom, var domen kanske ocks&d nédviandig. Manniskor hade
gripits av det fascinerande, det gudomliga i hans viésen. Men nar han gatt bort, skulle
minnet snart f6rblekna och bli till intet. Férst déden, en déd som denna, uppenbarade
till fullo hans sanna viasen, det rena guldet, som dittills var héljt i timlighetens slagg.
’Det var ej 6ver honom, jag grit, utan éver min egen olycka att ha férlorat en saddan van’,
bekanner en av hans larjungar i S.” dédsstund.»
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par omsténdigheter gor, att man kan kinna sig styrkt i ett sadant an-
tagande.

Sokrates lyder, som bekant, sitt daimonion, résten, som talar i hans
inre och som avrider honom fran att handla, d4 han stir i begrepp att
gora nigot oriktigt, men som eljest foérhiller sig tyst. Under hela sin
verksamhet har han emellertid f6ljt 4ven en positiv anvisning — lyssnat
till en inre kallelse. Livet har intet virde i och for sig for Sokrates; det
galler icke endast att leva, utan, som han f6r Kriton framhéaller, det gil-
ler att leva vil — icke endast att undvika vissa ting utan #ven och framst
att gripa sig an med och positivt utféra vissa andra. I det andra forsvars-
talet yttrar silunda Sokrates till sina domare:

»Nu kanske nigon vill sdga: Sokrates, kan du si ej g4 i landsflykt och
sedan leva helt tyst och stilla? Hér ha vi just det, dir det #r allra svarast
att f4 er med. Om jag nimligen pastar, att detta innebure olydnad mot
gud och att det dérfér vore omdjligt f6r mig att halla mig stilla, s& tron
I mig ej, utan ténken, att jag talar ironiskt. Och om jag vidare siger,
att detta 4r just den hogsta lyckan f6r en minniska att dagligen samtala
om dygden och dessa andra dmnen, som I han hért mig tala om och dir
jag rannsakar mig sjialv och andra, under det att diremot ett liv utan
dylik rannsakan ej dr virt att leva — ja, da skolen I tro mig #nnu mindre.
Och dock #r det som jag séger, mina herrar, fast det ej ar litt att over-
tyga er om det.» .

Vilken gud 4r det nu, som har givit Sokrates denna hans speciella kal-
lelse, den kallelse, som utgér hans livs nodvandighet och lycka, hans
vdsens sanna innebdrd? Ingen annan dn den delfiske Apollon. Honom
ar det han menar sig lyda, da han alltid och allestides soker endast ett:
sanningen, och i dess ljus striavar att leva sig in i det réitta, det goda och
det skona. P4 skeppet fran Delos, som skall avgora tidpunkten fér hans
slutliga 6de, viéntar han i fingelset — skeppet, stéllt i Apollons tjanst!!
Apollon, inspirationens gud, dr det som innerst talar i lagarna. Hans
rost dr det Sokrates hér, d4 dessa upptrida som gudomliga visen och
mana honom att f6lja inte Kritons mening utan snarare deras. »Vet
séledes detta, kdre vin Kriton», siger Sokrates, d& han i slutet av sam-
talet anfort lagarnas manande ord, »att det adr dessa ord, som jag tycker
mig hoéra, alldeles som de, som #ro gripna av hanryckning vid koryban-
ternas mysterier, tycker sig féornimma flojtspel. Annu brusar inom mig
ljudet av dessa ord och hindrar mig att lyssna till ndgot annat.»

Ocksa flojtspelet och hinryckningen infér Apollon, solens, ljusets, in-
spirationens gud, 4ro med i Heidenstams dikt och bilda liksom i Kriton
sjalva avslutningen. Lyran dr ju eljest — vid sidan av bagen — Apol-
lons speciella attribut; den skymtar ocksd pd ett stille i Fangen. Men
Heidenstam har 1atit viktarens dotter fora med sig en flojt, och det ar
denna, sofn nu far géra sin tjanst:

Lyfta flojten, som han roérde,
gamla toner &terforde

fran hans barndom, d& i vilan
dldsta systern sjong vid spolen,
och han kn#fdll under bilan
med en segersang till solen.

1 Jfr Claes Lindskog: I;latons skrifter, 1 (1920), s. 43.
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Heidenstams dikt Fangen bér artalet 1895; den aterfinnes dock forst
i Nya dikter av 1915. Tjugo ar fick den vénta pa sin publicering. Under
den tiden hade »djupens hemligheter» gdng pd gang kommit ater i Hei-
denstams produktion och bildat ett oférytterligt element i hans etisk-
religiosa méanniskouppfattning. Fangen fér p4d en gang tankarna till
Den nioariga freden, offentliggjord i Dikter, och till Molnvandring i den
sista av Heidenstam sjalv redigerade diktsamlingen. Den »ordttvisans
filosofi», som skulle bilda ett s& betydelsefullt ledmotiv i Heidenstams
diktning och som, ratt besett, foretecknas i Den niodriga freden, synes
av allt att doma ha hamtat icke ovésentliga impulser fran den stolta
klassiska traditionen — frdn Sokrates och Platon.!

7

Varfor, kan man emellertid fraga sig, har detta krav — kravet att vara
trogen mot sig sjilv, sina innersta intentioner — f6r Heidenstam sjilv
denna kategoriska, denna absoluta, prigel? Var foéregidende utredning
torde kunna forhjilpa oss till att limna ett svar ocksd pi denna inga-
lunda betydelselosa friga. Svaret synes ndmligen, nirmare eftersett —
och hir bora vi ligga mirke till den tydliga Overensstimmelsen med
uppfattningen hos Platon —, ligga inneslutet i diktarens metafysiskt
orienterade inspirationsbegrepp. I de inspirerade, hanryckta stunderna
star manniskan i direkt kontakt med det gudomliga, med vérldsviljan,
ja, hennes inspiration &r i grund och botten ett utflode ur denna vilja
sjalv. Sig sjilv i eminent mening 4r nu ménniskan just i inspirationens
stunder, och kravet att vara sig sjalv trogen, som pa samma gang inne-
sluter hennes innersta och djupaste lingtan, far sin oavvisliga, katego-
riska pliktkaraktiar dérav, att hon i inspirationen férnimmer det gudom-
liga, det heliga, nirvarande inom henne sjilv:

1 Att Heidenstams orattvisefilosofi mottagit incitament ockséa fran andra hall, far nog
anses sannolikt. I férsta hand kommer man kanske att tdnka p& Nietzsche och dennes
dréom om 6vermanniskan. Om négon direkt paverkan behover det mahénda icke réra
sig. Men det kan ha sitt intresse att paminna sig, att Nietzsche, denne smaértans och
lidandets filosof, formulerat ord som dessa:

»Vissten I icke, att det stora lidandet &r andens siste befriare?» Och vidare: »Sddana
manniskor, som angd mig nagot, onskar jag lidande, ensamhet, sjukdom, misshandel,
fornedring — jag Onskar att det djupa sjalviéraktet, kvalet att misstro sig sjalv, den
besegrades eldnde icke méa férbli dem obekant: jag har intet medlidande med dem, emedan
jag onskar dem det enda, som nu bevisar, om nagon har vérde — att han hdller stdnd.»
(Alf Ahlberg, Filosofiens historia, 1931, s. 774.)

For Nietzsche som for Heidenstam ar den etiska synpunkten den i sammanhanget av-
gorande. Men hos Heidenstam kommer tydligt ett annat idéferment med; bakom den
etiska uppfattningen star den religiosa. »Orattvisans filosofi» hénger samman med de
»djupens hemligheter», varom han talar i Fangen, och har har man uppenbarligen ratt
att finna en anknytning till det allménna teodicéproblemet. Har man uppmérksammat
denna anknytning, &r det inte svart att finna nya paralleller. S& hos Leibniz och s& hos
Shaftesbury.

Att rorattvisans filosofi» pa ett sarskilt sétt 6ppnat Heidenstams égon for Kristus-
gestalten, ser man bl. a. av f6ljande uttalande, anfért av Fanny von Wilamowitz-Moellen-
dorff: »Hans seger var oberoende av om ménniskor hyllade eller férkastade honom. Dari
ligger hans storhet. Manniskorna fick vélja. De fick pina honom, han segrade andéa, det
ar det vi alskar hos honom.» (Mdrbacka och Ovralid, 2, s. 509 £.)
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Och fdljer du blott ditt vésens bud,
dé ar du en rost ur evigheten,

en tanke, som blev i din levnad lagd,
om ocksd skygg och outsagd,

en kallas porl ur det djupt forgémda,
det evigt nya och evigt glémda!

Heidenstam har sjalv vid ett tillfalle forklarat, att dessa ord, som sta
att lasa i dikten Molnvandring i Nya dikter, ge uttryck at en personligt-
religios kédnsla.! Ja, han har — som Harald Schiller omtalar i férsta delen
av Marbacka och Ovralid (s. 529) — rent ut sagt, att denna strof stod
vhans hjirta narmast av allt han skrivits. Det ar innehallsdigra ord detta
— ord, som ge oss full anledning att noggrant besinna oss pé strofens in-
nersta mening. Schiller, som citerar ytterligare en versrad: »Var dag,
som gryr, har sin nya bragdy, vilken alltsd ocksa inneslutes i Heidenstams
av Schiller anférda omdéme, haller dock for troligt, att skalden hér en-
dast uttryckt ett ideal, en dréom. »Sanningen formulerade han», menar
Schiller, i foljande rader i dikten Ensam pé sjon:

Nej, intet svar for den, som ej ser

hos er, I stjarnor, ett svar i lagor.

Av evighet var jag ett med er

och ett med vindar och vigor.

S& lysen mig, stjdrnor, och styren mitt roder,
I dren min fader, I dren min moder!

Att dessa rader dro hogst betydelsefulla for forstaelsen av Heidenstams
metafysisk-religiosa 4skddning, hans starka och intensiva fornimmelse av
samhorighet med den kosmiska universaliteten, skall givetvis pa intet
satt fornekas. Men varfor de skulle vara ett sannare och riktigare uttryck
for hans egentliga uppfattning, har man svart att férsta. Har han sjalv
sagt, att de hir ovan anférda orden ur Molnvandring ligga hans hjarta
narmast, s& gor man sikert oklokt i att skjuta dem at sidan. I sjilva
verket ge de nog den rikaste och klaraste bild av Heidenstams bade meta-
fysisk-religiosa och personligt-etiska livsuppfattning, som man i nigra
sammantrangda poetiska rader av honom sjilv 6verhuvud taget kan fa.
Just den av Schiller anférda sista versraden ger uttryck at den for dikta-
ren 84 karakteristiska heroiska livsinstallningen, och denna knytes sam-
man med det personliga trohetskravet, kravet att f6lja den autonoma
pliktens bud. Ty autonomt — i Kants mening — méste ju detta bud
sdgas vara, ehuru det i sista hand uppfattas som »en rést ur evigheten».
Och hiar komma vi till sakens kirnpunkt. Sammanstilla vi nédmligen
ordet »evigheten» med tankegingen i vir foregdende utredning — och
det 4r just detta vi synas ha ritt att gora —, sa finna vi, att ordet maste
fattas djupare 4n som en blott poetisk bild. Vi bérja forsta, att det far
anses 4ga en begreppsmaissig metafysisk innebérd. Det synes, med andra
ord, vara fullt reellt menat. I den stund du féljer ditt viasens bud, i den
stund du 4r trogen mot dig sjalv, dina innersta intentioner, da dr du »en
rost ur evigheten», da dar ditt jag ett med det gudomliga, med »virldarnas
dromstamma», med »varldsviljan», »verklighetens innersta sjilvmed-
vetande». Detta och endast detta synes vara Heidenstams verkliga, 1at

1 Jfr Mdrbacka och Ovralid, 2, s. 564.
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vara tills vidare nirmast intuitivt uppfattade, mening. Det fortjinar att
papekas, att Fanny von Wilamowitz-Moellendorff i sin uppsats i Mar-
backa och Ovralid (2, s. 502), berittar, att Heidenstam vid ett tillfalle
talade om »den skapande méinniskans frindskap med det som iar, icke
det som synes varas.

De ovan citerade orden ur Molnvandring dro lagda i gudomens mun.
I dikten P4 skogsvigen méter oss, som vi nu torde vara beredda att kla-
rare inse, alldeles samma tanke, men hir sa att siga fran motsatta hal-
let; har dr det ménniskan-skalden, som talar, och vi bora ha i minne, att
Heidenstam betecknat dikten i dess helhet som en religios bikt. Det
heter dir — i anslutning till det férut berérda uttrycket »ljusets killors:

Jag vet, var gang jag hetast sokte

att fanga i min hand en enda droppe,

dé var jag sannast och var mest mig sjalv.
Och i den stunden drack jag av det liv,
dar natt ej faller och dar dod ej finns.!

I den extatiska inspirationens stunder ar diktaren sannast och mest
sig sjalv. Den saken kanner han instinktivt, omedelbart. Men den kan
ocksd fa sin i viss man tankemissiga tydning. I de stunderna #ar han
nédmligen i forbindelse med den innersta och sannaste verkligheten, da
ar hans eget liv ett med den kosmiska universalitetens evighetsliv, det
gudomliga, det absoluta.

Har moéter man den for Heidenstams livsuppfattning grundliggande
och grundvisentliga paradoxen: att vara sig sjialv 4r fér denne indivi-
dualist i sista hand att uppge sig sjalv, att bli till ett med universums
levande, skapande krafter.

8.

For Heidenstam smailter salunda den centrala etiska upplevelsen sam-
man med den centrala religiésa, och denna senare synes i sjalva verket
p4 aktromantiskt sdtt ha sin visentliga psykologiska bakgrund i den
estetiska intuitionens extatiska sjalstillstand, som — befriat fran alla eg-
gande och forvirrande instinktimpulser — begarlost sa att siga vilar i
sig sjalvt. »Die Sterne, die begehrt man nicht. Man freut sich ihrer Pracht.»
Den estetiska intuitionens sjilstillstand &ar desslikes, i sin fullgdngna
form, fritt fran alla storande intellektuella 6verviganden. Det dr vl till
sitt visen knutet vid sinnevirlden, vid sinnesiskddningen, men endast
s& till vida, som det utgéres av en egenartad kénsla eller kombination
av kéanslor vid sjalva uppfattningen. For Heidenstam karakteristiskt
synes emellertid vara, att denna kéinslokvalitet eller kénslokombination
i sin hogsta potens far den bestimda och klara valoren av en sannings-
upplevelse, att med andra ord den estetiska intuitionen blir f6rmald med
ett fran det intellektuella livet losryckt evidensmedvetande — en sak,
som givetvis kommer den estetiska intuitionens sjalstillstand att framsta
84 mycket mera mystiskt och gatfullt. Intuitionen i friga synes ju dér-

1 Jfr Victor Svanbergs uttalande i uppsatsen Heidenstams metafysiska poesi, Bonniers
litterdra magasin, decemberhaftet 1934, s. 11: »Ljusets kallor, det &r livets eget urflode.»
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igenom erhilla kunskapskaraktir, ehuru det begreppsmissiga tinkandet
ar avkopplat. Att hir maste finnas en férledande ansatspunkt till meta-
fysisk spekulation, 4r uppenbart.

»Sanningsmedvetandet», siger Heidenstam sjalv pd ett stille i Tankar
och utkast, »framstrilar plotsligt av inre makt och undantringer och
upphéver hagkomsten av det egna jaget. En stilla och klar sommarafton,
en tyst natt eller anblicken av ett landskap kunna s& gripa var sjil, att
vart eget jag forsvinner och vi foér en stund flyta andligt samman med
kvillen och natten och bli deras sjal. Det 4r i sddana 6gonblick som
diktare och konstnérer fi ingivelse till sina verk, som det sedan kostar
tid att forsoka avbilda i skrift eller bild. I sddana stunder forsta vi li-
vet och déden och tillvaron 6verhuvud och géra inga fragor» (s. 158).

Om néagon intellektuell férstaelse ar det tydligen hir inte fraga, utan
om en intuitiv metafysisk. Intuitionen driver emellertid till skapande —
formgivning, med andra ord: till det symboliseringsarbete, som Heiden-
stam i sina aforismer s& ofta talar om. »Att i ett sddant 6gonblick i ord
eller handling uttrycka sanningsmedvetandet ar», framhaller han (s. 157),
»den storsta sillhet av sdllhet, och om det 4n medfér plagor och déd, be-
tyda dessa ingenting i jamforelse med en sddan lycka.» — Vi se hér, hur
den mystiska synpunkten formaéler sig med den heroiska, hur den meta-
fysiskt orienterade mystiken bildar sjilva killdraget, den djupast dri-
vande kraften, i diktarens heroiska minniskouppfattning. Skapandets
sjalvuttryck innebir en momentan suverin seger, infoér vilken smirtan
och doden forlora sin udd. Ja, déden hilsas och igenkéinnes i det ska-
pande 6gonblicket som en frinde och vin. Forstadelse fran andra ménni-
skors sida for det skapade verket betyder for den sanne konstniren i
sista hand icke s& mycket. »Hundra ganger storre», siger Heidenstam
(s. 159 £.), »var den lycka, den vila, som jag kinde i det 6gonblick d& jag
uttalade sanningen, fast jag dd trodde mig ohérd och ensam. Det var
som att andas ut i en pust av lattnad och d6, och aterférenas med alltet,
med det som aldrig skall upphora att bestd.» Vi paminna oss orden:

Och i den stunden drack jag av det liv,
dir natt ej faller och dar dod ej finns.

9.

En mystisk glidje vid tanken pd ddden &r i sjalva verket utméirkande
for all romantik, en lingtan efter att slickas ut, att férsvinna, att uppga
i det stora hela, i universaliteten, gudomen. Man finner denna léngtan
litet varstides i C. J. L. Almquists produktion, sarskilt utpriglad kanske
i dikten Den lyssnande Maria i Songes.

Man finner den vidare hos Wallin i den bekanta, nyplatonskt betonade
psalmen Var dr den vin, som o6ver allt jag soker? — har liksom hos Alm-
quist med Lkristet fortecken; den panteistiskt orienterade kinslan ledes
i sista hand 6ver till och finner sin vila i den personligt fattade gudomen.

Hos Karlfeldt moter oss denna mystiska glidje vid tanken pé ddéden
i ett flertal dikter, s& t. ex. i Hostskog och i Ur arets sagor. Sirskilt in-
tensivt strommar den emot oss ur foljande strof ur Klagosidng éver en
landtman: :
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Ar kvillen e] skén

for markens dagstrétte son?
Som asplundens boén

forgar i en stormnatts dén,

som bjuggstraet domnar

med gladje vid skordarens fot,
som Orten om hosten véalkomnar
sin hvila i 16k och rot...

Att hir tala om en kristen bakgrund for kinslan gr icke gérna for sig,
men icke heller synes man ha ritt att hir anvinda ordet panteism. Karl-
feldts 4skadning var, av allt att doma, icke klart bestimd; man far néja sig
med att konstatera en omedelbar mystisk lyckokénsla infér tanken pa
doden.

I Heidenstams diktning bryter den mystiska lyckobetonade dédslang-
tan for forsta gdngen pi allvar fram i Jairi dotter i Dikter, och hir vagar
man, ehuru med en viss tvekan, tala om en panteistisk bakgrund. Den
finns dér nog sa att sdga potentiellt. Fullt klar 6ver sin panteistiska
askddning blev vil inte Heidenstam férrdn pa &dldre dagar. Hurudan
skaldens personliga instéllning &n mé ha varit till uttalandena i denna
dikt, da den kom till, torde man dock ur rent principiell synpunkt kunna
siga, att dess strofer béaras upp av en tydlig mystisk-panteistisk kinsla.l
Diktens sista versrader kunna utan vidare stallas vid sidan av och sidgas
poetiskt tolka eller, om man s vill, illustrera atskilliga av de aforismer,
vi i det foregaende citerat ur Tankar och utkast:

Trangtan jag alltid férnam
att fa undrande blasa
livets grumlande damm
fran min bagares vatten,
smaka en klarare drick,
stiga nédrmare natten

och i din oken, som fick
troskel 1 Akerons floder,
somna med pannan i knét,
blinda, tigande moder,
gatfulla evighet!

Heidenstams instéllning till déden var emellertid icke enkel och en-
tydig, icke ens eller kanske allra minst i hans &lders dagar. Liksom an-
blicken av stjarnhimlen, pd grund av olika disposition vid olika tillfdl-
len, kunde fylla honom med 6msom entusiastisk lycka och hingivenhet,
omsom Overgiven ensamhetskénsla, ja, fortvivlan, s& kunde tanken pa
doden hos honom utlésa hogst olikartade kinsloreaktioner. Han #lskade
livet, det stora, outgrundliga undret med dess §vindlande rikedomar
och mdojligheter, dlskade det intensivt, och ingalunda alltid var han be-
redd att méta och hilsa doden som en vilkommen vin. Att vara mén-
niska framstod fér honom som en utomordentlig foretradesriatt. Hirom
vittna méanga av hans dikter, bland dem Undret, och den av honom
sjalv forfattade inskriften pi hans gravsten. Darwins lira om arternas
uppkomst och utveckling pa véar jord utgjorde for honom, sisom redan
papekats, ingen motinstans mot en religiés minniskosyn. Tvirtom, den

1 Jfr Marbacka och Ovralid, 2, s. 538 och s. 565.
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fyllde honom med aningsfull hénryckning. »Att en djurart pa en liten
oansenlig stjdrna», heter det i Tankar och utkast (s.222), »formar att
kémpa sig upp till en s4 svindlande h6jd som minniskosliktets, det ro-
jer att vad som helst kan ske och att virldens stoft rymmer en andlig
daningsférméga for vilken ett annat allmint fattbarare namn #n gudom-
lig ej star att finna.» »Det &r ej latts, lisa vi p4 en annan sida i samma
bok (s. 220), »f6r den, som ovan jordens alla oriknade varelser har blivit
f6dd bland hennes behirskare, att kasta ifrin sig en sddan lyckovinst
och limna en siddan undantagsstallning.»

Under tider av sjalslig och kroppslig trotthet kunde emellertid déds-
lingtan komma 6ver honom med en sidan styrka, att den kunde jim-
foras med hemlingtan. Under sddana tider, menar Heidenstam, ter sig
vart eget liv »som en slutlidst bok bland alla andra tusen bocker», allt blir
oss likgiltigt, vi duga varken till att skapa eller handla, och vi f4 »en for-
smak inte blott av dodsogonblicket utan ocksd av sjilva dodenr. Men
just under sddana tider av dodslingtan »férdjupas» vi och »mogna till
en ny glidje, den glidje som skulle strala frin en déd, om hans hjirta
plotsligt ter borjade sl& och han en daggig sommarmorgon ung och stark
ater reste sig, for att g& ut och begynna ett nytt liv» (s. 216 £.).

Under ungdomsérens ateistiskt orienterade period saknade livet for
Heidenstam varje evighetsperspektiv; det var sitt eget dndamal. Och
tanken p& doden spelade fér honom, kan man siga, nirmast en tredubbel
roll. Den var dgnad att pd kontrastens vig driva livskdnslan upp i en
het, hektisk flamma, den var dgnad att fora minniskorna samman i ge-
menskap, férsoning och endriakt, den innebar till sist ocksd fér den trotte,
den férpinade, ett 16fte om slutgiltig forlossning och frid. Nagot av samma
tredubbla roll spelar i sjilva verket dodstanken for Heidenstam under
hela livets lopp, 4nda in i alderdomens sena host. Men i och med att hans
askadning forskjutes i panteistisk riktning, i och med att evighetsdagern
boérjar breda sitt skimmer 6ver ménniskolivet och tillvaron i dess helhet,
far hans kinsla nya, forut okinda valérer. Odmjukheten blir stérre och
mera genomgripande. Spotskheten forsvinner; déden behandlas med
respekt, blir icke mera, sasom ibland tidigare (Malatestas morgonsdng,
Didens blommor), foremal for 16je och forakt. Livsanammelsen férlorar
sitt hektiska drag; den blir for den skull inte mindre intensiv. Samhorig-

hetskinslan fordjupas och forinnerligas — till vidsynt humanitet, och
dodens fridslofte far en mystisk tonfirg, en innebord av stilla extatisk
gladje.

Den aldrande Heidenstam ryggar emellertid ocksa bestamt tillbaka infor
dodstanken. »Man kan om nitternas, menar han (Tankar och wutkast,
8. 220), »vakna i obeskrivlig doédsangest liksom man i sin ungdom
vaknade i livsdngests. Sjilva den kroppsliga upplosningen, forruttnelse-
processen, fyller honom med vimjelse och fasa. »Livsangesten infér
bérjan av modornas vigy, siger han (ib., s. 221), »satt i din unga sjil,
men dodsingesten sitter i din brutna kropp, i dina férsvagade blodkéarl
och nerver.» Men kroppen ir ett med sjalen endast »pd samma vis som
modern #r ett med sin kved men ej med det foster, som véxer dir och
blir en varelse for sig» (ib., s. 223). Mitt i natten kan kroppen »vicka
sjilen med sin skramsel, s att det ej batar att tinda ljus och stiga upp
och g4 och g&. Annu till det sista kdmpar hon férfirad och med kallsvett
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i pannan mot sin fiende déden; men» — séiger Heidenstam, och l}iir kom-
mer ett visentligt tilligg — »lycklig att skiljas frin en sé orolig moder
ser sjilen i outgrundliga djup, och stilla slumrar hon bort som en lugn

sommarkvill i ljus» (ib., s.224). ) i
»Det ar det stora med doden, att den déde varken kan kénna, tinka

eller minnas. Hans ensamhet ir i grunden aterforeningen med det tysta,
ur vilket han uppstod» (ib., s. 225).

10.

Hur rimmar sig emellertid — kan man fraga sig — Heidenstams hir
ovan relaterade uppfattning av doéden som ett individens utslocknande
och uppgaende i 6verindividuella livssammanhang med den remarkabla
och fér diktarens eget inbillningsliv tydligen s& betydelsefulla vision av
Karl XII, som han ar 1897 hade pa herresitet Nor i Uppland, d4 han var
sysselsatt med forfattandet av de sista berdttelserna i Karolinerna?
Visionen i fraga synes ha gjort ett synnerligen starkt intryck p4 Heiden-
stam, och han har vid flera tillfillen berdttat om den for sina personliga
vanner, bland dem Anna Levertin, Sven Hedin, Eric von Rosen och Fanny
von Wilamowitz-Moellendorff. »Minnet var honom heligts, siger den
sistnimnda, som tre ginger hort diktaren skildra den mérkliga h#ndel-
sen (Mdrbacka och Ovralid, 2, s. 502).) Hon menar dock, att Heidenstam
»blott ogirna talade dirom, och da endast med djup rorelse» (ib., s. 500).

1 Att Karl XII-visionen gjorde ett sa starkt intryck pa Heidenstam, kan man forsté,
om man beténker, vad han sjalv framhallit angdende sin spanda vantan pa infriandet av
det 16fte, som hans fader strax fére sin déd givit honom — 16ftet att inom tio &r, om nu
detta vore méjligt, pa ett eller annat sdtt uppenbara sig f6r honom, ge honom rett tecken,
om #&n skumt, viska fram ett vittnesord, en sanning om en evighet», som han hade skénjt.
(Se Ndr kastanjerna blommade, s. 176 f.)

Heidenstams fader dog f6r egen hand den 2 juni 1887 och blev i enlighet med sin egen
o6nskan brand. Hans aska stroddes av Heidenstam midsommaraftonen aret dérpa ut
over Viatterns vatten — ocksa detta i enlighet med den dodes i livet uttalade onskan.
Under varen hade Heidenstam haft askan stdende i en urna i ett av rummen bredvid sitt
sovrum pa Olshammar. »Jag bodde nu pa garden», skriver Heidenstam, »sysselsatt med
litterart arbete. Allt dér var sig tamligen likt. Ibland om néatterna, da jag ej kunde sova,
grubblade jag pa samtalen med min far och pa hans l6fte, fast utan tro péa att det nagonsin
skulle kunna infrias. P& samma gang fortsatte jag i tankarna att tala med honom som
dé han levde och jag bad en bon till honom ur fullaste hjarta. ’Ser du mig, hér du mig’,
sade jag, ’star det i din makt att skénka mig ett enda tecken, 1at det da ske! Allt hos mig
skall fran den stunden féréndras, mina 6nskningar, mina handlingar, allt vad jag séger
och skriver. Varlden omkring mig skall bli en annan och ny. Visa dig f6r mig ett 6gonblick
mellan tva knapp fran pendylen, giv mig tecknet om ocksé bara som en svag susning i
luften. Det 6gonblicket skall betyda mer for mig &n de ar jag levat, skall sla omkull allt,
som jag hittills byggde pa, och fria mig fran att langre fraga: varfér lever jag?» (Ib.
s. 180-181.)

Heidenstam erholl intet sddant tecken, vare sig da eller vid det senare tillfalle, d&a han
— om man nu far uppfatta dikten Ensam pa sjén efter orden — sokte mana fram sin
faders valnad ur Vétterns »vata gravs. Emellertid — Karl XII-visionen, som intriaffade
nagon gang under den varma arstiden 1897 (jfr Sven Hedins framstallning, Mdrbacka och
Ovralid, 1,s. 363), alltsa c:a tio ar efter faderns dod, blev &nda till ett slags svar pa den
fraga, 6ver vilken han grubblade, frigan: »om liv det finnes i Hades». Beténker man
denna sak, s& inser man utan vidare, hur stor, hur genomgripande, personlig bety-
delse denna vision méste ha haft for Heidenstam och att den mycket vil kan ha kommit
att sétta sina spar i hans produktion, ehuru han aldrig direkt vidrért den i sina skrifter.
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Han ansag sig tydligen ha bade sett och hort Karl XII, och han ville all-
deles uppenbart icke ha visionen uppfattad som en blott hallucination,
se den transformerad till rent subjektiva data. »Han gjorde», siger Sven
Hedin (Mdrbacka och Ovralid, 1, s. 363), »inga som helst forsok att for-
klara synen, men hade en bestdmd motvilja mot att helt enkelt lita den
vara en foljd av hans egen psykiska dveranstringning och inbillning efter
veckor av hart tankearbete och lisningen av killskrifter.»

Om nagon motsigelse i Heidenstams uppfattning av dédens innebérd
har man med anledning av hans instdllning till Karl XII-visionen ingen
omedelbar orsak att tala; man maste ju ta hinsyn till tidssammanhanget.
Visionen i friga dgde, som sagt, rum nigon ging under aret 1897. For
Anna Levertin relaterades héndelsen fére brodern Oscar Levertins dod
ar 1906; denne var sjalv nirvarande vid tillfdllet. For Sven Hedin be-
rattade Heidenstam om sin syn pé sensommaren 1913, d4 Sven Hedin
besdkte diktaren pd Naddd. Och f6r Eric von Rosen (jfr uppsatsen Hei-
denstam—Karl XII-8:t Goran, Svenska Dagbladet 25/8 1941) relaterade
Heidenstam sin upplevelse ett ar senare, allts4 1914 pi sensommaren,
ocksd pa4 Naddoé. »Under senare ary, siger Fanny von Wilamowitz-Moel-
lendorff, »talade Heidenstam, s& vitt jag vet, ytterst ogidrna och aldrig
utforligt om sin ’syn’. Jag minns flera tillfdllen sival i Stockholm som
pa Ovralid, d& vanner och bekanta bado honom beritta didrom, men
han avbojde alltid. En gang sade han till mig efterat, att ’de tro, att jag
har haft en hallucination! Foérklara saken kan jag inte’. Upplevelsen
var hans, icke deras!»

Visionen i fraga f6ljde tydligen Heidenstam ritt langt fram i tiden sa-
som nagot personligt betydelsefullt; han ville inte utlimna den till den
eventuella sensationslystnaden, inte f& den forklarad for sig pa ett latt-
vindigt, ytligt satt. Emellertid hade ju, sasom i det féregiende framhal-
lits, hans allm#nna religiésa instillning under arens géng allt tydligare
blivit orienterad at det panteistiska hillet, varfor tanken pa en verklig
uppenbarelse av en dod fér honom sjalv maste framstd sdsom allt mindre
héllbar. Ja, till slut har han, av allt att doma, sjilv natt fram till en
radikal skepsis. Amanuensen Martin Ohlsson, som pa uppdrag av Stif-
telsen Ovralid bl. a. genomgétt och katalogiserat Heidenstams bibliotek,
har omtalat, att Heidenstam i marginalen pa en sida i en av sina bocker
gjort en anteckning om sin vision och dér betecknat den som en drém.?
Och fru Frideborg Hedmark, Naddo, har berdttat, att Heidenstam vid
ett tillfalle under de senare aren pé tal om Karl XII-visionen tydligt
framhallit, att han haft en hallucination och att denna hade sin bakgrund
i foregaende Overanstringning.’?

Till ett dogmatiskt avvisande av varje tanke pad mojligheten av en
individuell fortvaro efter déden synes dock Heidenstam efter den forsta
ungdomstiden aldrig ha velat forsvarja sig, fastin grunder av s&vil rent
tankemissig som etisk art gjorde, att han med tiden stillde sig alltmera
skeptisk, och man synes ha ritt att pastd, att diktaren under en period
av livet 4tminstone glintat pa den doérr, som leder till tron pa en person-

1 Marbacka och Ovralid, 2, s. 504.
2 Muntligt meddelande till forf.
3 Muntligt meddelande till forf.
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lig fortvaro efter den lekamliga doden. Si redan i Inbillningens logik,
publicerad férsta gangen i Ord och Bild 1896. Nir silunda Poeten Igno-
tus, centralgestalten i Inbillningens logik, i mycket Heidenstams alter
ego, ligger pa sitt yttersta, begynner han reflektera over vad di detta
jag, som nu gir sin underging till motes, i grund och botten #r. Det
ar icke hans vilja, menar han, ty den liksom allt vad han skrivit &r »blott
summan av ett 1dngt braktaly. Jaget ar icke heller en droppe i det oédnd-
liga »utan otaliga droppar, som for ett Ogonblick flutit samman. Lér
mig dé, att 6dmjukt slska det odndliga», utbrister han. Men inbillningen
vigrar; han kan icke. I stéllet stiger den under livet undertryckta kir-
leken till ménniskorna upp i en het flamma. »Intet i vérlden, intet dlskar
jag sasom dem, och det synes mig som skulle inga evigheter kunna 6ver-
leva den kirleken.» Han ténker hirvid pa de tva, tre ménniskor, som i
livet statt honom nirmast och som han ofta stétt tillbaka. »Bredvid
dem &r allt annat tom rok. Hér raka tanke och inbillning i tvekamp,
men», sdger han, »jag tror pa inbillningens fjarrsynthet. Dod, dod, var
géommer du da nyckeln till gatornas gata?»' XKirleken, som han under
livet s&4 ofta mast skjuta at sidan, brinner hiar med en sidan intensitet,
att den paradoxalt avvisar alla tankens argument for att det nu maste
vara helt slut. Den framtrader som sjalvhérlig och kriver sin ratt.

Att Heidenstam, sedan denna inbillningssyn runnit upp for honom,
skulle ha lattare dn forut att gripa sig an med och gestalta en kristet re-
ligiés personlighet som den heliga Birgitta, ligger i 6ppen dag. Man kan
nog fréga sig, om inte minnet av Karl XII-visionen hir ocksi spelat en
viss roll. Vigen till tron pa en individuell ododlighet dr nu icke helt
stingd. Ett kanske med ett positivt fortecken dr till finnandes i hans
sjal. Glimtar av en sddan instillning tycker man sig kunna spara #nnu
i Nya dikter av 1915, alldeles sérskilt i dikten Varens tid, dir medkinslan
med de doda léper ut i en aningsfull undran, om inte de dédas lott i grund
och botten &r mera avundsviard 4n de levandes:

Nu ar det synd om de ddda,

som ej fa sitta i varens tid

och varma sig i solen

P4 ljus och ljuvlig blomsterlid.

Men kanske viskade de doda

da ord till vivan och violen,

som ingen levande forstar.

De doda veta mer &n andra.

Och kanske skulle de, niar solen gar,
d& med en glddje, dJupare 4n var
bland kvéllens skuggor d&nnu vandra
i tankar pé den hemlighet,

som bara graven vet.

I sin uppsats »Fran de tysta aren» i forsta delen av Marbacka och Ovra-
lid lamnar Harald Schiller det intressanta meddelandet, »att Heidenstam
annu under senare tid filade pd gamla dikter. Det exemplar», sdger han,
»som &r i min 4go och som #r daterat Ovralid den 10 oktober 1937, inne-
haller manga dylika dndringar.» Bl a. har skalden sélunda, »belysande

! Tankar och teckningar, 5:te uppl., s. 58.
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for hans senare instéllning», i dikten Varens tid »helt strukit en rad: 'De
doéda veta mer 4n andra’, ett citat som anvindes i tidningarnas rubriker
vid hans bortgang, samt i stilletsy — efter den fjirde raden — »tillagt en
ny» och stilla vaka med varandra. Den nya versionen miste nog sigas
vara mindre poetiskt verkningsfull; dikten synes ha forlorat nigot av
sin mystiska djupton. Men diktaren hade med férindringen natt sitt
syftemal: han kunde tankemissigt erkiinna den ocksd pi sin alder-
dom; den lat sig nu béttre férena med en panteistiskt orienterad livs-
uppfattning. Det kategoriska pastdende, som lett i annan riktning, var
eliminerat.

I sin poetiska, bildskapande fantasi kunde eller ville emellertid Hei-
denstam aldrig helt frigéra sig frdn den uppfattningen, den uraldriga
uppfattningen, att den dode #ndid pad nagot sitt personligen lever kvar,
bunden liksom vid gravplatsen. En tankegang av detta slag goér sig gil-
lande forutom pa vissa punkter i Nya dikter, t. ex. i Foérsta natten pi
kyrkogarden, dnnu i vissa senare poetiska alster, sisom Singen ur av-
rattsplatsen vid skogsvigen (1918-1919), och i 4atskilliga uttalanden i
Tankar och utkast. »De klara stilla juninitterna med sina vita bjork-
stammar och sin manskira som inte lysers, heter det sidlunda pa ett stille
i den postuma aforismsamlingen (s. 218), »det 4r det kyskaste i naturen,
det vackraste jag vet. Jag tror att det blir det som jag kommer att
ligga och lidngta till i min grav och dromma om.» »Kan jag ej fi en
grav i kyrkorna och ligga och lyssna till sdngen», heter det pa ett
annat stille i samma bok (s. 216), »sd gick jag dock girna in i de sm4
kyrkorna pé landet, nir de voro utan folk, och i timvis kunde jag sitta
i en bénk. Hedning, siger du. Xanh#nda, nej, sikerligen, men en
hedning, som girna gémde ansiktet i sina hidnder i ett gudahov, fast
han ej trodde.»

De sista satserna i det sist anférda stycket utgoéra, som synes, ett be-
tydelsefullt personligt uttalande, en direkt religios deklaration, som lig-
ger huvudvikten pa det for diktaren visentliga, hans egen speciella art
av fromhet. Att denna inte har nagon verklig anknytning till den kristnes
tro pa en personlig fortvaro efter doden, framgar med ganska stor tyd-
lighet av den omedelbara fortsittningen, dar det heter: »Forlat mig for
vad jag ej formadde, det jag hann var ringa. Nu 4r det sent. Natten for
oss bort fran jordens liv, och sémnen kommer och lingesedan déda be-
s6ka oss i drommen. Stjirnenatt, strala 6ver mig och 6ver dem som
mig forldta. Natten dr den virld, som komma skall. Dit gick fére mig
min fader och min moder.»

11.

Det har i det foregidende framhallits, att Heidenstams religiésa install-
ning efter ungdomséaren nirmast bor kunna bestdmmas som panteistisk.
Sasom panteistiskt dr det gudomliga fattat som immanent i tillvaron.
Emellertid 4r denna uppfattning icke renodlad. Vid dess sida finnes up-
penbarligen en annan. Vi ha ging pa ging ocksad haft anledning att be-
tona, att det gudomliga av honom dessutom uppfattas sidsom transcen-
dent. Ur principiell synpunkt méiste vi nu siga oss, att det gudomliga
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endast i betydelsen av nigot transcendent kan ha karaktéiren av en meta-
fysisk storhet. Det metafysiska é&r till sjalva sitt visen transcendent.
Immanent och transcendent dro diremot motsatser, som utesluta var-
andra, varav foljer, att det dr en uppenbar motsigelse, en logisk orimlig-
het, att tala om nagot immanent metafysiskt. Sasom metafysiskt dr det
gudomliga fattat som tillvarons grund, dess yttersta och sista betingelse,
med andra ord, sisom det absoluta, varvid det i rum och tid givna, sinne-
virlden, fattas som det betingade, det relativa.

Mot de tvenne uppfattningarna hos Heidenstam av det gudomliga,
det gudomliga sésom immanent och det gudomliga sisom transcendent,
svarar tydligen den oklarhet med hiansyn till mojligheten av en begrepps-
missig kunskap om tillvarons innersta visen, med andra ord om det
gudomliga, som vi i det féregdende ocksd haft anledning att uppmérk-
samma hos honom. Ar det gudomliga immanent i tillvaron, sa tillhor
det ju sjilvt det relativa, det i rum och tid givna, och d3 4r det givetvis
principiellt atkomligt for virt tinkande, men é4r det till sin karaktar
transcendent, dr det sjalvklart principiellt odtkomligt fér vara intel-
lektuella bemoédanden. Att Heidenstam, trots allt, vésentligen gir fram
utefter den senare linjen, torde av vara utredningar ha blivit adagalagt.
Han vidjar ju i sista hand fran det begreppsmissiga ténkandet till det
intuitiva uppfattandet, som, da det skall uttrycka sig, begagnar sig av
liknelser och symboler.

Heidenstam var en ténkare och en diktare, som &lskade klarheten
och sanningen men som inte ville gora avkall pd djupet i sin livsupp-
fattning. Han var humanisten, men humanisten, som standigt séker sig
in mot det levande visentliga.

Det dr vil sant, som Victor Svanberg — i sin bok Poesi och politik
(s. 111) — framhéller, att det under, Heidenstam skriver hymner om,
kan ségas vara »utvecklingslidrans credo: att livet gestaltas i allt hogre
former och kulminerar med mé#nniskans. Men det 4r ej hela sanningen.
Och det maste betecknas som direkt oriktigt att med Ludvig Nordstrom
— Madrbacka och Ovralid 1 (s.271) — pasta, att »denna syn pa méin-
niskan som det stora undret pd jorden» till sist blev »summan av hans
religiosa upplevelses. Heidenstams religion ar i sista hand ingen humani-
tetsreligion — han m3 sdtta méinniskan aldrig s hogt. Med den hundra-
arige mannen i diktfragmentet Den bedagade Prometeus gripes den gamle
Heidenstam sjalv infér natthimlens uppslagna »jiattebok» av vissheten
ddrom och finner sin hogsta glidje dari, att det »i detta stora universum»
finnes »mycket som 4r férmer dn ménniskan» (Sista dikter, s.26). —
Detta »férmer» har han redan langt tidigare besjungit i aningsfullt brin-
nande strofer, s& t. ex. i den extatiska dikten Natten i Dikter av 1895.
Det ér ett med den hianryckningens ande, som han dkallar i Bén vid 13-
gorna (1915), den ande, vars namn ir »eld och segersing» (jfr dikten
Fdngen), men som han ocksi benimner »vedermédans ande och nodens»
(jfr »ordttvisans filosofi»); som &r hans »ljus 6ver tararnas stund och do-
dens» och vilken han anropar om att brianna till stoft »var manniskohamnsy:
anden i ménniskan, var skaparlingtan och skaparkraft, men ocksi —
och frimst — anden i kosmos, den eviga och oférgingliga, virldsalltets
sjal, det gudomliga, som aldrig skall upphora att besta:
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Helige Ande, dig tillbeder jag.

Eld och segersdng ar ditt namn.
Vedermodans ande och nddens,

ljus O6ver tararnas stund och dédens,
bréann till stoft vir méanniskohamn!
Mot dina eviga lagor breder jag

én ur doden i bon min famn.!

1 Ocks4 denna dikt har Heidenstam betecknat som ett direkt religiost sjalvvittnesbord,
som ett uttryck for en personligt-religios kansla. Jfr Mdrbacka och Ovralid, 2, s. 564.

Av ett visst intresse &r onekligen f6ljande lilla episod frén sommaren 1915, relaterad
av Heidenstams goda véan froken Hildegard Fagerlin. Froken Fagerlin, som var mycket
musikalisk, hade pa Heidenstams uppmaning skrivit en melodi till Bén vid ldgorna.
Heidenstam var i stort sett nojd med melodien, men han ville, att de sista orden: »breder
jag an ur déden i bon min famny, skulle sjungas fortissimo. P& fréken Fagerlins invéindning:
»Inte skriker man vl fram en bon», svarade Heidenstam langsamt och med stark betoning
av varje ord: »Jo, det &r just vad man gér.» Bonen hade fér Heidenstams kénsla hymnens
karaktéar; elevationens hanryckning var ett oférytterligt element i hans personligt-religisa
upplevelse och instéllning.



