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DEN UNGE ATTERBOM OCH VARLDSBILDEN
I SCHELLINGS FRIHETSLARA."

AV

GUNNAR AXBERGER.

1.

Albert Nilsson ir den forste forskare, som lyckats bringa nigon
reda i var uppfattning av Atterboms vérldsaskddning. Forst genom
hans viktiga undersokning i arbetet Svensk romantik har tankebygg-

! Som titeln anger, inskrinker sig foreliggande undersokning till att behandla
Atterboms tidigare utveckling. Som ungefirlig grins framdt har jag valt skaldens
utiandsresa 1817—19. Ifter denna kommer hans diktning liksom hans tilosofiska
forfattarskap in i ett nytt skede, vilket kriver en siirskild utredning. I flera hin-
seenden torde emellertid denna hans senare utveckling komma att folja samma
linjer, som i foreliggande uppsats berorts. Jag har ocksa vid nagra tillfillen Gver-
skridit den ovannimnda grinsen. Detta har skett i de fall, dd skaldens scnare
uttalanden pa ett pafallande siitt 6verensstimma med hans tidigare stindpunkt och
bidraga till att belysa denna.

Med uttrycket »frihetsldran» har jag i anslutning till KuNo FISCHER beteck-
nat Schellings virldsiskddning i avhandlingen Philosophische Untersuchungen viber
das Wesen der menschlichen Freiheit (1809), vilken senare kompletteras av strids-
skrifterna mot Jacobi och Eschenmayer. De bada forstnimnda arbetena betecknas
i fortsittningen ofta Skr. o. fr. och Jabobiskr. Sidhinvisningarna gilla SCHEL-
LINGs Sdmmtliche Werke (fr. 1856 och folj. ar) resp. bd. I: 7 och 1: 8. Filosofens
forst posthumt och i fragment publicerade skrift Die Weltalter citeras enl. bd. I: 8
i samma edition.

Ovriga forkortningar i denna uppsats #ro:

FISCHER = Kuxo F.. Gesclichte der neuern Philosophie. VII 4. Aufl. 1928.

Horbergforetalet = Atterboms foretal till Mdlaren Pehr Horbergs lefvernesbeskrifning
1817.

Minnen = ATTERBOM: Minnen frdn Tyskland och Italien 1859.

NILSSON = ALBERT N.: Svensk romantik. 2:a uppl. 1924,

Ph. = Phosphoros 1810—13.

P. K. = Poetisk kalender 1812—22.

SANTESSON = CARL S.: Alterboms ungdomsdikining 1920.

S. L. T. = Svensk litteraturtidning 1813—25.

S. W. = SCHELLING: Sdmmtliche Werke 1856 fi.

Betriffande beteckningarna »IForsvarsskriften» och »Svar péd insidnt», se ne-
dan s. 139.

9—35452. Samlaren 1935.



122 Gunnar Axberger

naden bakom skaldens nagot virriga utredningar och diffusa bild-
sprik kommit i dagen. Framforallt har Nilsson satt fingret pa den
springande punkten inom skaldens viirldsuppfattning: hans lira om
de biada motsatta principerna i gudomen och tillvaron, anden och natu-
ren, ideal- och realprincipen. Hir ha vi i flera hiinseenden nyckeln
till hans viirldsbild och nyckeln till hans poetiska symbolik. Jag cite-
rar de rader, diir Nilsson, under framhallande av den schellingska
identitetsfilosofiens stora betydelse for Atterboin, sammanfattar den-
nes betraktelsesiitt:

»For Atterbom liksom f6r Schelling ir det absoluta eller gudom-
liga visendet till sin form sjilvAskidning och upptrider som ett (iska-
dande) subjekt och ett (4skddat) objekt. Vi fa likvil icke tinka oss
subjektet och objektet sdsom skilda, ty det absoluta askddar sig sjilv
som objekt; de dro i grunden ett. For oss uppenbarar sig det abso-
luta i andens virld med en Overvikt av det subjektiva, i naturens
viirld med en Overvikt av det objektiva. Atterbom beniimner de bada
principerna med vixlande namn; han kallar den subjektiva principen
det gudomliga forstindet, anden, ljuset, elden m. m.; den objektiva &ter
SJantasien, materien, poesien, naturven, natfen, vattnet m. m. Ofta personi-
fierar han dem till sjilvstindiga viisen, ett manligt och ett kvinnligt,
och later virlden uppkomma genom deras kérleksforhdllande. Ljuset,
himlen, azuren, tidnker han sig som en gud, vilken ilskar materien,
jorden, natten och genom deras kiirlek uppstir livet eller den levande
skapelsen. I denna sin personifiering av urprinciperna Overensstimmer
Atterbom bdde med Schellings naturfilosofi och &ldre kosmogonier.»
(Nilsson, s. 136).

Dessa bada motsatta sidor i gudomen; den subjektiva och den
objektiva, anden och mnaturen eller materien®, aterfinner Atterbom
overallt i virlden och livet omkring sig liksom ock inom ménnisko-
sjilen. Det iir av betydelse for den kommande undersdkningen att
vtterligare belysa denna skaldens askddning, och jag anfor dirfor
nagra av hans egna uttalanden. I huvudsak kan jag hiirvid f6lja
Nilsson.

I recensionen av G. A. Silverstolpes Skaldestycken (Ph. 1811,
s. 86) framstiiller Atterbom Gud sdsom »den allmiinna lifsprincipen
i det ideala och reala Universum, siledes siasom en fullkomlig en-

! Som Nilsson visat, beteckna bada dessa begrepp hos Atterbom vanligen
den objektiva sidan i gudomen {s. 137). Niir Atterbom diirfor talar om »naturen»,
menar han i regel ¢j den synliga eller timliga naturen omkring oss. Denna sist-
nimnda blir for honom en grumlad, forvirrad bild av den sanna eller »eviga na-
turen», uppkommen genom miinniskans ofullkomliga sitt att uppfatta (NILSSON
s. 130, 204 ff. m. fl. st.).
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het av ljus och materia; — — — och en inre harmonisk grund, som
Spinoza och flera kallat Guds kiirlek till sig sjelf, —— — forenar
hans tvenne naturer i en enda oindlig gudaférmiga —— —.» Be-

greppet materia siiges i en not beteckna »det objektiva i Guds na-
tur>. Aven inom det miinskliga fornuftet, gudomlighetens avbild,
aterfinner skalden samma principmotsats, hiir representerad av for-
standet och fantasien.

En god inblick i hans askidning limnar ocksa foljande stiille
i foretalet till Nordmansharpan (P. K. 1816, s. xxix f.):

»Gudomens visende, s vidt dodliga dgon mikta intringa i dess
djup, yppar ej blott en omiitlig vilja, verkstillsamhet och skapardrift,
utan ock en grinslos motsvarighet af lingtan, bildbarhet och moders-
frojd, allminna charakteren af den eviga matrix rerum, som med en
ursprungligc metaphor kallas Nafur. Naturen ir icke Guds personlighet,
men Gud yttrar sig genom henne sdsom person, och frambringar i
oupphorlig tidfoljd ur den innersta helgedomen av hennes skote varel-
ser, 1 hvilkas forestédllningskraft han instrilar urbilden af fornuftets
och Forsynens verldsordning». Denna utredning avser att forklara
innebérden av jungfru Maria-gestalten: hon 4r »den historiska gestal-
ten af Naturens forsonade sjil ... (Virgo mater, ex spiritu concipiens)».

Uttalandet visar bl. a., huru ndra till hands det legat for
Atterbom, att idven i en spekulativ utredning tinka sig forhallan-
det mellan de bdda principerna i gudomen som en befruktningsakt
mellan ett manligt och ett kvinnligt viisen. Tydligen dr det hiir
icke blott friga om en poetisk bild.! Denna forestillning har nu
blivit en av Atterboms i#lsklingstankar. Gang pa ging moéta vi
den i hans produktion, stundom spekulativt utformad, stundom om-
cestaltad till viixlande poetiska bilder. I Skaldarmalskommentaren
(Ph. 1811, s. 9 f.), dir han spker inlisa sin egen virldsiskiddning
i Eddans mytologi, forklarar han Disa eller Frigga vara »symbolen
af Gudomens qvinliga princip, Materien — — — det Moderliga i
Universum», medan Tor anses representera den befruktande man-
liga principen. I Delphines graf (Ph. 1811) upptrida de bada prin-
ciperna under bilderna av himlen och naturen: »Djupt ur Naturens

! Nilsson har betonat, att Atterbom pa denna punkt kunnat ansluta sig si-
vil till Schellings naturfilosofi som till 4ldre kosmogonier. Hos Schelling fore-
kommer dock detta betraktelsesiitt timligen sparsamt. Det dr diirfor av betydelse
att framhélla, att det i hég grad genomsyrat den tyska romantiken vid 1800-
talets borjan. Vi mota det hos Novalis, L. Oken, . H. Schubert m. fl. samt

hos mytologen J. Gorres. — I en senare undersokning skall jag dterviinda till
denna friga. :
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skot framkallar den skapande Himlen» liv och varelser. Fornuftet
och kénslan inom ménniskosjilen anses hir motsvara de bada si-
dorna inom gudomen. — Eller man kan peka pé skapelseskildringen
i Diokles och Heliodora (Ph. 1812), varest Zeus' och Thetis’ famn-
tag ger upphov till livet och virlden. Forenade mellan bida star
Venus Urania sasom »trohetens magnet», tydligen en symbol av
den gudomliga kiirlek, varom Silverstolpe-recensionen talade. —
Ytterligare exempel aterfinnas hos Nilsson (s. 140 f., 145, 226 ff.,
244 f£).

Som Nilsson betonar, brukar Atterbom iiven askadliggora prin-
cipmotsatsen medelst vissa naturfilosofiska bilder. BIl. a. liter han
salunda idealprincipen foretridas av ljuset, realprincipen av natten
och vattnet. Ofta anknytes denna symbolik till liran om den gudom-
liga kirleksakten. Exempelvis kan framhallas, att Thetis, virlds-
modern i Diokles och Heliodora, framstilles som vattennymf, upp-
stigen ur havet, medan Zeus, hennes make, likstédlles med ljuset. —
Eller man kan hinvisa till nattmodern Nyx i Lycksalighetens ¢, som
ir »Ureldens brud och modersskotet for hvar bild af lif och firg».
Ty »just det dunkla hetast genomvidrms af Ljusets evigt skapande
allverksamhet» (originaluppl. IT s. 161).

Det &dr av intresse att se, huru Atterbom, niir han i dyrkan
och lingtan vinder sig mot det gudomliga, ofta liter detta taga
gestalt i ndgondera av de bada principerna. Det gar en stromfira
av ljusdyrkan genom hans poesi, och vi se honom stundom lingta
att 1 doden forenas med det gudomliga ljuset eller med virlds-
fadern (sd t. ex. i Diokles och Heliodora, Ph. 1812, s. 92, jfr ock
Santesson s. 255—58). Annu patagligare iir hans dyrkan av den
motsatta gudomsprincipen, virldsmodern. Hennes gestalt tillhor
det heligaste i hans forestillningsvirld; utan tvivel har hans starka
personliga moderslingtan hirvid spelat en viktig roll. Han fram-
stiller henne som en majestidtisk kvinnogestalt, som med odndlig
omhet vaggar liv och varelser vid sin eviga barm. Venus Urania,
Jungfru Maria och Nyx utgora olika manifestationsformer av hen-
nes gestalt. Tron pé henne skiinker skalden sévil en trygg hem-
kiinsla i livet som ljus tillforsikt infor doden, vilken ofta synes
honom som ett saligt tillbakasjunkande i hennes 6mma famn.!
Den oversikt av Atterboms betraktelsesitt, som hiirmed limnats,

1 1 en uppsats for sondagsbilagan till Nya Dagligt Allehande har jag nir-
mare berort dessa fragor (d. %/s 1933).
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har dels sammanfattat ndagra av Nilssons resultat, dels pa ett par
punkter kompletterat dessa.! Som denne forskare betonat, dr det
i huvudsak Schellings identitetslira, som ligger bakom skaldens
iskddning, sidan vi mott den i nyss berdrda yttranden.? Nagot
av det intressantaste i Atterboms ovannidmnda uppfattning av for-
hallandet mellan ande — materia eller ande — natur iir, att han
icke betraktar det som négon motsats av fientlig art. Bdda iro
manifestationer av samma gudom, bada iro till sitt viisen identiska.
Forhallandet dem emellan framstilles 1 bilden av en kirleksakt,
icke som strid.® Han #gnar ocksid bdda, ja i synnerhet materie-
principen, religios dyrkan.

Nilsson har ocksi framhallit den ljust harmoniska virldsaskad-
ning och naturuppfattning, som blir en konsekvens av denna stind-
punkt.* Den uppfattning, som Schelling efter identitetsliran ut-
vecklar i skriften Phzlosophie und Religion (1804), vilken upptager
den platonska liran om sinneviirldens tillkomst genom ett »fall»
fran det gudomliga, erhéller aldrig »nagon central plats» inom
Atterboms filosofi (Nilsson, s. 191). Skalden upptar visserligen hir
och var tankar dirifran, men gér, som Nilsson siiger, »aldrig nagot
riktigt allvar» dirav (s. 191). Han tycks »ovillig att limna iden-
titetslirans stindpunkt> (s. 204). »Ingen skugga av sorg», foror-
sakad av liran om »fallet» breder sig dirfér dver naturen siddan
han ser den, »icke en droppe av melankoli» blandas i hans »glidje
over naturens skonhet» (s. 192, 194).° -— Nilsson, som tydligen
grubblat 6ver skaldens ovillighet att upptaga mistarens lira om
fallet (se t. ex. s. 206), soker forklaringen diiri, att Atterbom »in-

' Det sista giiller bl. a. skapelseskildringen i Diokles och Heliodora, som

Nilsson ej upptagit till bebandling, samt i viss grad Atterboms instiillning till
viirldsmoderstanken.

* Det maste dock hiir hetonas, att Atterbom iiven kunnat tilligna sig dylika
forestillningar frin Schelling-lirjungen IFr. Ast samt fran flera av de tyska for-
fattare vilka ovan anférts i noten i sid. 123.

¥ Nilsson har ocksd betonat huru Atterboms fskidning pa denna punkt ér
motsatt savidl Tegnérs som Stagnelius’, hos vilka en dualistisk dskidning iir skénj-
bar (s. 247, 272).

* Vi minnas ju, huru Atterbom uppfattar den timliga naturen blott sisom
en oklar bild av den gudomliga naturprincipen beroende pd vir oférméga att se.

® Att den unge Atterbom trots detta stundom kan hemfalla it en mer pessi-
mistisk virldsuppfattning, har Nilsson dirfor icke foérbisett. Han hirleder denna
ur reminiscenser frin den platonska fall-teorien, vilken, iven om den ej fitt cen-
tral plats i skaldens tinkande, likvil ibland upptriider dir (s. 154 ff.). — Som jag
dels i foreliggande uppsats, dels i en senare undersékning skall framhilla, torde
emellertid denna pessimism iiven #ga andra betingelser.
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nerst inne» var en »lycklig natur» med mindre sinne for livets
disharmonier in dess harmonier (s. 191).

Betriiffande de sistnimnda problemen kan jag icke lika villigt
som tidigare ansluta mig till Nilssons uppfattning. Det ir ocksa
i viisentlig grad pa denna punkt, som nedanstiende undersokning
avser att komplettera dennes. Nilssons utredning av Atterboms
lira om principmotsatsen i tillvaron synes mig niimligen ha triffat
endast en sida av skaldens dskddning, men limnat en annan, kanske
lika viisentlig, obeaktad. Det iir visserligen sant, att Schellings
teori om »fallet> i Philosophic und Religion icke fatt nagon central
plats i Atterboms viirldsbild. I stillet har emellertid den askad-
ning, som miistaren négot senare utvecklar i sin undersokning om
den miinskliga friheten och ett par andra dirmed besliktade skrif-
ter, mycket tidigt fatt stor betydelse for den svenske lirjungen,
och kommit denne att modifiera, ja si& smaningom overgiva iden-
titetsldrans standpunkt. I ndmnda skrifter liksom i Phelosophie und
Relzgion soker filosofen forklara det timligas och bristfilligus for-
hallande till det gudomliga; liran om det onda ir undersokningens
hérnsten. Men liran om »fallet» har hiir skjutits at sidan; det ir
ur gudomens eget visen som Schelling nu vill hirleda det ondas
forutsittning. Hirmed foljer, att hans virldsbild givit rum at en
negativ princip, iignad att i viss grad grumla skapelsens och livets
harmoni.

Nagra av de viktigaste impulser, som den unge Atterbom mot-
tagit fran den schellingska frihetsliran skola i det foljande fram-
hallas. Dessa impulser ha fatt stor betydelse for hans viirldsbild
i dess helhet samt speciellt fér hans uppfattning av den gudomliga
principmotsittningen. De ha dirmed i det visentliga kommit att
bestimma hans instdllning till det ondas problem och fdljaktligen
starkt influera hans stindpunkt i de fragor, som vi nyss sett Nils-
son diskutera. Dessutom har inflytandet fran frihetsliran spelat
en viktig roll for skaldens utveckling fran panteistisk till teistisk
virldsiskidning. I den man, som samma inflytande verkat bestim-
mande pa hans filosofi, har det ocksd fatt en pataglig betydelse
for hans uppfattning av sina egna rent personliga problem och
konflikter.

! Frihetslirans inflytande pa Atterboms tinkande har naturligsvis icke helt
kunnat forbigas av den tidigare forskningen. VETTERLUND har silunda pdpekat
dess betydelse for Atterboms ndrmande till en teistisk virldsiskddning (Atterboms
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2.

Det torde vara nddvindigt att forst antyda nagra av huvud-
tankarna i Schellings frihetslira. Jag upptar hirvid endast dem,
som fatt betydelse for Atterbom. Eftersom referatet trots detta
maste bli vtterst knapphiindigt, limnar jag genomgaende sidhin-
visningar till originalet. Att hir taga stillning till de motsiigelser
och orimligheter, som Schellings utredningar ofta rymma, har jag
givetvis ingen anledning till. — Jag borjar med att berdra Skr. o. fir.

Forst var tids naturtilosofi, siger Schelling, har lirt sig skilja
mellan visendet, forsdvitt det existerar, och visendet, forsivitt det
blott dr grund till sin existens. Denna tanke tillimpar han pi guds-
begreppet. Men d&i intet finnes fore eller utom Gud, si maste denne
ha grunden till sin existens inom sig sjidlv. Denna grund till Guds
cxistens far ej forvixlas med Gud, absolut betraktad, d. v. s. med den
existerande Guden sjdlv. Grunden dr ett fradn denne »zwar unabtrenn-
liches, aber doch unterschiedbares Wesen». Denna grund till Guds
cxistens kallar Schelling ocksd »naturen i Gud». Ur denna naturgrund
framgir eller utvecklas den verklige, existerande Guden (s. 357—58).!

Nédr Schelling nirmare skall karakterisera grunden i Gud, till-
griper han miinskliga egenskaper: lingtan och dunkel vilja. Grunden
ar »die Sehnsucht, die das ewige Eine empfindet, sich selbst zu ge-
bidren» eller, som Fischer siger: »der gottliche Werde- oder Offen-
harungsdrang, der vom Verstand noch unerleuchtete dunkle Wille, der
seinem Ziecle ahnend zustrebt» (Fischer, s. 641). All uppenbarelse ir
ctt framgdende ur dunkel i ljus. Méinniskan fodes ur moderlivet, »und
aus dem Dunkeln des Verstandlosen — — — erwachsen erst die lichten
Gedanken». En dylik utveckling tinker sig alltsd Schelling dven inom
gudomen. Han uppfattar naturgrunden i sitt ursprungliga tillstand
sdsom ett regellost kaos. Han skildrar den ocksd som ett »stoff mot-
tagligt for alla former» (s. 398). Han liknar den vid »ein wogend,
wallend Mecr, der Materie des Platon gleich» (s. 359—60, jfr s. 398).

Naturgrunden i Gud &r alltsi Guds dunkla uppenbarelseliingtan.
»Aber», fortsiitter Schelling, »entsprechend der Sehnsucht, welche als
der noch dunkle Grund die erste Regung gottlichen Daseyns ist, er-
zeugt sich in Gott selbst cine innere reflexive Vorstellung, durch welche,
da sie keinen andern Gegenstand haben kann als Gott, Gott sich selbst
in einem Ebenbilde erblickt>. Hirmed har alltsi det gudomliga sjilv-

sagospel Idgel Dld, 1900—02, s. 26°. Samma forhallande har ocksa NILSSON i for-
bigdende herort (s. 190). Denne har diirtill i en detalj ohserverat impulser frin
samma hall {s. 134) -—— jfr ocksd SANTESSON {s. 139, 403). — Slutligen har iiven
CEDERBLAD framballit Atterboms beroende av {rihetsliran under hans strid med
Journalen 1816—17 (Studier i Stagnelii romantik, s. 56 ff.).

! Niir intet annat angives gilla sidhdnvisningarna Skr. o. fir., si linge denna
hiir refereras; sedan resp. dvriga skrifter.
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medvetandet vaknat. Gud &dr ej lingre blott dunkel, omedveten ling-
tan. I honom har ocksid vaknat en forestillning om honom sjiilv.

Denna forestillning benimnes Hven forstandet; den ir l16senordet
till den dunkla lingtan. Detta det gudomliga forstindet &r samtidigt
skapande vilja, och bdrjar nu sin ordnande verksamhet inom den re-
gellosa naturgrunden. — Hirmed ha vi alltd ater kommit fram till
liran om de bdda motsatta principerna i gudomen, churu hir i en
speciell variation: forstindsprincipen och naturgrunden (s. 360—61). For-
stdndsprincipens verksamhet i den dunkla grunden gar ut pi att skilja
och ordna de krafter, som i grunden dnnu ligga i ett regellost kaos.
Men alla dessa grundens krafter iga en inre enhet, och det ir denna
— 1 djupet av grunden dolda — krafternas enhet, som forstindet med
sin sirskiljande verksamhet vill ha fram. Schelling belyser saken ge-
nom en bild: »— — — so wie im Menschen in die dunkle Sehnsucht,
etwas zu schaffen, dadurch Licht tritt, dass in dem chaotischen Ge-
menge der Gedanken, die alle zusammanhingen, jeder aber den andern
hindert hervorzutreten, die Gedanken sich scheiden, und nun die im
Grunde verborgen liegende, alle unter sich befassende Einheit sich
erhebt». Denna krafternas enhet, eller detta krafternas »band» i dju-
pet av den regellosa grunden framstiller Schelling som »ein im Dunkel
der Tiefe leuchtender Lebensblick» (s. 361).

Det miirkliga #r emellertid nu, att grunden icke utan vidare fogar
sig 1 denna forstdndsprincipens skiljande och ordnande verksamhet.
Den gor motstdnd didremot, den strdvar att behilla kvar »livsblicken»
inom sig och sluta sig inom sig sjilv, pd det att alltid en grund ma
forbli (s. 361—62). Det bor papekas, att Schelling dven kallar det
gudomliga forstdndet for ljuset och naturgrunden for den mérka prin-
cipen. Forstindets p& naturgrunden riktade verksambhet, skiljande dess
kaotiska krafter, framstidller han dirfor som en »Transmutation oder
Verklirung des anfinglich dunkeln Princips in das Licht» (s. 361—62).
Detta ljusprincipens genomstrdlande av den dunkla grunden blir nu
for Schelling en sd smaningom fortskridande process. Ty genom att
grunden gor motstdnd och soker sluta sig inom sig sjilv, kan dess
translucidation ej vara fiardig i ett slag. Allt djupare tringer alltsd
ljuset ner i naturgrundens morker, alltmer isirliggas dennas krafter,
alltmer framtridder det i djupet liggande bandet.

Denna translucidationsprocess blir nu for Schelling liktydig med
virldsutvecklingen, liktydig med naturens utveckling mot allt hogre
former, allt fullkomligare varelser. I varje naturvarelse se vi kraf-
terna mer eller mindre isdrlagda och deras inre band mer eller mindre
klart framtridande. I utvecklingsskalan uppstar till sist en varelse,
vari hela den dunkla grunden ir genomlyst, vari krafterna helt iiro
isdrlagda, och det inre bandet helt framtrider. Detta dr miinniskan
(s. 362—63).

Nu ha alla naturvarelser uppstitt genom samverkan av den gudom-
liga ljusprincipen och den dunkla grunden. I varje varelse finnas diir-
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for tva principer. Den ena stammar frin ljuset, den andra fran grun-
den. Den forra dr varelsens forstind, den senare dess egenvilju. For-
stdndet i varelsen kallar Schelling édven dess unzversalvilja i motsats
mot egenviljan. I alla ldgre varelser ir grundprincipen eller egenviljan
innu ej genomstrdlad av ljusprincipen. Hos ménniskan dr diremot, som
vi nyss sett, forhdllandet ett annat. Hir #dr grundprincipen fullt upp-
lyst, hdr framtrider den forst aktualiserad.

I ménniskan finns alltsid bada virldsprinciperna i sin fulla makt:
»In ihm ist der tiefste Abgrund und der hochstec Himmel». Minnisko-
sjilen dr »levande identitet av bada principerna». I egenskap av dylik
identitet d@r den ande (s. 362—63).

Sisom ande dr minniskosjilen Guds avbild. Ty dven Gud ir ju
en dylik enhet av grunden och forstindsprincipen, dven Gud &r ande.
(Denna sak belyses ytterligare lingre fram i skriften.) Emellertid ra-
der mellan miinniskan och Gud en visentlig olikhet. Hos Gud ir
identiteten mellan de bada principerna ouppldslig, hos ménniskan upp-
loslig. Ty genom att grundprincipen eller egenviljan hos henne helt
ir genomlyst, helt dr vorden ande, si ir den ocksd fri. Det star diir-
for i dess makt att slita sig 16s frdn ljusprincipen och springa iden-
titeten. Och detta idr just synden eller det moraliskt onda (s. 364).

Det ratta forhallandet mellan de bada principerna i oss #r nim-
ligen, att egenviljan-grunden #r underordnad under forstindet eller
universalviljan. Grundprincipen inom oss skall vara en underordnad
basis eller ett verktyg for ljusprincipen i oss, pd samma sitt som
naturgrunden i Gud ir ljusprincipens underordnade basis. Synden be-
stdr diri, att egenviljan stker springa detta forhdllande, gor uppror,
och vill hidrska pd egen hand.

Det onda, sidger Schelling, dr alltsd blott mojligt inom miénniskan,
det finns icke i Gud, ej heller inom den Ovriga naturen, ej ens i den
dunkla grunden. Det kan existera blott inom vart eget brost och be-
stdr i egenviljans revolution mot universalviljan, grundprineipens revolt
mot ljusprincipen. Det onda &r splittring mellan principerna i oss,
lvedriktens ande. Det goda dr enhet mellan principerna i oss, kdrlekens
ande (s. 364—65).

Hirmed har Schelling uppvisat det ondas begrepp och mdjlighet,
visat hur det kommer till stdnd. Men aft det kommer till stdnd, varpa
beror detta? Och varpd beror det, att det onda si allmint kommer
till stind, att det forefaller sfsom rent av en virldsmakt? Vad ir
det, som frestar minniskan att begd det onda, att sonderslita endriik-
ten mellan principerna i sitt brost? (s. 373—74).

Ja, det ser rent ut, som funnes det ett ont grundvisen, siger
filosofen. Men bhan modifierar strax detta antagande. Nyss har han
visat, hurusom det finns en irrationell virldsprincip, naturgrunden,
vilken motstrivar forstindsprincipen, ljuset och ordningen — utan att
diérfor i och for sig vara ond (s. 374). Ljusprincipen, Guds vilja,
strdvar att universalisera allt, bringa allt till enhet med ljuset. Grun-
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den didremot vill partikularisera allt, skirper 6verallt egenheten och
sjilvheten (s. 875 o. 381). Denna grundens verksamhet aktualiseras
emellertid fullstindigt férst i méinniskan. Det &r grunden, som eggar
-dr egenvilja till uppror mot universalviljan eller forstindsprincipen i
osx.  »So ldsst sich auch das Platonische Wort wohl erkliren, das
Bose komme aus der alten Natur; denn alles Bose strebt in das Chaos,
d. h. in jenen Zustand zuriick, wo das anfingliche Centrum noch nicht
dem  Licht untergeordnet war, und ist ein Aufwallen des Centri der
noch verstandlosen Sehnsucht> (s. 374). Grundens lockelse upptrider
I miinniskan som en frestande och forforande makt (s. 374, 390). Den
liknas vid sirénstimmor ur havets djup (s. 381).

Men trots att naturgrunden eggar oss till avfall, dr den dérfor
ej i och for sig nigon ond virldsprincip. Forst i och med att vi folja
dess frestelse, uppstar det onda. Blott inom méinniskans eget brost
dger det onda sin méjlighet och sin verklighet (s. 374 £.).

Hirmed har alltsi Schelling uppvisat, varfér det onda uppstér,
dvensom dess universella makt. Men hur skall nu det onda forklaras
ur virldsordningens synpunkt? Jo, det ir nodvindigt for Guds uppen-
barelse. Det onda var »tvedridktens ande», sonderslitandet av enheten
inom oss. Det goda ddremot dr »kirlekens ande», som sammanbinder
det sondrade. Men denna kiérlekens ande, det hogsta i tillvaron, skulle
aldrig kunna uppenbara sig, om ej nigot sondrat funnes att samman-
binda. Den splittrande ondskan &r alltsi nodvindig for den enande
kirlekens manifestation, p4d samma siitt som morkret for ljusets. Forst
genom det onda och kampen diremot kan Gud uppenbara sig sdsom
kiirlek, sésom kiirlekens enhet mellan de bada virldsprinciperna (s.
378—74).

Naturens utvecklingsskala upp till ménniskan var, som vi sett,
en kamp mellan ljusprincipen och den dunkla grunden. Miinsklighetens
historia uppvisar samma kamp, ehuru pd ett hogre plan och i en hogre
potens. Grunden motsvaras hédr av det onda, ljusprincipen av det
goda, av kirlekens ande. Liksom kampen mellan ljusprincipen och
grunden slutade med den senares forklaring i ljus, sf skall dven kam-
pen mellan det goda och det onda sluta med det ondas Overvinnande
och kirlekens seger. Detta historiens slutmdl sammanfaller med hela
virldsutvecklingens: Guds fullstindiga uppenbarelse (s. 377—80).

I slutet av skriften aterviinder Schelling till gudsbegreppet. For
forsta gingen i sitt forfattarskap hévdar han hir en personlig Gud.
Tidigare i arbetet hade han utlagt begreppet personlighet sdsom »Ver-
bindung eines Selbstéindigen mit einer von ihm unabhidngigen Basis
— —- — s0 nidmlich, dass diese beiden sich ganz durchdringen und
nur ein Wesen sind». Men i si fall &r Gud hogsta personlighet. Ty
i honom forenas den ideala principen med en av denna oavhiingig
grund till en absolut existens. Och d& enheten av de bada princi-
perna ir ande, si dr Gud »als das absolute Band derselben Geist im
eminenten und absoluten Verstande» (s. 394—95).
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Men Gud éir icke firdig eller uppenbarad sasom personlighet i ett
slag. Han &r liv, icke d6tt vara. Men allt liv dr underkastat »Leiden
und Werden». Si ock Gud. Han genomléper en utveckling, vars
slutmal &dr den uppenbarade personligheten. Schelling sirskiljer i
gudomen olika uppenbarelseperioder eller, som Fischer siger, »Lebens-
zustinde» (Fischer, s. 6653).

Filosofen har i det foregdende behandlat principmotsittningen i
gudomen, idealprincipen och grunden. Men fére denna »dualitet» fin-
nes i den gudomliga utvecklingsprocessen ett begynnelsetillstind, som
hittills icke behandlats i arbetet. Detta begynnelsetillstind karakteri-
seras nu sdsom absolut motsatsloshet eller» indifferens», ett tillstiand, da
motsatserna iinnu icke framtritt. Gudomen pa detta utvecklingsstadium
kallar Schelling »der Ungrund» eller »der Urgrund>» (s. 406). I denna
Ungrund finnes dnnu ingen personlighet, men, frigas det som invind-
ning mot beskyllningar for panteism, »ist denn der Anfangspunkt das
Ganze?» (s. 412).

Ogrunden delar sig nu i de tvd motsatta principerna, idealprin-
cipen och naturgrunden, »nur damit die zwei, die in ihm ais Ungrund,
nicht zugleich oder Eines sein konnten, durch Liebe eins werden, d. h.
er teilt sich nur, damit Leben und Lieben sei und perstnliche Existenz».
Ty genom denna dualitet uppstir ocksd kirleken, som forbinder ideal-
principen med grunden. Motsittningen mellan dessa bdda virldsprinci-
per, sddan den framtridder i naturen, i minniskan och i historien, har
skriften i det féregiende demonstrerat (s. 408).

Slutmélet i utvecklingsprocessen blir, att motsatsen upploses i
enhet och kérlek. Uppenbarelsen é&r fullbordad, Gud &r allt i alla,
han framtriider som personlighet och kiirlek. Ogrunden ir, som Fischer
siiger, »die Einheit vor allen Gegensiitzen», slutmélet dr »die Einheit
itber allen; dort sind die Gegensitze noch nicht hervorgetreten, hier
sind sie vollkommen aufgelést und iiberwunden». (Fischer, s. 665—66,
Skr. o. fi. s. 406—409). .

Tankegingen fran Skr. o. fr. belyses och kompletteras ytterligare
i ndgra av filosofens arbeten fran de nidrmast foljande aren. I strids-
skrifterna mot Jacobi (1812) och Eschenmayer (1813) forsvarar han
sin - stAndpunkt mot angrepp och invindningar. Den sistndmnda in-
tresserar framforallt genom sitt ivriga hivdande av en personlig gud;
antropomorfismen i frihetslirans gudsbegrepp framtrider hir mycket
starkt (Fischer, s. 671 f.). Jacobiskriften &ter belyser fortriiffligt en
annan av denna ldras grundtankar: den utvecklingsprocess, som gudo-
men genomloper, »die Evolution Gottes aus sich selbst> (Fischer, s.
382).  Allt liv, siger filosofen hir, all utveckling gir fran ofullkom-
lighet till fullkomlighet, frin morker till ljus. Detta tillimpas sedan
pa gudsbegreppet »Non fumum ex fulgore sed ex fumo dare lucem
ist — — — des echten Kiinstlers Art — ist auch Gottes Art». (Jucobiskr.
s. 78 ff., jfr s. 63 f£). Gud iir for Schelling A och O, men som A
ir han dnnu blott den outvecklade guden, medan han sisom O &r den
utvecklade (s. 81). Sisom A idr Gud #“nnu opersonlig och medvetslos,
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innu ej »Gud» i ordets egentliga bemérkelse. Forst sisom O ir han
den personliga guden (s. 81, jfr s. 62).

Aven i ett par forst efter Schellings dod bekantgjorda skrifter
utvecklas och kompletteras frihetslirans dskiddning. Av dessa in-
tresserar oss ndrmast Die Weltalter. Med detta verk sysslade filo-
sofen alltifran 1811 under A&ratal framat, ivrigt omarbetande och
iindrande. Vid ett par tillfillen (1811 och 1813) limnades partier
ddrav till tryck, men togos sedan tillbaka, enir Schelling ej var
nojd med dem. Verket, som aldrig blev fullbordat, ir oss bekant
genom det fragment diirav, som efter filosofens déd publicerades i
hans Simmtliche Werke. Detta fragment, som tydligen avser att
utgora verkets forsta del, har enligt utgivaren tryckts efter det
fullstindigaste av de olika manuskript, som funnos bland Schel-
lings kvarlatenskap. Utgivaren férmodar, att det hirror fran 1814
eller 1815 (S. W. 1: 8 s. V).

Die Weltalter iger for oss intresse dirigenom att Atterbom
under sin personlica samvaro med Schelling i Miinchen vintern
1817—18 tydligen tagit del av dess innehall och livligt entusias-
merats dirav. Schelling har nimligen vid denna tid alltjimt syss-
lat med detta verk (se Minnen, s. 142).

Att fixera de intryck, som Atterbom hirvid mottagit, stiiller
sig  emellertid ytterst vanskligt. Vi veta icke, vilken standpunkt
Schelling vid denna tid intagit till de skilda versioner av arbetet,
som funnos i hans kvarlitenskap och av vilka den tryckta ir en.
Naturligtvis kunna vi heller icke komma &t de impulser, som de
muntliga samtalen ined mistaren skiinkt skalden. Mijligen skulle
en jimforande granskning av filosofens skilda manuskript och Atter-
boms filosofiska forfattarskap efter hemkomsten hiir kunna ge resul-
tat. En dylik skulle emellertid springa ramen for denna uppsats.

Som emellertid i det foljande nagra uttalanden av Atterbom
efter tiden for hans samvaro med mistaren skola anforas, kan jag
icke underlita att — ehuru i storsta korthet — berdra ett par
huvudtankar i det tryckta fragmentet, vilka forefalla att ha fatt
betydelse for diktaren.

Forst och frimst &dr det uppenbart, att Schelling hir alltjimt i

visentlig grad befinner sig pa frihetslirans stindpunkt, vilken han
soker precisera eller utveckla vidare.® Han A&terupptager liran om

! Detta har ocksit varit Atterboms uppfattning. I ett brev till Ernst von
Malsburg d. '"» 1818 skriver han: »Aus Schellings Abhandlung iiber das Wesen
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gudomens utvecklingsprocess frin ndgot ofullkomligt till det fullkom-
liga. Och han &terupptager ldran om »naturen i Gud», vilken Gud
ligger till grund for sin egen uppenbarelse. Men han soker hir nér-
mare utreda denna naturgrunds visen. Han talar om den »motsii-
gelse», som finnes déri, en strid mellan en férnekande kraft, som vill
sluta sig inom sig sjélv, och en bejakande, som vill utbreda sig, ge
sig sjdlv. Denna motsidgelse blir kiillan till allt liv. »Wiederspruch-,
sidger Fischer i sitt referat, »ist des Lebens Triebwerk und Innerstes:
daher alles Thun unter der Sonne so voller Drangsal und Miihe, daher
die Angst die Grundempfindung jedes lebendigen Geschopfs, daher die
Allgegenwart des Leidens in der Welt; alles, was wird, kann nur im
Unmuth werden; das Leiden ist der Weg zur Herrlichkeit auch in
Ansehung des Schopfers. Der wahre Grundstoff alles Lebens und
Daseins ist das Schreckliche» (s. 693 £.). Just detta betonande av det
kval och den &ngest, som naturgrunden rymmer och som hirifrdn
strommar ut i skapelsen, samt tillika av det skriickinjagande i natur-
grundens karaktir, dro starkt framtriidande drag i skriften (Die Welt-
alter, s. 230, 246, 319—22, 335 m. fl. st.).

I motsats mot denna naturgrund i gudomen stéller Schelling,
vad han kallar »det hogsta» i gudomen, »die Gottheit in Gott», den
rena naturldsa anden i gudomen (s. 233—39, jfr ock innehllséver-
sikten s. 197). TUnder detta det hogsta i gudomen underordnar sig
naturen i gudomen, och detta med fri vilja. Ty hérigenom loses mot-
sigelsen inom naturgrunden, och harmoni intrdder mellan dess stri-
dande krafter (s. 233 f£.). Men mdjligheten finnes, att naturgrunden &ter
kan strdva att frigora sig frdn detta underordnade forhéllande, var-
igenom Aater motsidgelsen, striden och &ngesten skulle bli aktuell. Det
forhdllande, som héirmed skulle intrdda, liknas vid sjukdomen inom
ett organiskt visende. I och med denna frigoras de krafter, som eljest
ligga dolda under andens herravélde, och det visar sig, vilka skrick-
injagande och avskyvidrda makter, som finnas gomda i varelsen. Eller
en annan bild: »Wenn die Abgriinde des menschlichen Herzens im
Bosen sich aufthun, und jene schrecklichen Gedanken hervorkommen,
die auf ewig in Nacht und Finsterniss begraben sein sollten: dann
erst wissen wir, was im Menschen der Moglichkeit nach liegt, und
wie eigentlich seine Natur fiir sich oder sich selber iiberlassen, be-
schaffen ist». P& samma sitt kan filosofen hivda »dass die Gottheit
iiber einer Welt von Schrecken throne». Naturen i Gud 4r i och for
sig sjilv icke ndgot ont, men genom dess uppror kan det onda mojlig-
goras (s. 265—69). — Hir skymtar ju samma uppfattning av det onda,
som i Skr. o. fr.: grundprincipens uppror mot férnuftsprincipens herra-
viillde. Men nu betonas icke sisom dirstiddes, att det onda blott kan
uppstd inom ménniskan. Mahinda var det emellertid filosofens avsikt
att senare aterkomma till detta problem.

der Menschlichen Freibeit und seine Schrift gegen Jacobi kénnen Sie einigermassen
die Tendenz der Weltalter errathen». (U.U.B. — G. 8.
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3.

Den nedanstiende granskningen av vissa impulser frin Schel-
lings frihetslira inom Atterboms forfattarskap har disponerats pi
foljande siitt. Forst anforas en rad uttalanden fran dren 1811—17,
avsedda att ge en allmiin uppfattning om, huruledes dessa impulser
redan tidigt siitta spdar inom skaldens viirldsaskadning for att sa-
sméningom komma att intaga en alltmer dominerande plats diir-
stides (avd. 3). I fortsiittningen upptages ett speciellt problem till
behandling: Atterboms uppfattning av det onda. Hirvid maste
térst hans stillningstagande till Schellings lira om naturgrunden
nigot niirmare skiirskidas (avd. 4). Sedan berdres dels hans lira
om det onda inom ménniskan, dels fragan huruvida hans virldsbild
skall anses rymma en negativ eller ond metafysisk princip (avd. 5).

Redan 1 Atterboms kommentar till dikten Skaldarmal fran 1811
(Ph. 1811) finns ett starkt inflytande fran Skr. o. fr., vilket iiven
av Nilsson observerats (s. 134). Framfor allt kommer detta fram
vid utliggningen av Eddans skapelsemyt. Jiitten » Yme, Rimthus-
sarnes eller de onda menniskornas upphof» siges beteckna »den
urildsta Materien, de individuella Existenzernas grund!, hvilka af
sin (varboende egoistiska princip kunna oOfvervildigas och blifva
Gudarnes fiender.®* Men for att aktualt blifva Naturens ursprung,
maste hon séttas ur stand att vara ett sjelfstindigt Sjelf; — — —
Derfore séiger Sagan, att Bores siner, de trenne forsta idealerna
— — — i det hogsta Fornuftet, dédade Yme och skapade var verld
af hans kropp. — — — Hvad man tydligt ser, ér att Allfader tink-
tes ildre in dem alla, ty ifven Yme tillkom medelst Hans kraft
som det styrde, siger Eddan, och Gud i sin innersta herrlighet for-
hiller sig silunda som ett Prius till Naturgrunden».® (Ph. 1811,
s. 13).

! Frihetslirans karakteristiska tanke, »dass die Dinge ihren Grund in dem
haben, was in Gott selbst nicht Er Selbst ist, d. h. in dem, was Grund seiner Ixi-
stenz ist» {Skr. o. fr. s. 359).

? Frihetsliran: egenviljan, den fran grunden hiirstammande principen inom
oss, gbr uppror mot den gudomliga universalviljan, varigenom synden uppstir. —
Aven Atterboms anviindande av begreppet »sjilvhet», pd tal om Yme, pckar it
samma hall.

3 Ocksd en av frihetslirans typiska tankar. S3 framhilles t. ex. i Skr.o. /7.
{s. 358), att naturgrunden icke pd nagot sitt till tiden foregir den cxisterande
guden: »Gott hat in sich einen inneren Grund seiner Existenz, der insofern ihm
als Existicrendem vorangeht, aber ebenso ist Gott wieder das Prius des Grundes,

indem der Grund, auch als solcher, nicht sein konnte, wenn Gott nicht actu exi-
stirter.
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Aven pa flera andra stiillen i kommentaren skymtar inflytandet
frin frihetsliran. Salunda aterfinner Atterbom i Eddan liran om
»ett positift Ondt, som icke hiirstammar frin gudarna men upp-
kommer genom Egoismens conflikt med deras vilja»; (s. 8) — alltsi
ater en anspelning pa frihetslirans etik. Diirstiides betonas bl. a.
med kraft, att det onda #r nagot »posztivt>, en makt, icke en brist
(Skr. 0. fr. s. 369). — Vidare antyder Atterbom viirldsutvecklingens
slutmél, »den sista stora krisis mellan det Goda och det Onda>»,
samt det forstnimndas seger (s.13). Man jimfére hirmed Skr. . fi.
s. 404. T. o. m. det typiska uttrycket »krisis» dterfinns hos Schel-
ling. — Nir Atterbom later Tor-Kristus bekéimpa det onda, -iind-
lighetens isolerade princip» (s. 10), pekar detta 4t samma hall (jfr
Skr. 0. fr. s. 380) o.s. v.

Vi méta alltsi hir ett helt myller av mer eller mindre dim-
miga reminiscenser fran Skr. o. fir. Vad som hir édr av intresse
och bor fastslas, dr att Atterbom redan nu tillignat sig skriftens
grundtanke: laran om naturgrunden, varifrin det onda inderekt hdir-
stammar. Atterbom kallar hir grunden »den urdldsta materiens.
Just denna bestimning, »gammal», skola vi i det foljande ofta se
honom tilligga den.

I Preliminarier tell en poetik skymta ocksa en rad intryck fran
samma hall. Atterbom berér hir forhallandet mellan naturen och
historien. Naturen »uttrycker Guds basis eller essentia, i hvilken
han gradvis forverkligar sin existentia, och slutligen i Fornuftet
framgar sisom det lefvande bandet (hoyog) af begge. Historien
lemnar oss den succesiva utvecklingen af detta lefvande band. Den
makt, som i Naturen syntes oss sdsom blott Verldssjil, antager i
Historien den trostfullare skepnaden af Forsyn. Hir dr religiosi-
tetens egentliga hembygd och Christus iir dess representant> (I’h.
1811, s.575)." P4 samwma stille talas strax efterit om »grunden i
Gud», och om motsittningen mellan den »enskilda viljan» och »uni-
versalviljan» (s. 574 och 575) — frihetslirans karakteristiska termer.

! Hir antydes ju ett koncentrat av frihetslirans uppfattning av naturens och
historiens utvecklingsprocesser. I miinniskan framtrider anden, enheten av ideal-
principen (vilken sistniimnda Schelling ocksid bendmner »det existerande i Gud»,
Skr. o. fr. s. 408) och grunden. Hiirmed kulminerar naturens utvecklingsskala
och vidtager historiens, ménniskoandens utveckling. — Schelling anvinder ej ut-
trycket logos, diremot ofta »das Wort» med direkt anspelning pid Johannes-evan-
geliet {s. 361, 377, 380). I miinniskan uttalas »ordet» i skapelsen, »enheten av
1jus och dunkel» o.s.v. (5. 363 f.). Jfr ock s.395: Gud sisom ande ir bandet
mellan »Basis und Ixistierendes» i honom. — Aven Kristus-gestalten infogas i
detta sammanhang ‘s. 377, 380).
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Lat oss nu idven ndgot nirmare granska skapelsehymnen i
dikten Diokles och Heliodora (Ph. 1812, s. 83):!

»Heliodora! en Zevs dr forborgad i kedjan af tingen,
Outtomligt hans lif flammar i verldarnas Allt.
Nir ur den gamla Natten han steg, i tiderns urspung,
Etherns eldiga famn motte Kronions begiir;
Luftgestalter danade sig, kometerna foddes,
Dock elementerna in stridde i brand mot hvarann.
Dyster den Véldige sdg sig omkring. D& fann han i modrens
Dunkla salar en md, skon som hans tanke sig tédnkt:
Stum i djupet hon satt, i 6gonen glimmade tranad,
Och en frusande kalk rigade hon med sin hand.
Nu vid hans rop med rodnande kind hon kom i christalldrigt,
Sjogron boljade hogt slojan pd tjuserskans barm,
Silfverfotade Thetis med Zevs forméldes; och dnnu
Ar hon pi gungande biddd idlskade Ljusets gemil:
Alla visenden foder hon #n, den hulda, och alla
Lifvets betingande dryck tomma ur hennes pokal.
Eros! din verldslag klang i ett skapande Varde; det fasta,
Skilt frdn det veka, sin grund, bildade spherernas lopp.
Ljusets soner nu blixtrade fram i ordnade leder,
Venus Urania dem rytmiska rorelsen gaf;
Stéllde i midten af alla sig sjelf, som drottning och urbild,
Mellan Zevs och hans brud trohetens klara magnet».

Fortsittningen skildrar, hur naturen utvecklar sig mot allt
hogre former; kéinslan vaknar i blommorna, begiren i djuren o.s. v.
Men om havet, Poseidons palats, heter det:

»Ligst i dess afgrund herrskar dnnu det aldriga Chaos,
Och dess forborgade skrick solen med moda beser».

Slutligen skildras minniskans framtridande:

»An allmodren dock ordet ej fann till skapelsens gita,
Och frén dess innersta sjil sucken till Uranos flog.

Da frdn hans mun antidnde en flikt det ddlaste dmnet,
Och i menniskans bild Viljan &4t himmelen sig:

Zevs sjelf log af behag, frin Olympos de samlade Gudar
Sigo med undran och lust denna gestalts majestit.

Ljuset i henne bemiktigat sig, som herrskande Frihet,
Stoftet, och bildar deraf dygdens och skonhetens verld».

Redan Santesson har pavisat, huru den nyss anférda skild-
ringen av minniskans skapande direkt atergir pa Skr. o. fi.

! Detta hiifte av Ph. 1812 publicerades forst viaren 1813.
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(Santesson s. 138 £.).* Det ligger diirfér niira till hands att i fore-
liggande skapelseskildring i#ven spara andra impulser fran samma
hall. Nu minnas vi, huru Atterbom i Skaldarmalskommentaren
framstillde frihetslirans naturgrund som den »urildsta materien»,
och vi skola i det foljande finna, att han vid ett flertal tillfdllen be-
niimner den »den gamla natten» (se nedan s. 149 ff., 159 £.).2 Det bor
alltsd ej vara forhastat att dven hiir antaga samma innebord i detta
uttryck. Zeus, ljusprincipen, framtrider ur den gamla natten, natur-
grunden, och framlockar sedan ur dess djup den skona naturen,
Thetis.® Denna tolkning stodes iiven av ett annat faktum. Den
gamla nattmodern foérbindes ju med bilden av havsdjupet.* Nagot
senare aterupptages samma symbol. Medan naturen i vrigt stiger
mot allt hogre former, hédrskar i havsdjupet dnnu »det aldriga
Chaos», vars »forborgade skrick solen med moda beser». Hir
skymtar alltsa forestidllningen, att ljus- eller fornuftsprincipen ej
helt lyckats genomstrala den kaotiska materien eller naturgrunden
fran skapelsens morgon, som #nnu skrickinjagande ligger kvar i
tillvarons nattliga djup. Denna tanke, som direkt kan hirledas ur
ett stille i Skr. o. /1% skola vi dterfinna i en rad senare uttalanden
av Atterbom, dir under dnnu patagligare inspiration frin samma
hall.®

Y Jtr Skr. o. fr.: »Erst im Menschen also wird das in allen andern Dingen
noch zuriickgehaltene — — — Wort vollig ausgesprochen» (s. 364). Inneborden av
uttrycket »ordet» forklaras nigra sidor tidigare: »In dem Sinne, wie man sagt:
Das Wort des Ritsels» (s. 361). — Atterboms nigot underliga uttryck »ordet till
skapelsens gata» atergar alltsd direkt pa Schelling. — Uttrycket att i minniskan
ljuset sdsom frihet bemiktigat sig stoftet, gr ju ocksd i frihetslirans anda. Ge-
nom att den morka principen i minniskan, séiger Schelling, helt i4r genomlyst av
ljusprincipen, dr hon fri (s. 363, 864). Detsamma gilller tanken, att i méinniskan
-viljan 4t himmelen sig» (jfr Skr. o. fr. s. 364, 350 ff.).

* Detta #dr bl. a. fallet i en Phosphoros-uppsats blott ett ar senare éin ovan
hehandlade dikt (se¢ nedan s. 159). .

3 Jfr Skr. o. fr.: Forstindsprincipen fodes ur den dunkla naturgrunden och
borjar sedan i den sistnimnda sin ordnade verksamhet, framlockande ur dess djup
raden av naturvarelser (s. 361). I'6rhillandet mellan naturgrunden fore forstands-
principens fodelse dirur och ogrunden, enheten fore alla motsatser, dr hos Schel-
ling ej fullt klar. Detsamma ir, som vi senare skola finna, fallet hos Atterbom.
Sdlunda kan ju »den gamla natten» hiir 4ven utliggas som ogrunden.

* Detta framgir ju av sammanhanget: Thetis, vattennymfen, uppstiger ur
moderns dunkla salar.

5 Jtr Skr.o. fr. (s. 359 f.): den ursprungliga regellosa naturgrunden ir sedan
linge forvandlad i ordning och form genom ljusprincipens verksamhet, »aber im-
mer liegt noch im Grunde das Regellose, als kénnte es einmal wieder durch-
brechen, — — —. Dies ist an den Dingen die unergreifliche Basis der Realitiit der
nic aufgehende Rest, das was sich mit der grossten Anstrengung nichtin Verstand
auflosen lisst, sondern ewig in Grunde bleibt».

¢ Aven havsdjupet som symbol for naturgrunden itervinder pi andra stil-

10—35452. Samlaren 1935.
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Aven Venus Urania-figuren liter sig férena med en tolkning
av dikten i frihetslirans anda. Hon #r »trohetens magnet> mellan
Zeus och hans brud, kiirleken som sammanbinder dem bada. Aven
senare 1 dikten antydes tanken, att kiirleken utgor »bandet» mellan
>naturens hjerna» och »hjerta»; ja, att kiirleken, detta »band», iir
»namnet pa Gudomen sjelf»>. — Ingenstides i Schellings skrifter
framtriider emellertid hans forhiirligande av kéirleken sa starkt som
i Skr. o. fr. Det ir kirleken, som i den uppenbarande gudomen
forbinder ljusprincipen och naturgrunden till ett. Kiirleken ir den
uppenbarade Gudens sjilva viisen (Skr. o. fr. s. 408, jfr s. 106).

Det dr alltsd tydligt, att ovanstiende skapelsemélning ront
starka intryck fran Skr. o. fi. Annu mer patagligt blir detta, om
den jimfores med Atterboms senare utvecklingar av samma fragor
(se ned. s. 152). — Samtidigt spiras emellertid i poemet bilder, som
mer erinra om identitetslirans standpunkt, sd t. ex. famntaget mel-
lan Zeus och Thetis, subjekts- och objektsprincipen i gudomen,
viirldsmoderstanken o. s. v. Mot bakgrund av skaldens senare ut-
redningar far emellertid detta forhallande sin forklaring. Det visar
sig nimligen dir, att han ofta séker forena identitets- och frihets-
lirans uppfattning av objektsprincipen pa sa sitt, att han betrak-
tar den skiona och goda naturmodern som en senare utvecklingsform
av den »gamla» och hemska naturgrunden. Hir symboliseras detta
forhallande i bilden av mor och dotter.

Att Atterbom redan vid denna tid ocksa borjat tilligna sig
frihetslirans teistiska virldsbild, framgar av ett brevuttalande av
den '%/1 1814 (Hammarskoldska brevsamlingen, K. B.). Han om-
talar for Hammarskold, att han haller pa att studera Schellings
stridsskrift mot Jacobi. Han finner den »hogst intressant», men
skriven med »nog mycken personlig hetta» och »mindre vetenskap-
lig, an den borde vara». Hirpa foljande viktiga tilligg: »Men
han [Schelling| siiger ocksd, att denna stridsskrift dr att anse som
ett prooemium till ett stort, snart utkommande verk 6ver teismens
huvudliror. Méitte han blott hirmed halla ord».

I recensionen av Akademiens handlingar fran 1815 hivdar
Atterbom pi flera stillen Guds personlighet pa ett siitt, som pekar
mot frihetsliran. S4 t. ex. heter det, att »Christendomen, som
— — — framstiller Gud sidsom en personligt lefvande, omiitlig

len hos Atterbom (se ned. s. 147, 153). Ocksi denna bild kan aterféras pd Shr.
o. fr. (s. 360, jfr s. 381).
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Kirlek — — — har redan i aderton arhundraden uppstillt den
idee af det Gudomliga, som Philosophien omsider, efter s manga
oundvikliga forvillelser, borjat bemiiktiga sig. Den storsta dsyft-
ningen af Schellings médor ir, att for oidndliga tider forsona det
frommaste hjerta med det ljusaste forstand» (se S. L. T. s. 658 f.,
jfr s. 682). Uppfattandet av Gud sasom »personligt levande kiirlek>,
denna tanke blir ju forst i och med frihetsliiran dominerande inom
Schellings spekulation. P& ett annat stille i recensionen férsvarar
Atterbom schellingianismen mot vissa beskyllningar frin motstin-
darnas sida. Dessa finna »viljans frihet upphifven i en lira, som
gor just viljan och friheten till det skapande urvisendets hogsta
manifestation» (s. 691).

Jag har hirmed anfort nagra uttalanden fran tiden 1811—15,
vilka adagaligga, att frihetsliran redan under dessa ar satt patag-
liga spar inom skaldens viirldsiskadning. Ytterligare exempel hirpd
skola anforas i ett senare sammanhang. De uttalanden, vari skal-
den mest patagligt ansluter sig till Skr. 0. fi., komma emellertid
forst under aren 1816—17. Av motstandarna beskylld for panteism,
ateism, liror som upplésa religion och moral m. m., forsvarar han
sig vid denna tid i tvenne artikelserier i S. L. 7. Den ena utgor
svar pa tvenne tidigare »insidndare» i tidningen, vari betinkligheter
anférts mot schellingianismen, och tillkom i borjan av 1816 (S. L. 7.
1816, s. 33, 49, 65, 151). Den andra utgdr forsvar gentemot ett
valdsamt angrepp pa fosforisternas filosofi fran Allmdnna Jour-
nalens sida, och tillkom under vintern 1816—17 (S. L. T. 1816,
s. 776, 785, 801, 817; — 1817, s. 17, 33, 91, 97, 113, 119).
Bida iro tyviirr ofullbordade.?* Hir ha vi emellertid Atterboms
forsta sammanhidngande redogorelse for sin virldsaskadning, onek-
ligen ett par av de viktigaste killorna for kunskapen om hans ung-
domsfilosofi. Forsvarsskriften far okad betydelse dirigenom, att den
i anslutning till motstindarnas angrepp, upptar en del uttalanden
inom Atterboms tidigare produktion till forklaring.

I dessa skrifter fran 1816 och 1817 visar det sig, att Atter-
boms tinkande numera i huvudsak star under frihetslirans infly-
tande. Den panteism som han under de forsta ungdomsiren i viss

! Redan Santesson har visat dessa raders beroende av frihetsliran och sam-
manstillt dem med Diokles’ skapelsehymn (s. 139).

® De beniimnas i forts. resp. »Svar pd Insint» och »Forsvarsskriften». —
Betriffande artikelseriernas tillkomst och forutséittningar se LIUNGGREN, Sv. vitterh.
hifder V, kap. 2.
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grad bekint sig till, har hir helt fitt vika for en teism i frihets-
lirans anda. Det dr ocksa av stort intresse att f6lja hans utredning
av forhallandet mellan panteism och teism. Vid sidan av impul-
serna fran Skr. o. fi. sparas ett tydligt beroende av de forklaringar
till denna skrift, som Schelling limnat i stridsskriften mot Jacobi.

I »Svar pa insint> siiger Atterbom, att naturfilosofien hivdar
den absoluta identiteten av idealitet och realitet — alltsi »det
absoluta> 1 identitetslirans anda —, en absolut enhet av »ett och
allt». Men samtidigt gores foljande viktiga tilligg: » Att denna
fornuftsenhet, hvars utveckling Naturphilosophien ser i hela det
omitliga omfanget av lifvets gestalter, icke dessmindre ér en princip,
som leder till den stringaste Theizsm, hoppas jag kunna visa vid
slutet af dessa forklaringar. Men den ikta Theismen kan endast
framspira sdsom blomman af en idkta Naturalism, hvilken, pa samma
sitt som Naturen sjelf innehaller roten till allt lif, forhaller sig till
lifvets hogsta utbildningsgrader, till Dygd, till Konst och Religion,
saisom roten af evighetens trdd till dess i kronan glimmande fruk-
ter.» (S.L.T. 1816, s. 61).! — Atterbom har hiir s gott som punkt
for punkt tillignat sig Schellings utredning av férhéllandet mellan
naturalism och teism i Jabobiskr., utmynnande i tanken »dass Na-
turalismus die Grundlage — — — des Theismus ist.» (Jacobiskr.
s. 69, jfr Fischer s. 669, 684). Identitetsfilosofien gores till grundval
for en teism i fribetslirans anda.

Det higledande av teismen ur naturalismen, som i citatet stiill-
des i utsikt, forsokes i forsvarsskriften vid arets slut. Framfor allt
dr hir artikeln i n:r 51 av S. L. T. 1816 belysande. Den bir over-
skriften »Guds existens, Guds visende, Naturen».

Inledningsvis limnas hidr en redogorelse for begreppet naturen.
Hirmed siiger sig Atterbom mena: »den allt frambringande urverk-
ligheten inom Gudomens visende, af hvars i tid och rum uppen-
barade méangfald — — — Gud Sjelf sisom personlig Verldsstyrelse
dr den hogsta linken.» Varje link i denna kedja siges vara »im-
pregnerad med sitt bestimda matt af realitet genom den skapande
urkraft, som uppenbarar sig i alla och som sist 6fver sin fulldndade
skapelse hvilar sisom Gud.» — »Man har», fortsiitter Atterbom,
»pa ett forunderligt sitt i omdomen Ofver var lira sammanblandat
denna urproduktivitet (natura naturans), som blott ir En af Gudo-

! Forellgga.nde uttalande har Atterbom tydligen ansett viktigt. Han citerar
det féljande host i forsvarsskriften (S.L.7T. 1816, s. 815).
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mens egenskaper, med Gudomens hogsta, concentriska, alla de andra
ordnande egenskap, den genom hvilken Gud framtrider ur djupet
av sitt urvisende, manifesterad sdsom Person.» Om man liksom
Spinoza stannar vid »blotta ideen af en ursubstans», si kan varken
panteismen undvikas eller »niagon for hjertats behof fullt tillfredsstiil-
lande religionsphilosophi uppkomma.» »Men denna ursubstans ir
ingenting vidare dn det ursprung till sin existens, hvilket Gud har
inom sitt eget viisende» (S.L.T. 1816, s. 801 f£.).

Atterbom fortsiitter med en bestdmning av begreppen -det
Absoluta» och »Gud». Han siger sig hir ha varit utsatt for miss-
forstand:

»Det Absoluta, siger man, dr var Gud, och dessa bida ord betyda
hos oss ett och detsamma. Det #r icke sant, svara vi: hvem har
bedt er lisa och doma sd ytligt? Schelling har visserligen, i ndgra
af sina &ldre skrifter, nyttjat dessa ord promiscue; sdvida med ritt,
som Gud #dfven ar att betrakta sdsom Urrealitet, Urvisende, — — —.
Betraktas Gud A4ter som ett handlande Individuum, si tillhor honom
bendmningen af Absolutum endast pd ett ganska oegentligt sitt. Ett Ens
Absolutum betyder ingenting annat, dn ett Ideale = Reale i allménhet,
ett vidsende, hvars mojlighet omedelbart innebir och grundar sin verk-
lighet, och hvilket, sisom sidant, #r nirvarande i allt reellt (i det
physiskt reella ej mindre in det intelligent reella) sdsom den eviga
roten till dess existens, eller den for alla entia gemensamma urgrunden.
Blott pa denna stdndpunkt i vart system giller det gamla: ‘Ey xat Hav.
Det Absolutas Idee #r blotia ideen af Urvisende, utan vidare bestim-
ningar. Dess charakter #r inneslutenhet, férborgenhet, motsatslishet,
eller Indifferens, emedan det ar det dnnu ouppenbarade, det for all reflexion
otillgéingliga, som foregir hvarje speciell akt och form av den Eviges
oupphorligt verkande sjelfmanifestation.» (S. L. T. 1816, s. 805 £.). —
Atterbom visar i en not, hurusom detta urvisende kan betecknas som
»chaotisk stillhet>. I en senare not siger han, att det av de gamle
forestilldes »under bild av chaos» (s. 811).

Vad Atterbom hir avser med begreppet det absoluta, ir tyd-
ligen den schellingska »urgrunden», »ogrunden» eller »indifferensen>»,
det gemensamma ursprunget till sdviil naturgrunden som idealprin-
cipen, den ouppenbarade guden.?

! Allt detta ir ju ett hopkok pa frihetslirans idéer. Jfr Schellings utredning
av Guds utveckling frin naturen i Gud fram till den personlige Guden, sérskilt i
Jacobiskr. (s. 62—67, 71, 81, m. fl. st.). Nir Atterbom sammanstiller naturen i
Gud med Spinozas substans, ansluter han sig ocksi till Schelling (jfr Jabobiskr.
s. 62 samt Skr. 0. fr. s. 397).

* Jfr Skr. o. fr.s. 408, 408. — lven i ovrigt itergir Atterboms utredning
direkt pd frihetsliran. Schelling foretager dir samma begreppsdistinktion mellan
Gud i sitt fullindade tillstind och den absoluta identiteten frin identitetsliran.
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Atterbom visar i fortsiittningen, huru detta ouppenbarade ur-
visen, denna indifferens av idealt och realt »6ppnar sig». Urvii-
sendets intelligens »Guds ande» ponerar urviisendets »viisen» som
ett objekt for sin forestillning och sin vilja. Detta objekt blir
»realgrunden» for universum, blir det underordnade villkoret for
Guds andes personliga manifestation. Hiirigenom har i den ur-
sprungliga indifferensens stille en dualitet uppstitt, dualiteten mel-
lan intelligens och viisen, ande och natur.! Ur denna dualitet
framgédr livet. Livet dr foreningsbandet mellan ande och natur.
Hiirmed &r den ursprungliga indifferensen upphdjd till en »positiv,
organisk de motsattas enhet»> upphojd till »en absolut identitet:.
Pa denna standpunkt av sin utveckling, — siiger Atterbom — fore-
kommer det gudomliga icke lingre som den ursprungliga kaotiska
indifferensen »men dock innu sdsom en opersonlig ide — — —
eller sisom en Verldssjil». Emellertid hivdar han, »att det Gudom-
ligas idee, i sista instansen av dess utveckling, hiinvisar ideen pa af
en gudomlig Person, en Fader, en Forsyn.» (S.L.T. s. 807—812).

Huru denna sista instans av utvecklingen ter sig, visar aldrig
Atterbom. Han papekar blott, att »Gud sasom Person ir upphojd
jamvil over Dualiteten och Identiteten — — —. Han ir ej alle-
nast mer #n den naturliga principen, han &r #dfven mer in den
andliga. Han #dr den hémmelska: ty han dr Kdrlek.»® — Atterbom
sammanfattar i slutet av artikeln den gudomliga utvecklingspro-
cessen: »let Absoluta ir vart systems prencip, Grud idr dess resultat.
Savida det Absoluta ir Gudomlighetens urvisende, som visserligen
sammanhinger med Guds Subjekt, men alldeles icke dermed far
forblandas, kunna vi med ridtt siga, att Gud dr vart systems A
och O: och — sd ldngt dtminstone — ér var philosophi i sin innersta
kiirna svarande mot en sann religiositets fordringar (S. L. 7. 1816,
s. 814 £.)3

Denna senare dir Deus implicitus, den forra Deus explicitus (Jacobiskr. s. 81, varest
ocksd hiinvisas till Skr. o. fr. s. 412, dir samma tanke forekommer. Jfr. ock
Skr. o. fr. s. 408). Aven erkinnandet, att Schelling tidigare och med viss riitt
anviint termerna promiscue terfinnes hiir (Jacobiskr. s. 81).

I uttalandet ovan ligger alltsi Atterbom identitetsfilosofiens begrepp »det
absoluta» till utvecklingsgrund for frihetslirans personliga Gud, pd samma siitt
som ju Schilling skriver, att teismen skall bygga pd naturalismen (jfr Frscner
s. 669 f., 683 ff.).

Y Jfr Skr.o. fr. s. 408: Ogrunden delar sig i grunden och idcalprincipen;
en dualitet uppstar ur indifferensen.

* Jtr Skr. o. fr. s. 405 f., 408.

3 Denna sammanfattning dtergar direkt pd Jacobiskr. s. 81. Schelling hiivdar
hiir, att den absoluta identiteten icke far forblandas med den personlige Guden.
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Vad Atterbom hir forkunnar iir alltsd en utvecklingsprocess
inom gudomen. Gudomen utvecklas fran den motsatslosa, kaotiska
indifferensen genom dualiteten och identiteten fram till den per-
sonliga guden.! Jag har redan i detalj visat det direkta beroendet
av frihetsliran, isynnerhet si som denna kommer till uttryck i Ju-
cobiskr. Vill man pa ett belysande siitt se, huru niira Atterboms
uppfattning av gudomens utvecklingsprocess, iven sisom helhet,
ansluter sig till denna lira, si kan man lisa Fischers sammanfat-
tande referat av frihetslirans teogoni: det forsta utvecklingsstadiet
i gudomen #r indifferensen eller ogrunden, enheten fore alla mot-
satser. Det andra ir Zdentiteten, vari motsatserna finnas aktiva och
sin ihrer Uberwindung begriffen». Det tredje iir »die absolute
Personlichkeit oder die Liebe Gottes», enheten dver alla motsatser.
(Fischer s. 665 och 666).

Niir alltsa Atterbom aret 1816 for forsta gangen sdker ge en
sammanhiingande utredning av sin gudsuppfattning, sa ansluter han
sig s gott som genomgaende till frihetslirans betraktelsesitt. Att
detta icke idr ndgon tillfillighet eller blott beror pa ett taktiskt
grepp, betingat av motstindarnas beskyllningar fér panteism m. m.,
framgar av flera omstindigheter. A ena sidan ha vi ju sett, huru-
som frihetsliran alltifran Skaldarmal 1811 satt tydliga spar inom
hans tinkande. Skapelseskildringen i Diokles och Heliodora fran
1813 foregriper, som jag i fortsittningen ytterligare skall framhalla,
i flera hiinseenden forsvarsskriftens framstéllning av samma process.
Och huru tidigt skalden kint sig dragen till frihetslirans teism,
framgar sivill av ovan anférda brevuttalande fran nyaret 1814, som
av de citerade raderna i recensionen av Akademiens handlingar fran
1815. Det #dr dessutom av intresse att se, huru han i forsvars-
skriften genom att upptaga och kommentera sina egna tidigare
uttalanden med iver soker visa, att han lingt forut bekint sig till
den dskddning, som han nu férkunnar (se framfor allt artikeln i n:r

Den absoluta identitctens viisen iir blott »implicite Gott», eller »genauer zu reden
dasselbe Wesen — — — awelches sich zum  personlichen Gott verklirt. — — —
Ich setze Gott als lrstes und letztes, als A und O, aber als das A ist er nicht
was er als das O ist, und inwiefern er nur als dieses — Golt sensn cminenti ist,
kann er nicht auch als jenes Gott in dem nimlichen Sinne sein, noch, aufs strengste
genommen, Gott genannt werden, es wire denn, man sagte ausdriicklich der unent-
Juallete Gott, Deus implicitus, da er als O Deus explicitus ist.»

! Denna dskddning uppdyker for dvrigt i skilda variationer pid minga andra
stitllen av forsvarsskriften (se t. ex. S. I.. 1. 1817, s. 41"
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52 av S. L. T. 1816). Hir fir man dock stundom taga hans upp-
gifter med viss kritik.

A andra sidan kommer frihetsliran fr. o. m. nu att i mycket
dominera Atterboms spekulation. Den bildar grundvalen for hans
kommande teistiska virldsbild. Man Lise t. ex. de rader, varmed
han ldngt senare i sina Studier till philosophiens historia och System
(1835) inleder ett referat av Skr. 0. fi. I denna hiilsar han »den
afgjorda morgonrodnaden af en anyo uppgryende Lifvets philosophi
som hidanefter aldrig ater af natt skall holjas» (s. 248). Vi fa
hiirvid ocksd taga med i rikningen, att de impulser, som Atterbom
under den personliga samvaron med mistaren vintern 18317—18
mottog, i mycket gingo i samma riktning.

Det ovan anférda torde pa ett par viktiga punkter ha belyst
ett problem, som sysselsatt den tidigare Atterbom-forskningen: fraigan
om skaldens utveckling fran en mer panteistisk till en teistisk och
kristen virldsiskadning.! Séaviil Vetterlund som Nilsson ha tydligen
haft klart for sig, att Sk». o. fi. digt betydelse f6r denna utveck-
ling. Ingendera har dock dgnat frigan nigon ingdende utredning.
Av nu anférda citat och sammanstillanden fa vi emellertid en
klarare inblick i forhéllandet. Som den trogne ldrjungen har At-
terbom sa sméningom helt anslutit sig till méistarens standpunkt i
dennes senaste skrifter. Han upptager deras teism, men ir sam-
tidigt lika ivrig som ldraren att bringa denna gudsuppfattning i
harmoni med identitetslirans mer opersonliga och panteistiska.
Genom liran om gudomens utvecklingsprocess kan den sistnimnda
liggas till grund for den forstnimnda och identetsliran goras till
forutsittning for frihetsliran. Tack vare detta resonemang kan
Atterbom nidrma sig teismens standpunkt utan att dirfor behova
anse sig bryta staven over den panteism, som stundom framtrider
i hans tidigare uttalanden. — I yttranden fran senare ar har skal-
den skarpare betonat klyftan mellan panteism och teism (jfr Vet-
terlund, a. a. s. 20 £f). Han har d& ocksd mer kritiskt tagit still-
ning till Schellings utveckling frin panteistisk till teistisk virlds-
askadning (Studier till philosophiens hist. o. syst. s. 243 ff.).

! Jfr ovan s. 126, noten.
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4.

Kanske iinnu viktigare iir den roll, som frihetsliran kommit
att spela for Atterboms uppfattning av det ondas problem, och
diirmed for hans instillning sivil till de etiska frigorna som till
frigan om viirldsalltets inneboende skonhet, godhet och harmoni.
For att komma dessa sporsmal niirmare in pa livet, maste vi forst
utreda hans stillningstagande till mistarens lira om »naturgrunden».
Aven hir limnar forsvarsskriften en god inblick i hans betraktelse-
sitt. Jag erinrar om det foregdende referatet av skriftens skapelse-
skildring, vilken nu pa en viss punkt mer ingéende skall skiirskadas.

Sasom det forsta stadiet i gudomens utveckling, uppstilldes
»Urvisendet» eller »Indifferensen», som hir dven kallades »det
Absoluta». Det framstiilldes som motsatslost, forborgat, ouppen-
barat och liknades vid kaos.

Det ir, sdger Atterbom »den eviga Mojligheten for Ideer — — —-
liksom — — — det menskliga Fornuftet, betraktadt i sitt substantiella
visende ensamt, #r blotta mojligheten af forstdndsbegrepp.» »Men
Forstdndet dr i Fornuftet den skapande, formande anden, genom hvilken
begreppet upphdjes» fr&n mojlighet till verklighet. — P& samma sitt,
fortséitter han, »0Oppnar sig det forborgade Urvisendet endast genom
den actus, hvarigenom Gud affirmerar sig, d. v. s. ponerar denna Es-
sentia Absoluti sdsom ett Objektift, ett @mne for sin forestillning, sin
vilja och sin kirlek. Detta forsta Objektiva sddant som det uppfattas
och ordnas i Guds reflexiva aktivitet, 4r den forebildande realgrunden
fér Universum, eller Universum i sitt urbildlige tillstind, natura natu-
rata! i sin forsta skonhet, Ideernas rena verld, hvilken endast for Gud
gr i all sin herrlighet &skddlig. Hirvid bor mérkas: — — att det
nimnda Objectivum primum vél befinner sig inom Urvisendets sub-
stans, s& vidt som den ingenting vidare dr dn substans, men ufom
Urvisendets intelligens, d. #. utom den ofver substansens realprincip
upphdjda och reflekterande idealprincipen. Till denna Idealprincip,
d. v. s. Gud sdsom Ande, forhaller sig Urvisendet, betraktat sisom
endast sidant (sdsom blott motsatslos, absolut Urméojlighet) nu (sedan
genom actus reflexionis Divinae en opposition mellan Reellt och Ideellt
uppkommit) sdsom ett underordnat villkor, ett medium uactionis for hans
subjektiva (personliga) manifestation.» (S. L. T. 1816, s. 806 ft.).

Detta atskilligt virriga stille kan jag ej utlisa pi annat siitt
iin féljande. Liksom »forstdndet»> upptrider formande och danande
inom det minskliga »férnuftet> (betraktat sisom blotta mojligheten

! Atterbom siiger sig skilja denna natura naturata dels frin natura naturans
= den urproduktivitet i Gud, varom han ovan talat {se ovan s. 140), dels ock frin
den empiriska naturen.
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for forstandsbegrepp), si upptriider inom det dunkla urviisendet
Guds ande (iven kallad »urviisendets intelligens», »det gudomliga
subjektet»). Denne ponerar det dunkla urviisendet sisom sitt foyre-
stallningsobjekt och didrmed sisom ett objekt for sin vilja och kirlel:.*
Urviisendet var ju dunkelt och kaotiskt, blotta mdjligheten for
idéer. Men sidant det »uppfattas och ordnas i Guds (riittare: Guds
andes) reflexiva aktivitet>, blir det »realgrunden for universum:,
»idéernas rena viirld», naturen i sin foérsta skonhet o. s. v. TUrvii-
sendet upphdjes m. a. o. genom Guds andes formande inverkan
fran kaos till ordning och skonhet, frin mojlighet till verklighet.?

Man skulle alltsd kunna siga, att urvisendet forekommer i
trenne stadier: 1l:0 sdsom den ouppenbarade Guden, indifferensen

av ande och natur, — 2:0 ponerat sasom andens forestillnings- och
verksamhetsobjekt, — 3:0 under andens verksamhet upphéjt och
ordnat, nu blivet den skona naturmodern (»natura naturata i sin
forsta skonhet» o. s. v.). — I forsta stadiet representerar urvisendet

hela det absoluta, den ouppenbarade Guden. I och med andra
stadiet dr urviisendet, som Atterbom siger, blivet »ett underordnat
villkor, ett medium actionis» fér Guds andes »personliga manifesta-
tion». Néagot senare siges ocksd, att Gud underordnar sig urvi-
sendet »till villkor f6r sin uppenbarelse» (s. 820) eller att han ponerar
»en evig realgrund som motsats till sin egoitet> (s. 815). Det iir
ju tvdligt, att urvisendet i detta dess andra stadium #ger pataglig
likhet med frihetslirans naturgrund.?

Huru Guds ande eller subjekt aktualiserar och ordnar sitt ob-

' P4 samma sitt sdges i niista artikel, att Gud underordnar sig urviisendet
till villkor for sin uppenbarelse (s. 820). Jfr ock s. 814: »Guds ponerande av cn
evig realgrund sisom motsats till sin Egoitet.»

* P4 samma siitt defineras nigot senare i samma artikel begreppet »naturen»
Jhiir fattad som den objektiva, moderliga sidan i gudomen): »Urvisendet, sisom
i verksamhet forsatt Realgrund.» (s. 816).

% Nirmast tycks utredningen hir fdtergd pa Jacobiskr. Schelling siiger diir,
att Giud — cller rittare »das Wesen welches Gott ist» — dr grund i tvd bemir-
kelser, som noggrant madiste hallas i sir. 1l:o dir han grund till sig sjilv eller
borjan till sig sjilv — pd samma siitt som varje intelligens miste ha en begyn-
nelse inom sig sjilv, som ej iir intelligent. Ty all utveckling gar fran morker till
ljus, fran icke-intelligens till intelligens. 2:0 gor han sig till grund, »in dem cr
ehen jenen Teil seines Wesens, mit dem er zuvor wirkend war, leidend macht»,
— d. v. s. han gor detta sitt icke-intelligenta begynnelsetillstind till grund for
sin personlighet (s. 71). Detta dr ju ocksd Atterboms tanke. — Huru dessa bada
betydelser av ordet »grunden» skola forenas med begreppet »ogrunden» i Skr. o.
Jr., synes mig icke fullt klart. Sammanfaller ogrunden med grunden i ordets
forsta bestimmelse? S&i tycks dtminstone Atterbom ha fattat saken. Urviisendet
eller indifferensen overgdr till att bli grunden for Guds personliga manifestation.
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jekt, det ursprungligen dunkla och kaotiska urviisendet, visar Atter-
bom nagot lingre fram medelst en bild: »Essentia Absoluti' ir en
obeskadlig aseitas®, det morka haf® ofver hvilket endast Guds ande
sviifvar. Men s& snart detta sviifvande satt i rorelse de heliga
vattnen, forvandlas deras aseitas, deras outrannsakliga innehall, till
ett 4t alla rigtningar oiindligt och omitligt progredierande per se,
eller till Lif». (S. L. T., s. 810).

1 dessa uttalanden uppfattar Atterbom principmotsiittningarna
i gudomen i frihetslirans anda. Mot subjektsprincipen, Guds ande,
stair den dunkla grunden, i det sista uttalandet symboliserad ¢ det
morka, det outrannsakliga vattnet*, som dock s smaningom forvandlas
till liv.

Huru Gud eller Guds ande gestaltar och aktualiserar den dunkla
grunden och hiirur framkallar livet, visar Atterbom pa ytterligare
ett par stillen i forsvarsskriften, vilka ypperligt belysa det nu
sagda. P& tidstypiskt siitt inldser han romantikens spekulation i
forntida filosofi och religionsliror. I »lemningarna av Orientens
dldsta vishet» aterfinner han silunda tanken, att Gud danar uni-
versum »genom den eviga handlingen af sin reflexion, hvilken,
rigtad pd den i hans allmakt hvilande oiindliga férmagan (det Ab-
soluta, betraktadt sisom Grundviisende) blifver den Urvilja, genom
hvars Fiat en oindlig skapelse uppkommer». Omedelbart hirefter
heter det, att Gud 4r »boende i det klaraste Ljus och oupphorligt
till gemenskap med ljuset framkallande lif och varelser ur den
dunkla urgrunden.» (S.L.T. 1817, s. 120). Samma lira aterfinner
han ocksd hos Platon. »Existensens tvenne Principer» anser han
hos denne vara »Allviisendet sisom Amne, DAy och Allviisendet
sasom Form, i8éx.» (s. 127). Hyli definierar Atterbom sisom »det
Absoluta, betraktadt sasom blotta substratet for sin aktualisation».
(s. 125). Han anfor ocksi Platons kunskapsteori: blott idéerna

' Vi minns, huru Atterbom nyss anviinde denna term foér urvisendet i dess

andra stadium.

® Jfr Jucobiskr. ord med hiinsyftning pd grunden: »Das Tiefste, Verborgenste
in Gott ist wohl das, was die Philosophen die Aseitit nennen. Dicses ist das
Unnahbare in ihm — — —» o. s. v. {s. 62\

3 Jtr Skr. o. fr., dir grunden liknas vid »ein wogend wollend Meer» {s. 360

* Tydligen #r Atterbom nu ivrig att hivda, att han alltid hyst denna upp-
fattning av principmotsittningen i gudomen. Vi minnas uttalandet i Silverstolpe-
recensionen 1811, varest Gud framstiilldes sisom enhet av ljus och materia, for-
enade av »Guds kiirlek till sig sjilv» (se ovan s. 122). Detta uttalande tager nu
Atterbom upp och kommenterar det sd, att Guds kiirlek till sig sjilv siiges beteckna
‘den inre eviga correspondensen mellan Realgrunden och Personligheten» (S. L. T.
~. 819), alltsd en utliggning direkt i frihetslirans anda.
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dro foremdl for sann kunskap, tingen blott for »meningar> och
Hyld for ingendera. Atterbom kommenterar:

»Detta classiska stélle innefattar i sjelfva verket hemligheten af
all philosophisk vettenskaplighet. Det obestimda Urreella, det blott
sdsom Grundsubstans verkande Absoluta erhdller forst genom den for-
mande absoluta Intelligensen bestimd verklighet och qvalitet; just der-
fore undflyr det, i sin primitiva egenskap, tankan och begreppet, hvilka
ej kunpna stricka sig utom grinsen af sin homogenitet med det redan
aktuellt blifna  Absoluta, eller det Rationella, Intelligenta. Vad Platon
kallar “yA7, den dunkla, under all existens sisom dess féregiende basis
hvilande urgrunden, #r redan vid begreppets uppvaknande ett py “Ovy,
som dragit sig undan i en for lifvet och ljuset otillgdnglig skymning.»
Man kan ifrigasitta, huruvida det ens existerar: »Och liksom skug-
gans svarta botten endast sdvida Ar, som den tjenar Ljuset i egenskap
af ett oundvikligt medel for dess synbarhet, s kan man ock siga, att
det Absoluta, betraktadt i egenskap af Grundidmne sdvida dr, som det
tjenar den absoluta Ideen till substrat for dess uppenbarelse. Det &r
det Intet, hvaraf Gud, enligt var religions heliga urkunder, i begynnel-
sen skapade himmel och jord. Men detta Intet kan ej bli foremdl for
ndgot bestdmdt begrepp, ty i det existerande Universum dr det redan
forvandlat till ett Allt.» (S.L.7T. 1817, s. 127 £).!

Den dunkla grundens ordnande och gestaltande genom ideal-
principen belyses édven av ett stdlle i Atterboms foretal till Pehir
Horbergs Lefvernes-Beskiifning fran foraret 1817. Liksom Schelling
symboliserar Atterbom idealprincipen och naturgrunden i ljuset och
morkret. Ljuset genomstralar och forklarar morkret. Atterbom pa-
pekar, att det timliga dr »det evigas genomskinliga forlat», och
fortsitter nagra rader lingre ner pa sidan:

»Hvilken gemensam drift for alla naturting, att lefva i luset!
Huru kunde det yttra sig huldare, det begir, som #r hela Naturens

_ ' Att Atterbom hir utligger Platon i fribetslirans anda ir ju tydligt. Hyld
iir >det absoluta betraktat sisom blotta substratet for sin aktualisation», »det blott
som Grundsubstans verkande absoluta», »den dunkla, under all existens som dess
foregiende basis hvilande urgrunden» o. s. v. — Hirtill m& i#ven papekas, att
Schelling sjidlv sammanstiller naturgrunden siviil med » Platons materia» (Skr. o. fr.,
s. 360} eller py dv (»das berithmte py) 8v der Alten», s. 373, jfr s. 390), som med ska-
pelsen ur intet enligt Genesis (s. 373). Dessa forestdllningar sigas forst genom
Schellings foreliggande utredning ha fitt »en positiv betydelse». — Vidare erinrar
Atterboms utredning hiir ovan pi ett sliende sitt om foljande stille i Skr. o. fr.
Sedan Schelling skisserat grunden och dess karaktdr av dunkel lingtan, skyndar
han sig att tilligga, att denna grund, sddan den ir i och for sig »redan undan-
tringts af det higre, som upphdjt sig didrur>. »Nach der ewigen That der Selbst-
offenbarung ist ndmlich in der Welt, wie wir sie jetzt erblicken, alles Regel,
Ordnung und Form; aber immer liegt noch im Grunde das Regellose — — —».
s. 359). Jfr noten 4 foljande sida.
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grundegenskap, nemligen trinaden att framféda det Fullkomliga® Sjelfva
det i djupet af Materiens lynne fortfarande Chaotiska, Regellosa, Natt-
liga, som utgdr det forsta bildsamhetsimnet for alla daningar, dr en
lingtan att alldeles ofvervildigas af denna forklaringsdrift. Men detta
kan aldrig intriffa, emedan ljuset, d& det icke mera funne nagot att
bryta sig emot, att genomtringa, att erdfra, i samma Ggonblick skulle
upphora att vara synbart. Hvad som meddelar sig &t vara sinnen
sdsom mdrker, ir den Aaterstiende saknaden som aldrig kan uppfyllas,
den tridngtande, drommande, ofta forfirande frdnvaron af stralar och
glidje. Alla ting bidra stimpel af en mer eller mindre lyckad be-
frielse ur morkrets svdrmodiga rymd;» (s. xIv f.).

Atterbom upptar hir frihetslirans typiska karakteristik av na-
turgrunden sasom lidngtan, samt dven dess tanke, att den dunkla
grunden dnnu icke helt ir forklarad i ljus, att det regeliésa och
kaotiska dinnu vilar under tillvaron som dess basis.!

Samma tankeging upptages ocksid nagra ar senare i skaldens
recension av Iduna i S.L.7T. 1820—21. Hir talas bl. a. om vir
skrick »for de forborgade andar eller krafter, som vistas i den
‘gamla natten’, i det irrationellas chaos, 6fver hvars lurande afgrund
den synliga Naturens hoga, milda, klara gudatempel dr uppbyggdt».
(S.L.T. 1820, s. 818 £.).

Hirmed kan jimforas savil bilden av havsdjupets skrickinja-
gande kaos i Diokles och Helzodora fr. 1813 (se ovan s. 136 f.), som ne-
danstaende rader i Lycksalighetens ¢ — de ord varmed Nyx bort-
visar de underjordiska andarna:

Bort! Viken hidn, vidunder, troll! I djupets barn,

Nedsjunken dit! Med kufvad kraft betjenen der

Den verld, som o6fver chaos byggt sin tempelsal!
(Originaluppl., II, s. 446.)

v Jfr Skr. o. fr. s. 359 f.. Den kaotiska grunden, med dess dunkla lingtan,
fran begynnelsen av gudomens utvecklingsprocess har redan undantriingts av »det
hogre, som upphijt sig dirur». — »Nach der ewigen That der Selbstoffenbarung
ist nimlich in der Welt, wie wir sie jetzt erblicken, alles Regel, Ordnung und
Form; aber immer liegt noch im Grunde das Regellose, als konnte es einmal wie-
der durchbrechen — — —. Dieses ist an den Dingen die unergreifliche Basis der
Realitiit, der nie aufgehende Rest, das was sich mit der grissten Anstrengung nicht
in Verstand auflosen lisst, sondern ewig im Grunde bleibt. — — — Ohne dies
vorausgehende Dunkel giebt es keine Realitit der Creatur; Finsterniss ist ihr not-
wendiges Erbteil». Intet kan mer egga miinniskan att striiva mot ljuset, »als das
Bewusstsein der tiefen Nacht, aus der er ans Dasein gehoben worden».

Nilssons antagande, att ovan citerade Atterbom uttalande dven influerats av
Plotinos (s. 245) behdver ju icke nddviindigt strida. mot min uppfattning, eftersom
ju skalden hos DPlotinos inlade schellingska tankegdngar. I huvudsak mdéste det
dock vara frihetsliran, som hir bestiimt Atterboms betraktelsesiitt.
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I den med Iduna-recensionen samtidiga dikten Asigter (P. K.
1821) upptriider dter »den gamla natten» frin skapelsens morgon:

Den gamla Natten, oppnad nyss for ljuset,
I dunkla bdljor ovisst rorde sig,

Och hennes brost, der nu ett hjerta klappar,
D4 hiifdes tungt af en gestaltlos aning,
Hvars yttringar bekrigade hvarann.

Numera séiges hon vara bliven »en kufvad grundval at det hogre
lifvet». I fortsiittningen benimnes hon »den #ldsta modren»,i for-
hallande till vilken den »blida»> naturen framstiilles som dotter.
Att vi hir ha att géra med fribetslirans grund, framgar icke minst
ddrav, att »den gamla natten» nagot senare i dikten pa det for
denna lira karakteristiska sittet sammanstilles med synden och det
onda (se hiirom nedan s. 156).

Genom de anférda citaten ha vi erhdllit en relativt klar upp-
fattning om Atterboms tankeging; Guds ande underldgger sig det
dunkla, kaotiska wrvdsendet, och gor det Il grund for sig och ska-
pelsen. Genom andens verksamhet ordnas och aktualiseras denna grund
tll skonhet och harmoni. Men ¢ dess djup ligger annu det oordnade,
nattliga och kaotiska, »der mie aufgehende Rest», for att anvinda
Schellings uttryck. Att dennes ldra om grunden i Skr. o. fr. och
Jacobiskr., givit den visentliga impulsen till Atterboms betraktelse-
siitt, torde vara obestridligt.

Ovanstaende uttalanden ge ocksa nyckeln till ett problem, som
i detta sammanhang maste instélla sig. Vi ha hiir sett Atterbom
uppfatta principmotsatsen i gudomen i frihetslirans anda. Real-
principen eller materien kommer hiirvid att framstd sisom kaotisk
och regellés. Den maéste i Overensstimmelse med Schellings lira
delvis antaga karaktiren av en negativ virldsprincip, den blir det
ondas indirekta upphov och framstar sjilv stundom sasom nagot
ondskefullt och farligt (hirom mera i avd. 5 av denna uppsats).

1 1 de tre senast anférda uttalandena, vilka hiirrora frin tiden efter resan,
fi vi ocks3 rikna med impulser frin liran om naturgrunden i Die Wellalter. Den
inbordes strid, som priglar »den gamla natten» i Asigter, pekar it detta hall. Pa
andra stillen i diktens skapelseskildring karakteriseras hon dven som »den ria
styrkan», »kraften» o. s. v.; bergen forklaras vara limningar frin den tid, d4 hon
hirskade. Jfr Die Weltalter, s. 311 f. och 343. — Samtidigt ger emellertid ut-
redningen ovan vid handen, att skaldens uppfattning av naturgrunden frin hans
tidigare dr icke i huvudsak forindrats genom dessa nya intryck, utan snarare be-
fistats.
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Men nu har jag i det foregdende under anslutning till Nilsson
visat, huru Atterbom ocksd uppfattar principmotsatsen i identitets-
lirans anda och dirvid gor realprincipen (naturen, materien) till ett
hiirligt gudomligt viisen, likstillt med idealprincipen, symboliserat
och dyrkat i virldsmoderns gestalt, sammanstiillt med madonnan
o. s. v. I vad min har Atterbom sokt forena dessa bada betrak-
telsesitt?

Ovan anférda uttalanden ge svaret. Det dunkla, kaotiska ur-
viisendet, sadant det »uppfattas och ordnas i Guds reflexiva aktivi-
tet, dr den forebildande realgrunden for Universum, — — — natura
naturata i sin forsta skonhet, Ideernas rena verld, hvilken endast
for Gud dr i all sin herrlighet askadlig.» — heter det i forsvars-
skriften (se ovan s. 145). 1 samma artikel dberopas vidare just ett
av de uttalanden didr Atterbom ger en synnerligen belysande bak-
grund till sin virldsmodersdyrkan: »Gudomens viisende» hette det
i Kalenderforetalet 1816, »yppar ej blott en omiitlig vilja, verk-
stillsamhet och skapardrift, utan ock en grinslés motsvarighet af
lingtan, bildbarhet och modersfréjd, allminna charakteren af den
eviga matrixz rerwm, som med en ursprunglic metaphor kallas Nu-
tur — — —» o. s. v. Denna naturmoder aterfinner Atterbom sa-
som »historisk gestalt» i madonnan (se vidare ovan s. 123). Nu kom-
menteras i forsvarsskriften detta yttrande sa, att uttrycket » Natu-
ren» forklaras beteckna »Urviisendet sésom i verksamhet forsatt
Realgrund». (S. L.7T. 1816, s. 816.) — Dessa bada stdllen i for-
svarsskriftens utredning forklara Atterboms tankeging. Liran om
den utvecklingsprocess, som gudomen genomléper, bringar idéntitets-
och frihetslirans uppfattning av realprincipen att harmoniera. Den
regellosa och kaotiska grunden utvecklas under idealprincipens in-
verkan till att bli den skona, gudomliga naturmodern.

Samma forestillning upprepas och kompletteras iiven i flera
andra ovan anforda uttalanden. _isigter skildrar »den gamla nat-
ten» fran skapelsens morgon: »hennes brost, der nu ett hjerta
klappar, da hifdes tungt af en gestaltlos aning». — Kommentaren
till Platons Hyld-begrepp hédvdar, huru »den dunkla, under all exi-
stens sisom dess foregiende basis hvilande Urgrunden» forst genom
den »absoluta intelligensen» erhallit »bestimd verklighet och va-
litet»>, men huru den »i sin primitiva egenskap» dragit sig undan
»i en for lifvet och ljuset otillgiinglig skymning». — Idunarecen-
sionen talar om »den gamla natten» eller det »irrationella chaos
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Ofver hvars lurande afgrund den synliga naturens — — — guda-
tempel dr uppbyggdt» o. s. v.

Vi forstd nu, varfor Atterbom genomgiende tilligger bestim-
ningen »gammal».! Tydligen skiljer han mellan tvd manifestationer
av realprincipen: den »gamla», nirmast motsvarande frihetslirans
grund, och den nuvarande, som niirmast erinrar om identitetslirans
uppfattning, den heliga virldsmodern o. s. v.

Emellertid maéste betonas, att han icke anser »den gamla nat-
ten» vara eliminerad ur skapelsen i. o. m. foreliggande utvecklings-
process. Alltjimt vilar den lurande och skrickinjagande under
naturens hiirliga tempel. Alltjamt ir den en verksamhet att rikna
med. Vi ha idven hort honom tala om »det i djupet av materiens
lynne fortfarande Chaotiska, Regellésa, Nattliga — — —>» (Hor-
bergforetalet, se ovan s. 149). Fortsiittningen skall ocksa visa, huru
Atterbom hérifran hiirleder synden, samt huru han tack vare denna
askadning stundom nérmar sig liran om en ond virldsmakt.

Dessforinnan ma emellertid ett par anmirkningar tilliggas till
foreliggande avdelning av min utredning. Den framstillning av
Atterboms lira om naturgrunden, som ovan givits, har byggt pa
uttalanden fr. o. m. 1816. Emellertid dr det tydligt, att han redan
tidigare omfattat den. Jag erinrar silunda om kommentaren till
Yme-figuren fran 1811. Vidare erinras om skapelseskildringen i
Diokles och Heliodora fran 1813. Jag har redan tidigare framhallit, att
denna i huvudsak maste tolkas i frihetslirans anda (se ovans. 137 f.).
Mot bakgrund av det senast anférda torde emellertid detta bli &nnu
mera tydligt. Vi minnas, huru Zeus eller ljuset framstiger ur »den
gamla natten», havsdjupet, modern. Dyster ser han sig omkring,
men vinder sedan blickarna tillbaka till hennes dunkla salar och
framropar hirur Thetis, havsnymfen, som blir hans maka och livets
hulda foderska. Mot allt hogre former stiger livet i sin utveckling,
men i havsdjupet hérskar alltjimt »det aldriga chaos», vars »for-
borgade skrick solen med moda beser». — Sa gott som punkt for
punkt kommenteras denna allegori fran 1813 av forsvarsskriften
jimte andra nyss anforda prosautredningar. I det kaotiska urvi-

! Redan i Skaldarmalskommentaren kallar Atterbom naturgrunden »den ur-
iildsta materien», i Diokles och Heliodora »den gamla natten» eller »det dldriga
chaos». Begreppet »den gamla natten» dtervinder sedan i ett flertal uttalanden,
si t. ex. i Tdunarecensionen och Asigter. Ytterligare exempel Aterfinnas nedan
s. 159 f. Andra bendmningar dro »den #ldsta modern» ('Asigter), »Urnatten», »den
gamla Chaos-natten», »det gamla Chaos» o. s. v. — se hidrom nedan s. 161 f.
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sendet upptrider intelligensprincipen, ponerar urvisendet som sitt
objekt och omskapar det till den hirliga naturen. Sirskilt bestic-
kande #r likheten mellan poemet och den fantasieggande bild, var-
med forsvarsskriftens utredning belyses. Urviisendet framstilles
som ett morkt hav, over vilket endast Guds ande svivar. Sasma-
ningom férvandlas emellertid genom andens inverkan »de heliga
vattnen» och deras »outrannsakliga innehall» till liv. TUrvisendet
i dess bada manifestationer kommer alltsd i poemets symbolik att
motsvaras av den gamla nattmodern i havsdjupet och den skona
Thetis. — I huru hoég grad poemets skildring av det skrickinja-
gande kaos i havets avgrund foregriper skaldens senare uttalanden,
har jag tidigare framhallit. — Det &r alltsa tydligt, att den lira
om naturgrunden, som Atterbom i uttalanden fr. o. m. 1816 pd ett
patagligt sitt hivdar, redan langt tidigare tagit gestalt i hans fore-
stillningsvirld. Vi skola i det foljande aterfinna samma forhallande
betriffande hans uppfattning av det onda.

Vidare en annan intressant detalj! 1 forsvarsskriften liksom i
Driokles och Heliodora ha vi sett grunden symboliserad av havet eller
vattnet. Samma symbolik upptrider ocksda i dikten Pd en skdr-
gdrdsresa publicerad samma &r som forsvarsskriftens skapelseskild-
ring (P. K. 1812, 2:a uppl. 1816). Hiir framstilles havet sisom
»tingens urgamla fostrerska», opersonlig, tigande och kiinslolos.
Pa ett annat stille i samma dikt frigar sig skalden, om icke havet
i stormen Oppnar

Lifvets forborgade afgrund,
Brusande skyhogt af qval,
Slukande opp i sin sjomist
Eviga Ljusets flyktiga stralar,
Kall i hvar droppa #nda®!

I samma dikt fragar sig skalden #ven, huruvida havet, »evighetens
ring», dr en moderlig famn eller en hemsk och hanfull midgards-
orm.

5.

Utifrin ovan behandlade ldra om naturgrunden gestaltas nu
Atterboms uppfattning av synden och det onda, —— pi samma siitt,
som fallet varit hos Schelling. Vi minnas, huru denne definierade

! Man erinrar sig, huru Atterbom i Horbergforetalet tillade grunden bestéim-
ningen svirmod och talade om dess »forfirande» frinvaro av strilar och glidje.

11—35452. Samlaren 1935.
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det onda. Minniskan dger inom sig tvenne principer; den ena till-
hér den dunkla grunden, den andra det gudomliga fornuftet. Den
forra dr ménniskans egenvilja. Den senare, fornuftet, dr diremot
ett med den gudomliga universalviljan. Den forra principen inom
henne skall vara den senare underordnad, vara dess basis. Synden
bestir dédri, att grundprincipen gor uppror mot férnuftsprincipen,
sd att ordningen mellan dem omvindes. Till detta uppror lockas
och eggas minniskan av den metafysiska grunden. Detta sker, pa
det att kédrleken och godheten, vilka representera det ritta forhal-
landet mellan principerna, ma uppenbaras i sin makt och hiirlighet.
Detta kan nimligen icke ske, om ej ett motstand finns att over-
vinna (se ovan s. 129 f.).

Aven hiir idr det si, att impulser fran Schellings lira redan
tidigt forekomma inom Atterboms forfattarskap utan att dock nagra
utforligare redogorelser limnas forrin fr. o. m. 1817. — Redan
1811 forklaras jitten Yme vara »den uridldsta Materien, de indivi-
duella Existenzernas grund, hvilka af sin qvarboende egoistiska
princip kunna ofverviildigas och blifva Gudarnes fiender» — ett
koncentrat av frihetslirans moralfilosofi och ett forsta utkast till
Atterboms senare forkunnelse i denna friga. Aven pa ett flertal
andra stillen i Skaldarmalskommentaren varierades frihetslirans
uppfattning av det onda (se ovan s. 134 £.). I Preliminarier till en
poetek: fran foljande ar forekommer bland andra spér av frihetsliran
(se ovan s. 13D) iiven denna tanke: vir vilja »méste do sisom enskild
vilja, for att sisom Universal-vilja uppstd i en ljusare rymd» (Ph.
1811, s. 574). Ater alltsi en av grundtankarna i Skr. o. fi., ut-
tryckt med dess typiska termer.!

De klaraste utredningarna i foreliggande fraga borja emellertid
komma forst varen 1817. Mest belysande #r mahinda féljande
stille i Horbergforetalet (s. xxx1x).

Det onda sidges didr uppkomma »genom menniskans jordiska per-
sonlighet och har sin verklighet blott sisom motsats till det enda verk-
liga®, det Goda, hvars uppenbarelse i tiden det mot sin vilja méste
befrimja, pid samma sitt som en mork botten tjenar till synbarhets-

! Man jimfore t. ex. foljande stille i Skr. o. fr. Foreningen av universal-
vilja och egenvilja inom minniskan ér en motsigelse. Universalviljan mdiste av
egenvilja fornimmas sisom fortdrande eld. For att leva i den forra »muss der
Mensch aller Eigenheit absterben». Dirfor dr doden niodviindig »als der wirkliche
Absterben der Eigenheit.» (s. 381).

2 Jtr Skr. o. fr., s. 409.
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medel fér den vinliga solens verkningar».! Hirtill féljande not: »Fri-
hetens egenskap, betraktad i sin reella verksamhet, bestir just deruti,
att den icke allenast #r en formiga till Godt, utan #fven en férmiaga
till Ondt, och till ett positift Ondt, liksom till ett positift Godt.> Det
positiva i det Onda &r icke sinlighetens ofvervigt dfver den intelligenta
principen, utan en desorganiserad, men med sjelfstindighet fortver-
kande kraft inom den intelligenta principen sjelf.> Det #r en sjuk,
forvind Vilja, som liksom i feberyra rasar mot sin andel i den all-
minna verldsordningen®, och slutar med att antingen Gppna sig for en
hégre Viljas helsosamma inflytelse eller ock att fortira sig och forgds.®
Den uppkommer derigenom, att det, som i personligheten &r cyoitet,
upphdjer den till realitet syftande, men innan sin fullbordade frans-
lucidation forstindslosa® Naturdrift, som i all Jaghet iir det moraliska
lifvets physiska basis, fran substrat och organ for handlingar till prin-
cip for handlingar®; egoiteten bemdodar sig att sdsom sddan Dl uni-
versalitet, eller att pd egen rikning agera verldslag, efter hvarjehanda
infall och godtfinnanden. — — — Hos Gud ensam #r Egoitetens prin-
cip ofrdnskiljelig frdn Kirlekens; och det Onda kan hvarken #ga rum
hos, eller foranledas af en Existens, der det Goda &r evigt sin egen
nodviindighet.»®

Mot bakgrunden av det ovan sagda belysas fortriffligt nigra
rader i forsvarsskriften, dir det pa tal om foérhéallandet mellan
kristendom och hedendom siiges, att minniskotanken i och med
Kristi framtridande borjat finna »— — — att icke blott stjernor,
elementer och ddmoner dgde ett betiinkligt inflytande pa menniskans
oden, utan att hon inom sig sjelf, i sin egen inre varelses oupp-
lysta rymder, hade att bekimpa det hardaste imnet och den farli-
gaste fienden — — —». (S. L. T. 1817, s. 138).”

P& nagra i 6gonen fallande punkter i de tvenne anférda cita-

v Jfr Skr. o. fr., s. 8717.

2 Jfr Skr. o. fr., s. 364 ff., 369.

3 Jfr Schellings tanke, att det blott dir den — i och med minniskan — ande
vordna grundprincipen, som kan gira uppror mot universalviljan: » Denn nicht die
Leidenschaften an sich sind das Bose, noch haben wir allein mit Fleisch und Blut,
sondern mit einecm Bosen in und ausser uns zu kimpfen, das Geist ist.» (s. 388).

* Jtr Skr. o. fr., s. 391.

5 Jtr Skr. o. fr., s. 389—91.

S Jfr Skr. o. fr., s. 388, 389.

T Jtr Skr. o. fr., s. 389.

8 Jtr Sk». o. fr., s. 364.

? In tanke, typisk for frihetsliran! Sjilvheten eller grundprincipen i min-
niskan framstiilles dirstides ofta sisom mork. Det goda bestir diri, att »das
finstre Princip der Selbstheit und des Ligenwillens» inom minniskan ir: »ganz
vom Licht durchdrungen und mit ihm eins.» (s. 389). Eller: »Nur aus diesem
finstern Princip kann — -— — durch gittliche Transmutation das Gute als das
Licht herausgebildet werden.» (s. 388).
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ten har jag genom noter pavisat beroendet av Skr. o. fi. Att for
Ovrigt Atterboms d&skddning i dess helhet hér atergar pa denna
kiilla, torde ej behdva understrykas. Ej heller anser jag det nodigt
att belasta framstillningen med ytterligare citat fran forsvarsskrif-
ten, ehuru dnnu ett par belysande sidana skulle kunna framdragas
(se t. ex. S. L. T. 1817, s. 110 f. och 133).

Jag anfor i stillet foljande parti ur den stora Idunarecensio-
nen fran 1820—21, som visar, att Atterboms askaddning pid denna
punkt bibehaller sig timligen konstant. I nidgon annan form och
med vissa nya tillige varieras hiir frihetslirans uppfattning av syn-
den. Med utgangspunkt fran det tragiska odets begrepp kommer
Atterbom in pa det ondas problem. Han hivdar, att »den andliga
minniskan» maste segra Over »den naturliga», och fortsitter:

»Den till den senares beskydd motstridande morka, himmande
kraften, omsom forforiskt lockande, 6msom bittert gickande och son-
derslitande, alltid begdfvad med alle en fallen Naturs férmégor och
derfoére alltid (fastin pad ett rysligt vis) majestiitligt miktig, dr just
det egoistiska lif i hvilket den naturligan menniskan har sin rot, och kan
derfore nédrmast pé denna, som hon bestindigt vill reta till herrsklyst-
nad, utofva inflytelsen af sitt vadliga sligtskap. S& kidnna vi en
fiendtlig rest af det gamla chaos, som icke vill foga sig under ska-
pelsens ordning — till hvars fortsatta utvecklande i tid och rum det
dndock just genom sin motspinstighet bidrager, — ifrin medvetandets
begynnelse bilda i djupet af vart vidsende den afgrund, dit Satan ofta
begifver sig frin sin egen, fér att fullborda sitt verk.» (S. L. T.
1821, s. 56).

Begreppet »det gamla kaos» belyses av ett annat stiille i samma
recension, diar forfattaren talar om »de forborgade andar eller krafter
som vistas i den 'gamla natten’, i det irrationella chaos, 6fver hvars
lurande afgrund den synliga Naturens hoga, milda klara gudatempel
ar uppbyggdt (S. L. T. 1820, s. 818 f.)

Ovanstiende utredning kan tjina som kommentar till foljande
stille i den samtidiga dikten Asigter. Vi ha redan i det foregiende
sett, huru »den gamla natten» ddr upptrider sasom det kaotiska
grundvisendet fran skapelsens morgon (se ovan s. 150). Pa ett annat
stille i dikten heter det:

Det gamla Jaget inom eget brost

Ar mera farligt, #n den gamla Natten;
Ja, dr egentligen dess egna skotebarn.
Vil genom lifvet gér det Ondas fligt,
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En pest, som vill forgifta skapelsen,
Och skulle morda den, om lyckligtvis
Han ej fortirdes evigt af sin Onskan:

(P. K. 1821, s. 166).

Jag aterknyter till Idunarecensionen. Utifran nyssnimnda upp-
fattning av det onda forklarar Atterbom odets begrepp. Odet kom-
mer for honom att sammanfalla med synden. »Satan sjelf dr prin-
cipen i det slags Ode, som vi hir mena, och hvars verklighet, da
den ingenting annat dr dn Synden av Christendomens verldsasigt,

ju till alla delar bekriftas.® (S. L. 7. 1821, s. 56).

»Forstir man», fortsitter han nigot semare, »detta Ode, #r man i
beldgenhet att sjelf erfara vidden af dess inflytelse och fasa, s& vet
man ock att dess forsatliga lynne #r nigonting lingt skrickfullare, dn
den blotta Sinnlighetens brickliga svaghet, utanfér hvars grins ytliga
moralbegrepp forneka tillvarelsen af en ond princip, Lognens urgamle
fader och befrimjare, den absoluta motsiigelsens ande, realiteten af det
till sin forsta ovisentlighet Aterstrifvande Intet, den rena negationens
positivitet (férnekningens bejakning). Den &fverklagade sinnligheten,
detta retliga anlag for s& ménga lidelser och lidanden, skulle i och f6r
sig sjelf ej vara si sirdeles svir att kufva och styra, om ej en omensk-
lig, i det Irrationella helt och hillet aterfallen intelligens, med hvilken
det Sjelfviska i menniskonaturen sammanhinger genom den ena, den
nedat vimda polen af sin Vilja, begagnade den meteoriskt fermenterande
oron i sjilens ligre region, for att der sammanskocka och uppit den
hogre sinda orkanerna och 4skmolnen, under innerlig glidje nir viller-
vallan hunnit sin héjd.» (S. d. T. 1821, s. 58).2

- Alltsa ett dterupptagande av tanken fran Horbergforetalet, att
det ondas rot ¢ dr att soka inom sinnligheten utan inom intelligensen
sjélv. Jag har redan papekat denna tankes direkta forebild i Skr.
0. fr. (se ovan s. 155).

Det anforda torde ha visat, huru Atterbom alltifran Skaldarmal
1811 fram till skrifterna i borjan av 20-talet ansluter sig till fri-
hetslirans uppfattning av det ondas uppkomst. De stiillen, jag ut-
valt, ha samtliga behandlat det onda ¢nom mdnniskan. Emellertid

! En liknande tanke finns lingt tidigare hos Atterbom. Sec foretalet till
andra_upplagan av Poetisk Kalender 1812, utgiven 1816, s. XI).

? Aven hiir sparas intryck frain Die Weltalter. Nir Atterbom talar om »den
absoluta motsigelsens ande» eller om »det till sin forsta oviisentlighet Aterstri-
vande intet», si erinrar detta pd ett sldende sitt om vissa tankar i denna skrift
(jfr ovan s. 133, samt Die Wellalter 267 f). Samtidigt dr det emellertid tydligt, att

hans uppfattning av det onda hir direkt Overensstimmer med hans tidigade
standpunkt.



158 Gunnar Axberger

kommer denna lira &dven att i viisentlica punkter paverka Atterboms
uppfattning av hela det stora virldsmysteriet.

Vi ha i det féregdende konstaterat, huru Atterbom redan tidigt
inforlivat miistarens lira om grunden med sin virldsbild. Den tar
for honom gestalt i »den gamla natten» eller »det gamla kaos»
fran skapelsens morgon, vilket vilar under viirldsalltet som dess
dunkla och hemlighetsfulla basis, alltjimt verksamt, alltjlimt en
realitet att rikna med. Vi ha ocksa sett, huruledes Atterbom hiir-
ifrdn i Overensstimmelse med miistarens tinkesiitt hirleder synden
och det onda. Fragan instiller sig nu: hur férhaller sig denna asikt
till Atterboms i 6vrigt sd& harmoniska och optimistiska uppfattning
av tillvaron?

Forst maste da framhallas, att Schelling med iver betonar, att
grunden i och for sig icke dr ndgon ond virldsprineip. Det ir forst
1 midnniskan som det onda kan uppkomma. Emellertid kan man
inte komma ifran, att det dr grunden, som framkallar frestelsen
till synd (Skr.o. fr. s. 374 f£). Vidare framstilles grundens vilja
sisom motspinstig mot ljuset och utvecklingen (Skr. o. fr.s. 361,
377). Motsatsen mellan det goda och det onda inom historiens
rike betraktas ocksd sdsom en hogre potens av motsittningen mellan
idealprincipen och grunden inom naturens rike (Sk». 0. fi. s. 378.
Jfr ocksa referatet ovan). Onekligen innebiir diirfor Eschenmayers
invindning mot frihetsliran en viss sanning: »— denn das, was
Sie den dunklen Grund der Existenz Gottes nennen, ist doch so
etwas Ahnliches vom Teufel.»! (se sid. 153 av bd. I:8 i Schellings
S. W., varest Eschenmayers kritik finnes avtryckt).

Aven betriffande Atterboms uppfattning kan samma anmiirk-
ning goéras. I hans harmoniska virldsbild har i och med liran om
grunden en mork, negativ princip insmugit sig. Han ilskar visser-
ligen att uppfatta forhillandet mellen anden och naturen-materien
som en kirleksakt, icke som en strid, men i djupet av materiens
lynne, under naturens hirliga gudatempel, vilar dock »den gamla
natten», kaotisk, fasavickande och ondskefull, det ondas rot och

! T den scnare skriften Die Weltalter framtrider ocksd starkt sivil det nega-
tiva som det skriickinjagande inom naturgrundens viisen (jfr referatet ovan, samt
Die Weltalter, s. 343).
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upphov. Ett erinrande om vissa ovan anférda yttranden, komplet-
terade med andra, ma belysa detta.

Vi erinra oss frin Diokles och Heliodora (1813) det skrickinja-
gande gamla kaos, som alltjaimt hérskar i havets, materieprincipens
djup. Samma &ar atervinder detta skridckfulla kaos pa ett stille i
I'dgel bli-fragmentet (P. K. 1814, s. 110):

(Deoletus) Ty liksom solens glans en enda ir
Och Gud, och tron, och kirleken, och dygden
De evigt samma #ro och forblifva:
Sé skiftar Morkrets hemska chaos sig
I millioner nya missgestalter,*
Och afgrunden pa skuggor ofverflodar.
Men minns dock, att de #ro endast skuggor,®
Som fly for wviljans stradlomgivna kraft!
(Florinna) Er, Deoletus! skinkte denna kraft
En blick, som skadar tingens dolda grund,
En makt, som herrskar 6fver deras andar —

(P. K. 1814, s. 110).

3

Grundens »missgestalter» liksom »den gamla natten» upptriida
vid ungefiir samma tid dven i ett uttalande i Phosphoros. Ehren-
svirds lira om det fula utligges hir pa foljande sitt — helt i
andan av Atterboms eget system. Han talar om »det Stygga» och
fragar sig, varfor ormen, grodan och spindeln forefalla oss ohygg-
liga. Han tilligger: »Det oorganiska, giftiga, skadande tycks i sd-
dana djur liksom lefvande framskymta ur naturens bakgrund; den
gamla Natten tycks ater Oppna sig och framsiinda sina hemska
missfoster.» Ingen kan undgéd att infér ormen erfara »den rysning,
som asynen av detta slingrande, egoistiska, amphibiska viisende
fororsakar.» (Ph. 1813, s. 350).%

Y Jtr Skr.o. fr.. det dr grunden, som Overallt i naturen skiirper och cggar
sjilvheten och egenheten och didrmed naturligtvis framkallar mangfalden. Den
lockar sjdlvheten till losryckande frin den allt enande universalviljan o. s. v.
Spinningen mellan ont och gott framspringer »aus dem Verhéltniss des Ganzen
zum Einzelnen, der Einbeit zur Vielheit oder wie man es ausdriicken will. Das
Positive ist immer das Ganze oder die Einheit; das ihm Entgegenstechende ist
Zertrennung des Ganzen, Disharmonie, Ataxie der Kriifte» (s. 370). Guds vilja vill
universalisera allt, bringa allt till enhet med ljuset. Grundens vilja vill porti-
kularisera allt; »will die Ungleichheit allein.» (s. 381).

* Jfr frihetsliran: det ondas makt kan aldrig komma till forverkligande, blott
striva direfter (s. 378, 381). Den #ger realitet blott som motsiittning mot det goda
(s. 409). »Das Wesen, das — — —— nie ist, aber immer sein will — — —.» (s. 390).

® Jfr frihetsldran: Viljan-ljusprincipen genomstrilar den dunkla grunden.

* Det forefaller, som om Atterbom hir direkt inspirerats av ett stille i Skr.
o. fr., dir ormen péi liknande siitt sammanstilldes med naturgrunden (s. 376%. —
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»Den gamla natten» aterviinder dven i den dedikationsdikt av
Atterbom som inleder Horbergs sjilvbiografi (1817). Sammanhanget
ger vid handen, att skalden hidr nirmast har samtidens motstand
mot fosforisternas heliga sak i tankarna:

Die alte Nacht, wo sich des Bosen Schlange
In gift'gem Briiten zischend noch verjiingt,

Sie hasst die Geisterwelt des Lichts schon lange,
Wie jeden Laut, der sonnenwirts erklingt.
Doch dient’s ihr nur zum eignen Untergange,
Das Wiithen, das zuletzt sich selbt verschlingt!

(s. vr).

Hir ma vi ocksd erinra oss dikten Asigter (P. K. 1821) och
Idunarecensionen fran 1820—21, vilka ovan mer utférligt behandlats.
Poemet skildrade bl. a. »den gamla Natten» frin skapelsens begyn-
nelse, som nu blivit en »kufvad grundval at det hogre lifvet>. Det
ondskefulla »gamla Jaget» i vart brost dar hennes skotbarn och
»farligt> liksom hon sjilv. Hir dr upphovet till »det Ondas fligt»,
som gar genom livet »en pest, som vill forgifta skapelsen, och skulle
morda den, om lyckligtvis han ej fortirdes evigt af sin Onskan.»
I samma dikt talas ocksi om

— — — det 16mska flor af sorg,

Som #nnu hoélja vill Naturens figring

I dunkelheten af den gamla Natten;

Det &dr den gomda syndens gémda straff. — — —

Detta tema upprepas i Idunarecensionen, dir synden hirledes
ur »den fiendtliga rest», vilken vi dga »i djupet af vart visende»
av »det gamla Chaos, som icke vill foga sig under skapelsens ord-
ning», men som likvil »just genom sin motspinstighet» befrdmjar
virldsutvecklingen. Eller: vi erfara skriick infor »den gamla Natten
— — — det irrationella chaos, 6fver hvars lurande afgrund» natu-
rens gudatempel &r uppbyggt.

Samma forestidllningskrets upptrider ocksa i den dikt, som
Atterbom dgnar filosofen Steffens under sin Tysklandsvistelse 1819,
och som han sedermera oversitter for Poetisk Kalender 1820.) Hiar

I fortsiittningen av ovan anforda uttalande betonar dock Atterbom, att naturen,
sedd fran det helas synpunkt, dr skon och harmonisk, samt att ovannimnda kiinsla
infor ormen betingas av ménniskans inskrinkta synpunkt.

! Dikten finnes avtryckt efter det tyska originalet i Samlaren 1918, s. 116.
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talas om, huru »allt lif har roten gémd i fasans skote» (originalet:
»Denn, wo das Leben wurzelt, da ist Grausen — — —>), liksom
ocksd om den onda principen i tillvarons nattliga djup: »Den gamla
ormen 16msk i klyftan lurar, af svart basalt hans thron i natten
star».!

Hur starkt liran om den mnegativa eller ondskefulla viirlds-
principen gatt Atterbom i blodet, framgédr kanske bist dirav, att
han tydligen tillimnat den en central plats i det aldrig fullbordade
sagospelet I'dgel bld, varmed han arbetade under utlandsresan och
till vilket han senare vid flera tillfillen aterviinde. Dramats hand-
ling, sidan den framstilles i utkastet av 1818, behirskas av de
tvinne féerna Gendillah och Sysis, skddespelets goda och onda ande.
Det iir dessa bdda, som kiimpa om Amandus’ och Florinnas &de,
och — vad intressantare dr! — om Deolitus’ sjil, en bild som den
dr av skaldens egen (se t. ex. I'dgel bld 1858, s. 284). Medan
Gendillah framstilles som ljusets och det godas pristinna, repre-
senterar Sysis natten och det onda, och en nidrmare granskning av
hennes gestalt visar, att hon foretrdder den gamla natten, den schel-
lingska grunden. Nagra stillen i utkastet ma bekriifta detta.

Sysis tillater, heter det, aldrig drottningen »att lata en hel natt
upptagas av menniskoglidjens stoj och hvimmel; emedan hon sasom
en Nattens prestinna pastod, att Nattens Drottning, det miiktigaste
af alla Gudavisenden (och sjelf det egentliga Urviisendet) funne sig
forndirmad och vanhelgad, om menniskorna ej egnade atminstone
ndgra af hennes timmar at det stilla heliga Chaos. (Obs. Sysis for-
vexlar i alla hinseenden Urviisendet med Grundviisendet)> — (Fdgel
bld, s. 193). Atterboms egen parentes ger stiillet dess spekulativa
forklaring. Tydligen ha vi hér att géra med »der Urgrund» och
»der Grund» enligt Schellings terminologi, — jfr Atterboms utred-
ning i forsvarsskriften ett och ett halvt ar tidigare. Det idr grun-
den, icke »urgrunden», som Sysis sdges tjina. Denna metafysiska
bakgrund till hennes gestalt framtrider iiven vid andra tillfillen.
Infor drottningens skurkstreck utropar hon: »att si hofves det att
tjena den outforskliga Natten, tingens miktiga moder» (s. 200).
Sysis’ drakar tillhéra »Urnattens chaotiska sligt> (s. 204), hon abe-
ropar »det heliga Chaos» (s. 207) o. s. v.

! I de trenne senast anforda uttalandena fa vi Ater rikna med intryck frin
die Weltalter, varest ju savil det skriickinjagande som det kvalfulla i grundens

viisen starkt betonas. Samtidigt dr det emellertid tydligt, att dessa tankar redan
langt tidigare finnas hos Atterbom.
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Aven vid sagospelets senare utarbetande bibebéller hennes figur
samma inneb6rd. En »Sphinx-prestinna» verkar hon i det férdolda
till sin »Gudoms #ra», och skyr hiirvid inga medel (s. 87). Hon
formanar drottningen, att lita icke till 6ppen kamp, men till »Mork-
ret, Listen, den gamla Nattens #ldsta tvillingdottrar», och frigar
otdligt: »Hur ofta skall jag dig forelisa Nattens lira?» (s. 79). Héan-
fullt menar hon, att det som minniskan kallar »vidrigt> har sin
grund diiri, att naturens krafter driva gick med dennas »honsfor-
stand», och »att innerst i dessa krafter bor blott hin mot allt,
hvarom I skryten sisom vett och smak.» (s. 134). — Foljaktligen
kan hon anse den avskyvirda Florella for vacker, en representant
for den skonhet, »som biir alltjemnt den gamla Chaos-Nattens, den
enda sanna Gudamagtens priigel» (s. 85).

I en senare utredning skall jag i samband med ett forsék till
psykologisk analys av Atterboms ungdomsutveckling #dven instiilla
Deoliitusgestalten i foreliggande sammanhang. Vi skola da finna,
att kampen mellan de bada virldsmakter som féerna representera,
for Atterbom inneburit en personlig upplevelse.

Det ovan anforda torde ha visat, att dven den unge Atterboms
optimistiska vérldsbild dger plats for en negativ, stundom ondskefull
princip och dirmed for en viss dualism, spinning och strid. I detta
sammanhang ma dven en annan intressant detalj i hans uppfattning
av naturgranden framhallas. Det gamla kaos, som vilar under
skaldens vackra, harmoniska viirld, karakteriseras icke blott sisom
nagot negativt, 16mskt och ondskefullt, utan dven som smdrta och
ledande. Vi minnas, huru Schelling framstillde grunden sasom
lingtan och tranad. Denna tanke tar Atterbom upp. Men han
gar lingre. Han later tranaden 6vergd i vemod, svarmod, ja »bru-
sande qval>. Formodligen har Atterbom utlist denna tanke redan
ur Skr. o. fr., dir den dock #nnu icke nirmare finnes utfoérd (Sk».
0. fr. s. 399). Diiremot intager den ju en central plats inom skild-
ringen av naturgrunden i Die Weltalter. Atterbom har emellertid
sin uppfattning klar redan foére bekantskapen med denna skrift.

Belysande for hans askddning dr foljande stille i Horberg-
foretalet fran varen 1817. Hela naturens grundegenskap siiges vara
trinaden att forklaras i ljus. »Sjelfva det i djupet af Materiens
lynne fortfarande Chaotiska, Regellosa, Nattliga» #dr fyllt av denna
lingtan. Dock kan den aldrig helt uppfyllas. Dér finnes alltjimt ett
matt av saknad, som aldrig férmar tillfredsstillas, »— — — den tring-
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tande, drommande, ofta forfirande franvaron af strilar och gliddje.»
»Alla ting bira stimpel af en mer eller mindre lyckad befrielse ur
morkrets svirmodiga rymd». Tillvarons viixelspel av ljus och morker
ir tillika ett vixelspel av »villust och fasa, leende och smirta>
(s. x1v f. — jfrs. xx1). — Pa samma siitt talades i dikten Pd
en skdrgdardsresa fran 1816 om »lifvets forborgade afgrund, brusande
skyhogt af qval.» Eller i dikten Asigter om »>det 16mska flor af
sorg», som vill hélja naturens figring »i dunkelbeten af den gamla
Natten». Eller i dikten till Steffens: »Allt lif har roten gdmd i
fasans skote, och glidjens blomma spirar blott ur qval.» — Ytter-
ligare exempel skulle kunna anforas frin Atterboms vattensymbolik,
vilken ju stundom tydligt avser frihetslirans grund. 1 en senare
undersokning far jag tillfille att nérmare beréra denna fraga.

Jag kan nu éaterknyta till Nilssons ovan berorda standpunkt
(se ovan s. 125). Den unge Atterboms viirldsbild iir icke fullt s& ljus
och konfliktfri, som denne forskare hiivdat. Det #r sant, att At-
terbom aldrig gjort allvar av ldran om sinnevirldens fall fran det
gudomliga. »Ingen skugga av sorg breder sig ¢ver naturen» till
foljd av denna lira enligt skaldens uppfattning (jfr Nilsson s. 192).
Och dock finnes en dylik »skugga» eller ett dylikt »flor av sorg»
— for att anviinda Atterboms eget uttryck — i hans naturuppfattning.
Men den betingas icke av »fallet> utan av liran om det gamla
kaos i tillvarons nattliga djup, syndens, det fulas, och »det vidrigas»
upphov, stundom betraktat sasom ondskefullt och skriickinjagande,
stundom karakteriserat som trinande svirmod och stormande kval.

Nu fir man naturligtvis icke &verbetona detta morka inslag i
Atterboms viirldsuppfattning. Over det nattliga djupet ir naturens
hiirliga »gudatempel» uppbyggt. Och skalden har fran frihetsliiran
icke blott tillignat sig teorien om grunden och det onda, utan iiven
overtygelsen om det godas slutgiltiga seger. Redan i Skaldarmals-
kommentaren fran 1811 skymtar denna foérestiillning (se ovans. 135)
Vi ha i det foregdende ocksd mott hans Gvertygelse, att det ondas
»pest> som gér genom skapelsen och vill forgifta den, lyckligtvis
fortires av sin egen Onskan (/fsigter), eller att det onda befrimjar
sin egen underging (dedikationsdikten till Horbergbiografien). Ja,
det onda mojliggor just genom sitt motstind det godas uppenba-
relse, den gamla natten bidrager just genom sin motspinstighet till
viirldsutvecklingen (Horbergforetalet och Idunarecensionen). Den
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optimistiska #ro pa livet, tillvaron och vérldsutvecklingen, som At-
terbom i regel hyser och som forskningen ofta framhallit, har hans
lira om naturgrunden och det onda icke rubbat.

Man fragar sig ocksé, om icke denna lidra bidragit till att gora
tillvaron rikare och intressantare i Atterboms 6gon. Han torde ha
dragits till denna askddning i egenskap av fantasiminniska och
skald. Hans livliga inbillningskraft méste ha erfarit en skrickfull
tjusning infor forestillningen om den hemska och svirmodstunga
gamla natten i tillvarons hemlighetsfulla djup. Spénningen mellan
ljuset och morkret, det goda och det onda, har givit tillvaron den
dramatiska konflikt, som en artist och poet kan kriva diri.

Och dock ir det uppenbart, att ovannimnda lira for Atterbom
inneburit vida mer dn blott en filosofisk tes eller ett poetiskt motiv.
Det foreligger intet tvivel om, att han dven sdsom minniska upp-
levt den med utomordentlig intensitet. Nér Nilsson vill hirleda
skaldens harmoniska virldsbild ur dennes lyckliga, dissonansfria
natur, innebir detta satillvida en sanning, som skaldens virldssyn
och sjilsliggning iga ett inbordes samband. Déremot har forskaren
icke riktigt bedomt Atterboms lynnesart. Som redan Santesson
framhallit, och som jag sjilv i en senare undersokning ytterligare
skall betona, var Atterbom langt ifran négon lycklig natur, han
upplevde tvirtom i riklig mén »livets skidrande disonnanser» (jfr
Nilsson s. 191). Han férde sin ungdom igenom bittra och angest-
fulla sjilsstrider, han kimpade med sin fysiska obilsa, med sexual-
problemet och framfor allt med en mjiltsjuka, betingad savil av
besvikelser pa livet som av en sjuklig disposition i lynnet. Speku-
lativt lagd, som han var, har han under dessa konflikter gjort fri-
hetslirans etik till sin personliga egendom. Han har med &ngest
upplevt arvet fran det gamla kaos inom det egna jagets dunkla
djup, och han har dven sokt tilligna sig det sinnelag av religiositet
och heroism, som miistaren uppstiller sisom syndens motsats.! Hir
har icke lingre de tidiga ungdomsarens esteticism kunnat hjilpa
honom, de estetiska och religidsa viirdena ha tréngt sig i forgrunden.
Och liksom frihetsliran & ena sidan kommit honom att nidrma sig
en teistisk och didrmed kristen gudsuppfattning, sa har den ocksa
i forening med personliga upplevelser bidragit att fora honom nir-
mare den kristna moralen och det kristna sinnelaget. Dessa fragor
far jag emellertid atervinda till i en senare undersékning.

- ! :9/:7'. o. fr. s. 392 f.




