
 

 

ACTA UNIVERSITATIS UPSALIENSIS 
Studia Historico-Ecclesiastica Upsaliensia 

54 
  



 

  



 

 

 

Blodet och korset 
Tankefigurer i kristen nationalsocialism i Sverige, 

1925–1945 
 

Gustaf Forsell 
 

Summary 

Blood and Cross: Thought-Figures in Christian National Socialism in 
Sweden 1925–1945 

 
 

 
 
 



Dissertation presented at Uppsala University to be publicly examined in Humanistiska teatern,
Engelska parken, Thunbergsvägen 3C, Uppsala, Friday, 19 January 2024 at 13:15 for the
degree of Doctor of Philosophy (Faculty of Theology). The examination will be conducted
in Swedish. Faculty examiner: Professor Stefanie von Schnurbein (Humboldt-Universität zu
Berlin).

Abstract
Forsell, G. 2024. Blodet och korset. Tankefigurer i kristen nationalsocialism i Sverige,
1925-1945. Studia historico-ecclesiastica Upsaliensia 54. 435 pp. Uppsala: Acta Universitatis
Upsaliensis. ISBN 978-91-513-1971-1.

This dissertation outlines continuity and change in how national socialists in Sweden
incorporated ideas of Christianity into their political project to establish a national socialist
society from 1925 to 1945. The study includes national socialism into the political family of
generic fascism – a genus of political ideology, often expressed as a worldview, whose mythic
core in its various permutations is a palingenetic form of revolutionary, anti-egalitarian radical
nationalism. The study focuses on Christian national socialism as a current within the Swedish
national socialist landscape, showcasing a variety of conceptions pertaining to race, culture,
society, history and theology. The study builds on a theoretical framework, which departs from
ideas and their context being interrelated and that actors construe thought-figures (tankefigurer)
in order to create order and coherence vis-à-vi their surroundings. The actors analysed in this
dissertation are: the magazine The Nation, the political parties the Swedish National Socialist
Party and the National Socialist Workers’ Party/Swedish Socialist Coalition, the organisation
the Manhem Society, and the priests Ernst Ålander and Nils Hannerz. They sought in their
political operations to reinforce ideas of a supreme but lost past followed by a degenerated
present by desiring a struggle for a pervasive revolutionary national and/or racial revival. Ideas
of Christianity were part of their racial interpretations of Swedish society – but in various ways,
e.g. in how they related to Norse mythology. In conclusion, Swedish national socialists generally
aspired, when issues regarding Christianity were concerned, a racial form of liberal theology
interwoven with the Nordic racial soul and “liberated” from alleged Catholic and primarily
Jewish elements. The national socialist state they sought to establish would include a folk church
(folkkyrka) based on Jesus’ ethical teachings anchored in notions of Nordic racial supremacy.

Keywords: national socialism, fascism, Christianity, race, antisemitism, conspiracism, fascist
temporality

Gustaf Forsell, Department of Theology, Church History and Mission History, Box 511,
Uppsala University, SE-751 20 Uppsala, Sweden.

© Gustaf Forsell 2024

ISSN 0562-2751
ISBN 978-91-513-1971-1
URN urn:nbn:se:uu:diva-515537 (http://urn.kb.se/resolve?urn=urn:nbn:se:uu:diva-515537)



 

Till min familj 
  



 



Förkortningar 

ARAB Arbetarrörelsens arkiv och bibliotek 
ASIR Arkiv för Statens institut för rasbiologi 
BArch Bundesarchiv 
BFA Birger Furugårds arkiv 
BFS Samlingen omfattar klipp, brev mfl. arkivalier om veterinären 

och nazistledaren Birger Furugård 
CECA Carl-Ernfrid Carlbergs arkiv 
DGiS Deutsche Gesandtschaft in Stockholm 
EE Elof Erikssons arkiv 
EEA Ärkebiskop Erling Eidems arkiv 
ELS Emanuel Linderholms samling 
ELSA Eva och Louis Sparres arkiv 
EWS Eric Wärenstams samling 
GFS Gustaf Forsells samling 
GPK Göteborgs poliskammare 
GUB Göteborgs universitetsbibliotek 
HLB Herman Lundborgs brevsamling 
HOA Hugo Odebergs arkiv 
KFP Kyrkliga Folkpartiet 
LAD Domkapitlets i Lund arkiv 
LLA Långaröds kyrkoarkiv 
LUB Lunds universitetsbibliotek 
MEA Martin Ekströms arkiv 
MSP Moderata samlingspartiets i Stockholms stad och län arkiv 
NNSP Nysvenska Nationalsocialistiska Partiet 
NS 19 Persönlicher Stab Reichsführer-SS 
NS 21 Forschungs- und Lehrgemeinschaft ”Das Ahnenerbe” 
NSAP Nationalsocialistiska Arbetarepartiet 
NSB Nationalsocialistiska Blocket 
NSEP Nathan Söderbloms efterlämnade papper 
NSDAP Nationalsozialistische Deutsche Arbeiterpartei 
NSDStB Nationalsozialistischer Deutscher Studentenbund 
R 43 I Reichskanzlei 
RA Riksarkivet 
RST Riksföreningen Sverige-Tyskland 



SAFA Samuel Andreas Fries arkiv 
SFFP Sveriges Fascistiska Folkparti 
SFSA Skriftställaren Fredrik Ströms arkiv 
SNF Sveriges Nationella Förbund 
SNSP Svenska Nationalsocialistiska Partiet 
SOLS Sven Olov Lindholms samling 
SRR Sveriges Religiösa Reformförbund 
SSA Stockholms stadsarkiv 
SSS Svensk Socialistisk Samling 
UAG Universitätsarchiv, Ernst-Moritz-Arndt-Universität  

Greifswald 
UUB Uppsala universitetsbibliotek 
VALA Norrköpings S:t Olai kyrkoarkiv 
VMiS Veterinärmuseet i Skara 
  



Innehållsförteckning 

Förord............................................................................................................ 13 

Inledning ....................................................................................................... 16 
Syfte och frågeställningar ......................................................................... 18 
Forskningsläget ........................................................................................ 19 
Teoretiska perspektiv ............................................................................... 29 

Tankefigurer ........................................................................................ 29 
Traditionsskapande och fascistisk temporalitet ................................... 32 

Centrala begrepp ...................................................................................... 35 
Nationalsocialism, radikalnationalism och generisk fascism .............. 35 
Ras ....................................................................................................... 44 
Antisemitism och antisemitisk konspiracism ...................................... 49 

Källmaterialet ........................................................................................... 53 
Källtyper .............................................................................................. 53 
Urval .................................................................................................... 54 
Tryckta källor ...................................................................................... 56 
Otryckta källor ..................................................................................... 58 

Metod ....................................................................................................... 61 
Text och kontext .................................................................................. 62 
Abduktiv kvalitativ innehållsanalys .................................................... 64 
Metodologisk inlevelse och etiska övervägningar ............................... 66 

Disposition ............................................................................................... 68 

1. Det tidiga 1900-talets teologiska och kyrkliga sammanhang i Sverige .... 70 
Begreppet folkkyrka: en översikt ............................................................. 71 

Vilken folkkyrka? ................................................................................ 72 
Einar Billing och den individcentrerade folkkyrkan ............................ 73 
Harald Hallén och Manfred Björkquist ............................................... 76 
J. A. Eklund och den ”germanska” folkkyrkan ................................... 78 
Antikatolicism ..................................................................................... 81 
Ungkyrkorörelsen och nationalsocialismen ......................................... 83 

Schatteringar inom Svenska kyrkan ......................................................... 84 
Liberalteologi ....................................................................................... 85 
Högkyrklighet ...................................................................................... 88 
Gammalkyrklighet ............................................................................... 90 

Sammanfattning ....................................................................................... 96 



2. Nationalsocialismen i Sverige 1924–1945 ................................................ 98 
Organiserad antisemitism, radikalnationalism och fascism ..................... 99 

Antisemitiska organisationer ............................................................. 100 
Från radikalnationalism till generisk fascism .................................... 102 

De första nationalsocialistiska partibildningarna ................................... 106 
Nationellt organiserade nationalsocialistiska partier .............................. 111 

Schismen mellan Lindholm och Furugård ......................................... 114 
Svenska Nationalsocialistiska Partiets nedgång och upplösning ....... 116 
Nationalsocialistiska Blocket............................................................. 118 
Lindholmarnas frammarsch ............................................................... 121 
Från nationalsocialism till svensk socialism ...................................... 122 

Nationalsocialismen i Sverige under andra världskriget ........................ 126 
Socialistiska Partiet ............................................................................ 127 
Lindholmarnas nedgång och upplösning ........................................... 129 

Sammanfattning ..................................................................................... 131 

3. Kampen mot den judaiserade kyrkan ...................................................... 135 
Elof Eriksson och Nationen .................................................................... 136 
Kampen mot mammons diktatur: Nationen 1925–1929 ........................ 141 

Teologiska och politiska influenser ................................................... 142 
Judendom som kristendomens negativa motpol ................................ 143 
Johan Landelius och avjudefierad kristendom................................... 146 
Jesu ursprung och urarisk vishet ........................................................ 151 
Politiska och kyrkopolitiska ställningstaganden ................................ 153 

Nordisk kultur och den ariske Jesus: Nationen 1930–1938 ................... 155 
Judisk konspiration, rasideologi och kampen mellan godhet och 
ondska ................................................................................................ 157 
Falsk kristendom, en antisemitisk Jesus och ”arisk” kyrkohistoria ... 160 
Kristendom som ”arisk religion” ....................................................... 164 
Ett liberalteologiskt skifte? ................................................................ 167 

Judar, frimurare och rasideologi: Nationen 1939–1941 ......................... 171 
En judaiserad kyrka, svensk folksjäl och nationell väckelse ............. 171 
Frimurarterror och den ariske Kristus ................................................ 176 

Sammanfattning ..................................................................................... 180 

4. SNSP:s strävan efter en nationalsocialistisk kyrka ................................. 184 
Kyrka och kristen teologi i partiprogrammen ........................................ 186 
Kristen teologi i partiverksamheten ....................................................... 190 

Bibelreception och kyrkohistoriskt historiebruk................................ 193 
Demonstrationen mot ”Guds gröna ängar” 1932 ............................... 196 

Carl Kihlén och idén om religiös pånyttfödelse ..................................... 201 
Att avjudefiera och avkatolicera Svenska kyrkan .................................. 206 
Att fullborda Luthers reformation .......................................................... 211 
Sammanfattning ..................................................................................... 214 



5. Svensk-socialistisk kristendom i NSAP/SSS .......................................... 218 
”Vårt folks religion” ............................................................................... 218 
Positiv kristendom och Gottgläubig ....................................................... 221 
Den nordiska tanken ............................................................................... 225 
Den nordiska rassjälen och kristen teologi ............................................. 227 
Gerhard Ossian Tornberg, rasideologi och ”manlig” kristendom .......... 232 
En arisk Jesus? ....................................................................................... 241 
Kyrka och stat och synen på Svenska kyrkan ........................................ 244 
Andlig beredskap .................................................................................... 251 
Sammanfattning ..................................................................................... 255 

6. Två personliga vägar till kristen nationalsocialism ................................. 259 
Ernst Ålander från rasbiologi till antisemitisk konspiracism ................. 260 

Rasbiologi och antisemitism i kontakten med Herman Lundborg..... 261 
Från Nationella Blocket till nationalsocialism ................................... 267 
Ålanders anslutning till nationalsocialistiska rörelser ....................... 270 
Frihetsrörelsens uppkomst, organisation och ideologi ...................... 274 
”Det religiösa världsläget” ................................................................. 279 
Frihetsrörelsens upplösning ............................................................... 283 
Ålanders senare nationalsocialistiska verksamhet ............................. 285 

Nils Hannerz och evangelisk nordisk tro ............................................... 288 
Uppväxt och liberalteologiska influenser .......................................... 289 
På väg mot kristen nationalsocialism ................................................ 293 
Jakob Wilhelm Hauer och Deutsche Glaubensbewegung ................. 297 
Evangelisk nordisk tro ....................................................................... 302 
”Germansk” kristendom och svensk-tyska teologiska nätverk .......... 311 

Sammanfattning ..................................................................................... 317 

7. Nationalsocialism mellan kristen teologi och fornnordisk mytologi ...... 321 
Begreppet esoterism ............................................................................... 323 
Rasideologi i esoteriskt idégods ............................................................. 326 
Samfundet Manhem: en idémässig översikt ........................................... 332 

Emanuel Linderholms roll i inrättandet av Samfundet Manhem ....... 336 
Mytomspunna platser och idéer om en ”urarisk religion”...................... 343 

En alternativ treenighetslära och rasideologiskt esoteriska idéer ...... 347 
Rasideologiskt esoteriskt idégods i svensk nationalsocialism ................ 351 

Inflöde av ariosofiska idéer ............................................................... 360 
Antisemitisk kontinuitet och rasideologiskt esoteriskt idégods ......... 366 

Sammanfattning ..................................................................................... 368 

8. En fråga om blod och kors ...................................................................... 371 
Organisatorisk och idémässig överblick ................................................. 373 
Konstruktioner av kristna nationalsocialistiska tankefigurer ................. 375 
Influenser och (o)förändrade tankefigurer ............................................. 380 
Kristna nationalsocialistiska mål ............................................................ 386 



Blodet och korset: avslutande reflektioner ............................................. 389 

9. Summary ................................................................................................. 392 

Källförteckning ........................................................................................... 401 
Otryckta källor ........................................................................................ 401 
Tidningar och tidskrifter ......................................................................... 404 
Tryckta primärkällor .............................................................................. 405 
Sekundärlitteratur ................................................................................... 410 

Personregister .............................................................................................. 430 



 

 13 

Förord 

Denna avhandling är resultatet av drygt fyra års forskning. Under dessa år har 
jag lärt mig att ett avhandlingsarbete är betydligt mer än att ”bara” skriva en 
avhandling. Det är en resa i att utvecklas som både person och forskare. Att 
dagligen läsa och studera avskyvärda åsikter har ofta varit betungande, men 
också stärkt mig i övertygelsen att demokratin inte får tas för given. I detta 
arbete har jag hela tiden fått ett stort stöd från kollegor, vänner och familj. 
Denna bok är alltså framför allt en produkt av samtal och meningsutbyten jag 
haft genom åren. Jag vill därför rikta ett varmt tack till alla som på olika sätt 
bidragit till att texten vuxit fram. Samtliga felaktigheter och otydligheter ska 
dock enbart undertecknad lastas för. 

Mina handledare – Magnus Lundberg och Thomas Ekstrand – har varit sär-
skilt viktiga. Hur mycket ni har betytt för mig, akademiskt och personligt, är 
svårt att uttrycka i ord. Ni har hela tiden uppmuntrat mitt arbete, låtit mig testa 
mina vingar och tagit ner mig på jorden när det varit tillfälle för det. Ni har 
också hjälpt mig i arbetet på era egna föredömliga sätt. Magnus har som hu-
vudhandledare kritiskt granskat oräkneliga och ibland osammanhängande ka-
pitelutkast, bidragit med sin djupa kunskap om obskyra religiösa aktörer och 
hjälpt till att lösa upp knutar jag stött på i arbetsprocessen. Att han inte lyckats 
väcka ett intresse för reservoarpennor hos mig, trots mer eller mindre ihärdiga 
försök, ska inte han lastas för. Thomas har som biträdande handledare bidragit 
med ovärderlig teologihistorisk expertis, ”mikrohandledning” och annan form 
av generositet och vägledning. Den tradition vi tre tidigt skapade i mitt av-
handlingsarbete att inför sommarledigheterna ses på Café Victoria för ingå-
ende diskussioner av längre avhandlingsavsnitt har jag särskilt uppskattat. Jag 
hoppas att den traditionen kan fortsätta i framtida forskningssamarbeten. Till 
er båda vill jag rikta min djupaste tacksamhet. 

Mattias Gardell har fungerat som intellektuellt bollplank under en tidspe-
riod som sträcker sig betydligt längre än min forskarutbildning. Höstterminen 
2014 väckte Mattias mitt intresse att på sikt inleda en forskarbana, några år 
senare läste och kommenterade han på ett mycket tarvligt första utkast av min 
kandidatuppsats – trots att han inte var min handledare – och har sedan dess 
fortsatt tagit sig tid att diskutera fascismens historia och ideologi över några 
glas på Södermalm. Mattias har också introducerat mig för delar av sitt breda 
forskarnätverk. Hans unika förmåga att upptäcka och uppmuntra en ny gene-
ration av unga forskare är något jag verkligen beundrar. 
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Det högre seminariet i kyrkohistoria och missionshistoria har varit en ut-
vecklande miljö att ventilera avhandlingstext i. Utan den kritiska, konstruktiva 
kritik jag fått där hade slutprodukten varit av betydligt sämre kvalitet. Tack 
till Erika Boije, Urban Claesson, Stina Fallberg-Sundmark, Klas Hansson, 
Andreas Mazetti Petersson, Ida Olenius, Fredrik Santell, Maria Södling, Sven 
Thidevall, Cecilia Wejryd och Sam Wenell. Matthew Kott var en föredömlig 
slutseminarieopponent och gav mig konstruktiva synpunkter och kommenta-
rer som varit mycket hjälpsamma i slutfasen av detta arbete. 

Jag har varit affilierad till Centrum för mångvetenskaplig forskning om ras-
ism (CEMFOR). Där har jag vid två tillfällen presenterat avhandlingstext och 
fått värdefulla kommentarer från Patricia Lorenzoni, Iida Pöllänen, Claes 
Tängh Wrangel och May-Britt Öhman. Ett särskilt stort tack till Claes, som 
varit CEMFOR:s förståndare under stora delar av mitt avhandlingsprojekt, för 
stöd, uppmuntran och vänlighet. 

Network for Nordic Fascism Studies har erbjudit en tvärvetenskaplig fors-
karmiljö där jag fått möjlighet att fördjupa mina kunskaper om fascism ur ett 
bredare nordiskt perspektiv. Inom ramen för nätverkets arbete har jag också 
fått tillfälle att ventilera och diskutera avhandlingstext. Nätverkets medlem-
mar välkomnade mig på ett fint sätt när jag träffade dem första gången på 
Nynäs Havsbad i Nynäshamn för ett antologiprojekt. Vänlighet, många skratt 
och konstruktiva diskussioner om fascismens historia i Norden har präglat alla 
träffar vi haft. Av nätverkets i dagsläget ganska många medlemmar riktar jag 
ett särskilt tack till Terje Emberland, Nicola Karcher, Markus Lundström och 
Oula Silvennoinen.  

Network for the Historical Study of National Christianities har, under led-
ning av Urban Claesson och Esbjörn Larsson, inkluderat kyrkohistoriker, ut-
bildningshistoriker och historiker vid Uppsala universitet. Det är ett nätverk 
som gett mig bredare kompetens om relationen mellan kristendom och nation-
alism i Norden och erfarenhet vad gäller till exempel konferensplanering och 
tvärvetenskapliga forskningssamarbeten. Samarbetet mellan nätverkets dok-
torander – Erika Boije, Emma Hellström, Ida Olenius och jag själv – har jag 
särskilt uppskattat. Detta nätverk har fått ett ovärderligt stöd från Centre for 
Integrated Research on Culture and Society (CIRCUS). Stort tack till Ingrid 
Berg och Julie Hansen för uppmuntran, entusiasm och värme. 

Arbetet har inkluderat personer som på olika sätt hjälpt mig i materialin-
samlingsprocessen. Alla kan inte nämnas. Tack till anställda på Arbetarrörel-
sens arkiv och bibliotek, Greifswalds universitetsarkiv, Göteborgs universi-
tetsbibliotek, Kungliga biblioteket, Riksarkivet, Stockholms stadsarkiv, Upp-
sala universitetsbibliotek och Veterinärmuseet i Skara. Tack också till Tho-
runn Grenmark och Mathias Blob som hjälpt mig att reda ut upphovsrättsliga 
frågor kring de bilder som finns tryckta i denna studie. Jag vill rikta ett särskilt 
tack till Lennart Ståhle som överlämnat en stor, privat samling av framför allt 
tyskt nationalsocialistiskt material. Delar av detta arbete hade inte varit möj-
ligt att genomföra utan denna vänliga gest. 
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Avhandlingsarbetet hade varit betydligt tråkigare – och troligen ogenom-
förbart – utan den fantastiska doktorandmiljön vid Teologiska institutionen. 
Här har jag fått vänner för livet. Här tänker jag särskilt på Erika Boije, Lisa 
Bukhave och Anna Holmqvist. Tack för alla skratt, allt stöd och framför allt 
den sarkasm genom vilken vi visar varandra kärlek. Ett tack också till andra 
nuvarande och tidigare doktorander som jag haft roliga stunder tillsammans 
med. Alla kan inte nämnas. Ett särskilt tack till Joakim Björkelid, Evelina Ed-
fors, Anthony Fiorucci, Emma Jakobsson, Ernils Larsson, Sofia Oreland, To-
mas Poletti Lundström, Johanna Rönnlund, Emma Sundström, Victoria 
Vazquez och Sam Wenell. 

Vänner utanför arbetslivet har bidragit med skratt, glädje och nödvändiga 
andningshål att tänka på annat än avhandlingen. Erik Samuelsson och Simon 
Bernhardsson har varit mina nära vänner ända sedan jag inledde mina högsko-
lestudier. Tillsammans med Philip Gudinge, Lisa Gudinge, Erik Brené, Karin 
Berg och Hanna Bergqvist har jag haft oräkneliga roliga kvällar (och fler ska 
det bli!).  

Min familj kan inte tackas tillräckligt. Ett evigt tack till mamma och pappa 
för ert orubbliga stöd och för att ni hela tiden uppmuntrat mig att följa min 
dröm. Tack Lisa för att jag har, i min mening, världens bästa syster att dela 
skratt, glädje och livsäventyr med. 

Mitt varmaste och djupaste tack riktar jag till mitt livs kärlek: Lovisa. Du 
har länge sagt att du vill bli tillägnad ”minst en sida” i förordet. Men ärligt 
talat, vilka ord räcker till för att tacka dig? Du står alltid vid min sida, i höga 
toppar och djupa dalar. Du ger stöd, värme och kärlek. Du är den jag alltid kan 
vända mig till – oavsett vad det gäller. Du skänker glädje och äventyr till mitt 
liv. Du har också stått ut med mina alltför många forskningsrelaterade utlägg-
ningar och kommenterat på flera kapitelutkast. En framtid med dig är egentli-
gen allt som betyder något. Jag älskar dig! 

 

Uppsala, november 2023 
Gustaf Forsell 
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Inledning 

Den som opartiskt jämför den nationalsocialistiska världsåskådningen i hela 
dess omfattning blir förbluffad över hur väl denna stämmer överens med den 
ursprungliga kristendomen. […] Nationalsocialismen är den enda politiska 
åskådning som vill omsätta kristendomen i praktiken.1 

En kristendom, som renats från allt främmande gods och återförts till den ur-
sprungliga korta och kärnfulla läran, kan möjligen en gång återföra vårt folk 
till kyrkorna. Ty den rena kristendomen står icke i motsatsställning till de nya 
politiska idéer, som äro på väg att genomsyra vårt folk, i folkgemenskapens 
lära finns det god plats för kärlekens och heroismens idé.2 

Citaten stod skrivna åren 1932 och 1941 i de nationalsocialistiska tidningarna 
Vår Kamp och Den Svenske Folksocialisten. Vår Kamp var organ för Svenska 
Nationalsocialistiska Partiet (SNSP), verksamt åren 1930–1936. Den Svenske 
Folksocialisten var organ för Nationalsocialistiska Arbetarepartiet/Svensk So-
cialistisk Samling (NSAP/SSS), verksamt åren 1933–1950, och gick under 
namnet Den Svenske Nationalsocialisten fram till januari 1939. Partierna ut-
gjorde med sina som mest 6 000 respektive 10 000 officiella medlemmar de 
största nationalsocialistiska organisationerna i mellankrigs- och krigsårens 
Sverige.3 De idéer citaten uttryckte representerar en form av nationalsocialism 
vars anhängare ansåg att den var förenlig med men överordnad kristendom, 
här kallad kristen nationalsocialism. Citaten exemplifierar en strömning inom 
nationalsocialismen i Sverige som utmynnade i konstruktioner av kristna nat-
ionalsocialistiska tankefigurer. Med tankefigurer avser jag idéer formulerade 
av personer, rörelser och partier i en specifik politisk miljö för att skapa ord-
ning och sammanhang i relation till sin omgivning.4 Det är dessa tankefigurer 
jag undersöker i denna studie. 

Konstruktionerna av kristna nationalsocialistiska tankefigurer ingick i ett 
nationalsocialistiskt projekt att – i likhet med andra rörelser som inom kom-
parativ fascismforskning infogas i begreppet ”generisk fascism” – genomföra 
en revolutionär samhällsförnyelse genom att eftersträva nationens och/eller 

                               
1 C. A., ”Kristendom och nationalsocialism”, Vår Kamp 3:13 (1932), 3–4. Kursiv i original. 
2 La mére, ”Religion och politik”, Den Svenske Folksocialisten 9:22 (1941), 3. 
3 Heléne Lööw, ”Hakkorset och wasakärven: en studie av nationalsocialismen i Sverige 1924–
1950” (doktorsavhandling, Göteborgs universitet, 1990), 49, 53, 73–74. 
4 Jag utvecklar vad jag avser med tankefigurer i avsnittet Teoretiska perspektiv. 
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rasens pånyttfödelse.1 Nationalsocialister i Sverige hävdade inom ramen för 
detta projekt att en evangelisk-luthersk teologi och kyrka som enligt dem blivit 
befläckad av ett ”judiskt” inflytande inte överensstämde med den så kallade 
nordiska människans karaktärsdrag. De ansåg att dessa karaktärsdrag låg för-
borgade i den nordiska människans ras- eller folksjäl. Därutöver upplevde de 
att vad de, generellt sett, betraktade som en pågående besudling av Svenska 
kyrkan och evangelisk-luthersk teologi utgjorde ett hot mot ”blodet” (fol-
ket/rasen) och ”korset” (evangelisk-luthersk teologi och/eller Svenska kyrkan) 
såväl som relationen mellan dessa entiteter. Mot denna bakgrund ansåg nat-
ionalsocialister i Sverige att ett sätt att fullborda och sedan upprätthålla ett 
nationalsocialistiskt samhälle var att återanknyta till en förment ursprunglig 
kristendom utan upplevda judiska inslag. De menade att nationalsocialismen 
var en förutsättning för att upprätthålla relationen mellan ”blod” och ”kors”. 

Kristen nationalsocialism var en aktiv och, trots likheter i det övergripande 
idégodset, oenhetlig strömning i mellankrigs- och krigsårens Sverige. Den var 
aktiv för att diskussioner om en så kallad avjudefierad evangelisk-luthersk te-
ologi och kyrka var flitigt förekommande bland nationalsocialistiska personer, 
rörelser och politiska partier. Den var oenhetlig av i huvudsak två anledningar. 
För det första blev strömningen aldrig organiserad i en rörelse, organisation 
eller politiskt parti – med undantag för den kortlivade Frihetsrörelsen, verk-
sam i Hälsingland år 1938 men upplöst senare samma år till följd av framför 
allt interna konflikter.2 För det andra var den oenhetlig eftersom dess anhäng-
are anknöt till olika schatteringar inom Svenska kyrkan och sammanvävde 
sina teologiska åskådningar med ett flertal politiska och ideologiska idéer som 
cirkulerade det svenska samhället, såsom antisemitism, antidemokrati, rasbi-
ologi, antimodernitet och bonderomantik. Flera av dessa idéer var vitt spridda 

                               
1 Generisk fascism och hur jag inordnar nationalsocialism i en generisk fascistisk politisk familj 
behandlas senare i det här kapitlet under avsnittet Centrala begrepp. Det behöver dock noteras 
redan i detta skede att den vetenskapliga litteraturen om generisk fascism under mellankrigsti-
den och krigsåren är omfattande och omöjlig att lista i sin helhet. Några av de viktigare stud-
ierna inkluderar: Roger Griffin, The Nature of Fascism (London: Routledge, 1993); Roger Grif-
fin (red.), Fascism (New York: Oxford University Press, 1995); Roger Eatwell, Fascism: A 
History (London: Vintage, 1996); George L. Mosse, The Fascist Revolution: Toward a General 
Theory of Fascism (New York: Howard Fertig, 1999); Sven Reichardt, Fascistische 
Kampfbünde: Gewalt und Gemeinschaft im Italienischen Squadrismus und in der Deutschen 
SA (Köln: Böhlau, 2002); Michael Mann, Fascists (New York: Cambridge University Press, 
2004); Roger Griffin, Modernism and Fascism: The Sense of a Beginning under Mussolini and 
Hitler (Basingstoke: Palgrave MacMillan, 2007); Aristotle Kallis, Genocide and Fascism: The 
Eliminationist Drive in Fascist Europe (New York: Routledge, 2009); Thomas Schlemmer & 
Hans Woller (red.), Der Faschismus in Europa: Wege der Forschung (München: Oldenbourg 
Wissenschaftsverlag, 2014); David D. Roberts, Fascist Interactions: Proposals for a New Ap-
proach to Fascism and Its Era, 1919–1945 (New York: Berghahn, 2016); Constantin Iordachi 
& Aristotle Kallis (red.), Beyond the Fascist Century: Essays in Honour of Roger Griffin 
(Cham: Palgrave MacMillan, 2020). 
2 Eric Wärenstam, Fascismen och nazismen i Sverige (Stockholm: Almqvist & Wiksell, 1972), 
56; Nathaniël Kunkeler, ”The Evolution of Swedish Fascism: Self-Identification and Ideology 
in Interwar Sweden”, Patterns of Prejudice 50:4–5 (2016), 392–393. Se vidare Kapitel 6. 
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i och utanför Sverige och bekändes också av personer som aldrig blev nation-
alsocialister. Samtidigt var de viktiga inslag i vad som kom att bli centrala 
kristna nationalsocialistiska tankefigurer. 

Den här studiens undersökningsperiod tar sin början år 1925 när skribenten 
Elof Eriksson (1883–1965) grundade tidningen Nationen och sträcker sig fram 
till andra världskrigets slut år 1945. Eriksson såväl som Nationen intog över 
tid en skiftande men överlag välvillig inställning gentemot en nationalsocial-
istisk världsåskådning.1 Inrättandet av Nationen markerar en lämplig start-
punkt för min avgränsade tidsperiod eftersom tidningen blev ett outtalat nav 
för kristen nationalsocialism i Sverige. Samtliga former av kristen national-
socialism jag identifierat i källmaterialet uttrycktes i Nationen och flera per-
soner som konstruerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer, också i ut-
talat nationalsocialistiska sammanhang, skrev för tidningen. Andra världskri-
gets slut är en lämplig slutpunkt i och med att nationalsocialismen i och utan-
för Sverige därefter ställdes inför nya frågor och utvecklade nya metoder för 
att hantera framför allt den tyska nationalsocialistiska regimens fall.2 

Denna studie avser bidra med ny kunskap om hur nationalsocialister i mel-
lankrigs- och krigsårens Sverige inkorporerade idéer om kristendom som en 
del av sitt politiska projekt att upprätta ett nationalsocialistiskt samhälle. Jag 
gör det genom att undersöka hur kristna nationalsocialistiska tankefigurer blev 
konstruerade, vilket idégods som influerade dessa konstruktioner och vad nat-
ionalsocialister avsåg uppnå med sina idéer om kristendom i sitt politiska pro-
jekt. 

Syfte och frågeställningar 
Mitt övergripande syfte är att analysera hur kristna nationalsocialister i Sve-
rige åren mellan 1925 och 1945 konstruerade olika tankefigurer genom att 
kombinera och underbygga nationalsocialistiska världsåskådningar med kris-
ten teologi. Med detta syfte avser jag belysa vad kristna nationalsocialister 
avsåg uppnå med sina idéer om kristendom i sitt politiska projekt och hur kris-
tendom kunde inkorporeras i en nationalsocialistisk världsåskådning.  

Jag bryter ned det övergripande syftet i tre konkreta frågeställningar. Frå-
geställningarna bidrar till att identifiera olika aspekter av kristen nationalsoci-
alism i Sverige, dess ideologiproduktion och hur kristna nationalsocialister re-
laterade till och förstod sin omgivning. Att utgå från dessa aspekter och för-
ankra dem i undersökningens analytiska ramverk (som jag presenterar nedan) 

                               
1 Jmf Lena Berggren, Blodets renhet: en historisk studie av svensk antisemitism (Malmö: Arx, 
2014), 170. Se Kapitel 3 för vidare diskussion. 
2 Griffin, Nature of Fascism, 161–179; Nicholas Goodrick-Clarke, Black Sun: Aryan Cults, 
Esoteric Nazism and the Politics of Identity (New York: New York University Press, 2002); 
Paul Jackson & Matthew Feldman, ”Introduction”, i Doublespeak: The Rhetoric of the Far 
Right since 1945, red. Matthew Feldman & Paul Jackson (Stuttgart: Ibidem, 2014), 7–8. 
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öppnar för att analysera konstruktionen av kristna nationalsocialistiska tanke-
figurer och undersöka hur och i vilken utsträckning dessa tankefigurer an-
tingen kvarstod eller förändrades över tid. Mina frågeställningar är: 

1. Hur konstruerade kristna nationalsocialister i Sverige tankefigurer 
genom att kombinera och underbygga olika nationalsocialistiska 
världsåskådningar med kristen teologi? 

2. Hur förändrades kristna nationalsocialisters tankefigurer över tid 
från 1925 till 1945 och vilka personer, rörelser och tanketraditioner 
influerades de av och anknöt till? 

3. Vad avsåg kristna nationalsocialister i Sverige uppnå med sina 
idéer om kristendom i sitt politiska projekt? 

I detta inledningskapitel presenterar jag avhandlingens utgångspunkter och 
analytiska ramverk. Först redogör jag för forskningsläget om nationalsocial-
ism och relationen mellan kristendom och nationalsocialism i Sverige. Sedan 
beskriver jag de teoretiska perspektiv som tillämpas för att analysera materi-
alet. Därefter presenterar jag den begreppsapparat som kompletterar och för-
djupar de teoretiska perspektiven, för att sedan i två avsnitt presentera det käll-
material jag bygger och hur jag metodiskt arbetar med materialet. Jag avslutar 
inledningskapitlet med att redogöra för den här studiens disposition.  

Forskningsläget 
Tidigare forskning har i förvånansvärt liten utsträckning berört hur och i vil-
ken utsträckning nationalsocialistiska rörelser och politiska partier i mellank-
rigs- och krigsårens Sverige förstod och anknöt till kristen teologi. Det gäller 
också för studier av fascism och nationalsocialism i de andra nordiska län-
derna. I jämförelse finns det ett närmast oöversiktligt forskningsläge om relat-
ionen mellan generisk fascism och kristen teologi under mellankrigstiden och 
andra världskriget i framför allt tyska, italienska och rumänska kontexter.1 Jag 

                               
1 Ett viktigt översiktsverk är Jan Bank & Lieve Gevers, Churches and Religion in the Second 
World War, övers. Brian Doyle (London: Bloomsbury, 2016). Ovärderliga studier som fångar 
hur protestantiska, katolska och ortodoxa teologier på olika sätt har förenats med fascism 
inkluderar Kurt Meier, Die Deutschen Christen: Das Bild einer Bewegung im Kirchenkampf 
des Dritten Reiches (Halle: Veb Max Niemeyer, 1965); Doris L. Bergen, Twisted Cross: The 
German Christian Movement in the Third Reich (Chapel Hill: The University of North Carolina 
Press, 1996); Richard Steigmann-Gall, The Holy Reich: Nazi Conceptions of Christianity, 
1919–1945 (New York: Cambridge University Press, 2003); Radu Ioanid, ”The Sacralised Pol-
itics of the Romanian Iron Guard”, Totalitarian Movements and Political Religions 5:3 (2004), 
419–453; Matthew Feldman, Marius Turda & Tudor Georgescu (red.), Clerical Fascism in In-
terwar Europe (Abingdon: Routledge, 2008); Susannah Heschel, The Aryan Jesus: Christian 
Theologians and the Bible in Nazi Germany (Princeton: Princeton University Press, 2008); 
Christoph Strohm, Die Kirchen im dritten Reich, 2 uppl. (München: C. H. Beck, 2017); Jorge 
Dagnino, Faith and Fascism: Catholic Intellectuals in Italy, 1925–43 (Basingstoke: Palgrave 



 

 20 

inleder detta avsnitt med att kortfattat beskriva forskningsläget om relationen 
mellan nationalsocialism och kristen teologi i de nordiska länderna under mel-
lankrigstiden och andra världskriget. Sedan redogör jag för tidigare forskning 
om nationalsocialisters förhållningssätt till kristen teologi i Sverige. Jag av-
slutar detta avsnitt med att anknyta denna forskning till historiska studier av 
nationalsocialism i Sverige i allmänhet. 

Tidigare forskning i de andra nordiska länderna har främst fokuserat på hur 
präster i de nordiska länderna förhöll sig till den tyska kyrkostriden. Enligt 
Jens Holger Schjørring tenderade präster i Danmark som intog en välvillig 
inställning till en nationalsocialistisk världsåskådning att göra det eftersom de 
vände sig mot ”moralundergrävande krafter” och sympatiserade med vad de 
ansåg vara den tyska nationalsocialistiska regimens kamp mot ”gudlösheten”.1 
Stein Ugelvik Larsen menar att präster i Norge ingick medlemskap i Vidkun 
Quislings (1887–1945) Nasjonal Samling till följd av att partiet ansåg sig ef-
tersträva en ”andlig resning”. Han föreslår att orsaken till att präster sedan 
valde att lämna partiet omkring nyåret 1936 främst berodde på Nasjonal Sam-
lings tilltagande fokus på ”rasfrågan” och att Italiens fälttåg i Etiopien 1936 
belyste fascismens imperialistiska tendenser.2 Enligt Eino Murtorinne började 
präster i Finland sympatisera med fascistiska rörelser som en följd av en i lan-
det utbredd antikommunism och kritik mot samhällelig sekularisering.3 André 
Swanström har i sin tur analyserat finska SS-prästers politiska och teologiska 
argument för att ingå i en nationalsocialistisk verksamhet.4 

Dessa studier har två saker gemensamt. För det första undersöker de i liten 
utsträckning hur nationalsocialistiska rörelser själva betraktade och förhöll sig 

                               
MacMillan, 2017); Nina Valbousquet, ”Race and Faith: The Catholic Church, Clerical Fascism, 
and the Shaping of Italian Anti-Semitism and Racism”, Modern Italy 23:4 (2018), 355–371; 
Oliver Arnold, ”Entjudung” von Theologie und Kirche: Das Eisenacher ”Institut zur Er-
forschung und Beseitigung des jüdischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben” 1939–
1945 (Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2020); Mikael Nilsson, ”Christ on the Crooked 
Cross: The Divinity of Jesus in Hitler’s Weltanschauung”, Journal of Religious History 45:2 
(2021), 233–256; Constantin Iordachi, The Fascist Faith of the Legion ”Archangel Michael” 
in Romania, 1927–1941 (Abingdon: Routledge, 2023). 
1 Jens Holger Schjørring, ”Danske reaktioner på nazisme og kirkekamp”, i Kirken, krisen og 
krigen, red. Ingun Montgomery & Stein Ugelvik Larsen (Bergen: Universitetsforlaget, 1982), 
266–271; Jens Holger Schjørring, ”Dansk teologi og nazismen”, i Nazismen, universiteterne og 
videnskaben i Danmark, red. Niklas Olsen, Karl Christian Lammers & Palle Roslyng-Jensen 
(Köpenhamn: Museum Tusculanum, 2015), 154. 
2 Stein Ugelvik Larsen, ”’Med korset mot hammeren’: nazisternes utfordring til den norske 
kirke”, i Kirken, krisen og krigen, red. Ingun Montgomery & Stein Ugelvik Larsen (Bergen: 
Universitetsforlaget, 1982), 279–292. Se också Ragnar Norrman, Quislingkyrkan: Nasjonal 
Samlings kyrkopolitik 1940–1945 (Skellefteå: Norma, 1998). 
3 Eino Murtorinne, ”Den finska kyrkans inställning till högerradikala rörelser och till den tyska 
kyrkokampen under 1930-talet”, i Kirken, krisen og krigen, red. Ingun Montgomery & Stein 
Ugelvik Larsen (Bergen: Universitetsforlaget, 1982), 272–278. För antisemitism i evangelisk-
lutherska kyrkan i Finland vid denna tid, se Paavo Ahonen, Antisemitismi Suomen evankelis-
luterilaisessa kirkossa 1917–1933 (Helsingfors: Suomen kirkkohistoriallinen seura, 2017). 
4 André Swanström, Hakaristin ritarit: suomalaiset SS-miehet, politiikka, uskonto ja sotarikok-
set (Helsingfors: Atena, 2018). 



 

 21 

till kristen teologi. För det andra tenderar de att uppehålla sig vid vad präster 
som intog en välvillig inställning till nationalsocialismen motsatte sig. Det är 
i min mening att betrakta som otillräckliga förklaringsmodeller. Ett exempel 
är att antikommunismen var utbredd i de nordiska länderna och utgör därmed 
en ofullständig förklaring till varför personer ingick medlemskap i fascistiska 
och nationalsocialistiska rörelser. 

Liknande tendenser framkommer i svensk forskning som berör relationen 
mellan nationalsocialism och kristen teologi under mellankrigstiden och andra 
världskriget. Den forskning som bedrevs under 1970- och 1980-talen lade till 
exempel ett oproportionerligt stort fokus på det schartauanska Kyrkliga Folk-
partiet (KFP), inrättat 1930 under ledning av prästen Ivar Rhedin (1881–1953) 
och verksamt i Göteborgs stift. 

Martin Linds Kristendom och nazism (1975) var den första undersökningen 
i Sverige att studera olika ställningstaganden i frågan om relationen mellan 
kristendom och nationalsocialism under åren 1933–1945.1 I en exkurs redogör 
han för hur han menar att den protyska hållningen i KFP:s inofficiella organ 
Göteborgs Stifts-Tidning skiljde sig från biskoparna Anders Nygren (1890–
1978) och Gustaf Auléns (1879–1977) kritik av nationalsocialismen. Lind me-
nar att tidningen avvisade den tyska regimens rasläror och antisemitism sam-
tidigt som den sympatiserade med regimens negativa inställning till judar och 
en demokratisk samhällsordning.2 Linds analys är dock för kortfattad för att 
erbjuda en enhetlig bild av hur Göteborgs Stifts-Tidning betraktade en nation-
alsocialistisk världsåskådning. Han nämner heller inte varken hur tidningen 
eller Ivar Rhedin förhöll sig till nationalsocialistiska rörelser och partier i Sve-
rige. Därutöver behandlar han inte hur tidningen eventuellt förändrade sin pro-
tyska hållning över tid. 

Lind skrev några år senare ett kapitel i antologin Kirken, krisen og krigen 
(1982).3 Det bygger tydligt på vad han skriver i Kristendom och nazism. Hans 
artikel är i detta sammanhang att betrakta som ett viktigare bidrag till forsk-
ningsläget än hans avhandling. Det beror på att den och Lennart Ståhles artikel 
”Kristendom och nazism i Sverige” (1980) var de första att undersöka, om än 
översiktligt, hur nationalsocialistiska partier och rörelser i Sverige förhöll sig 
till kristen teologi.4 Ståhle fokuserar på de kontakter kyrkohistorikern Ema-
nuel Linderholm (1872–1937) och pastorn Nils Hannerz (1866–1951) – två 
framträdande gestalter i det liberalteologiska Sveriges Religiösa Reformför-
bund och anslutna till det nationalsocialistiskt anstrukna Samfundet Manhem 
– hade med indologen och det nationalsocialistiskt orienterade Deutsche 

                               
1 Martin Lind, Kristendom och nazism: frågan om kristendom och nazism belyst av olika ställ-
ningstaganden i Tyskland och Sverige 1933–1945 (Lund: Håkan Ohlsson, 1975). 
2 Lind, Kristendom och nazism, 152–155. 
3 Martin Lind, ”En ideologikonfrontation: kyrka och nazism i Sverige 1933–1945”, i Kirken, 
krisen og krigen, red. Ingun Montgomery & Stein Ugelvik Larsen (Bergen: Universitetsforla-
get, 1982), 293–302. 
4 Lennart Ståhle, ”Kristendom och nazism i Sverige”, Tvärsnitt 2:2 (1980), 36–42. 
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Glaubensbewegungs ledare Jakob Wilhelm Hauer (1881–1962). Lind jämför 
i sin tur hur kristen teologi blev framställd i partiprogrammen för Svenska 
Nationalsocialistiska Frihetsförbundet (1924) och NSAP/SSS (1933). Lind 
hävdar att nationalsocialistiska partier i Sverige hade en ”tämligen entydig” 
hållning till kyrka och kristendom. Han föreslår att denna hållning innebar att 
nationalsocialistiska partier i Sverige avsåg tillåta och främja kristen tro, för-
utsatt att den inte blev avskärmad från en nationalsocialistisk världsåskåd-
ning.1 Denna enligt Lind ”tämligen entydiga” hållning är dock förenklad och 
behöver problematiseras. 

Linds studier är präglade av ett tendentiöst urval, utöver hans förenklade 
bild av hur han menar att nationalsocialistiska partier i Sverige betraktade kris-
ten teologi. Han nämner i en mening att svenska liberalteologer intog en posi-
tiv hållning till nationalsocialismen men förtydligar inte vilka han åsyftar. I 
stället lyfter han fram KFP, exegetikprofessorn och Riksföreningen Sverige-
Tysklands ordförande Hugo Odeberg (1898–1973) och den enligt honom 
schartauanskt präglade kontraktsprosten Daniel Fredlund (1888–1978).2 Det 
ger ett felaktigt intryck av att kristen nationalsocialism i Sverige var ett i hu-
vudsak gammalkyrkligt fenomen och knuten till landets södra och sydvästra 
delar. 

Den tidiga svenska forskningens starka betoning på KFP tilltog med Oskar 
Hörmanders avhandling Schartauanismen och samhället (1980).3 Enligt Hör-
mander bidrog schartauanernas sammankoppling av kyrkligt-teologiskt kon-
servativa idéer med politiskt konservativa under 1900-talets första decennier 
till att det ledde till en politisk hållning under 1930-talet som stod national-
socialismen nära. Trots att en av Hörmanders avsikter är att resonera kring 
vilka gemensamma drag som fanns mellan schartauanism och nationalsocial-
ism slutar studien av oklar anledning 1933. Heléne Lööw behandlar KFP:s 
sociala struktur och praktiska verksamhet åren efter 1933 men undersöker inte 
hur partiet eventuellt utvecklade sitt idégods över tid.4 

Linds och Hörmanders studier bidrog till en tendens inom svensk forskning 
att betrakta gammalkyrklighet och högkyrklighet som de enda schatteringarna 
inom Svenska kyrkan som öppnade för nationalsocialistiska sympatier. Gun-
nar Appelqvist nämner i sin studie av Svenska kyrkans engagemang i Luthera-
kademin i Sondershausen endast KFP och Hugo Odeberg som exempel på 

                               
1 Lind, ”En ideologikonfrontation”, 294–295. 
2 Lind, ”En ideologikonfrontation”, 296–298. 
3 Oskar Hörmander, Schartauanismen och samhället: en studie i religiösa och politiska idémot-
sättningar (Älvsjö: Skeab, 1980). 
4 Heléne Lööw, ”The Social Structure of a Small Right-Wing Religious Party in Western Swe-
den: Kyrkliga Folkpartiet in the 1930s”, i Classes, Strata, Elites: Essays on Social Stratification 
in History, red. Magnus Mörner & Thommy Svensson (Göteborg: Historiska institutionen, Gö-
teborgs universitet, 1988), 51–62. 
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kristna aktörer som var välvilligt inställda till nationalsocialismen.1 Nils Karl-
ström, vars undersökning av ekumeniska aktioner mot nationalsocialismen i 
samband med den tyska kyrkostriden publicerades fyra år innan Hörmanders 
studie, lyfter fram två svenska exempel som enligt honom var positiva till den 
tyska regimen. Det första exemplet var när den högkyrklige kontraktsprosten 
Carl Kihlén (1876–1937) i Vest-Svenska Dagbladet – ett av den nationalsoci-
alistiskt och antisemitiskt inställda Nationella Oppositionens organ – riktade 
kritik mot Ekumeniska nämndens 1933 års skrivelse till Tyska evangeliska 
kyrkoutskottet med anledning av den tyska regimens förföljelser av Tysklands 
judiska befolkning.2 Hans andra exempel var att redaktionen för Svensk Kyr-
kotidning fram till 1938 intog ett allt tydligare stöd för den officiella tyska 
kyrkoledningen.3 

Senare forskning har uppmärksammat nationalsocialistiska tendenser inom 
liberalteologin. Trots att Ståhles ovannämnda artikel ”Kristendom och nazism 
i Sverige”, publicerad 1980, var först att göra detta var Anders Jarlerts Ema-
nuel Linderholm som kyrkohistoriker (1987) ett första steg i en sådan forsk-
ningsriktning. Jarlert noterar att Linderholm, som initierade inrättandet av 
Sveriges Religiösa Reformförbund (SRR) 1929, både tog tydlig ställning för 
Deutsche Christen och försvarade rörelsen mot anklagelser för antisemitism.4 
Jarlert lyfter fram att Linderholm hade en framträdande ställning i den fascist-
iska Nysvenska Rörelsen och föreslår att hans ”nazivänliga inställning” var en 
följd av hans ”förhoppningar om en religiös reformation”.5 Jarlert undersöker 
dock inte detta närmare. Han nämner heller inte att kyrkoherden i Närtuna och 
Gottröra Douglas Edenholm (1898–1971) och Nils Hannerz, som båda var 
framstående medlemmar i SRR, hade täta förbindelser med nationalsocialist-
iska teologer i Tyskland efter Linderholms bortgång 1937.6 

Lars Gunnarsson tog ett tydligare grepp om svenska liberalteologers ställ-
ningstaganden för nationalsocialismen i sin avhandling Kyrkan, nazismen och 
demokratin (1995).7 Gunnarssons studie har under de senaste decennierna be-
traktats som ett standardverk och är till stora delar den Klas Åmark utgår från 
i kapitlet ”Kyrkan, kristendomen och nazismen” i sitt översiktsverk om 

                               
1 Gunnar Appelqvist, Luthersk samverkan i nazismens skugga: Sverige och Lutherakademien i 
Sondershausen 1932–1945 (Uppsala: Teologiska institutionen, Uppsala universitet, 1993), 
132–133, 141–144. 
2 Nils Karlström, Kyrkan och nazismen: ekumeniska aktioner mot nazismen 1933–1934 (Upp-
sala: Acta Universitatis Upsaliensis, 1976), 49. 
3 Karlström, Kyrkan och nazismen, 134–135. 
4 Anders Jarlert, Emanuel Linderholm som kyrkohistoriker (Lund: Lund University Press, 
1987), 168–174. 
5 Jarlert, Emanuel Linderholm, 173. 
6 Han ger en kortfattad utläggning och referenser kring detta i Anders Jarlert, ”’Quislingkyrkan’ 
i Danmark och Sverige”, i Stiftshistoria och prästhistoria: kyrkohistoriska studier till minnet 
av Ragnar Norrman, red. Harry Nyberg & Per Berggrén (Karlstad: Domkyrkoboken, 2020), 
36. 
7 Lars Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin: åsiktsbildning kring svensk kyrklighet 
1919–1945 (Stockholm: Almqvist & Wiksell International, 1995). 
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Sveriges förhållande till nationalsocialismen, Nazityskland och Förintelsen.1 
Gunnarsson bidrar med värdefulla insikter om vad han kallar den ”kyrkliga 
åsiktsbildningen” i Sverige om nationalsocialism och demokrati, med tonvikt 
på mellankrigstiden. Han föreslår genom en grundlig analys av främst kyrk-
liga tidningar och tidskrifter att ställningstaganden både för och mot såväl en 
nationalsocialitisk världsåskådning som den tyska nationalsocialistiska regi-
men förekom hos ett flertal schatteringar inom Svenska kyrkan.2 Gunnarsson 
nämner översiktligt några kyrkliga gestalter som antingen ingick medlemskap 
i fascistiska och nationalsocialistiska rörelser eller bidrog till deras idégods i 
teologiska frågor, såsom Linderholms roll i Nysvenska Rörelsen, Hannerz 
framträdande ställning i Samfundet Manhem och att Ivar Rhedin ofta besökte 
Nysvenska Rörelsens möten.3 Han undersöker däremot inte hur och i vilken 
utsträckning svenska nationalsocialistiska rörelser och politiska partier anknöt 
till kristen teologi. 

Även om tidigare forskning förtjänstfullt lyft fram att också svenska libe-
ralteologer tog ställning för en nationalsocialistisk världsåskådning har dessa 
ställningstaganden tenderat att övertolkas. Lena Berggren påstår att SRR av-
såg sammankoppla religion och ras och att dess medlemmar hävdade att ”ju-
disk materialism” bidrog till en besudlad Jesusbild. Berggren noterar att för-
bundet som helhet inte kan definieras som rasideologiskt och antisemitiskt. 
Trots det hävdar hon att den radikala form av liberalteologi hon menar att för-
bundet företrädde avsåg förankra kristen teologi och liturgi i samtida socio-
politiska förändringsprocesser som uppfattades leda till ett ”postliberalt, fasc-
istiskt tillstånd”.4 Sverker Oredsson har landat i en liknande slutsats som Berg-
gren.5 Av Berggrens studie att döma är det oklart om hennes tolkning av för-
bundets inställning till nationalsocialismen stämmer i och med att hon saknar 
hänvisningar till SRR:s eget material. Andra studier framhåller att förbundet 
var på sin höjd ”pronazistiskt”.6 Eftersom SRR utgjordes av personer som var 
både för och mot en nationalsocialistisk världsåskådning är det viktigt att göra 

                               
1 Klas Åmark, Att bo granne med ondskan: Sveriges förhållande till nazismen, Nazityskland 
och Förintelsen, pocketuppl. (Stockholm: Albert Bonnier, 2011), 349–377. 
2 Se fr.a. Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 89–110. 
3 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 56, 126, 226. 
4 Lena Berggren, ”Completing the Lutheran Reformation: Ultra-Nationalism, Christianity and 
the Possibility of ’Clerical Fascism’ in Interwar Sweden”, i Clerical Fascism in Interwar Eu-
rope, red. Matthew Feldman, Marius Turda & Tudor Georgescu (Abingdon: Routledge, 2008), 
95–97. 
5 Sverker Oredsson, Lunds universitet under andra världskriget: motsättningar, debatter och 
hjälpinsatser (Lund: Lunds universitetshistoriska sällskap, 1996), 28. 
6 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 126–128; Bengt Åhsberg, ”Pronazismen i 
Sverige under 1930-talet: ideologiska och mentalitetsmässiga grunder”, Scandia 65:2 (1999), 
258; Gustaf Forsell, Race and Liberal Theology: Sveriges Religiösa Reformförbund in Interwar 
Sweden (Uppsala: Teologiska institutionen, Uppsala universitet, 2019), 4. Jmf Gustaf Forsell, 
”’I tro på släktets framtid’: klerikal fascism, Sveriges Religiösa Reformförbund och den 
svenska kulturens förfall”, CHAOS 68:2 (2017), 171–199. 
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en distinktion mellan enskilda medlemmar i förbundet och förbundet som hel-
het. 

Birgitta Brodds studie Var Sveriges sak också kyrkans? (2004) är en sista 
undersökning att lyfta fram som avsett bidra till forskning om nationalsoci-
alisters förhållningssätt till kristen teologi i Sverige. Brodds övergripande 
syfte är att undersöka ”Svenska kyrkans agerande i utrikespolitiska frågor i 
förhållande till Tyskland och England under perioden 1930–1945” mot bak-
grund av Sveriges neutralitetspolitik och utrikespolitiska riskbedömningar.1 
Brodd genomför ett förtjänstfullt arkivarbete men studien är osammanhäng-
ande, ofta med inkonsekvent förankring i övergripande syfte och frågeställ-
ningar, med ett bristande analytiskt arbete som följd. 

Studier som haft ett mer utpräglat fokus på fascistiska och nationalsocial-
istiska rörelser i mellankrigstiden och krigsårens Sverige har i liten utsträck-
ning undersökt hur de betraktade och anknöt till kristen teologi. Heléne Lööw 
noterar att både SNSP och NSAP/SSS gick till val på ”religiösa och moraliska 
frågor”.2 NSAP/SSS hade exempelvis ett så kallat propagandalag som bestod 
av en samling unga präster och präststudenter i Göteborgs och Bohus län, 
vilka bedrev partipropaganda under beteckningen ”den stridande kyrkan”.3 
Lööw nämner inte vilka som ingick i den så kallade stridande kyrkan eller 
vilka schatteringar inom Svenska kyrkan de tillhörde. Därutöver framhåller 
hon att NSAP/SSS avsåg bekämpa vad det betraktade som frikyrkornas ”and-
liga terror” och bedriva en kamp mot ”snusklitteratur”, ”moralförgiftning” och 
”osunt nöjesliv”.4 Hon noterar dock inte att sådana frågor var utbredda inom 
svensk kyrklighet under mellankrigstiden. I senare studier undersöker Lööw 
mycket översiktligt hur vissa nationalsocialister i Sverige tenderade att för-
ankra sin världsåskådning i kristen teologi.5 

Den svenska nationalsocialismens allmänhistoria i mellankrigs- och krigs-
årens Sverige är betydligt mer utforskad. Forskningsläget om fascism och nat-
ionalsocialism i Europa för åren 1919–1945 är i sin tur enormt och omöjligt 
att beskriva i sin helhet.6 Den första vetenskapliga studien i Sverige över 

                               
1 Birgitta Brodd, Var Sveriges sak också kyrkans? Svenska kyrkans utrikespolitiska aktivitet 
1930–1945: en tidslägesorienterad analys (Skellefteå: Artos & Norma, 2004), 19. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 41–42, 52. 
3 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 181. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 52, 358. 
5 Heléne Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979: pionjärerna, partierna, propagandan (Stock-
holm: Ordfront, 2016), 359–362; Heléne Lööw, ”Dagens Eko, Nationell Krönika och Vad TT 
inte låter oss veta: en fallstudie av två antisemitiska publicister”, i Moderniteten som framgång 
och tragedi: en vänbok till Lars M Andersson om ett föränderligt 1900-tal, red. Mattias Hes-
sérus et al. (Lund: Nordic Academic Press, 2021), 221–222, 233. 
6 Några centrala verk inkluderar Griffin, Nature of Fascism; Griffin (red.), Fascism; Eatwell, 
Fascism; Mosse, Fascist Revolution; Reichardt, Fascistische Kampfbünde; Martin Blinkhorn 
(red.), Fascists and Conservatives: The Radical Right and the Establishment in Twentieth-Cen-
tury Europe (Abingdon: Routledge, 2003); Richard J. Evans, The Coming of the Third Reich 
(New York: Penguin, 2003); Mann, Fascists; Richard J. Evans, The Third Reich in Power (New 
York: Penguin, 2005); Robert O. Paxton, The Anatomy of Fascism (London: Penguin, 2004); 



 

 26 

ämnet var Eric Wärenstams Fascismen och nazismen i Sverige (1972).1 Wä-
renstams undersökning var då banbrytande och bygger på ett omfattande käll-
material. Den har haft stor betydelse för senare undersökningar av national-
socialism i mellankrigstidens Sverige. Samtidigt är den för kortfattad för att 
åstadkomma några djupgående analyser. Wärenstam tenderar också att be-
trakta nationalsocialismen och till den ofta tillhörande idégods, exempelvis 
antisemitismen, som importgods från Tyskland. Det medför emellanåt felakt-
iga reflektioner, såsom att ”[a]ntisemitismen var utan tvivel en tysk produkt”.2 
Han föreslår också att nationalsocialistiska rörelser och partier i Sverige hade 
”lite eller ingenting med religionen att skaffa” och att det var ”närmast en gest” 
att de upptog ”kyrkans bevarande” på sina partiprogram.3 Det är en slutsats 
som behöver nyanseras betydligt. 

Heléne Lööws avhandling Hakkorset och wasakärven (1990), som behand-
lar tidsperioden 1924–1950, öppnade upp för mer ingående analyser av svensk 
nationalsocialism.4 Hon har sedan utgått från sin avhandling i sin värdefulla 
trebandsstudie om nationalsocialismen i Sverige 1924–2014.5 Lööw fokuserar 
i sin avhandling främst på NSAP/SSS men erbjuder också en viktig kartlägg-
ning av nationalsocialismen i Sverige i stort, exempelvis framväxten av olika 
nationalsocialistiska rörelser och politiska partier, hur vissa gick upp i en an-
nan och hur såväl som varför de upplöstes. Till skillnad från Wärenstam, som 
betraktar nationalsocialismen som något av en importprodukt från Tyskland, 
visar Lööw att svenska nationalsocialister var delvis inspirerade av Nation-
alsozialistische Deutsche Arbeiterpartei (NSDAP) men att de också föll 
                               
Griffin, Modernism and Fascism; Richard J. Evans, The Third Reich at War (New York: Pen-
guin, 2008); Kallis, Genocide and Fascism; Geoff Eley, Nazism as Fascism: Violence, Ideol-
ogy, and the Ground of Consent in Germany, 1930–1945 (Abingdon: Routledge, 2013); 
Schlemmer & Woller (red.), Der Faschismus in Europa; Roberts, Fascist Interactions; Arnd 
Bauerkämper & Grzegorz Rossoliński-Liebe (red.), Fascism without Borders: Transnational 
Connections and Cooperations between Movements and Regimes in Europe from 1918 to 1945 
(New York: Berghahn, 2017); Cristina A. Bejan, Intellectuals and Fascism in Interwar Roma-
nia: The Criterion Association (Cham: Palgrave MacMillan, 2019); Iordachi & Kallis (red.), 
Beyond the Fascist Century. 
1 Wärenstam, Fascismen och nazismen. Studien är i viss mån en följetång på hans doktorsav-
handling Sveriges nationella ungdomsförbund och högern 1928–1934 (Stockholm: Svenska 
bokförlaget, 1965). Tidigare arbeten om svensk fascism och nationalsocialism, om än något 
tendentiösa sådana, är Kurt Mall, ”Der Nationalsozialismus in Schweden im Spiegel seiner 
Kampfpresse” (Doktorsavhandling, Ruprecht-Karls-Universität Heidelberg, 1936); Holger 
Carlsson, Nazismen i Sverige: ett varningsord (Stockholm: Trots allt, 1942). Malls avhandling 
recenserades positivt i nationalsocialistiska sammanhang. Odd., ”Litteratur”, Den Svenske Nat-
ionalsocialisten 4:90 (1936), 6. 
2 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 138. 
3 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 166.  
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”. Några år tidigare publicerade Ulf Lindström ”Fascism 
in Scandinavia 1920–40” (Doktorsavhandling, Umeå universitet, 1980). Lindström fokuserar 
dock främst på fördelningen av den skandinaviska fascismens valstöd och bidrar därmed inte 
med ny kunskap om varken skandinavisk eller svensk fascistisk ideologi. 
5 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979; Heléne Lööw, Nazismen i Sverige 1980–1999: den 
rasistiska undergroundrörelsen: musiken, myterna, riterna, nyutgåva (Stockholm: Ordfront, 
2016); Heléne Lööw, Nazismen i Sverige 2000–2014, nyutgåva (Stockholm: Ordfront, 2016).  
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tillbaka på en lång inhemsk tradition av antisemitism och rasideologi.1 Trots 
att Lööw erbjuder ovärderliga insikter om nationalsocialismen i Sverige åren 
1924–1950 brister den i vissa avseenden. Beskrivningen av nationalsocial-
ismens framväxt i Sverige under 1920-talet är mycket kortfattad och bygger 
till stora delar på Wärenstams studie.2 Anna-Lena Lodenius har bidragit till att 
fylla ut denna kunskapslucka i sin biografi om SNSP:s ledare Birger Furugård 
(1887–1961) med särskilt fokus på dennes nationalsocialistiska verksamhet.3  

Lööws omfångsrika kartläggning av nationalsocialismen i Sverige har öpp-
nat för andra forskare att bedriva lokalt förankrade fallstudier. Sverker Oreds-
sons studie av motsättningar, debatter och hjälpinsatser i Lunds universitet un-
der andra världskriget (1996) visar hur politiska stämningar i Sverige avspeg-
lades i Lund under andra världskriget.4 Andra lokalt förankrade fallstudier av 
fascism och nationalsocialism i mellankrigstiden och krigsårens Sverige er-
bjuds i Henrik Dammbergs analys av nationalsocialismen i Skaraborgs län, 
Johan Perwes studier av nationalsocialism och antinazistiskt motstånd i Norr-
köping respektive Linköping, Mats Johansson och Tage Alalehtos undersök-
ning av nationalsocialismen i Tornedalen samt Linus Hertley-Lundbergs stu-
die av nationalsocialismen i Laholm.5 Dessa studier bidrar med värdefulla in-
sikter om hur nationalsocialistiska partiers metoder skiljde sig åt beroende på 
var i landet de opererade. 

Vid 2000-talets början publicerade Lena Berggren två värdefulla artiklar 
som både efterlyste och bidrog till mer djupgående ideologianalyser av svensk 
mellankrigstidsfascism.6 Berggren påpekar att tidigare forskning tenderat att 
uppfatta den generiska fascismen i mellankrigstidens Sverige som en irration-
ell röra av disparata idéer och rasmotiverat våld och ett hopkok av paranoida 
”NSDAP-lookalikes” och ”Hitler-wannabees”.7 Samtidigt anmärker hon att 
en ny trend börjat ta form i svensk fascismforskning, som utgår från att seriöst 

                               
1 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 222–237. Sveriges långa inhemska antisemitiska tradit-
ion undersöks bl.a. i Mattias Tydén, ”Antisemitism i Sverige”, i Judiskt liv i Norden, red. Gun-
nar Broberg, Harald Runblom & Mattias Tydén (Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis, 
1988), 259–280. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 38–42. 
3 Anna-Lena Lodenius, En värmländsk Hitler: Birger Furugård och de första svenska nazis-
terna (Lund: Historiska Media, 2021), 9–144. 
4 Oredsson, Lunds universitet. 
5 Henrik Dammberg, Nazismen i Skaraborgs län, 1930–1945 (Broddetorp: Bolum, 2009); Jo-
han Perwe, Mörkläggning: nazismen och motståndet i Norrköping 1933–1945 (Stockholm: 
Carlsson, 2016); Mats Johansson & Tage Alalehto, ”Nazismen i Tornedalen: en jämförelse 
mellan Pajala och Tärendö 1934–1944”, i Tornionlaakson vuosikirja 2015–2017: Tornedalens 
årsbok 2015–2017, red. Henry Barsk, Tapio Salo & Kyösti Satokangas (Haparanda: Tor-
nionlaakson neuvosto, 2017), 46–68; Johan Perwe, Bländad av brunt: nazismen och motståndet 
i Linköping 1933–1945 (Linköping: Dibb, 2022); Linus Hertley-Lundberg, Nazismen, motstån-
det och lokalpressen i Laholm med omnejd 1933–1945 (Laholm: Bokhandeln Laholm, 2022). 
6 Lena Berggren, ”Den svenska mellankrigstidsfascismen – ett ointressant marginalfenomen 
eller ett viktigt forskningsobjekt?” Historisk tidskrift 122:3 (2002), 433–443; Lena Berggren, 
”Swedish Fascism – Why Bother?”, Journal of Contemporary History 37:3 (2002), 395–417. 
7 Berggren, ”Swedish Fascism”, 395–396. 
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betrakta fascism som en koherent ideologi med sin egen logik och som tagit 
sig olika uttryck beroende på specifika nationella kontexter.1 Det illustreras av 
hennes monografi Blodets renhet (2014), baserad på hennes doktorsavhand-
ling,2 där hon ingående analyserar antisemitismens betydelse för den generiska 
fascismen i Sverige under mellankrigstiden och andra världskriget.3 I andra 
studier förankrar hon en djupgående ideologianalys genom att fokusera på hur 
strävan efter ”nationell upplysning” förmedlades i föreläsningsinstitutet Sam-
fundet Manhem och hur Per Engdahls (1909–1994) så kallade nysvenska soci-
alism bidrog till att formulera en svensk fascistisk tanketradition av italiensk 
modell under tidigt 1930-tal.4 

Berggrens artiklar från tidigt 2000-tal har bidragit till en rad studier som 
fokuserar mer ingående på ideologiproduktion inom mellankrigstidens nation-
alsocialism i Sverige. Victor Lundberg visar hur NSAP/SSS avsåg framställa 
sig som ett ”nationellt socialistiskt” alternativ till arbetarrörelsen.5 Nathaniël 
Kunkeler och Johan Stenfeldt undersöker i enskilda studier hur NSAP/SSS:s 
partiledare Sven Olov Lindholms (1903–1998) litterära inspirationskällor och 
ideologiska utveckling från ledande nationalsocialist till övertygad kommu-
nist.6 Stenfeldt har också bidragit till att förstå hur kommunisten Nils Flyg 
(1891–1943) kom att anamma en nationalsocialistisk världsåskådning mot 
slutet av 1930-talet.7  

Vid sidan av dessa studier har Kunkeler bidragit med viktiga insikter om 
ideologiproduktion i svensk mellankrigstidsfascism, i synnerhet genom att de-
monstrera hur svenska fascister utvecklade en rasideologi som inte lät sig 
                               
1 Berggren, ”Swedish Fascism”, 398. Det liknar vad Thomas Schlemmer och Hans Woller kal-
lar den internationella fascismforskningens tredje etapp. Thomas Schlemmer & Hans Woller, 
”Politischer Deutungskampf und wissenschaftliche Deutungsmacht: Konjunkturen der 
Faschismusforschung”, i Der Faschimus in Europa: Wege der Forsching, red. Thomas Schlem-
mer & Hans Woller (München: Oldenbourg, 2014), 10–11. 
2 Lena Berggren, Nationell upplysning: drag i den svenska antisemitismens idéhistoria (Stock-
holm: Carlsson, 1999). 
3 Berggren, Blodets renhet. 
4 Lena Berggren, ”Völkisch Thought in Sweden: The Manhem Society and the Quest for Na-
tional Enlightenment 1934–44”, i Nordic Ideology between Religion and Scholarship, red. 
Horst Junginger & Andreas Åkerlund (Frankfurt am Main: Peter Lang, 2013), 153–168; Lena 
Berggren, ”Intellectual Fascism: Per Engdahl and the Formation of ’New-Swedish Socialism’”, 
Fascism 3:2 (2014), 69–92. 
5 Victor Lundberg, En idé större än döden: en fascistisk arbetarrörelse i Sverige, 1933–1945 
(Möklinta: Gidlund, 2014); Victor Lundberg, ”Within the Fascist World of Work: Sven Olov 
Lindholm, Ernst Jünger and the Pursuit of Proletarian Fascism in Sweden, 1933–1945”, i New 
Political Ideas in the Aftermath of the Great War, red. Alessandro Salvador & Anders G. 
Kjøstvedt (Cham: Palgrave MacMillan, 2017), 199–217. 
6 Nathaniël Kunkeler, ”Sven Olov Lindholm and the Literary Inspirations of Swedish Fascism”, 
Scandinavian Journal of History 44:1 (2019), 77–102; Johan Stenfeldt, ”The Fascist Who 
Fought for World Peace: Conversions and Core Concepts in the Ideology of the Swedish Nazi 
Leader Sven Olov Lindholm”, Fascism 8:1 (2019), 9–35; Johan Stenfeldt, Renegater: Nils Flyg 
och Sven Olov Lindholm i gränslandet mellan kommunism och nazism (Lund: Nordic Academic 
Press, 2019), 149–248. 
7 Stenfeldt, Renegater, 45–148. Se också Håkan Blomqvist, Gåtan Nils Flyg och nazismen 
(Stockholm: Carlsson, 1999). 
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begränsas till nationella gränser. På sådant sätt utmanar Kunkeler bilden av 
nationalism som ett av fascismens definierande kännetecken.1 Det är ett viktigt 
bidrag till den komparativa fascismforskningens ”transnationella svängning” 
som tilltagit under de senaste åren, enligt vilken fascism förstås som ett trans-
nationellt fenomen som karakteriseras av utbyten, smidbarhet och icke-nat-
ionella kategorier.2 Kunkeler fördjupar sina resultat i den teoretiskt innovativa 
studien Making Fascism in Sweden and the Netherlands (2021), den första 
engelskspråkiga monografin att behandla svensk mellankrigstidsfascism.3 Ge-
nom en komparativ analys av NSAP/SSS och det nederländska Nationaal-So-
cialistische Beweging analyserar Kunkeler hur svenska och nederländska fa-
scister fyllde de flytande signifikanterna ”fascism” och ”nationalsocialism” 
med innehåll inom ramen för sina respektive verksamheter. 

Sammanfattningsvis är forskningsläget som kartlagt centrala nationalsoci-
alistiska personer, rörelser, händelseförlopp, idéer och praktiker i mellankrigs-
tiden och krigsårens Sverige att betrakta som omfattande. Svenska national-
socialisters förhållningssätt till och förankring i kristen teologi är däremot fort-
satt underutforskat. Det är denna kunskapslucka jag fyller ut i den här avhand-
lingen. 

Teoretiska perspektiv 
Avhandlingen är baserad på i huvudsak tre teoretiska perspektiv: tankefigurer, 
traditionsskapande och den utpräglade fascistiska form av traditionsskapande 
som inom komparativ fascismforskning kallas fascistisk temporalitet. I detta 
avsnitt redogör jag för de teoretiska perspektivens utgångspunkter. I metod-
avsnittet beskriver jag hur de teoretiska perspektiven operationaliseras. Jag 
avslutar detta avsnitt med att summera hur jag sammanväver de teoretiska per-
spektiven. 

Tankefigurer 
Av forskningsöversikten framkom att kritiska idéanalyser av nationalsocial-
ism blivit alltmer framträdande de senaste två decennierna i det svenska forsk-
ningsläget. Därutöver framkom att denna forskningsutveckling är en viktig 
följd av de värdefulla kartläggningsstudier som bedrevs mellan 1970- och 

                               
1 Kunkeler, ”Evolution of Swedish Fascism”, 378–397. 
2 Bauerkämper & Rossolinski (red.), Fascism Without Borders; Ángel Alcalde, ”Towards 
Transnational Fascism: German Perceptions of Mussolini’s Fascists and the Early NSDAP”, 
Politics, Religion & Ideology 19:2 (2018), 176–195; Aristotle Kallis, ”The Transnational Co-
Production of Interwar ’Fascism’: On the Dynamics of Ideational Mobility and Localization”, 
European History Quaterly 51:2 (2021), 189–213.  
3 Nathaniël D. B. Kunkeler, Making Fascism in Sweden and the Netherlands: Myth-Creation 
and Respectability, 1931–40 (London: Bloomsbury Academic, 2021). 
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1990-talen. Det är till denna kritiska idéanalytiska tradition jag ansluter mig i 
den här studien. 

Teoretisering kring kritisk idéanalys har utförts i Sverige av bland andra 
Johan Asplund. Han utgår från att ett territoriellt avgränsat samhälle består av 
tre distinkta nivåer: en organisatorisk och materiell bas, en diskursiv nivå och 
tankefigurer.1 Den första nivån handlar enligt Asplund om politiska, sociala, 
ekonomiska och kulturella aspekter som tillsammans formar ett samhälles ma-
teriella grundvalar. Den diskursiva nivån föreslår han vara ett samhälles ideo-
logiska överbyggnad. Jag benämner den diskursiva nivån för en majoritets-
kultur och identifierar denna majoritetskultur som den i Sverige hegemoniska 
demokratiska samhällsordningen. Den demokratiska samhällsordningen var 
ifrågasatt från flera håll under 1900-talets början men fick sitt definitiva ge-
nombrott efter första världskriget i takt med kungamaktens försvagning och 
var vid 1930-talets mitt väletablerad som styrelseskick.2 

Den nivå Asplund kallar ”tankefigurer” utgör enligt honom en förmedlande 
och konceptualiserande länk mellan ett samhälles ideologiska överbyggnad 
och dess organisatoriska och materiella bas.3 Det är denna nivå den här studien 
kommer att befinna sig på. Jag avser med tankefigurer – härefter omväxlande 
kallat ”tankemönster” – ett idégods som produceras, inordnas, etableras och 
reproduceras i en specifik kommunikationsgemenskap. Mot denna bakgrund 
utgör tankefigurer en förmedlande länk mellan textuellt manifesterade nyck-
elbegrepp och ett övergripande ideologiskt sammanhang som ett sätt för en 
aktör att skapa ordning och sammanhang i relation till sin omgivning.4  

Tre beståndsdelar av min användning av tankefigurer behöver förtydligas. 
Den första är specifik kommunikationsgemenskap och har sin motsvarighet i 
kristen nationalsocialism i Sverige. Den andra är nyckelbegrepp, här förstått 
som ”politiserade ord eller fraser som en viss kommunikationsgemenskap 
strävar efter att nå tolkningsföreträde till och etablera en hegemonisk bety-
delse kring i ett vidare politiskt och samhälleligt sammanhang”.5 Några rele-
vanta nyckelbegrepp i den här studien är uppdelningen mellan ”judiskt” och 
”semitiskt” å ena sidan och ”kristet”, ”germanskt”, ”ariskt”, ”nordiskt” och 

                               
1 Johan Asplund, Teorier om framtiden (Stockholm: Liber, 1979), 148–155. 
2 Olle Larsson & Andreas Marklund, Svensk historia (Lund: Historiska Media, 2012), 300–308; 
Urban Claesson, Folkhemmets kyrka: Harald Hallén och folkkyrkans genombrott: en studie av 
socialdemokrati, kyrka och nationsbygge med särskild hänsyn till perioden 1905–1933 (Upp-
sala: Acta Universitatis Upsaliensis, 2004), 239–248. 
3 Asplund, Teorier om framtiden, 148–155. 
4 Min tillämpning av tankefigurer såsom teoretiskt begrepp baseras på en sammanläggning av 
definitionerna i Lundberg, En idé större än döden, 35 och Henrik Bachner, ”Judefrågan”: de-
batt om antisemitism i 1930-talets Sverige (Stockholm: Atlantis, 2017), 29. 
5 Lundberg, En idé större än döden, 34. Jmf de diskursteoretiska begreppen ”nodalpunkt” och 
”flytande signifikant” i Ernesto Laclau & Chantal Mouffe, Hegemony and Socialist Strategy: 
Towards a Radical Democratic Politics (London: Verso, 2014), 111–113; Marianne Winther 
Jörgensen & Louise Phillips, Diskursanalys som teori och metod (Lund: Studentlitteratur, 
2000), 32–37. 
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”svenskt” å den andra.1 Den tredje och sista beståndsdelen är ideologiskt sam-
manhang. Det åsyftar här övergripande idéer som uttrycktes inom det radikal-
nationalistiska landskapet och dess nationalsocialistiska förgreningar i och ut-
anför Sverige. 

Asplunds teoretisering av tankefigurer uppvisar likheter med vad Gerald 
M. Platt kallar en ”meningsskapande kris”. Begreppet bygger enligt Platt på 
att relatera enskilda individers subjektiviteter till särskilda historiska omstän-
digheter.2 Han identifierar en meningsskapande kris som en eller flera aktörers 
upplevelser av att vara oförmögna att upprätthålla personlig identitet, egen-
värde och social tillhörighet som en följd av omfattande sociala förändrings-
processer. Han föreslår att människor reagerar olika på en sådan upplevd kris: 
vissa åberopar en förgången verklighetsbild medan andra avser bryta med 
traditionella system i sökandet efter nya meningsskapande idégods. Enligt 
Platt var en utbredd meningskris en viktig delförklaring till varför aktörer i 
Tyskland bekände sig till nationalsocialismens radikala samhällsprojekt. Han 
anser att orsaken till detta stod att finna i att när en upplevd kris utmynnar i att 
aktörer omvänder sig till en ny meningsskapande myt vill de ofta ge upphov 
till en egen politisk rörelse som bygger på en ideologi utifrån denna myt.3 
Denna förklaringsmodell är applicerbar också på nationalsocialismen i mel-
lankrigs- och krigsårens Sverige. Dess anhängare avsåg skapa mening genom 
att bryta med en upplevd kris i form av en eftersträvad revolutionär pånyttfö-
delse av nation och/eller ras.  

Jag reviderar det asplundska systemet något för att kombinera det med öv-
riga teoretiska perspektiv och sedan operationalisera det metodologiskt. Jag 
kommer att använda mig av två nivåer i stället för tre. Två av Asplunds nivåer 
– den organisatorisk-materiella och den diskursiva – förs samman för att mot-
svara den omgivande kontext kristna nationalsocialister både var en produkt 
av och förhöll sig till. Jag kallar denna nivå för kontextnivån. Den tredje nivån 
– tankefigurerna – kvarstår och kallas textnivån. Båda nivåerna är aktiva och 
ständigt föränderliga; ingen är överordnad den andra. Kontextnivån har i den 
här studien sin motsvarighet i idégods och politiska händelseförlopp i och ut-
anför Sverige som kristna nationalsocialister inkorporerade i sina förhåll-
ningssätt till en upplevd meningsskapande kris. Textnivån representeras här 
av de texter i vilka personer som antingen var eller kom att bli kristna nation-
alsocialister konstruerade sina tankefigurer.  

                               
1 Jmf Bachner, ”Judefrågan”, 29; Lars M. Andersson, En jude är en jude är en jude: represen-
tationer av ”juden” i svensk skämtpress omkring 1900–1930 (Lund: Nordic Academic Press, 
2000), 18, 20. 
2 Gerald M. Platt, ”Thoughts on a Theory of Collective Action: Language, Affect, and Ideology 
in Revolution”, i New Directions in Psychohistory: The Adelphi Papers in Honor of Erik H. 
Erikson, red. Albin Mel (Lexington: D. C. Health, 1980), 79. Se också Gerald M. Platt & Rhys 
H. Williams, ”Ideological Language and Social Movement Mobilization: A Sociolinguistic 
Analysis of Segregationists’ Ideologies”, Sociological Theory 20:3 (2022), 328–356. 
3 Platt, ”Thoughts on a Theory”, 78–88. 
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Traditionsskapande och fascistisk temporalitet 
En nationalsocialistisk idévärld inkluderar att i tider av upplevd kris eller upp-
brott skapa ett ideologiskt förankrat förhållningssätt till det förflutna. Att på 
olika sätt anknyta till det förflutna kännetecknar givetvis inte enbart national-
socialism, utan är genomgående också i andra politiska, sociala och kulturella 
traditioner. Eric Hobsbawm förstår sådana identitietsformerande processer 
med begreppet ”traditionsskapande” (invention of tradition). Han preciserar 
det som en process genom vilken personer, grupper och organisationer hävdar 
kontinuitet med det förflutna. Det innebär att aktörer synliggör och/eller om-
tolkar detta förmenta förflutna i avsikt att tillskriva sig själv och/eller sina an-
förda idéer legitimitet.1 

Nationalism i dess olika manifesteringar har enligt Hobsbawm spelat en 
central roll i traditionsskapande processer. När de europeiska nationalstaterna 
började etableras under 1800-talet behövde dess företrädare legitimera att de 
nationella territorier de förordade – vilka ofta var moderna konstruktioner – 
var förankrade i ett historiskt förflutet. Det överensstämmer med Benedict An-
dersons definition av nationalism som en föreställd politisk gemenskap.2 Att 
motivera en nationalstats legitimitet innebar i flera avseenden att föreställa sig 
ett förflutet bortom faktiskt historisk kontinuitet, antingen genom ”semifiktion 
eller förfalskning”.3 

En föreställd politisk gemenskap åsyftar inte nödvändigtvis enbart nation-
ell identitet. Hobsbawm menar att en föreställd gemenskap också kan utgöras 
av en grupp, organisation och institution.4 Mot bakgrund av denna precisering 
är traditionsskapande enligt Hobsbawms förståelse karakteriserat av en dub-
belsidig process. Att hävda kontinuitet med det förflutna innebär att det blir 
något nytt när det blir omsatt i en ny kontext. Vidare noterar han att sådana 
historiebrukande processer fyller en enande funktion i det att de bidrar till att 
legitimera handlingar, cementera gruppsammanhållningar och i förlängningen 
ofta bli en ”kampsymbol”.5 Traditionsskapande processer framträder följakt-
ligen när aktörer tillämpar uppfattningar av det förflutna i syfte att förstå och 
relatera till sin egen samtid. Det anspelar enligt Hobsbawm på kontrasten mel-
lan den moderna världens kontinuerliga förändringsprocesser och olika aktö-
rers avsikter att förstå åtminstone delar av dessa processer såsom 

                               
1 Eric Hobsbawm, ”Introduction: Inventing Traditions”, i The Invention of Tradition, red. Eric 
Hobsbawm & Terence Ranger (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 1. 
2 Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nation-
alism, rev. uppl. (London: Verso, 2006), 5–6. 
3 Hobsbawm, ”Introduction”, 7. Ett belysande exempel på sådan anda var den piemontesisk-
italienske statsmannen och författaren Massimo d’Azeglio (1798–1866) som vid tiden för Ita-
liens enande under 1860-talets andra hälft utropade: ”Vi har skapat Italien. Nu måste vi skapa 
italienare”. Charles L. Killinger, The History of Italy (Westport: Greenwood Press, 2002), 1. 
4 Hobsbawm, ”Introduction”, 9. 
5 Hobsbawm, ”Introduction”, 12. 
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oföränderliga. Det kan ske genom att synliggöra historiska skeenden, till ex-
empel i form av uppdiktning eller omtolkning.1 

Vad Hobsbawm avser med traditionsskapande uppvisar flera likheter med 
den teoribildning som ofta kallas historiebruk. Utgångspunkten för historie-
bruk är att det aktualiseras när grupper anser sig ha ”behov av att använda 
historiekulturen för att främja ett särskilt historiemedvetande” i avsikt att an-
tingen ”förhindra eller åstadkomma förändring”.2 Utifrån denna teoribildning 
har det inom kyrkohistorisk forskning på senare år framträtt en specifik form 
av kyrkohistorisk historiebruksforskning.3 Kyrkohistoriskt historiebruk kan 
avse hur aktörer tolkar det förflutna med hjälp av Bibeln för att bidra till att 
skapa och väva in olika historieförståelser i förhållandet mellan tidsdimens-
ionerna dåtid, nutid och framtid i syfte att göra bland annat politiska ställ-
ningstaganden.4 

Denna studie tar historiebruk och kyrkohistoriskt historiebruk i beaktande 
och inkorporerar dem i Hobsbawms förståelse av traditionsskapande proces-
ser. Det beror på att nationalsocialister inte enbart använde förståelser av det 
förflutna för att åstadkomma förändring. De använde sina förståelser av histo-
riska händelseförlopp för att på revolutionär väg bryta med en förment dege-
nererad samtid genom att hävda kontinuitet med ett föreställt storslaget men 
förlorat förflutet.5 Det handlar om en utpräglad generisk fascistisk form av 
traditionsskapande som inom ramen för det komparativa fascismforsknings-
fältet kallas fascistisk temporalitet.6 

Teoretisering av fascistisk temporalitet har utarbetats av bland andra Roger 
Griffin, vars teori och definition av generisk fascism jag återkommer till se-
nare i det här kapitlet. Griffin föreslår att fascistisk temporalitet erbjudit fa-
scister en känsla av historiskt ursprung och en mytisk källa till deras anspråk 

                               
1 Hobsbawm, ”Introduction”, 2, 4. 
2 Urban Claesson, ”Introduktion”, i Minne och möjlighet: kyrka och historiebruk från nations-
bygge till pluralism, red. Urban Claesson & Sinikka Neuhaus (Göteborg: Makadam, 2014), 8. 
3 Se t.ex. Carola Nordbäck, ”Kyrkohistorisk historiebruksforskning”, i Minne och möjlighet: 
kyrkan och historiebruk från nationsbygge till pluralism, red. Urban Claesson & Sinikka 
Neuhaus (Stockholm: Makadam, 2014), 14–36; Jakob Dahlbacka, Framåt med stöd av det för-
flutna: religiöst historiebruk hos Anders Svedberg (Åbo: Åbo Akademi, 2015). 
4 Nordbäck, ”Kyrkohistorisk historiebruksforskning”, 32. 
5 Roger Griffin, ”Fixing Solutions: Fascist Temporalities as Remedies for Liquid Modernity”, 
Journal of Modern European History 13:1 (2015), 6; Tomas Poletti Lundström & Markus 
Lundström, ”Radical-Nationalist Podcasting under a Postfascist Condition: The Swedish Pod-
cast Motgift”, Fascism 10:2 (2021), 196; Gustaf Forsell, ”Hidden Knowledge and Mythical 
Origins: Atlantis, Esoteric Fascism and Nordic Racial Divinity”, i Nordic Fascism: Fragments 
of an Entangled History, red. Nicola Karcher & Markus Lundström (Abingdon: Routledge, 
2022), 114. 
6 Temporalitet åsyftar den mänskliga upplevelsen av tid. Temporalitet kan, enligt Daniel 
Hirschmans fyrdelade modell, handla om att betrakta samtiden som resultatet av en oföränderlig 
process, att förändringar av samhällsstrukturer är oundvikliga, att förändringsprocesser är be-
roende av aktiva ställningstaganden eller att förändring är ett resultat av processer som inträffar 
mellan aktiva ställningstaganden. Daniel Hirschman, ”Transitional Temporality”, Sociological 
Theory 39:1 (2021), 48–58. 
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på att erövra framtiden genom bakåtblickande myter. Han identifierar två kän-
netecken i fascistisk temporalitet. För det första menar han att det känneteck-
nas av strävan efter en ny tidsålder med avstamp i moderniteten, vilken fascis-
ter omdefinierade i nationella eller rasideologiska termer som ett alternativ till 
liberal kapitalism, militär eller auktoritär konservatism och kommunism. För 
det andra anser han att begreppet kännetecknas av att fascister återkommande, 
men på olika sätt, avsett frammana en organisk nations romantiserade och my-
tiserade förflutna, vilket åtminstone under den tyska nationalsocialistiska re-
gimen tog sig uppenbara rasideologiska uttryck om den ”ariska” rasens före-
ställda överlägsenhet.1 

Senare forskning har utvecklat begreppet fascistisk temporalitet. Tomas 
Poletti Lundström och Markus Lundström menar i likhet med Griffin att en 
fascistisk temporalitet är kännetecknad av föreställningar om att en degenere-
rad samtid utgör en tidsmässig gräns mellan ett återupplivat förflutet och en 
utopisk framtid. Samtidigt anmärker de att begreppet haft ”en förhandlad och 
omtvistad kvalitet” om hur och på vilket sätt detta förflutna skulle fungera 
såsom inspiration för samtida handlingsmönster.2 De betonar i det avseendet 
idén om ”kamp” som ett centralt inslag för efterkrigstida fascister och radikal-
nationalister i Sverige.3 Deras reflektioner är tillämpbara också på mellank-
rigs- och krigsårens nationalsocialism i Sverige. Ordet kamp var exempelvis 
ett centralt inslag i NSAP/SSS:s propagandaverksamhet, inom vilken partiet 
ansåg sig bedriva en kamp mot demokrati, marxister och personer som var 
eller som partiet ansåg vara judar såväl som en kamp för ”det starka expans-
ionistiska nationalsocialistiska samhället byggt på rasideologiska folkgemen-
skapstankar”.4 

Jag tillämpar begreppet fascistisk temporalitet som en utpräglad generisk 
fascistisk form av traditionsskapande. Nationalsocialister i Sverige under mel-
lankrigstiden och andra världskriget upplevde att de levde i en degenererad 
gräns mellan en sedan länge svunnen, förmodad guldålder och en utopisk sam-
hällsvision. Att fullborda detta projekt innebar, enligt nationalsocialistisk upp-
fattning, att rensa samhället från föreställt dekadenta inslag. Ambitionen kan 
förklaras med hjälp av Mary Douglas teoretisering kring smuts. Hon skriver: 
”Where there is dirt there is system. Dirt is the by-product of a systematic 
ordering and classification of matter, in so far as ordering involves rejecting 
inappropriate elements”.5 Omsatt i nationalsocialistiska tankemönster, förank-
rade i en fascistisk temporalitet, innebär det att nationalsocialister ansåg att 
det tidigare existerat ett system, en rasmässig guldålder, som blivit kontami-
nerad av ”olämpliga element” som de menade var tvungna att avvisas för att 

                               
1 Griffin, ”Fixing Solutions”, 15. 
2 Poletti Lundström & Lundström, ”Radical-Nationalist Podcasting”, 198–199. 
3 Poletti Lundström & Lundström, ”Radical-Nationalist Podcasting”, 197. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 165–166. 
5 Mary Douglas, Purity and Danger: An Analysis of Concepts of Pollution and Taboo (New 
York: Routledge, 1966), 36. 
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fullborda det på den föreställt rasmässiga guldåldern utgående nationalsocial-
istiska samhället. Enligt nationalsocialistisk uppfattning anses således dessa 
element ha gjort ett olovligt intrång i en tidigare ”ren” samhällsordning som 
måste avlägsnas för att ett nationalsocialistiskt samhälle ska kunna ta vid. 

Sammanfattningsvis anlägger jag tre teoretiska perspektiv i avhandlingen. 
Tankefigurer tillämpas för att analysera svenska nationalsocialisters idéer om 
kristendom och vilken funktion de fyllde i deras politiska projekt. Detta inne-
bär att jag också måste beakta den kontext som omgav nationalsocialismen i 
mellankrigs- och krigsårens Sverige, både vad gäller inspirationskällor och 
hur dess anhängare förhöll sig till det omgivande samhället. Det andra per-
spektivet tar fasta på identitietsformerande, traditionsskapande processer uti-
från vilka ideologiskt förankrade förhållningssätt till det förflutna formuleras. 
Det tredje perspektivet anlägger fascistisk temporalitet för att betona en ut-
präglad generisk fascistisk form av traditionsskapande, utifrån vilken nation-
alsocialister ansåg sig leva i en degenererad, tidsmässig gräns mellan ett he-
roiskt förflutet och en utopisk framtid. 

Centrala begrepp 
Jag använder mig av en central begreppsapparat som både kompletterar och 
fördjupar studiens anlagda teoretiska perspektiv. Begreppsapparaten ingår av 
den anledningen i den här studiens analytiska ramverk. Det beror på att val av 
begreppsapparat avgör vilka personer, rörelser och politiska partier som in-
kluderas i en undersökning.1 I detta begreppsavsnitt diskuterar och definierar 
jag den här studiens centrala begrepp: nationalsocialism, generisk fascism, 
radikalnationalism, ras, antisemitism och antisemitisk konspiracism. I respek-
tive avsnitt presenterar jag vissa översiktliga men nödvändiga historiska bak-
grunder för att underbygga hur jag väljer att definiera begreppen. Ett ytterli-
gare analytiskt begrepp som är centralt att definiera men som inom ramen för 
denna studie inte kräver ett eget avsnitt är ”kristen teologi”. Det förstår jag 
som den intellektuella systematiseringen av kristen tro utförd av personer som 
anser sig vara kristna.2 

Nationalsocialism, radikalnationalism och generisk fascism 
Jag inordnar nationalsocialism i ett generiskt fascismbegrepp. Generisk fasc-
ism förstår jag i sin tur som del av ett övergripande radikalnationalistiskt 

                               
1 Sally McConnell-Ginet skriver: ”Words are not lifeless symbols. They live in us and in the 
social worlds they allow us to create and transform”. Sally McConnell-Ginet, Words Matter: 
Meaning and Power (Cambridge: Cambridge University Press, 2020), 282. 
2 Thomas Ekstrand, Max Weber in a Theological Perspective (Leuven: Peeters, 2000), 8. Ek-
strand framhåller att det förekommit historiska och samtida rivaliserande versioner av kristen 
teologi och att det därför inte existerat en enda substantiv kristen teologi. 
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landskap. Mattias Gardell påpekar att alla fascister per definition är radikal-
nationalister, men att inte alla radikalnationalister är fascister med anledning 
av att icke-fascistiska radikalnationalister ofta saknar fascismens revolution-
ära anspråk.1 Jag använder mig av ett trattliknande upplägg för att visa hur jag 
förstår och tillämpar beteckningen nationalsocialism. Först definierar jag 
radikalnationalism och radikalnationalistiskt landskap, sedan diskuterar och 
definierar jag generisk fascism. Därefter beskriver jag hur jag förstår nation-
alsocialism som en del av en generisk fascistisk politisk familj. 

Radikalnationalism 
Radikalnationalism definieras i den här studien som ett politiskt projekt kän-
netecknat av att knyta en nedärvd folkgemenskap till en geografisk plats.2 Be-
greppet består av två led: radikal och nationalism. Förledet ”radikal” härrör 
från latinets radix (rot) och syftar etymologiskt på att ”gå till roten”.3 Efterle-
det ”nationalism” förstår jag i linje med Benedict Andersons definition som 
en föreställd politisk gemenskap.4 Radikalnationalism utmärks således av att 
betrakta en föreställd folkgemenskaps anknytning till en geografisk plats som 
nedärvd, antingen biologiskt eller kulturellt. 

Radikalnationalism är mer än ett nytt förslag på vad Cas Mudde kallar ett 
”terminologiskt kaos” för hur att ringa in i synnerhet antidemokratiska aktö-
rer.5 Det är också ett inifrånbegrepp, något aktörerna åtminstone på senare tid 
kommit att kalla sig själva, om än i olika utsträckning.6 Sedan mellankrigsti-
den har radikalnationalister i Sverige ofta betecknat sig som nationella eller 
nationalister och ansett sig tillhöra den ”nationella rörelsen”.7 I mellankrigs- 
och krigsårens Sverige fungerade den nationella rörelsen som en självkarak-
täristik för tyskt inspirerade nationalsocialister, italienskt inspirerade fascister 

                               
1 Mattias Gardell, Lone Wolf Race Warriors and White Genocide (New York: Cambridge Uni-
versity Press, 2021), 8. 
2 Markus Lundström & Tomas Lundström, ”Hundra år av radikal nationalism”, Arkiv: tidskrift 
för samhällsanalys 5 (2016), 42. 
3 Lundström & Lundström, ”Hundra år av radikal nationalism”, 42. 
4 Anderson, Imagined Communities. Anderson menar att nationalism är en föreställd politisk 
gemenskap eftersom ”the members of even the smallest nation will never know most of their 
fellow-members, meet them, or even hear of them, yet in the minds of each lives the image of 
their communion”. Anderson, Imagined Communities, 6. Synsättet är i linje med Eric Hobs-
bawm, som delar Ernest Gellners bild av att nationalism främst är en princip som säger att den 
politiska och nationella enheten ska överensstämma, vilket medför att nationer är konstruerade 
(dock inte påhittade) och i grunden godtyckliga moderna artefakter. E. J. Hobsbawm, Nations 
and Nationalism since 1780: Programme, Myth, Reality, 2 uppl. (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1990), 9; Ernest Gellner, Nations and Nationalism (Oxford: Blackwell, 1983), 1. 
5 Cas Mudde, Populist Radical Right Parties in Europe (Cambridge: Cambridge University 
Press, 2007), 11–12. 
6 Tomas Poletti Lundström, ”Trons försvarare: idéer om religion i svensk radikalnationalism” 
(doktorsavhandling, Uppsala universitet, 2022), 51. 
7 Lundström & Lundström, ”Hundra år av radikal nationalism”, 40; Benjamin R. Teitelbaum, 
Lions of the North: Sounds of the New Nordic Radical Nationalism (New York: Oxford Uni-
versity Press, 2017), 1. 
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och andra ”nationellt” sinnade, såsom anhängare till Sveriges Nationella För-
bund. Vad de enades kring var anspråket att knyta den svenska folkgemen-
skapen till dess föreställt nedärvda rot.1  

Radikalnationalism kan betraktas som en rhizom.2 Begreppet anspelar på 
ett biologiskt fenomen för att beteckna vissa växters rotsystem, som ofta är 
svåra att utrota i och med att rotsystemet kvarblir även om växten tas bort. Det 
kan jämföras med en trädrot vars ändar går tillbaka till stamroten. Det radikal-
nationalistiska rotsystemet växer, likt en rhizom, åt olika håll och tar sig olika 
uttryck beroende på tid, plats och sammanhang. Det kan ta sig uttryck i rasori-
enterad och kulturorienterad radikalnationalism. Sedan 1960-talet har det 
också tagit sig uttryck i en identitetsorienterad radikalnationalism, som tende-
rar att befinna sig mellan de ras- och kulturorienterade grenarna.3 Den rasori-
enterade radikalnationalismen inkluderar nationalsocialism och är den jag fo-
kuserar på i den här studien. 

Att jag väljer att betrakta begreppet radikalnationalism som en rhizom öpp-
nar för att inte begränsa de aktörer som analyseras i denna studie till ett ut-
präglat högerfenomen på en traditionell politisk höger-och-vänsterskala.4 
Flera radikalnationalister har sedan mellankrigstiden tenderat att betona trad-
itionella vänsterfrågor. Vänsterorienterade radikalnationalister i mellankrigs- 
och krigsårens Sverige var kännetecknade av att åberopa en stark nationalstat 
med statsledd social välfärd, ekonomisk utjämning och social harmoni. Vad 
som skiljer vänsterorienterade radikalnationalister från den traditionella poli-
tiska vänstern är deras övergripande mål att övervinna klasskampen genom att 
uppnå kultur- eller rasbetonad homogenitet och att endast personer de anser 
tillhöra den homogena gemenskapen omfattas av dessa frågor.5 Högeroriente-
rade radikalnationalister i mellankrigstidens och krigsårens Sverige delade i 
sin tur den traditionella högerns antiegalitära hållning, elitistiska syn på sam-
hälle och politik och allmänt protyska hållning. Den generella skillnaden mel-
lan radikalnationalister och högern var att de förstnämnda betraktade rasideo-
logi och antisemitism som nödvändiga inslag i sitt politiska projekt.6  

                               
1 Berggren, Blodets renhet, 71–72. 
2 Poletti Lundström & Lundström, ”Radical-Nationalist Podcasting”, 188, 191–192. 
3 Lundström & Lundström, ”Hundra år av radikal nationalism”; Teitelbaum, Lions of the North, 
4–9. Jmf Rasmus Fleischers diskussion om ”mono-fascism” och ”multi-fascism”. Rasmus 
Fleischer, ”Two Fascisms in Contemporary Europe? Understanding the Ideological Split of the 
Radical Right”, i In the Tracks of Breivik: Far Right Networks in Northern and Eastern Europe, 
red. Mats Deland, Michael Minkenberg & Christin Mays (Münster: LIT, 2014), 53–70. 
4 Zeev Sternhell, Neither Right nor Left: Fascist Ideology in France (Berkeley: University of 
California Press, 1986); Lundström & Lundström, ”Hundra år av radikal nationalism”; Teitel-
baum, Lions of the North; Gardell, Lone Wolf Race Warriors, 7–8. 
5 Mattias Gardell, ”Inledning”, i Den ensamme terroristen? Om lone wolves, näthat och brin-
nande flyktingförläggningar, red. Mattias Gardell, Heléne Lööw & Michael Dahlberg-Grund-
berg (Stockholm: Ordfront, 2017), 15; Lundström & Lundström, ”Hundra år av radikal nation-
alism”, 40. 
6 Berggren, Blodets renhet, 71–72. 
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Termen radikalnationalistiskt landskap tillämpas för att ringa in den frag-
mentariska nationella rörelsens anhängare som jag kategoriserar som radikal-
nationalister. Tomas Poletti Lundström beskriver detta landskap som ett ide-
ologiskt kluster befolkat av aktörer som genom att ge uttryck för ett varierande 
men besläktat tankegods både formar och formas av landskapet.1 De aktörer 
(politiska partier, rörelser och enskilda personer) som befolkar det rhizoma-
tiska radikalnationalistiska landskapet – inklusive fascister i generisk bemär-
kelse – tenderar att skilja sig åt i olika politiska och ideologiska frågor. Sam-
tidigt anser de sig vara en del av ett gemensamt politiskt projekt att knyta en 
nedärvd folkgemenskap till en geografisk plats. 

Generisk fascism 
Jag inordnar nationalsocialism i en generisk fascistisk politisk familj.2 Epitetet 
”fascist” har blivit ett vagt och illa definierat koncept utanför akademin som 
tenderar att användas för att svärta ner politiska motståndare.3 Inledningsvis 
behövs följaktligen några ord om vad jag avser med begreppet fascism. Jag 
redogör för några centrala element som kännetecknar en generisk fascistisk 
tankevärld: nationens och/eller rasens revolutionära pånyttfödelse, ett mytiskt 
folkbegrepp och strävan efter att fullända en revolutionär samhällsomstört-
ning. Mot bakgrund av ny komparativ fascismforskning föreslår jag sedan en 
modifierad definition av generisk fascism, som utgår från Roger Griffins in-
flytelserika sätt att definiera fenomenet. 

Först och främst behöver det anmärkas att när fascism som världsåskådning 
och politisk ideologi växte fram i Italien omkring år 1920 var det konceptuellt 
sett en flytande signifikant som olika fraktioner kämpade om att fylla med 
innehåll. David D. Roberts uttrycker det följande: 

The word ”fascism” was new in 1919, and no one knew what it meant; no one 
knew how whatever it denoted would develop. So even to say that ”they” – the 
Italians, the Fascists – ”invented” fascism is misleading. It was not something 
that could be invented. It simply emerged contingently from its contingent 
birth. It was through that contingent process that what came to be called fas-
cism, first just in Italy, but then gradually more widely, came into the world.4 

Med Roberts utgångspunkt är fascism ett tids- och platsbundet begrepp som 
kontinuerligt kantats av interna konflikter bland dess anhängare om att fylla 
det med innehåll. Rumänsk fascism är inte detsamma som tysk fascism, precis 
som nutida italiensk fascism inte är identisk med italiensk fascism under 1920-

                               
1 Poletti Lundström, ”Trons försvarare”, 45–48. 
2 Griffin, Nature of Fascism, 110–111, 225–235; Roger Griffin, ”Fascism in Germany: Intro-
duction”, i Fascism, red. Roger Griffin (New York: Oxford University Press, 1995), 93; Mann, 
Fascists, 139–175; Kallis, Genocide and Fascism, 141–176. 
3 Jmf Roger Griffin, ”What Fascism Is Not and Is: Thoughts on the Re-Inflation of a Concept”, 
Fascism 2:2 (2013), 259–261.  
4 Roberts, Fascist Interactions, 53. 
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talet. Samtidigt finns det vissa element som delas av fascismens samtliga för-
greningar.1 

I början av 1990-talet lanserade Roger Griffin en definition av fascism, som 
sedan dess haft stort inflytande inom komparativ fascismforskning: ”Fascism 
is a genus of political ideology whose mythic core in its various permutations 
is a palingenetic form of populist ultra-nationalism”.2 Griffins definition in-
kluderar bland annat nationalsocialism – sådan den uttryckts i och utanför 
Tyskland före, under och efter andra världskriget – som en fascistisk tradition. 
Griffin identifierar de fascistiska förgreningarnas förenande mytiska kärna, 
vare sig de betecknar sig som fascister eller nationalsocialister, som strävan 
efter en revolutionär nationell pånyttfödelse (”palingenesis”). Griffin föreslår 
att fascister med denna kärna avser en mobiliserande vision om att den före-
ställda nationella gemenskapen ska resa sig likt en Fenixfågel ur en period av 
inkräktad dekadens och på revolutionär väg fullända en ny era.3 Ett exempel 
från mellankrigstidens Sverige är Per Engdahl, den i landet mest inflytelserik-
aste gestalten för italienskt inspirerad fascism,4 som hävdade att den tyska nat-
ionalsocialistiska regimens väg till maktövertagandet 1933 och senare ut-
veckling stod att finna i ”den andliga vidden av den nationalsocialistiska re-
volutionen. Vad som skedde år 1933 var icke ett systemskifte, det var en and-
lig nyfödelse av ett helt folk”.5 Ett annat exempel är Kjell Kumlien (1893–
1941).6 I en föredragsserie för Samfundet Manhems medlemmar ett år efter 
NSDAP:s maktövertagande hävdade han att italiensk fascism och tysk nation-
alsocialism var närmast andligt besläktade: 

Hur Hitlers och Görings verk i Tyskland skulle ha gestaltat sig, om Mussolini 
ej först utfört sitt, är en skäligen onödig fråga. Naturligtvis råder det ett sam-
manhang och en växelverkan, ty alla tres verk utgör vulkaniska utbrott av de 
ariska folkens sunda självbevarelseinstinkt, som, när den nu en gång vaknat på 
allvar, ej kan av några makter nedslås eller hejdas.7 

Griffins generiska ansats att söka förstå fascisters gemensamma politiska mål 
avser inte en statisk entitet av fritt flytande idéer. Fascismens genomslagskraft 
                               
1 Jmf Roger Griffin, ”Uniqueness and Family Resemblances in Generic Fascism”, East Central 
Europe 37:2–3 (2010), 338–344. 
2 Griffin, Nature of Fascism, 26. 
3 Griffin, Nature of Fascism, 32–35, 38; Griffin, Modernism and Fascism, 181–182. 
4 Berggren, ”Intellectual Fascism”, 69–92. 
5 Per Engdahl, ”Folket och staten i det nya Tyskland”, Sverige-Tyskland 1:2 (1938), 19. 
6 Författaren ska inte förväxlas med historikern Kjell Kumlien (1903–1995). Historikern Kum-
lien anförde i den konservativa tidningen Nya Dagligt Allehanda i augusti 1934 att han inte var 
skriftens författare. Anders Gerdmar, ”Germanentum als Überideologie: Deutsch-schwedischer 
Theologenaustausch unter dem Hakenkreuz”, i Die völkisch-religiöse Bewegung im Nation-
alsozialismus: Eine Beziehungs- und Konfliktgeschichte, red. Uwe Puschner & Clemens 
Vollnhals (Göttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2012), 270, not 18. 
7 Kjell Kumlien, Arierdöme och judendom: en raspsykologisk och rashistorisk studie (Stock-
holm: Svea Rike, 1934), 79; Manhems föreläsningar 1934–1941 (Stockholm: Svea Rike, 1942), 
3. Kursiv i original. 
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under mellankrigstiden förutsatte att idén om att fullborda nationens och/eller 
rasens revolutionära pånyttfödelse blev omsatt i politisk handling. Enligt Sven 
Reichardt kan fascism därför förstås som ett politiskt processkoncept inom 
vilket praktiker, symboler och världsbilder förenas i artikuleringen av en et-
niskt homogen folkgemenskap.1 Michael Mann efterlyser liknande perspektiv. 
Mann påpekar att fascism innehåller en mytisk kärna kretsat kring strävan ef-
ter att fullända en revolutionär radikalnationalistisk pånyttfödelse, men att den 
också erbjuder en saklig sida som inkluderar ekonomiska program och poli-
tiska strategier. För att förstå fascister räcker det inte med att försöka leva sig 
in i deras tankevärld; det handlar också om att beakta dess politiska program 
och handlingar. Utan personer, rörelser och partier som kan förvalta fascist-
iska föreställningar och omsätta dem i praktik förblir idén om att åstadkomma 
en revolutionär radikalnationalistisk pånyttfödelse intetsägande och menings-
lös.2 

Generiska fascisters strävan efter en revolutionär pånyttfödelse av nation 
och/eller ras innebär att den nation de avser pånyttföda – den geografiska plats 
till vilken den föreställda nedärvda folkgemenskapen ska anknytas – skiljer 
sig från traditionella tankar om en politisk nationalstat.3 Fascisters idé om att 
nationen är en entitet som kan besudlas och dö, leva och regenereras innebär 
en föreställning om att nationen är en organism som i praktiken uteslutande 
omfattar personer som etniskt eller kulturellt anses vara naturliga medlemmar 
av den.4 Den fascistiska nationen blir på sådant sätt en utopiskt konstruerad 
entitet som överskrider den enskilda fascistens liv, vars enda väg till mening 
och värde är att direkt bidra till hela organismens välbefinnande med alla till 
buds stående medel.5 Mot denna bakgrund anser sig fascister tillhöra en utvald 
skara, född i brytpunkten mellan materialistisk dekadens och folkligt uppvak-
nande, mellan nationell besudling och nationell regeneration.6 Denna orga-
niska och revolutionära nationsuppfattning, vars kanske tydligaste exempel 
återfinns i den tyska nationalsocialistiska regimens ambition att upprätta ett 
”tusenårsrike”, medför att projektet att fullborda en genomgripande revolution 

                               
1 Sven Reichardt, ”Faschistische Tatgemeinschaften: Anmerkungen zu einer praxeologischen 
Analyse”, i Der Faschismus in Europa: Wege der Forschung, red. Thomas Schlemmer & Hans 
Woller (München: Oldenbourg Wissenschaftsverlag, 2014), 77–80; Sven Reichardt, ”Fasc-
ism’s Stages: Imperial Violence, Entanglement, and Processualization”, Journal of the History 
of Ideas 82:1 (2021), 87–89. 
2 Mann, Fascists, 12–13. För ett liknande angreppssätt, se Paxton, Anatomy of Fascism. 
3 Gardell, Lone Wolf Race Warriors, 6–7.  
4 Adolf Hitler betraktade exempelvis den stortyska staten som en ”levande organism” och häv-
dade att dess högsta syfte var att bevara det ”ariska” tyska folkets ursprungliga raselement. 
Adolf Hitler, Mein Kampf: Zwei Bände in einem Band (München: Eher, 1943), 434. 
5 Roger Griffin, ”General Introduction”, i Fascism, red. Roger Griffin (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1995), 3–4; Eatwell, Fascism, xxiii–xxiv; Emilio Gentile, ”Fascism, Totalitarian-
ism and Political Religion: Definitions and Critical Reflections on Criticism of an Interpreta-
tion”, Totalitarian Movements and Political Religions 5:3 (2004), 329; Kallis, Genocide and 
Fascism, 5, 100–101.  
6 Griffin, ”General Introduction”, 3–4. 
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tillskrivs en nyckelfunktion. För en fascist är ett revolutionärt systemskifte – 
inte sällan på rasideologisk grund – den enda lösningen på hur den föreställt 
nuvarande dekadensen kunde brytas och en fascistisk tidsålder inledas.1 

Jag modifierar Griffins definition något men håller fast vid det palingene-
tiska inslaget såsom den generiska fascismens grundläggande komponent. Be-
greppet populism utelämnas i och med att den generiska fascismen också har 
haft ett elitistiskt inslag.2 Mot bakgrund av min diskussion om radikalnation-
alism ersätter det ultranationalism i Griffins definition.3 Därutöver behöver det 
revolutionära inslaget betonas tydligare än vad Griffin gör och förankras i ge-
neriska fascisters antiegalitära hållning. Slutligen måste definitionen ta hänsyn 
till att generiska fascister, kanske särskilt aktörer som bekänner sig till de nat-
ionalsocialistiska förgreningarna, tenderar att betrakta sin ideologiska tillhö-
righet som mer än en politisk ideologi – de anser den vara en världsåskådning. 
Min definition av generisk fascism tar avstamp i Griffins definition och form-
uleras följande: Fascism är en form av politisk ideologi, ofta uttryckt som en 
världsåskådning, vars olika förgreningars mytiska kärna är en palingenetisk 
form av revolutionär antiegalitär radikalnationalism. Mot bakgrund av denna 
definition beskriver jag i det följande hur jag förstår nationalsocialism som en 
del av generisk fascism.  

Nationalsocialism 
Att jag inordnar nationalsocialism i en generisk fascistisk politisk familj inne-
bär inte att nationalsocialism är identisk med italienskt inspirerad fascism. 
Terje Emberland och Matthew Kott föreslår att den centrala skillnaden mellan 
nationalsocialister i och utanför Tyskland och den bredare generiska fascism-
familjen grundar sig i nationalsocialisters föreställningar om en organisk, ras-
baserad och förment överlägsen folkgemenskap som påstås vara av förhisto-
riskt ursprung.4 Ett annat centralt element i en nationalsocialistisk idévärld är 
antisemitism. Fascistiska personer, rörelser och politiska partier har genom 
historien förhållit sig till antisemitism på olika sätt, inklusive den italienska 
fascismen vars antisemitism före 1938 års införda raslagar (leggi razziali) fått 
alltmer uppmärksamhet.5 Vissa fascister räknar antisemitismen som en 
                               
1 Kunkeler, Making Fascism, 10. 
2 Mattias Gardell, ”Esoteric Nordic Fascism: The Second Coming of Hitler and the Idea of the 
People”, i Nordic Fascism: Fragments of an Entangled History, red. Nicola Karcher & Markus 
Lundström (Abingdon: Routledge, 2022), 154–159. 
3 Griffin använder ultranationalism som ”forms of nationalism which ’go beyond’, and hence 
reject, anything compatible with liberal institutions or with the tradition of Enlightenment hu-
manism which underpins them”. Samtidigt framhäver han att ultranationalism motsvarar be-
greppet radikalnationalism. Griffin, Nature of Fascism, 37. 
4 Terje Emberland, Religion og rase: nyhedenskap og nazisme i Norge 1933–1945 (Oslo: Hu-
manist, 2003), 14; Matthew Kott, ”Latvia’s Pērkonkrusts: Anti-German National Socialism in 
a Fascistogenic Milieu”, Fascism 4:2 (2015), 170–173. 
5 Se t.ex. Aaron Gillette, Racial Theories in Fascist Italy (London: Routledge, 2002); Thomas 
Schlemmer & Hans Woller, ”Der italienische Faschismus und die Juden 1922 bis 1945”, 
Viertaljahrshefte für Zeitgeschichte 53:2 (2005), 165–201; Salvatore Garau, ”Between ’Spirit’ 
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konstituerande ideologisk komponent medan andra tillskriver den en sekundär 
roll. En nationalsocialistisk hållning innebär i regel att tillägna sig ett antise-
mitiskt konspiracistiskt tankegods, utifrån vilket de anser judar vara en demo-
nisk kraft som måste besegras för att en ny fascistisk era ska kunna ta vid.1  

Ett genomgående inslag i nationalsocialismen är att dess anhängare betrak-
tar den som en världsåskådning. Tidigare forskning framhåller att det beror på 
att historiska såväl som samtida nationalsocialister varit av uppfattningen att 
nationalsocialismen är överordnad allt som gäller den världsliga tillvaron, från 
politik och ekonomi till kultur, trosläror och historia.2 Våren 1937 gjorde Sä-
kerhetspolisen en liknande bedömning när den noterade att nationalsocialister 
i Sverige ansåg sig företräda en ”total världsåskådning” eftersom den, enligt 
nationalsocialistisk uppfattning, gjorde anspråk på att vara ”allenarådande på 
alla områden inom det mänskliga livet”.3 Hur NSAP/SSS förstod nationalsoci-
alismen utgör ett exempel bland flera på detta. Partiet ansåg att nationalsoci-
alismen var en världsåskådning och en livsåskådning. Det använde dessa två 
begrepp synonymt. Partiet hävdade att nationalsocialismen var en världså-
skådning för ”den nordiska folkstammens överlevnad” och att det var möjligt 
att bygga upp och fullborda detta föreställda folks andliga och kroppsliga liv 
kring denna världsåskådning.4 Det var i sådan anda dess partiledare Sven Olov 
Lindholm talade på ett partimöte i december 1933 när han framhöll att nation-
alsocialismen avsåg ”vårt folks existensberättigande och framtida livsuppgift” 
med anledning av att han ansåg att den utgjorde en ”moralisk revolution” och 
”blodets röst”.5 

Det ska dock noteras att nationalsocialism inte entydigt åsyftar den form av 
nationalsocialism som tog sig uttryck i Tyskland. Att hävda att det funnits 
endast en nationalsocialism medför att felaktigt betrakta nationalsocialister 

                               
and ’Science’: The Emergence of Italian Fascist Antisemitism through the 1920s and 1930s”, 
Holocaust Studies 15:1–2 (2009), 37–58; Thomas Schlemmer & Hans Woller, ”Essenz oder 
Konsequenz? Zur Bedeutung von Rassismus und Antisemitismus für den Faschismus”, i Der 
Faschismus in Europa: Wege der Forschung, red. Thomas Schlemmer & Hans Woller (Mün-
chen: Oldenbourg Wissenschaftsverlag, 2014), 123–144. 
1 Kallis, Genocide and Fascism, 117–122. 
2 Berggren, Blodets renhet, 159–160; Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 253. Adolf Hitler 
hävdade i Mein Kampf att en rasbaserad folklig världsåskådning (völkische Weltanschauung) 
erkänner mänsklighetens olika rasbaserade ”urelement”. Han föreslog att staten därför endast 
var ett medel för att uppnå målet att bevara människornas så kallade ”rasexistens” utan att för 
den delen betrakta de olika människoraserna som likvärdiga. Hitler, Mein Kampf, 420–421. 
3 RA 6:e roteln F I:6, Månadsrapport n:r 33, 16 mars – 15 april 1937, 18. 
4 Ebbe Ragnarsson Mark, ”Svenskt och germanskt”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:21 
(1933), 7; ”Nationalsocialismen en bekännelse till folket”, Den Svenske Nationalsocialisten 3:2 
(1935), 6; Per Dahlberg, ”I kamp för en världsåskådning”, Den Svenske Nationalsocialisten 
3:25 (1935), 5; Esse, ”Nationalsocialismen”, Den Svenske Nationalsocialisten 4:8 (1936), 4. 
5 RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Sven Olov Lindholms anförande ”Avslöjad Höger-
Marxistisk Sammansvärjning” på NSAP:s möte i Auditorium 1.12.1933. 



 

 43 

utanför Tyskland som NSDAP-kopior.1 Nationalsocialismen i Sverige växte 
exempelvis fram som en distinkt fascistisk permutation. Dess anhängare intog 
ett tvetydigt förhållningssätt till NSDAP genom att i olika utsträckning inspi-
reras av partiets världsuppfattning, metoder och politiska framfart samtidigt 
som de hävdade att nationalsocialismen var en svensk produkt.2 Att national-
socialister i Sverige var inspirerade av NSDAP:s politiska framfart framkom 
kanske tydligast efter 1933 års maktövertagande, vilket de generellt betraktade 
som en upptakt till ett revolutionärt brott med den då rådande samhällsord-
ningen.3 

Sammanfattningsvis inordnar jag nationalsocialism i en generisk fascistisk 
politisk familj. Generisk fascism inordnar jag i ett övergripande radikalnation-
alistiskt landskap, befolkat av aktörer kännetecknade av att söka knyta en 
nedärvd folkgemenskap till en geografisk plats. Nationalsocialister i Sverige 
inspirerades under mellankrigs- och krigsåren i olika utsträckning av det tyska 
NSDAP, inhemska traditioner och personer, rörelser och politiska partier i och 
utanför Sverige. Även om svenska nationalsocialister skiljde sig åt i flera av-
seenden delade de en gemensam vision om att fullborda nationens och/eller 
rasens revolutionära pånyttfödelse.4 
                               
1 Berggren, ”Swedish Fascism”, 395–396; Kunkeler, Making Fascism, 49–66. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 79–106; Berggren, ”Swedish Fascism”, 395–417; Lund-
berg, En idé större än döden, 18. 
3 ”Massorna skola resa sig mot judarna. Och då skall den nationalsocialistiska revolutionen 
slutgiltigt segra, icke blott i Tyskland utan i hela världen”, stod exempelvis att läsa i Nationen 
några månader efter NSDAP:s maktövertagande. ”Tysklands kamp är mänsklighetens befriel-
sekamp”, Nationen 9:6 (1933), 1. Kursiv i original.  
4 Den svenska nationalsocialismens framväxt och utveckling behandlas i Kapitel 2. 

Figur 1. Bild på Nationalsocialistiska Arbetarepartiet/Svensk Socialistisk Samlings partiledare 
Sven Olov Lindholm (1903–1998) i partiets teoretiska tidskrift Nationell Socialism år 1936 
med en kompletterande påminnelse om att partiet betraktade nationalsocialismen som mer än 
en politisk ideologi. Fotograf okänd. Kungliga biblioteket. 
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Ras 
Jag definierar ”ras” som föreställningar om att en avgränsad människogrupp 
påstås dela ett visst arv och/eller genealogi och vars biologiska och/eller soci-
ala verkligheter anses vara formade av kultur och/eller miljö.1 Definitionen 
öppnar för att förstå rasbegreppet som mer än biologiska föreställningar. Te-
ologiskt förankrade förståelser av ras föregår ett biologiskt rasbegrepp med 
flera århundraden.2 Sådan utgångspunkt är central för att förstå hur kristna 
nationalsocialister i Sverige konstruerade kategorin kristen såsom markör för 
en så kallad germansk, nordisk eller arisk rastillhörighet i relation till en för-
ment judaiserad eller besudlad kristendom. 

Anya Topolski föreslår termen ”the race-religion constellation” för att ur-
skilja de praktiker genom vilka människor blivit klassificerade i raser enligt 
kategorier som numera är associerade med begreppet religion.3 Angreppssättet 
öppnar för att identifiera idéhistoriska kontinuiteter. Agitationer mot muslimer 
på den europeiska kontinenten från katolska truppers återerövring av den ibe-
riska halvön, vilken genomfördes stegvis från norr till söder från slutet av 700-
talet till slutet av 1400-talet, till samtidens antimuslimska retorik är ett exem-
pel.4 Den europeiska kontinentens långa antisemitiska tradition är ett annat. 
Anklagelser om att judar sammansvärjt mot andra länders kultur och påståen-
den om att de utnyttjat dess invånare genom ocker sträcker sig åtminstone till-
baka till 1200-talet.5 En rasideologiskt grundad antisemitism, delvis baserad 
på liknande konspiracistiska idéer, började framträda först under 1800-talets 
början och intensifierades på 1870-talet.6 ”Semitismen” började då användas 
från olika politiskt håll som påstådd orsak till framväxande samhällsfenomen, 
såsom kapitalism, pressfrihet, socialism, en borgerligt liberal samhällsstruktur 
och individuell frihet.7 

                               
1 Gustaf Forsell, ”Blood, Cross and Flag: The Influence of Race on Ku Klux Klan Theology in 
the 1920s”, Politics, Religion & Ideology 21:3 (2020), 271. Jmf Marius Turda & Maria Sophia 
Quine, Historicizing Race (London: Bloomsbury Academic, 2018), 1. 
2 David Nirenberg, ”Race and the Middle Ages: The Case of Spain and Its Jews”, i Rereading 
the Black Legend: The Discourses of Religious and Racial Difference in the Reinaissance Em-
pires, red. Margaret R. Greer, Walter D. Mignolo & Maureen Quilligan (Chicago: The Univer-
sity of Chicago Press, 2007), 74–87; Francisco Bethencourt, Racisms: From the Crusades to 
the Twentieth Century (Princeton: Princeton University Press, 2013). 
3 Anya Topolski, ”The Race-Religion Constellation: A European Contribution to the Critical 
Philosophy of Race”, Critical Philosophy of Race 6:1 (2018), 58–81. Se också Mattias Gardell, 
”Att sortera människor: rasklassificeringens historia”, i Att mäta rasism, red. Edda Manga et al. 
(Norsborg: Mångkulturellt centrum, 2022), 34–38. 
4 Bethencourt, Racisms, 138–151; Mattias Gardell, Islamofobi (Stockholm: Leopard, 2011); 
Anya Topolski, ”The Dangerous Discourse of the ’Judaeo-Christian’ Myth: Masking the Race-
Religion Constellation in Europe”, Patterns of Prejudice 54:1–2 (2020), 71–90. 
5 Trond Berg Eriksen, Håkon Harket & Einhart Lorenz, Judehatets svarta bok: antisemitismens 
historia från antiken till i dag (Stockholm: Albert Bonnier, 2008), 65–77. 
6 Eriksen, Harket & Lorenz, Judehatets svarta bok, 13. 
7 Eriksen, Harket & Lorenz, Judehatets svarta bok, 278. 
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Biologiskt förankrade föreställningar om vad som senare blev kallat ”ras” 
började inträda i naturvetenskaperna under 1700-talet. Carl von Linné (1707–
1778) klassificerade människan i fyra ”varieteter” i sin inflytelserika Systema 
Naturæ (1735). Han ansåg att européer var ”vita”, amerikaner ”röda”, asiater 
”mörka” och afrikaner ”svarta”.1 En process av att klassificera människor i 
olika raser – vilket inte nödvändigtvis sammanföll med den lingvistiska ter-
men ”ras” historia – intensifierades sedan under det efterföljande seklet där 
rasbegreppet började fyllas med olika innehåll.2 Mot denna bakgrund har 
framväxten och sedan etableringen av olika rasteorier blivit förklarad i ljuset 
av modernitetens framväxt. Det beror på att moderniteten ”opened up new 
areas of enquiry to science and empowered empirical research to seek wider, 
more ’total’ explanations of human problems”.3 Forskare från flera och ofta 
nybildade ämnesdiscipliner, såsom psykologi, antropologi och sociologi,4 la-
borerade med rasbegreppet och var åtminstone delvis präglade av rivallise-
rande nationella narrativ såväl som transnationella konflikter om hegemoni.5 

I takt med att rasteorier blev etablerade inom skilda akademiska discipliner 
gjorde sådana uppfattningar sitt intåg i Sverige under 1800-talet för att sedan 
bli institutionaliserade under 1920-talet. Teorierna blev särskilt framträdande 
inom den fysiska antropologin. Anders Retzius (1796–1860) blev en framträ-
dande gestalt för denna ämnesdisciplin i och utanför Sverige genom den me-
tod han utvecklade om att indela människor i ”kortskallar” och ”långskallar” 
utifrån att mäta skallens höjd i förhållande till dess bredd.6 Gustaf Retzius 
(1842–1919) byggde vidare på sin fars idéer men rörde sig med tiden alltmer 
i rasbiologisk riktning.7 Rasideologiska föreställningar om att svenska folket 
ingick i en så kallad nordisk eller germansk ras hotad av framför allt 
                               
1 Linné tillskrev varieteterna olika fysiska och psykologiska attribut. Amerikaner definierade 
han som kopparfärgade och koleriska med svart, stripigt och tjockt hår, breda näsborrar och 
hårt ansikte. Asiater beskrev han som melankoliska, högdragna och giriga med svart hår och 
mörka ögon. Afrikaner menade han var svarta, flegmatiska och avslappnade med krulligt svart 
hår, silkig hy och platt näsa. Européer, slutligen, definierade han som rättvisa och förtröstans-
fulla, muskulösa, kreativa och skarpsinniga, med böljande ljust eller brunt hår och blå ögon. 
Bethencourt, Racisms, 252–253. 
2 Kallis, Genocide and Fascism, 49–55. 
3 Kallis, Genocide and Fascism, 56. 
4 Turda & Quine, Historicizing Race, 24–25; Hugh McLeod, ”Revolutions and the Church: The 
New Era of Modernity”, i History of Global Christianity, Volume II: History of Christianity in 
the 19th Century, red. Jens Holger Schjørring & Norman A. Hjelm (Leiden: Brill, 2017), 52. 
5 John Jackson & Nadine Weidman, Race, Racism, and Science (New Brunswick: Rutgers Uni-
versity Press, 2006); Thomas McCarthy, Race, Empire, and the Idea of Human Development 
(Cambridge: Cambridge University Press, 2009); Marius Turda, Modernism and Eugenics 
(London: Palgrave MacMillan, 2010). 
6 Maja Hagerman, Det rena landet: om konsten att uppfinna sina förfäder (Stockholm: Prisma, 
2006), 167–170. 
7 Hagerman, Det rena landet, 334–350, 358–360. Ett exempel på rasbiologins successiva eta-
blering i Sverige under 1910-talet var den statligt sanktionerade antiziganism som formalisera-
des genom 1914 års invandringsförbud mot romer, upphävt 1954. Historisk och samtida svensk 
antiziganism analyseras i Jan Selling, Svensk antiziganism: fördomens kontinuitet och föränd-
ringens förutsättningar, nyutgåva (Ormaryd: Östkultur, 2014). 



 

 46 

rasblandning institutionaliserades 1921 när riksdagen beslutade närmast en-
hälligt att öppna ett rasbiologiskt institut i Uppsala. Det slog upp portarna på 
nyåret 1922 under det officiella namnet Statens institut för rasbiologi. Institu-
tet stod under de första verksamhetsåren under ledning av Herman Lundborg 
(1868–1943), som kort efter institutets inrättande visade sig vara välvilligt in-
ställd till antisemitiska och nationalsocialistiska idéer.1 Institutet som sådant 
var inte nationalsocialistiskt orienterat.2 Flera av institutets publikationer 
lovordades nationellt och internationellt. Institutets internationella ryktbarhet 
illustreras av att Hans F. K. Günther (1891–1968), senare en framträdande 
rasforskare i det nationalsocialistiska Tyskland, var verksam vid institutet som 
gästforskare under 1920-talets första år.3 

Günthers rasideologiska idékomplex ingick i en lång kontinuitet av raside-
ologiskt tänkande avsett att framhålla att nordiska folk utgjorde en överlägsen 
folkgrupp och är därför centralt att kortfattat beskriva. Det beror på att nation-
alsocialister i Norden inkorporerade hans idéer om en överlägsen nordisk ras 
i sina självförståelser.4 Enligt Günther existerade det fem raser: nordisk, väst-
lig, dinarisk, östlig och baltisk.5 När han under 1920-talet utvecklade denna 
raskategorisering i verk såsom Rassenkunde des deutschen Volkes (1922) och 
Der nordische Gedanke unter den Deutschen (1925) var Günther en framträ-
dande gestalt i ”den nordiska rörelsen” (die nordische Bewegung).6 Den nor-
diska rörelsen utgick från vad som då kallades den nordiska tanken (nordische 
Gedanke).7 Denna tanke var, med viss inbördes variation, kännetecknad av 
föreställningar om den nordiska rasens ojämförliga och oersättliga värde men 
                               
1 Att Lundborg var antisemit och en tidig sympatisör till en nationalsocialistisk världsåskådning 
framgår av ett brev daterat den 19 september 1924 som han skickade till Sigurd Furugård, som 
tidigare samma år inrättade Svenska Nationalsocialistiska Frihetsförbundet tillsammans med 
sina bröder Gunnar och Birger. Herman Lundborg till Sigurd Furugård 19.9.1924, citerat i Maja 
Hagerman, Käraste Herman: rasbiologen Herman Lundborgs gåta, pocketuppl. (Stockholm: 
Norstedts, 2016), 241–242. 
2 Gunnar Broberg, Statlig rasforskning: en historik över Rasbiologiska institutet (Lund: Avdel-
ningen för idé- och lärdomshistoria, Lunds universitet, 2002). 
3 Hagerman, Det rena landet, 370–376. 
4 Hans-Jürgen Lutzhöft, Der Nordische Gedanke in Deutschland 1920–1940 (Stuttgart: Ernst 
Klett, 1972), 328–336; Hagerman, Det rena landet, 376–377. 
5 Birgitta Almgren, Jan Hecker-Stampehl & Ernst Piper, ”Alfred Rosenberg und die Nordische 
Gesellschaft: Der ’nordische Gedanke’ in Theorie und Praxis”, Nordeuropaforum 18:2 (2008), 
9–10; Turda & Quine, Historicizing Race, 94. 
6 Nicola Karcher, ”Schirmorganisation der Nordischen Bewegung: Der Nordische Ring und 
seine Repräsentanten in Norwegen”, NordeuropaForum 19:1 (2009), 12. 
7 De idéhistoriska rötterna till den så kallade nordiska tanken kan spåras åtminstone till filosofen 
Johann Gottfried Herder (1744–1803), som i flera av sina skrifter betonade att folk är karakte-
riserade av en språklig-kulturell blodsgemenskap. Carl Müller Frøland, Nazismens idéunivers 
(Oslo: Vidarforlaget, 2018), 54–55. Den fransk-ryske antropologen Joseph Deniker (1852–
1918) utvecklade sedan kategorin nordisk ras i Les races et les peuples de la terre (1900). De-
niker identifierade totalt sex människoraser – nordisk, östlig, iberisk, västlig, atlant-medelhav-
slig och adriatisk/dinarisk – och fyra till dem relaterade underraser: subnordisk, vistulisk, nord-
västlig och subadriatisk. Denikers raskategorier kom att influera den rasindelning Günther ut-
vecklade under framför allt 1920-talet. Almgren, Hecker-Stampehl & Piper, ”Alfred Rosen-
berg”, 9–10; Turda & Quine, Historicizing Race, 94.  



 

 47 

att den hotades av undergång och att denna undergång påstods innebära slutet 
för all västerländsk kultur samt att det var både en nödvändighet och princi-
piell möjlighet att motverka den nordiska rasens undergång. Företrädare för 
den nordiska tanken, i huvudsak Günther, Ludwig Ferdinand Clauss (1892–
1974) och Richard Walther Darré (1895–1953), menade att undergång innebar 
att den nordiska rasens överlägsenhet skulle gå förlorad med dess ”rasdöd” 
(Rassetod) som följd.1 Den nordiska rörelsen var dock oenhetlig och det tvis-
tades internt om huruvida ordet folk (Volk) utgjorde en biologisk eller andlig 
enhet samt om folket var att förstå som en rasgemenskap överordnad nations-
tillhörighet eller inordnad i då rådande nationsgränser.2 

Teorin om en nordisk ras, vars företrädare hävdade med vissa skillnader att 
den hade sitt ursprung i norra eller centrala Europa,3 var inte den enda då eta-
blerade rasteorin. Kategorierna ”arisk” respektive ”germansk” var andra raste-
oretiska förslag. Förekomsten av olika kategorier för hur den förment över-
lägsna ”vita” rasen skulle benämnas berodde i huvudsak på att europeiska och 
nordamerikanska forskare som uppehöll sig vid begreppet ras var oense om 
var denna ras hade sitt ursprung. De som förespråkade kategorin arisk – en 
etymologisk härledning av det vediska ordet ārya (ädel)4 – hävdade generellt 
att den hade sitt ursprung i ett förhistoriskt Indien.5 Kategorin germansk är 
svårare att precisera eftersom den tenderade att vara relaterad till kategorierna 
arisk och, i störst utsträckning, nordisk. Beteckningarna germansk och nordisk 
var ofta innehållsmässigt identiska.6 Ett exempel var att den brittisk-tyske po-
litiske filosofen och skribenten Houston Stewart Chamberlain (1855–1927) 
förankrade ”ariskhet” och ”nordicism” i idéer om germansk överlägsenhet.7 

Diskussioner om en nordisk ras förekom inte bara i akademiska kretsar. De 
utgjorde till exempel ett viktigt inslag i den mycket löst organiserade völkisch-
rörelsen som växte fram i Tyskland och Österrike efter Tysklands enande år 
1871.8 Det förekom emellertid att forskare antingen ingick i eller samarbetade 

                               
1 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 17. 
2 Stefan Breuer, ”Der Streit um den ’nordischen Gedanken’ in der völkischen Bewegung”, 
Zeitschrift für Religions- und Geistesgeschichte 62:1 (2010), 1–27. 
3 Stefan Breuer, Die Nordische Bewegung in der Weimarer Republik (Wiesbaden: Harrasso-
witz, 2018). 
4 Laurie L. Patton, ”Cosmic Men and Fluid Exchanges: Myths of Ārya, Varṇa, and Jāti in the 
Hindu Tradition”, i Religion and the Creation of Race and Ethnicity: An Introduction, red. 
Craig R. Prentiss (New York: New York University Press, 2003), 182. 
5 Stefan Arvidsson, Ariska idoler: den indoeuropeiska mytologin som ideologi och vetenskap 
(Stockholm: Symposion, 2000), 55–65. För en bakgrundsteckning, se James P. Mallory, In 
Search of the Indo-Europeans: Language, Archaeology and Myth (London: Thames and Hud-
son, 1989). 
6 Nicola Karcher, Kampen om skolen: nazifisering og lærernes motstand i det okkuperte Norge 
(Oslo: Dreyer, 2018), 24. 
7 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 83–84; Kallis, Genocide and Fascism, 61–62. 
8 För översikter om völkisch-rörelsen, se Uwe Puschner, Walter Schmitz & Justus H. Ulbricht 
(red.), Handbuch zur ”Völkischen Bewegung” 1871–1918 (München: K. G. Saur, 1996); Uwe 
Puschner, Die völkische Bewegung im wilhelminischen Kaiserreich: Sprache – Rasse – 
Religion (Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2001). 
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med aktörer som ingick i völkisch-rörelsen.1 Jag lägger viss betoning på denna 
rörelse av två anledningar. För det första påpekar tidigare studier att NSDAP 
utgjorde det starkaste politiska partiet av dem vars idégods till stora delar var 
baserat på völkisch-rörelsens idéer.2 Det ska dock noteras att tyska aktörer 
inom denna rörelse över tid intog varierande förhållningssätt till nationalsoci-
alismen, inklusive dem som avfärdade en nationalsocialistisk världsåskåd-
ning.3 För det andra var representanter för den tidiga nationalsocialismen i 
Sverige inspirerade av völkisch-rörelsens idéer och stiftade bekantskaper med 
några av dess företrädare.4  

Völkisch-rörelsens övergripande idégods var kännetecknat av rasideologisk 
nationalromantik. Den agiterade mot samtida sociala, kulturella och politiska 
förändringsprocesser, såsom industrialisering, urbanisering, individualism, 
kapitalism, socialism, ”internationalism” och demokratins utbredning.5 Att 
den var löst organiserad berodde på att det trots vissa grundövertygelser – sär-
skilt idén om att ras var det centrala elementet som avgjorde ödet – förelåg 
vissa idémässiga skillnader, med följd att rörelsens världsbild aldrig kunde bli 
formulerad som en enhetlig, systematisk och allmänt bindande ideologi.6 Ett 
exempel på detta var hur aktörer inom völkisch-rörelsen uppvisade varierande 
förhållningssätt till antisemitism. Idén om en överlägsen men hotad nordisk 
ras genomsyrade rörelsens tankemönster,7 men innefattade bara emellanåt 
antisemitiska föreställningar. Efter första världskriget tenderade völkisch-ide-
ologiska aktörer att anklaga judar för att ha bidragit till Tysklands krigsneder-
lag.8 Antisemitism blev dock aldrig en nyckelidé inom rörelsen. Hans-Jürgen 
Lutzhöft framhåller till exempel att Ludwig Ferdinand Clauss inte var antise-
mit i ordets allmänna betydelse medan Hans F. K. Günther hävdade att judar 
inte ingick i det tyska folket.9 

                               
1 Ingo Wiwjorra, ”Die deutsche Vorgeschichtsforschung und ihr Verhältnis zu Nationalismus 
und Rassismus”, i Handbuch zur ”Völkischen Bewegung” 1871–1918, red. Uwe Puschner, 
Walter Schmitz & Justus H. Ulbricht (München: K. G. Saur, 1996), 186–207; Debora Dusse, 
”Grundzüge der Erforschung germanischer Religion in der Zeit des Nationalsozialismus”, i Die 
völkisch-religiöse Bewegung im Nationalsozialismus: eine Beziehungs- und Konfliktgeschichte, 
red. Uwe Puschner & Clemens Vollnhals (Göttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2012), 417–
435. 
2 Günter Hartung, ”Völkische Ideologie”, i Handbuch zur ”Völkischen Bewegung” 1871–1918, 
red. Uwe Puschner, Walter Schmitz & Justus H. Ulbricht (München: K. G. Saur, 1996), 22–23. 
3 Paxton, Anatomy of Fascism, 38–39. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 79–80; Berggren, Blodets renhet, 122–125. 
5 Uwe Puschner, ”Mehr als ein Adjektiv. Völkisch: Bewegung, Weltanschauung, Traditionen”, 
i Der Nachlass Paul de Lagarde: Orientalische Netzwerke und antisemitische Verflechtungen, 
red. Heike Behlmer, Thomas L. Gertzen & Orell Witthuhn (Berlin: De Gruyter, 2022), 129–
131. 
6 Karcher, ”Schirmorganisation”, 8. 
7 Nicola Karcher, ”National Socialisms in Clinch: The Case of Norwegian National Socialists 
in Interwar Norway”, i Nordic Fascism: Fragments of an Entangled History, red. Nicola 
Karcher & Markus Lundström (Abingdon: Routledge, 2022), 53.  
8 Puschner, ”Mehr als ein Adjektiv”, 139. 
9 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 23, 129, 143–144. 
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Rasideologi och antisemitism utgjorde i idémässigt avseende völkisch-rö-
relsens två centrala beståndsdelar.1 De utgör också väsentliga inslag i hur jag 
förstår en nationalsocialistisk världsåskådning. Mot bakgrund av att jag defi-
nierat vad jag avser med begreppet ”ras” och kortfattat redogjort för hur det 
utvecklats över tid vänder jag mig till hur antisemitism och det konspiracist-
iska idékomplex som omgärdar det förstås i denna studie. 

Antisemitism och antisemitisk konspiracism 
Jag tillämpar begreppen antisemitism och antisemitisk konspiracism för att 
ringa in nationalsocialisters agitationer mot judar och personer de ansåg vara 
judar. Nationalsocialister i Sverige gjorde ofta en distinktion mellan ”andliga” 
och ”biologiska” judar. Så kallade andliga judar avsåg politiska fiender, vilka 
nationalsocialister ansåg vara ”förgiftade av judisk mentalitet och moral”.2 Ett 
exempel på hur sådana idéer kunde ta sig uttryck var hur SNSP uppfattade 
släkten Wallenberg: 

Huruvida släkten Wallenberg är judisk eller icke, kan vi icke klart svara på. 
Om där finnes judiskt blod i släkten, så är det i varje fall mycket ringa. Men 
denna stora bankirsläkt tänker och handlar som judar och står i mycket intima 
förbindelser med judiska finanshus, och det är för oss utslagsgivande, när vi 
bedöma dem. Ty vårt anfall gäller ju icke bara judiska kapitalister utan var och 
en som handlar i strid mot folkgemenskapens intressen.3 

Agitationer mot judar förekom också utanför nationalsocialistiska samman-
hang i mellankrigs- och krigsårens Sverige.4 I det följande redogör jag för hur 
jag förstår antisemitism och antisemitisk konspiracism inom ramen för den 
här studien. 

Begreppet antisemitism är intimt sammanvävt med rasbegreppets biologi-
sering under 1800-talets andra hälft. Den tyske journalisten Wilhelm Marr 
(1819–1904), som inrättade rörelsen Die Antisemitenliga under 1870-talet, är 
ofta betraktad som den som myntade begreppet.5 Han ingick däremot i en bre-
dare strömning som företrädde ett antisemitiskt idékomplex i Tyskland.6 Marr 
                               
1 Hartung, ”Völkische Ideologie”, 22. 
2 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 322–324. 
3 RA 6:e roteln F I:17, Ställföreträdande Riksledaren till Jan Falk 8.1.1932. Understrykning i 
original. 
4 Andersson, En jude är en jude är en jude; Berggren, Blodets renhet, 54–58. Konservativa, 
kyrkliga och socialdemokratiska debatter om den så kallade judefrågan undersöks i Bachner, 
”Judefrågan”, 59–298. 
5 Ali Rattansi, Racism: A Very Short Introduction (New York: Oxford University Press, 2007), 
5–6; Claudia Bruns, ”Toward a Transnational History of Racism: Wilhelm Marr and the Inter-
relationships between Colonial Racism and German Anti-Semitism”, i Racism in the Modern 
World: Historical Perspectives on Cultural Transfer and Adaption, red. Manfred Berg & Simon 
Wendt (New York: Berghahn, 2014), 124. 
6 Werner Bergmann, ”Völkischer Antisemitismus im Kaiserreich”, i Handbuch zur ”Völkischen 
Bewegung” 1871–1918, red. Uwe Puschner, Walter Schmitz & Justus H. Ulbricht (Berlin: Saur, 
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avsåg med begreppet antisemitism markera kulturella, ekonomiska, sociala, 
politiska och rasbaserade skiljelinjer mellan judar och så kallade germanska 
folk.1 Därutöver föreslog han att begreppet innebar en distansmarkör gentemot 
konfessionellt underbyggd antisemitism, karakteriserad av att beskylla judar 
för att vara Jesu mördare.2 

Fenomenet antisemitism har en betydligt längre förhistoria. Marr skapade 
varken begreppsbildningens rasideologiska tankefigurer eller dess övergri-
pande idégods. Ett exempel var att judar under 1200- och 1300-talen blev an-
klagade för att utföra ritualmord, förgifta brunnar, sprida pest och samman-
svärja mot värdlandets kultur.3 Ett annat exempel var att Martin Luther ut-
tryckte liknande idéer några århundraden senare när han hävdade i Von den 
Juden und ihren Lügen (1543) att judar var ”ockrare”, ”parasiter” och ”giftor-
mar”.4 Luther var även personligen aktiv när det gällde att fördriva judar från 
Sachsen, Brandenburg och Schlesien.5 Några av Upplysningens mera framträ-
dande filosofer, såsom Voltaire (François-Marie Arouet, 1694–1778) och Im-
manuel Kant (1724–1804) påstod i sin tur att vad de ansåg vara judarnas strä-
van efter särställning stred mot ”förnuftets allmakt”.6 

Antisemitism är i flera avseenden en problematisk term. Det beror på att 
”semitisk” är ett språkvetenskapligt begrepp som inkluderar hebreiska, ara-
biska och arameiska. I lingvistiskt avseende borde antisemitism följaktligen 
beteckna ”en negativ inställning till folk som talar semitiska språk eller en 
negativ inställning till språken i sig”.7 Trots antisemitismens lingvistiska kon-
notationer har begreppet i praktiken sedan 1870-talet avsett negativa inställ-
ningar till judar och/eller judendom i någon form. Nationalsocialister i Sverige 
uppvisade emellanåt medvetenhet om att klassificeringen ”semitisk” hade sin 
bakgrund i den lingvistiska ämnesdisciplinen. År 1941 betonade signaturen 
Hugin i Den Svenske Folksocialisten att NSAP/SSS endast riktade sig mot 
judar i sin antisemitism och inte mot hela den ”semitiska rasen”.8 

En rad definitioner av antisemitism har utarbetats inom humanistiska och 
samhällsvetenskapliga ämnesdiscipliner.9 Flera är för begränsade och bortser 
från att antisemitism omfattar föreställningar och tankefigurer som omsätts i 
handling. Definitionerna tenderar att förklara antisemitism som antingen 
                               
1996), 449–463; Stefan Breuer, ”Von der antisemitischen zur völkischen Bewegung”, Aschke-
nas: Zeitschrift für Geschichte und Kultur der Juden 15:2 (2005), 499–534. 
1 Se t.ex. Wilhelm Marr, Der Sieg des Judenthums über das Germanenthum: Vom nicht con-
fessionellen Standpunkt aus betrachtet, 6 uppl. (Bern: Rudolph Costenoble, 1879). 
2 Kallis, Genocide and Fascism, 116–117; Berggren, Blodets renhet, 21–22; Eriksen, Harket & 
Lorenz, Judehatets svarta bok, 277–278. 
3 Eriksen, Harket & Lorenz, Judehatets svarta bok, 65–77. 
4 Eriksen, Harket & Lorenz, Judehatets svarta bok, 105–107. 
5 Eriksen, Harket & Lorenz, Judehatets svarta bok, 108. 
6 Eriksen, Harket & Lorenz, Judehatets svarta bok, 139. 
7 Berggren, Blodets renhet, 22.  
8 Hugin, ”Antisemitismen”, Den Svenske Folksocialisten 9:51–52 (1941), 10. 
9 Se redogörelser i Berggren, Blodets renhet, 22–26; Eriksen, Harket & Lorenz, Judehatets 
svarta bok, 7–10; Bachner, ”Judefrågan”, 27–33. 
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tankefigur eller handling. Jag tillämpar Helen Feins definition, enligt vilken 
antisemitism kan förstås som både teori och praktik, föreställningar och hand-
lingsmönster. Hon skriver: 

I propose to define antisemitism as a persisting latent structure of hostile be-
liefs towards Jews as a collectivity manifested in individuals as attitudes, and 
in culture as myths, ideology, folklore, and imagery, and in actions – social 
and legal discrimination, political mobilization against the Jews, and collective 
or state violence – which results in and/or is designed to distance, displace, or 
destroy Jews as Jews. (Herein, it is assumed that Jews are people who are so-
cially labeled as Jews as well as people who identify themselves as Jews, re-
gardless of the basis of ascription).1 

Utöver att fånga antisemitism som tankefigur och handling bidrar Feins defi-
nition med att den inte gör skillnad på rasbaserade, teologiska och politiska 
varianter av antisemitism.2  Termen antisemitism är därmed möjlig att tillämpa 
på ett mera övergripande sätt för att beteckna tankemönster, beteenden och 
handlingar riktade mot judar som ett kollektiv i syfte att antingen distansera, 
tränga undan eller förinta judar endast på grundvalar att de är eller antas vara 
judar. Slavoj Žižek föreslår ett liknande synsätt genom att hävda att en persons 
första steg in i ett antisemitiskt idégods är att använda signifikanten ”jude” 
som kluster för vissa karaktärsdrag, såsom rovgirighet, pengalystnad och an-
defattighet. Mot sådan bakgrund föreslår han att fullskalig antisemitism avser 
en idémässig process genom vilken sådana karaktärsdrag blir essentialistiska 
markörer. Det medför föreställningar om att ”de” är som de ”är” på grund av 
att de är eller antas vara judar.3  

Feins definition är av betydelse för den här studien av två anledningar. För 
det första är det den jag utgår ifrån gällande antisemitism såsom begrepp och 
fenomen. För det andra belyser den att ”konspiracism” är en förutsättning för 
ett antisemitiskt idégods. Det framkommer också i Žižeks reflektion kring vad 
han betecknar som fullskalig antisemitism. Det är den konspiracistiska bilden 
av judar såsom rovgiriga materialister och drivna av strävan efter världsherra-
välde som demonologiserar dels judar som kollektiv, dels personer som antas 
vara judar.4  

Antisemitisk konspiracism utgör mitt andra analytiska begrepp för att ringa 
in nationalsocialisters agitationer mot judar eller personer de ansåg vara judar. 
Konspiracism åsyftar verklighetsuppfattningar enligt vilka världen anses vara 
kontrollerad av konspirationer. Michael Barkun summerar sådana 
                               
1 Helen Fein, ”Dimensions of Antisemitism: Attitudes, Collective Accusations, and Actions”, i 
The Persisting Question: Sociological Perspectives and Social Contexts of Modern Antisemi-
tism, red. Helen Fein (Berlin: De Gruyter, 1987), 67. Kursivering i original. 
2 Fein, ”Dimensions of Antisemitism”, 69. 
3 Slavoj Žižek, The Sublime Object of Ideology (London: Verso, 1989), 106–107. 
4 För antisemitisk konspiracism i det nationalsocialistiska Tyskland, se Jeffrey Herf, The Jewish 
Enemy: Nazi Propaganda during World War II and the Holocaust (Cambridge, MA: The Belk-
nap Press of Harvard University Press, 2006). 



 

 52 

verklighetsuppfattningar utifrån en tredelad princip om att ”ingenting inträffar 
av en slump”, att ”ingenting är som det verkar” och att ”allting hör samman”.1 
Preciseringen ”antisemitisk konspiracism” avser föreställningar om att dessa 
konspirationer på ett eller annat sätt påstås vara orkestrerade av judar.2 Det 
innebär att konspiracism inte förutsätter antisemitism. Ett konspiracistiskt 
idégods kan också vara antisocialistiskt, antiborgerligt och antifrimureriskt.3 
Antisemitism förutsätter däremot i olika utsträckning inslag av konspiracism. 
På liknande sätt som judar under 1200- och 1300-talen blev anklagade för att 
utföra ritualmord och förgifta brunnar har de sedan framför allt 1800-talets 
andra hälft blivit beskyllda för att eftersträva ett så kallat världsherravälde ge-
nom att sammansvärja mot ”kristna”, ”ariska” eller ”nationella” civilisationer 
och gemenskaper. Liknande exempel framträder åtskilliga gånger i den här 
studien. 

Nordiska fascismforskare föreslår att en konspiracistisk åskådning utgörs 
av fem element.4 Det första är ”intentionalism” med anledning av att en kon-
spiracistisk åskådning utelämnar utrymme för slump och strukturella krafter. 
I stället blir alla oönskade processer tolkade som ett resultat av ondskefulla 
aktörers medvetna men hemliga planer. Det andra är ”illusionella mönsteri-
genkänningar” (illusional pattern-recognition), enligt vilka fragmenterade in-
formationskällor och orelaterade händelser blir sammanlänkade och tolkade 
som en konspirations hemliga avsikter. Det tredje elementet som känneteck-
nar en konspiracistisk åskådning är ”misstro mot epistemiska auktoriteter” ef-
tersom de påstås vara konspirationens redskap. För det fjärde tenderar ”stig-
matiserad kunskap” – teorier och påståenden som blivit avfärdade av etable-
rade samhällsinstitutioner – att bli inkorporerad i en konspiracistisk åskåd-
ning. För det femte, slutligen, är en konspiracistisk åskådning kännetecknad 
av att vara ett stängt och självrefererande monologiskt trossystem, enligt vilket 
en konspiracistisk idé tjänar som bevis för andra konspiracistiska idéproces-
ser. 

Jag tillämpar begreppen antisemitism och antisemitisk konspiracism på två 
olika nivåer. Med antisemitism avser jag tankemönster och handlingar som 
aktörer – i det här fallet nationalsocialister – riktade mot judar som ett kollek-
tiv i syfte att antingen distansera, tränga undan eller förinta judar endast på 
grundvalar att de är eller antas vara judar. Med antisemitisk konspiracism av-
ser jag föreställningar om att olika föreställda konspirationer på ett eller annat 
                               
1 Michael Barkun, A Culture of Conspiracy: Apocalyptic Visions in Contemporary America 
(Berkeley: University of California Press, 2003). 
2 Sofie Lene Bak et al., ”Early Nordic Fascism and Antisemitic Conspiracism”, i Nordic Fas-
cism: Fragments of an Entangled History, red. Nicola Karcher & Markus Lundström (Abing-
don: Routledge, 2022), 20–21. 
3 Nordiska fascismforskare föreslår att en av anledningarna till Sions Vises Protokolls framgång 
var dess vaghet. Bokens dystopiska och antimoderna innehåll bidrog till att den kunde läsas 
som antifrimurerisk, antiockult, antiliberal och antisocialistisk. Bak et al., ”Early Nordic Fasc-
ism”, 21. 
4 Bak et al., ”Early Nordic Fascism”, 20. 
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sätt påstås vara orkestrerade av judar. Företrädare för antisemitisk konspi-
racism underbygger sådana föreställningar genom att utelämna utrymme för 
slump och strukturella krafter, de sammanlänkar fragmenterade informations-
källor och orelaterade händelser, betraktar samhällsorgan och representanter 
för dessa organ som konspirationens redskap, inkorporerar teorier och påstå-
enden som blivit avfärdade av etablerade samhällsinstitutioner samt anknyter 
till andra konspiracistiska idéer som anses bekräfta den egna tesen. På sådana 
grunder var det möjligt för nationalsocialister i Sverige att hävda att vad de 
ansåg vara konspirationer om att förgöra den svenska eller ”germanska” sam-
hällsordningen på ett eller annat sätt var orkestrerade av judar. 

Källmaterialet 
För att undersöka svenska nationalsocialisters idéer om kristendom – i vilka 
antisemitism och föreställningar om ras var återkommande inslag – använder 
jag mig av ett omfattande källmaterial. Det utgörs av tryckta och otryckta käl-
lor: tidningar, tidskrifter, partiprogram, pamfletter och andra småskrifter, 
brev, böcker, dagböcker, protokoll, artikel- och programutkast, riksdagsmot-
ioner och -propositioner, offentliga utredningar och polisiärt material. Käl-
lorna har identifierats genom en noggrann urvalsprocess. De fyller olika funkt-
ioner i den här undersökningen och bidrar tillsammans med att besvara studi-
ens frågeställningar. Jag inleder med att redogöra för de källtyper jag arbetar 
med. Sedan diskuterar jag den materialmässiga urvalsprocessen. Därefter pre-
senterar jag de analyserade tryckta och otryckta källorna. 

Källtyper 
Det material som ligger till grund för denna studie utgörs av olika källtyper. 
Det är därför av vikt att reflektera kring hur jag kategoriserar dem och hur jag 
värderar relationen mellan dem. Det är centralt när jag sedan redogör för vilket 
urval jag gör, vilka tryckta och otryckta källor jag identifierat och hur jag me-
todiskt arbetar med materialet. 

Jag gör en distinktion mellan offentligt, semi-offentligt, internt och privat 
material.1 Offentligt material avser här material som var allmänheten tillgäng-
ligt, såsom offentliga utredningar, riksdagsmotioner och -propositioner och 
nationellt bland allmänheten spridda tidningar. Semi-offentligt material avser 
här nationalsocialistiska partitidningar, böcker, pamfletter, flygblad och of-
fentliga föredrag. Också det semi-offentliga materialet var, åtminstone i teo-
rin, allmänheten tillgängligt. Att jag preciserar det såsom semi-offentligt beror 
på att det i praktiken endast var tillgängligt för partimedlemmar och 

                               
1 Jmf diskussionen om mediala skillnader mellan ”offentligt” och ”privat” i John B. Thompson, 
Medierna och moderniteten, övers. Sven-Erik Torhell (Göteborg: Daidalos, 2002), 152–156. 
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prenumeranter. Det interna materialet avser här partiprogram, protokoll, arti-
kel- och partiprogramutkast, myndigheters övervakningar av nationalsocial-
istiska rörelser och korrespondens. Jag inkluderar korrespondens i det interna 
materialet med anledning av att den ofta var ideologiskt driven och därigenom 
viktig i etableringen av nätverk och utvecklingen av de olika nationalsocial-
istiska partiernas respektive verksamheter. Myndigheters övervakningar av 
nationalsocialistiska rörelser inordnar jag i den interna materialkategorin ef-
tersom de var allmänheten otillgängliga handlingar. Privat material avser här 
i huvudsak dagböcker. 

Jag lägger tonvikt på det semi-offentliga materialet. Det beror på att det var 
i störst utsträckning där kristna nationalsocialistiska tankefigurer framträdde. 
Det var en följd av att ett sådant materials avsikt var att sprida ett idégods som 
representerade en nationalsocialistisk aktörs officiella hållning. Internt, privat 
och offentligt material använder jag som komplement till det semi-offentliga 
materialet. Internt material, i synnerhet korrespondens, var allmänheten otill-
gängligt men är samtidigt av vikt att undersöka för att identifiera olika nätverk, 
utröna hur frågor som anknöt till kristen teologi togs emot och behandlades 
inom ramen för nationalsocialistiska aktörers verksamhet samt för att analy-
sera enskilda personers idégods och hur de utvecklade det över tid. Privat 
material undersöker jag för att identifiera kompletterande detaljer rörande den 
nationalsocialistiska verksamheten i Sverige. Slutligen använder jag mig av 
offentligt material för att sätta in personer som var centrala i konstruktioner 
av kristna nationalsocialistiska tankefigurer i ett socialt, politiskt och kyrko-
politiskt sammanhang. 

I det följande presenterar jag det analyserade källmaterialet. Jag återgår till 
den ursprungliga uppdelningen mellan tryckta respektive otryckta källor. Jag 
inleder med att redogöra för den urvalsprocess genom vilken jag identifierat 
det analyserade materialet. Sedan presenterar jag de tryckta källorna och sist 
de otryckta källorna.  

Urval 
Detta arbete är den första studien att ingående analysera svenska nationalso-
cialisters idéer om kristendom åren mellan 1925 och 1945. Att det tidigare inte 
gjorts några djupstudier av detta ämne har förutsatt ett omfattande arkivarbete. 
Jag har därför behövt identifiera en stor mängd material som inte behandlats i 
tidigare forskning och i vissa fall också behövt omtolka tidigare analyserat 
källmaterial.  

Urvalet av material var inte på förhand förutbestämt. Det har varit en nog-
grann process som fortlöpt under projektets gång. Utgångspunkten när jag in-
ledde detta arbete var att titta på allt nationalsocialistiskt material från mellan-
krigs- och krigsårens Sverige. Det visade sig tidigt vara en omöjlig uppgift 
inom ramen för ett avhandlingsprojekt. Med anledning av att jag inte velat 
missa något väsentligt har jag därför under mina många arkivbesök, vid vilka 
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jag insamlat ett specifikt tryckt eller otryckt källmaterial, också beställt fram 
delar av annat nationalsocialistiskt material som jag misstänkt kunnat utgöras 
av ett för detta arbete intressant innehåll. Dessa misstankar har successivt bli-
vit mer och mer precisa i takt med att jag fått bättre kännedom om materialet. 
Därutöver har källornas intertextuella referenser och övriga hänvisningar i 
flera fall erbjudit ledtrådar om annat avhandlingsrelaterat material. 

De aktörer jag valt att analysera i denna studie – med undantag för enskilda 
personer, som genomgått en separat urvalsprocess – är SNSP, NSAP/SSS, 
Samfundet Manhem och Nationen. Aktörerna hade varierande karaktär. SNSP 
och NSAP/SSS var politiska partier, Samfundet Manhem en förening och Nat-
ionen en tidning. SNSP och NSAP/SSS analyseras med anledning av att de 
utgjorde de största nationalsocialistiska partierna i Sverige. Samfundet Man-
hem analyseras eftersom ett flertal framträdande nationalsocialister som på 
olika sätt bidrog till att konstruera kristna nationalsocialistiska tankefigurer 
ingick i dess verksamhet. Samfundet analyseras också mot bakgrund av att 
dess troshållning låg i gränslandet mellan kristen teologi och fornnordisk my-
tologi på ett sätt som skiljde sig från den övriga organiserade nationalsocial-
ismen i landet. Nationen analyseras av fyra anledningar: den var en av de mest 
långlivade tidningarna i det svenska nationalsocialistiska landskapet; kristen 
teologi behandlades flitigt i tidningens samtliga årgångar; flera sätt på hur att 
inkorporera kristen teologi i en nationalsocialistisk världsåskådning fram-
trädde i tidningen; dess initiativtagare och redaktör Elof Erikssons hade ett 
brett kontaktnät med nationalsocialister och organiserade antisemiter i och ut-
anför Sverige. 

Att jag i urvalsprocessen identifierat dessa aktörer att analysera är en följd 
av en flerstegsraket. Att idéer om kristendom var centrala i Nationen och Sam-
fundet Manhem kände jag till genom tidigare forskning.1 Jag inledde därför 
arbetsprocessen med att läsa allt källmaterial – tryckt och otryckt – jag kunde 
hitta som var knutet till dem. Under denna materialinsamlingsprocess blev det 
mig uppenbart att det fanns material av relevans för denna studie som tidigare 
forskning inte behandlat. Det uppdagades också att flera framstående med-
lemmar i Samfundet Manhem – och i viss utsträckning Elof Eriksson och kret-
sen kring honom och Nationen – var inspirerade av völkisch-religiösa ström-
ningar i Tyskland. För att få inblick i detta idékomplex inkluderade jag en stor 
mängd ariosofisk och övrig völkisch-ideologisk litteratur i undersökningen. 
Detta urval genomfördes i huvudsak utifrån intertextuella referenser.  

I urvalsprocessen var det givet att inkludera SNSP och NSAP/SSS i denna 
studie. Det beror på att de utgjorde de största nationalsocialistiska partierna i 
Sverige. Tre aktörer jag däremot valt att utelämna är Nationalsocialistiska 
Blocket (NSB), Nysvenska Rörelsen och KFP. NSB, verksamt vid 1930-talets 
mitt, utgjorde det tredje av de största nationalsocialistiska partierna i 

                               
1 Exempel på denna forskning är Berggren, ”Completing the Lutheran Reformation”; Berggren, 
Blodets renhet. 
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mellankrigstidens Sverige.1 Det utelämnas med anledning av att det bedrev en 
kortvarig verksamhetsperiod och för att det uppvisade ett liknande idégods 
som SNSP i frågor som anknöt till kristen teologi. Det berodde på att de kom 
att ingå samarbete med varandra i takt med NSAP/SSS:s tillväxt.2 NSB utgör 
däremot en perifer aktör i analysen för att visa på enskilda gestalters kontakter 
och rörelsemönster i det nationalsocialistiska landskapet. Nysvenska Rörelsen 
diskuterade kristen teologi flitigt inom ramen för sin verksamhet men uteläm-
nas eftersom det inte uppfyller den definition av nationalsocialism som an-
vänds i denna studie, trots att den stod en nationalsocialistisk världsåskådning 
nära. KFP uppehåller jag mig bara översiktligt vid eftersom det inte var att 
betrakta som en nationalsocialistisk rörelse.3 

Parallellt med denna materialinsamlings- och urvalsprocess uppdagades att 
några enskilda personer visade sig särskilt viktiga i hur de analyserade aktö-
rerna konstruerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer. I två fall fram-
trädde tillräckligt mycket material för att följa hur de över tid kom att anknyta 
till en nationalsocialistisk världsåskådning och hur de motiverade en sådan 
hållning helt eller delvis utifrån kristen teologi. Dessa personer var kyrkoher-
den Ernst Ålander (1883–1967) och pastorn Nils Hannerz.4 Att jag valt att 
fokusera på dem beror på att de representerar enskilda delar som bidrar till att 
förstå kristen nationalsocialism såsom ett större fenomen.5 Att skifta från ett 
organisationsfokus till att studera enskilda gestalter är av vikt för att visa att 
kristna nationalsocialister var kristna innan de bekände sig till en nationalso-
cialistisk världsåskådning. Det innebär att Ålander och Hannerz utgjorde re-
presentativa exempel på likheter och skillnader i hur enskilda personer kunde 
utveckla ett kristet nationalsocialistiskt idégods över tid och för att de kom att 
få tämligen framträdande roller i den organiserade nationalsocialismen i Sve-
rige. 

Tryckta källor 
De tryckta källorna utgörs av partitidningar och -tidskrifter, partiprogram, 
radikalnationalistisk och nationalsocialistisk litteratur – såsom böcker, pam-
fletter och flygblad – riksdagspropositioner och -motioner men också offent-
liga utredningar. Jag delar in detta material i fem nivåer. 

Den första, och för den här studien viktigaste, tryckta materialnivån utgörs 
av nationalsocialistiska tidningar. Jag har läst och studerat samtliga nummer 
av de tidningar som ingår i denna nivå. Jag analyserar framför allt Nationen, 

                               
1 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 17, 25–26. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 48–49. 
3 Jag behandlar KFP kortfattat i Kapitel 1. 
4 Hannerz använde sig av titeln pastor för att han var prästvigd i Svenska kyrkan men inte 
utövade det kyrkliga ämbetet. 
5 Jmf John Gerring, Case Study Research: Principles and Practices (Cambridge: Cambridge 
University Press, 2007), 19–36. 
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SNSP:s partitidningar Vår Kamp och Nationalsocialistisk Tidning och dess 
teoretiska tidskrift Klingan, NSAP/SSS:s partitidning Den Svenske National-
socialisten/Den Svenske Folksocialisten och dess teoretiska tidskrift Nationell 
Socialism samt Samfundet Manhems medlemsblad Meddelanden från Sam-
fundet Manhem. Nationen gavs ut från oktober 1925 till 1941, först (till hösten 
1929) som veckotidning, sedan (mellan hösten 1929 och 1938) som månads-
tidning och slutligen under de tre sista utgivningsåren i tidskriftsformat varan-
nan månad. Vid 1930-talets mitt hade Nationen en uppskattad upplaga på mel-
lan 7 000 och 8 000 exemplar, lågt räknat, vilket var högt i jämförelse med 
andra samtida radikalnationalistiska tidningar i Sverige.1 Vår Kamp utgavs 
mellan 1930 och 1933 och blev sedan ersatt av Nationalsocialistisk Tidning, 
som trycktes från 1933 fram till SNSP:s nedläggning år 1936; båda var veck-
otidningar. Klingan utgavs månadsvis 1934 och 1935. Den Svenske National-
socialisten/Den Svenske Folksocialisten trycktes från 1933 till 1950 med en 
varierande utgivningsfrekvens på mellan varannan dag och en gång i måna-
den, dock i regel två gånger i veckan.2 I april 1934 hade tidningen en upplaga 
på 20 000 exemplar och sammanlagt 7 000 prenumeranter.3 Nationell Social-
ism utgavs kvartalsvis från 1934 till 1938; varje årgång bestod av ungefär 400 
sidor. Meddelanden från Samfundet Manhem utgavs sporadiskt mellan 1935 
och 1936 och utgjordes i huvudsak av referat av föredrag som hölls inom ra-
men för samfundsverksamheten. 

Den andra, tryckta materialnivån utgörs av nationalsocialistiska böcker, 
pamfletter och partiprogram. De kompletterar de nyss nämnda nationalsocial-
istiska tidningarna och tidskrifterna. Lejonparten av detta material är tillgäng-
ligt på olika bibliotek. Det övriga materialet återfinns i olika arkiv, huvudsak-
ligen personarkiv, exempelvis NSB:s program från 1934 som finns tillgängligt 
i dess partiledares Martin Ekströms arkiv på Riksarkivet Marieberg. De nat-
ionalsocialistiska böcker, pamfletter och övriga småskrifter jag använder mig 
är för omfattande för att nämna här och diskuteras fortlöpande under studiens 
gång. Jag fokuserar särskilt på litteratur publicerad på Nationens förlag och 
Svea Rike förlag, som publicerade svenska och internationella radikalnation-
alistiska verk. Dessa två förlag var också nära kopplade till Nationen respek-
tive Samfundet Manhem, vilka intar en central plats i den här studien. 

Den tredje nivån av tryckt material jag använder mig av utgörs av ett flertal 
tidningar som var antingen nationalsocialistiska eller välvilligt inställda till en 
nationalsocialistisk världsåskådning. Jag har inte läst dem i sin helhet, utan 
endast som komplement till de nationalsocialistiska tidningar och tidskrifter 
som ingår i den första, tryckta materialnivån. Dessa tidningar inkluderar 

                               
1 1941 hade Den Svenske Folksocialisten en uppskattad upplaga på 7 000 exemplar, Nationell 
Krönika mellan 1 000 och 2 000 exemplar, Dagens Eko mellan 1 800 och 2 200 exemplar och 
Sveriges Nationella Förbunds Nationell Tidning ungefär 11 000 exemplar. Berggren, Blodets 
renhet, 111–114. 
2 De sista fem årgångarna har jag dock inte haft anledning att utnyttja. 
3 RA 6:e roteln F I:6, Månadsrapport n:r 2, veckan 30 april – 6 maj 1934, 14. 
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National-Socialisten (Svenska Nationalsocialistiska Frihetsförbundet), Riks-
posten (Nationalsocialistiska Blocket), Sverige-Tyskland (Riksföreningen 
Sverige-Tyskland), Under Hakkorsfanan (Svenska Nationalsocialistiska Par-
tiet), Vest-Svenska Dagbladet, Landet Fritt och Sverige Fritt. I specifika delar 
av avhandlingen använder jag mig också av norska och tyskspråkiga tidningar 
och tidskrifter, såsom Ekstrabladet, Reichswart, Ostara, Deutscher Glaube 
och Greifswalder Universitätszeitung. 

Den fjärde, tryckta materialnivån utgörs av nationella tidningar med sprid-
ning bland allmänheten, regionala tidningar samt teologiska tidningar och tid-
skrifter. Jag använder mig av att detta material främst för att sätta in gestalter 
som var centrala i konstruktioner av kristna nationalsocialistiska tankefigurer 
i ett socialt, politiskt och kyrkopolitiskt sammanhang. De nationella, allmänt 
spridda tidningarna jag använder mig av utgörs av exempelvis Aftonbladet, 
Dagens Nyheter, Svenska Dagbladet och Göteborgs Handels- och Sjöfartstid-
ning. Regionala tidningar inkluderar Skånetidningen, Blekinge-Kuriren och 
Söderhamns Tidning. De teologiska tidningar och tidskrifter jag använder mig 
av är Göteborgs Stifts-Tidning och Sveriges Religiösa Reformförbunds tid-
skrift Religion och kultur. 

Den femte och sista nivån av tryckt material jag använder mig av utgörs av 
en riksdagsproposition, en riksdagsmotion och en statlig offentlig utredning. 
Kung. Maj:ts proposition till riksdagen med förslag till lag om förbud mot 
politiska uniformer (Prop. 1933:255) använder jag mig av för att visa hur 
SNSP tolkade den som ett tecken på den ”fasa” de ansåg att politiker hade för 
nationalsocialister såsom ”lutherdomens förkämpar”. Motionen Angående åt-
gärder till motarbetande av den antireligiösa propagandan (1933:375) an-
vänder jag för att exemplifiera hur den tämligen utbredda antikommunismen 
i det tidiga 1930-talets Sverige emellanåt medförde att SNSP stödde politiker 
som partiet vanligen betraktade som politiska motståndare i dess kamp mot 
den ”kommunistiska gudlösheten”. Den statliga offentliga utredningen Utred-
ning angående statsfientlig verksamhet 1933–1935 framtogs för att utreda fö-
rekomsten av statsfientliga rörelser och förslag på vidtagna åtgärder mot 
dessa. Den ger också en god överblick av framväxten av den generiska fasc-
ismen i Sverige och dess kontakter med i huvudsak tyska aktörer. 

Otryckta källor 
De otryckta källorna jag använder mig av utgörs av brev, dagböcker, proto-
koll, artikel- och programutkast och polisiärt material. Det otryckta materialet 
är sporadiskt bevarat och återfinns i personarkiv och organisationsarkiv. De 
personarkiv jag använder mig av i störst utsträckning är Elof Erikssons arkiv 
och Sven Olov Lindholms samling (båda på Riksarkivet Marieberg), Emanuel 
Linderholms samling och Herman Lundborgs brevsamling (båda på Uppsala 
universitetsbibliotek) samt Carl-Ernfrid Carlbergs arkiv och Birger Furugårds 
arkiv (båda på Arbetarrörelsens arkiv och bibliotek). Därutöver använder jag 
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mig av en mindre samling av Birger Furugårdrelaterat material som finns till-
gängligt på Veterinärmuseet i Skara. 

Dessa personarkiv är viktiga för studien på olika sätt. Birger Furugårds ar-
kiv innehåller korrespondens som bidrar till inblick i SNSP:s verksamhet, par-
tiets inställning till frågor som berör kristen teologi och Furugårds kontakter 
med nationalsocialister i Tyskland. Carl-Ernfrid Carlbergs arkiv innehåller rä-
kenskaper för Svea Rike förlag och Samfundet Manhem. Sven Olov Lind-
holms samling, som tillsammans med Elof Erikssons arkiv utgör det mest om-
fattande personarkivet i den här studien, innehåller hans dagböcker för åren 
1926–1947, transkriberingar av en 12 timmar lång bandintervju 1980/81 mel-
lan Lindholm och Ingemar Carlsson, då 1:e arkivarie vid Riksarkivet, kopior 
av brevväxling mellan Lindholm och Heléne Lööw från 1980-talet, fotografier 
samt några övriga texter och ett opublicerat manus som berör dennes liv och 
politiska verksamhet i framför allt NSAP/SSS. Elof Erikssons arkiv, som in-
går i Eric Wärenstams samling, innehåller protokoll, räkenskaper, illustrat-
ioner, parti- och principprogram och en stor mängd korrespondens. Jag använ-
der mig främst av Erikssons korrespondens med nordiska, tyska och ameri-
kanska aktörer åren 1925–1945 och korrespondens och protokoll för Frihets-
rörelsens verksamhet. Materialet i Erikssons arkiv som berör Frihetsrörelsens 
verksamhet har inte behandlats i tidigare forskning. 

Herman Lundborgs brevsamling och Emanuel Linderholms samling utgör 
två ytterligare personarkiv jag använder mig av i stor utsträckning. I Lund-
borgs brevsamling finns korrespondens med Ernst Ålander, som kom att spela 
en viktig roll i den kristna nationalsocialistiska strömningen inom national-
socialismen i Sverige. Deras korrespondens är en avgörande pusselbit för att 
analysera hur Ålander konstruerade sina tankefigurer över tid. I Linderholms 
samling fokuserar jag särskilt på tre aspekter. Den första är räkenskaper och 
medlemsmatriklar för Sveriges Religiösa Reformförbund. Den andra är Lin-
derholms korrespondens med Jakob Wilhelm Hauer och försök att upprätta 
samarbete med Deutsche Glaubensbewegung, för vilket Hauer var ledare mel-
lan 1934 och 1936. Den tredje är Linderholms involvering i inrättandet av 
Samfundet Manhem. Handlingarna som berör Linderholms korrespondens 
med Hauer och involvering i Samfundet Manhem har inte behandlats i tidigare 
forskning. 

Utöver personarkiven för Elof Eriksson, Sven Olov Lindholm, Birger Fu-
rugård, Emanuel Linderholm och Herman Lundborg använder jag mig också 
av andra personarkiv. Dessa använder jag dock i mindre utsträckning. I ärke-
biskop Erling Eidems arkiv (Riksarkivet Uppsala) finns handlingar som berör 
anmälan av Ernst Ålander till domkapitlet. Hugo Odebergs arkiv (Lunds uni-
versitetsbibliotek) innehåller medlemsmatriklar för Riksföreningen Sverige-
Tyskland och korrespondens mellan honom och Nils Hannerz, Douglas Eden-
holm och den tyske nationalsocialistiske teologen Wolf Meyer-Erlach (1891–
1982). Eva och Louis Sparres arkiv (Riksarkivet Göteborg) och skriftställaren 
Fredrik Ströms arkiv (Göteborgs universitetsbibliotek) inkluderar brev från 
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Ernst Ålander. Martin Ekströms arkiv (Riksarkivet Marieberg) innehåller kor-
respondens och partiprogram som berör NSB:s verksamhet. Nathan Söder-
bloms efterlämnade papper (Uppsala universitetsbibliotek) innehåller dennes 
stödanteckningar för det tal han höll vid Ålanders kyrkoherdeinstallation 
1922. Samuel Andreas Fries arkiv (Uppsala universitetsbibliotek) inkluderar 
handlingar för Religionsvetenskapliga Sällskapet i Stockholm och Fries bok-
katalog. Därutöver har jag i egen ägo en stor mängd till Deutsche Glaubens-
bewegungs verksamhet relaterad litteratur och kopior av korrespondens och 
interna cirkulär från Jakob Wilhelm Hauers privatarkiv, som den tidigare dok-
toranden i religionshistoria Lennart Ståhle försett mig med. Detta material bi-
drar till att få inblick i Deutsche Glaubensbewegungs organisation och idéer. 
Det är av vikt mot bakgrund av Hauers korrespondens med Emanuel Linder-
holm och för att trosrörelsens idéer utgjorde ett centralt inslag i Nils Hannerz 
teologiska system, vilket han kallade ”evangelisk nordisk tro”. 

Jag använder mig av organisationsarkiv i Sverige och Tyskland. De tyska 
arkiven används för att få fram kompletterande uppgifter till arkivmaterial i 
Sverige. I Greifswalds universitetsarkiv finns handlingar som berör 1933 års 
tillsättning av prästen Gerhard Ossian Tornberg (1906–1965) för ett lektorat i 
norska vid det berörda universitetet. Digitaliserade handlingar i volymerna 
Reichskanzlei, Persönlicher Stab Reichsführer-SS och Forschungs- und Lehr-
gemeinschaft ”Das Ahnenerbe” (Bundesarchiv) innehåller material för den 
nationalsocialistiska rörelsen i Sverige och ariosofiskt idégods.  

De organisationsarkiv i Sverige jag använder mig av innehåller både för-
djupande och kompletterande handlingar. Det för denna studie viktigaste or-
ganisationsarkivet är Arkivet för Stockholmspolisens kriminalavdelning, rotel 
6, med föregångare 1886–1946 (Riksarkivet Arninge). Det ingår i arkivet för 
Säkerhetspolisen (SÄPO) med föregångare (utom Statens polisbyrå och All-
männa säkerhetstjänsten) 1886–2001. Detta arkiv innehåller visst internt nat-
ionalsocialistiskt partimaterial och förundersökningar såväl som Säkerhetspo-
lisens stenografiska referat av nationalsocialistiska föredrag från åren mellan 
1932 och 1938, månadsrapporter för tidsperioden 1934–1938 och 1933, 1935 
och 1941 års utredningar rörande den nationalsocialistiska verksamheten i 
Sverige.1 Av Säkerhetstjänstens organisationsakter använder jag mig av akten 
för Samfundet Manhem för att få fram kompletterande uppgifter till samfun-
dets verksamhet. 

                               
1 Det ska framhållas att säkerhetstjänstens tjänstemäns efterlämnade källmaterial är källkritiskt 
problematiskt. Victor Lundberg noterar att säkerhetstjänstens övervakning ”utgick ifrån vissa 
specifika premisser och antaganden om vad som i samtiden ansågs betydelsefullt och värt att 
notera”. Det finns således en uppenbar risk att personalen kan ha utelämnat aspekter i den av-
skrivna korrespondensen och protokollen från avlyssnade telefonsamtal som de inte ansåg vä-
sentligt. En ytterligare uppenbar risk är att personalen hörde fel eller skrev av fel. Mot denna 
bakgrund menar Lundberg att ”slutsatser som dras på grundval av säkerhetstjänstens uppgifter 
måste vägas mot möjligheten att de kan bygga på slarv, felvärderingar eller misstag orsakade 
av individuella tillkortakommanden”. Lundberg, En idé större än döden, 33. 
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Övriga organisationsarkiv i Sverige är av mer kompletterande karaktär. I 
Arkiv efter Statens institut för rasbiologi (Uppsala universitetsbibliotek) finns 
Ernst Ålanders första kontakt med Herman Lundborg. I Göteborgs poliskam-
mare (Riksarkivet Göteborg) finns tillståndsdiariet för åren 1935–1937, alltså 
Göteborgspolisens noteringar över demonstrationer och övriga aktioner den 
gett tillstånd till dessa år. Domkapitlets i Lund arkiv (Riksarkivet Lund) in-
kluderar handlingar, utlåtanden och beslut rörande prästen Åke Ehrenbergs 
(1910–1990) antisemitiska predikan i Karlshamn 1939. De Allgemeine Akten 
som ingår i Deutsche Gesandtschaft in Stockholm (Riksarkivet Marieberg) 
innehåller sporadiskt material för svensk nationalsocialism och kontakter mel-
lan generiska fascister i Sverige och den nationalsocialistiska regimen i Tysk-
land. I Kopiesamlingen III (Riksarkivet Marieberg) finns utdrag ur Justitiede-
partementets register över politiska partier inför 1936, 1940 och 1944 års and-
rakammarval samt övergripande handlingar för bland annat NSB, NSAP/SSS, 
SNSP och KFP. Moderata samlingspartiets i Stockholms stad och län arkiv 
(Stockholms stadsarkiv) inkluderar material för 1933 års antikommunistiska 
demonstrationståg i Stockholm. Slutligen använder jag mig av uppgifter ur 
kyrkböcker för att skriva fram biografiska detaljer. 

De otryckta källorna kompletterar det tryckta källmaterialet på olika sätt. 
Några använder jag för att identifiera biografiska detaljer, andra för att illu-
strera personliga kontaktnät som antingen föregick eller skedde vid sidan av 
deras nationalsocialistiska verksamhet. Handlingarna belyser också transnat-
ionella nationalsocialistiska kontaktnät och bidrar med kompletterande upp-
gifter om den nationalsocialistiska verksamheten i Sverige såväl som en kon-
textualisering av vissa händelseförlopp. Därtill bidrar några handlingar med 
anställningsbeslut och domkapitelsutlåtanden.   

Källmaterialet jag använder mig av är omfattande. Det utgörs av tryckta 
och otryckta källor: tidningar, tidskrifter, partiprogram, böcker, pamfletter och 
andra småskrifter, brev, dagböcker, protokoll, artikel- och programutkast, of-
fentliga utredningar, riksdagsmotioner och -propositioner samt polisiärt käll-
material. Även om jag betonar det semi-offentliga materialet betraktar jag det 
interna, privata och offentliga materialet som ett nödvändigt komplement. I 
det följande beskriver jag hur jag metodiskt arbetat med materialet. 

Metod 
Förståelsen av hur kristna nationalsocialistiska tankefigurer blev konstruerade 
i Sverige åren 1925–1945 är utgångspunkten för avhandlingens metodolo-
giska ansats. I detta metodavsnitt beskriver jag hur metodologin operational-
iserats genom tre primära delar: det ömsesidiga förhållandet mellan text och 
kontext, abduktiv kvalitativ innehållsanalys samt metodologisk inlevelse. En 
abduktiv ansats och reflektioner kring förhållandet mellan text och kontext 
kan tyckas självklart i en (kyrko)historisk studie. Det krävs emellertid en 
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diskussion kring sådana tillvägagångssätt för att visa hur jag arbetat med 
materialet. Studien har också inneburit vissa etiska avvägningar som jag kort-
fattat beskriver. 

Text och kontext 
Arbetsprocessens utgångspunkt har varit att söka källornas sammanhang och 
förstå dem utifrån deras egna förutsättningar. Det innebär att betrakta en en-
skild källa som en del av källmaterialets helhet och i relation till dess histo-
riska sammanhang. Det inkluderar att jag som forskare uppvisar en självre-
flexivitet om mina egna förförståelser och fördomar såväl som det tidsmässiga 
avståndet mellan mig och studieobjektet. Det är av betydelse för att inte ris-
kera missvisande eller anakronistiska framställningar av källorna. Att tolka 
materialet har varit en successiv process där arkivarbete skett i relation till att 
utarbeta adekvata frågeställningar för att förstå källmaterialet. Arbetsproces-
sen har hela tiden varit präglad av en växelverkan mellan enskilda källor och 
källmaterialets helhet för att på ett trovärdigt sätt fördjupa förståelsen av och 
rekonstruera idégods såväl som historiska händelseförlopp.1 

Att förstå en text är enligt Quentin Skinner endast möjligt genom analyser 
av varför den existerar.2 Det innebär alltså att inte bara att förstå vad som står 
i texten utan också att uppvisa förståelse av varför det står där. Vad- och var-
för-aspekterna är således situationsbundna. Skinner menar att varken text eller 
kontext är överordnad den andra. I stället framhåller han att de hör samman i 
ett ömsesidigt förhållande.3 Han skriver: 

The great mistake lies not merely in looking for the ”essential meaning” of the 
”idea” as something which must necessarily ”remain the same”, but even in 
thinking of any ”essential” meaning (to which individual writers ”contribute”) 
at all. The appropriate […] formula […] is rather that we should study not the 
meanings of the words, but their use. For the given idea cannot ultimately be 
said in this sense to have any meaning that can take the form of a set of words 
which can then be excogitated and traced over time. Rather the meaning of the 
idea must be its uses to refer in various ways.4 

                               
1 Arbetssättet förklaras ofta som ”den hermeneutiska cirkeln” och är inspirerat av Hans-Georg 
Gadamers hermeneutik. Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode: Grundzüge einer philo-
sophischen Hermeneutik, 6 uppl. (Tübingen: J. C. B. Mohr, 1990), 270–281.  
2 Texter åsyftar här nedskrivna transkriptioner av tal eller konversationer och skrivna dokument 
såsom brev, tidningar, tidskrifter och textböcker. En text kan också vara visuella texter såsom 
målningar, fotografier och arkitektur. Chad Nelson & Robert H. Woods, ”Content Analysis”, i 
The Routledge Handbook of Research Methods in the Study of Religion, red. Michael Stausberg 
& Steven Engler (Abingdon: Routledge, 2011), 109. 
3 Quentin Skinner, ”Meaning and Understanding in the History of Ideas”, i Meaning and Con-
text: Quentin Skinner and His Critics, red. James Tully (Princeton: Princeton University Press, 
1988), 29, 37, 40, 55–59, 63. 
4 Skinner, ”Meaning and Understanding”, 55. Kursiv i original. 
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Skinners angreppssätt innebär att en författare till en historisk text inte bara 
skriver något, utan också att vederbörande gör något. Genom hänvisning till 
den brittiske språkfilosofen J. L. Austin benämner Skinner en sådan process 
för illokutionär kraft (illocutionary force).1 En förutsättning för att förstå en 
texts historiska betydelse är att inte bara förstå dess illokutionära betydelse 
utan också att förstå vad författaren gjorde när texten skrevs, det vill säga av-
sikten med författarens argument.2 

Skinners sätt att angripa förhållandet mellan text och kontext kan enligt 
James Tully uppdelas i fem sammanhängande komponenter. Den första utgår 
från att avgöra vad författaren gör i texten i relation till andra tillgängliga tex-
ter som utgör det ideologiska innehållet. Den andra handlar om vad författaren 
gör i texten i relation till tillgängliga politiska omständigheter och vilken in-
verkan dessa omständigheter kan ha haft på innehållet. Den tredje utgår från 
hur ideologier identifieras och hur dess utformning, kritik och förändring kan 
undersökas och förklaras. Den fjärde kretsar kring att utröna relationen mellan 
ideologi och handlingar för att förklara vissa ideologiers spridning och vilken 
inverkan de har eller har haft på politiskt beteende. Den femte, slutligen, hand-
lar om att fastställa vilka former av politiskt tänkande och handlingar som är 
involverade i att bidra till ideologisk förändring.3 

Dessa fem komponenter utgör tillsammans, steg för steg, en helhet för att 
förstå vad som står i texten och varför det står där. De bidrar till att förstå vad 
författaren gör när vederbörande skriver texten.4 För det första placeras texten 
i ett ideologiskt sammanhang genom att relateras till andra texter som antingen 
skrevs eller användes vid samma tid, adresserar samma eller liknande idéer 
och delar vissa likheter. För det andra placeras texten i sin praktiska kontext 
genom att försöka avgöra den intention textens författares hade med texten. 
För det tredje avgränsas den tidsperiod i vilken ideologisk förändring (eller 
förstärkning) avses uppnås och varför, politiskt sett, denna förändring efter-
strävas. För det fjärde identifieras en politisk vokabulär av intersubjektivt nor-
mativa begrepp: ord som förklarar och värderar vad som beskrivs. Värderings-
dimensionen kan vara positiv eller negativ, avsedd att berömma eller fördöma, 
tillåta eller avvisa. För det femte inordnas de tidigare stegen till en helhet i 
avsikt att förklara hur ideologisk förändring vävs in i praktiker, där skrivandet 
som sådant också betraktas som en praktik.5 

Jag kommer inte att tillämpa Skinners metodiska femstegsmodell bokstav-
ligt när jag analyserar källmaterialet. Däremot kommer jag att använda mig av 
                               
1 Quentin Skinner, ”Motives, Intentions and the Interpretation of Texts”, i Meaning and Con-
text: Quentin Skinner and His Critics, red. James Tully (Princeton: Princeton University Press, 
1988), 74. 
2 James Tully, ”The Pen is a Mighty Sword: Quentin Skinner’s Analysis of Politics”, i Meaning 
and Context: Quentin Skinner and His Critics, red. James Tully (Princeton: Princeton Univer-
sity Press, 1988), 8–9. 
3 Tully, ”The Pen”, 7–8. 
4 Tully, ”The Pen”, 15. 
5 Tully, ”The Pen”, 9–10, 12–15. 
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samtliga steg – ibland överlappande och ibland genom att fokusera på ett enda 
beroende på vilken text det handlar om – för att förstå hur den analyserade 
texten förhåller sig till sin kontext. För att förstå textens idéinnehåll kommer 
jag utöver att analysera själva texten att relatera den till andra texter som an-
tingen skrevs eller användes vid samma tid, adresserar samma eller liknande 
idéer och delar vissa likheter. Det innebär att jag huvudsakligen relaterar tex-
ten till andra nationalsocialistiska texter som skrevs antingen i eller utanför 
Sverige, men också till relevanta texter som uttrycker, exempelvis, antisemit-
ism, rasideologi och skepsis mot en demokratisk samhällsordning. Att identi-
fiera intertextuella referenser förutsätter att den av mig analyserade textens 
författare åtminstone kände till den eller de texter jag lyfter fram. När en texts 
författare hänvisar till exempelvis Arthur de Gobineaus Essai sur l’inégalité 
des races humaines (1853–55) för att hävda att ras var den övergripande prin-
cip som styrde världsutvecklingen innebär det inte att vederbörande nödvän-
digtvis läst texten, varken i sin helhet eller delar av den. Det tyder däremot på 
att vederbörande var bekant med textens huvudsakliga innehåll, till exempel 
genom läsning av andra texter som behandlar Gobineaus idéer.  

Utöver att relatera den analyserade texten till andra relevanta texter kom-
mer jag att placera den i sin praktiska kontext för att avgöra vad författaren 
gör i texten genom att – i relation till andra liknande texter – identifiera vad 
författaren eftersträvar i ideologiskt och politiskt avseende. Mot sådan bak-
grund identifierar jag en politisk vokabulär av för kristna nationalsocialister 
intersubjektivt normativa begrepp som både värderar och bedömer det som 
beskrivs. Det kan handla om hur kristna nationalsocialister framhävde den 
nordiska, germanska eller ariska ”rasens” så kallade storslagenhet, fördömde 
vad de betraktade som judarnas samhälleliga inverkan eller avvisade vad de 
ansåg vara en judiskt besudlad kristen teologi och kyrka. Sammantaget bildar 
den analyserade textens idémässiga och praktiska kontext en helhet som gör 
det möjligt att analysera hur kristna nationalsocialister i Sverige kombinerade 
och underbyggde nationalsocialistiska världsåskådningar med olika former av 
kristen teologi. En förutsättning för att fullborda detta ändamål är att systema-
tisera källmaterialet och att jag lever mig in i en kristen nationalsocialistisk 
tankevärld. Det hänger samman med mina andra metodiska angreppssätt. 

Abduktiv kvalitativ innehållsanalys 
Jag har tillämpat en abduktiv ansats för att inkorporera de teoretiska verktygen 
i arbetsprocessen, där växelverkan mellan enskilda källor och källmaterialets 
helhet i relation till en övergripande kontext fyller en avgörande funktion. 
Denna ansats utgår från en kvalitativ innehållsanalys, ett arbetssätt känneteck-
nat av att forskaren närstuderar stora mängder av ett relativt ostrukturerat em-
piriskt material genom att relatera det till dess historiska, politiska och 



 

 65 

kulturella kontext.1 Abduktiv kvalitativ innehållsanalys är mot denna bak-
grund en metodisk växelverkan mellan systematisering av källmaterialets in-
nehåll och inkorporering av teoretiska verktyg. 

Att förankra en kvalitativ innehållsanalys i en abduktiv ansats innebär en 
sammanvävning av induktion och dedukton. Ett induktivt förankrat angrepps-
sätt karakteriseras av att söka efter olika mönster i materialet för att identifiera 
likheter och skillnader i källmaterialet. De mönster som identifieras i käll-
materialet presenteras sedan i form av teman – en förenande röd tråd som 
bringar klarhet kring ett identifierat forskningsobjekt – på olika abstraktions- 
och tolkningsnivåer. Det innebär i korthet att forskaren rör sig från empiri till 
teoretisk förståelse.2 Ett deduktivt förankrat angreppssätt kan sägas utgöra det 
induktiva angreppssättets motsats. Det utgår från att tillämpa en teoretisk mo-
dell på ett specifikt källmaterial.3 Ett abduktivt förankrat angreppssätt, som jag 
ansluter mig till, rör sig mellan de induktiva och deduktiva angreppssätten för 
att producera ny kunskap om ett specifikt undersökningsobjekt.4  

Abduktion kan förklaras som ett tillvägagångssätt genom vilket forskaren 
uppehåller sig vid relationen mellan material och teori.5 En abduktiv analys 
innebär enligt Stefan Timmermans och Iddo Tavory att växla mellan ”coming-
in-close” och ”backing-off-to-a-distance”.6 Med sådan utgångspunkt består 
analysen av två sammanhållna delar: närläsning av källmaterialet och teoretisk 
förankring av källmaterialet för att nå djupare kunskap av undersökningsob-
jektet. En abduktiv kvalitativ innehållsanalys innebär en metodisk process 
som rör sig mellan närläsning av källmaterialet och teoretiska reflektioner av 
källmaterialet.7 En abduktiv kvalitativ innehållsanalys medför att källmateri-
alet fortsatt står i centrum utan risk att bli överskuggat av eller bli underordnat 
teoretiska modeller samtidigt som de teoretiska verktygen bidrar till djupare 
förståelse av källmaterialet.8  

En abduktiv kvalitativ innehållsanalys anknyter till hur den successiva de-
len av hur jag tolkat materialet skett i relation till att utarbeta adekvata 
                               
1 Nelson & Woods, ”Content Analysis”, 111; Kristina Boréus & Göran Bergström, ”Innehålls-
analys”, i Textens mening och makt: metodbok i samhällsvetenskaplig text- och diskursanalys, 
red. Göran Bergström & Kristina Boréus, 3 uppl. (Lund: Studentlitteratur, 2012), 50; Ulla H. 
Graneheim, Britt-Marie Lindgren & Berit Lundman, ”Methodological Challenges in Qualita-
tive Content Analysis”, Nurse Education Today 56 (2017), 29–30. 
2 Graneheim, Lindgren & Lundman, ”Methodological Challenges”, 30, 32–33; Kerry Earl Rine-
hart, ”Abductive Analysis in Qualitative Inquiry”, Qualitative Inquiry 27:2 (2021), 304.  
3 Graneheim, Lindgren & Lundman, ”Methodological Challenges”, 30–31; Earl Rinehart, ”Ab-
ductive Analysis”, 304. 
4 Graneheim, Lindgren & Lundman, ”Methodological Challenges”, 31. 
5 Earl Rinehart, ”Abductive Analysis”, 304. Jmf Dorota Zelechowska, Natalia Zyluk & Mariusz 
Urbański, ”Find Out a New Method to Study Abductive Reasoning in Empirical Research”, 
International Journal of Qualitative Methods 19 (2020), 1–2. 
6 Stefan Timmermans & Iddo Tavory, Abductive Analysis: Theorizing Qualitative Research 
(Chicago: University of Chicago Press, 2014), 2–5. Se också Earl Rinehart, ”Abductive Anal-
ysis”, 304–305. 
7 Timmermans & Tavory, Abductive Analysis, 2; Earl Rinehart, ”Abductive Analysis”, 305. 
8 Graneheim, Lindgren & Lundman, ”Methodological Challenges”, 31. 
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frågeställningar för att förstå källmaterialet. Arbetsprocessen har hela tiden 
varit präglad av att insamla, systematisera och närstudera stora mängder av ett 
relativt ostrukturerat empiriskt material. Tillämpningen av mina teoretiska 
perspektiv har varit en förutsättning för mina analyser av studieobjektet uti-
från det källmaterial jag bygger. I förlängningen har denna växelverkan med-
fört ökad förståelse av studieobjektet. En förutsättning för denna förståelse är 
att jag i arbetsprocessen behövt leva mig in i de analyserade aktörernas 
idévärldar. I det följande beskriver jag hur detta genomförts. 

Metodologisk inlevelse och etiska övervägningar 
Metodologisk inlevelse innebär att studera de analyserade personerna, rörel-
serna och politiska partierna på deras egna villkor.1 Metodologisk inlevelse 
förutsätter Quentin Skinners förhållningssätt till text och kontext eftersom det 
inte är möjligt att leva sig in i en annan tankevärld utan att förankra den histo-
riska textens författares idéer i den kontext i vilken de formulerades. I den här 
studien handlar det om att leva sig in i en kristen nationalsocialistisk tanke-
värld. Utan att leva sig in i hur nationalsocialister själva uppfattade den världs-
åskådning till vilken de bekände sig, med avstamp i deras egna argument och 
samhällsuppfattningar, uppnås ingen djupare förståelse av en nationalsocial-
istisk idévärld.2  

Metodologisk inlevelse är ett metodiskt förhållningssätt som utarbetats av 
bland andra Roger Griffin. Hans empiriska argument för vikten av ett sådant 
förhållningssätt är att få nationalsocialister under mellankrigstiden kunde ha 
varit medvetna om de samhälleliga faktorer som bidrog till hur de formulerade 
sina världsåskådningar och utopiska visioner. Inte heller kunde de veta vad en 
nationalsocialistisk världsåskådning skulle resultera i, exempelvis Förintelsen 
som nationalsocialister förhållit sig till på olika sätt sedan andra världskrigets 
slut.3 De sätt på vilka nationalsocialister värderade olika föreställda existenti-
ella hot mot nation och ras under mellankrigstiden och krigsåren – och deras 
föreslagna åtgärder för att åtgärda dem – var snarare ett ideologiskt förmedlat 
uttryck för deras egna sociala, politiska och kulturella föreställningar.4 

Metodologisk inlevelse innebär inte att visa sympati för nationalsocialist-
iska uttryck, värderingar och handlingar. Det handlar snarare om att som fors-
kare försöka leva sig in i en nationalsocialistisk tankevärld och samtidigt mar-
kera distans till det analyserade materialets idégods. På så sätt blir det möjligt 
                               
1 Roger Griffin, Fascism: An Introduction to Comparative Fascist Studies (Cambridge: Polity 
Press, 2018), 34–39. Griffin kallar angreppssättet methodological empathy. Jag har emellertid 
valt att översätta ordet empathy till inlevelse eftersom det svenska ordet ”empati” har en snävare 
innebörd än engelskans empathy. I sammanhanget är därför ordet inlevelse en träffsäkrare över-
sättning. 
2 Mosse, The Fascist Revolution, xi; Emberland, Religion og rase, 20–21. 
3 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 347–348, 362–372; Poletti Lundström, ”Trons försva-
rare”, 120–123. 
4 Griffin, Fascism, 34. 
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att komma underfund med hur olika idéer och händelseförlopp bidrog till hur 
nationalsocialister förstod och förhöll sig till det samhälle de var en del av. 
Metodologisk inlevelse kan därför beskrivas som en tillämpad strategi som 
öppnar för att ta del av och undersöka hur kristna nationalsocialistiska tanke-
figurer blev konstruerade.1 

Forskare som analyserar radikala rörelser måste oundvikligen förhålla sig 
till etiska avvägningar. En sådan är att analyser av i det här fallet nationalso-
cialistiska idéer riskerar att bidra till dess allmänna kännedom.2 Historisk såväl 
som samtida forskning av nationalsocialistiska rörelser kan, i värsta fall, fun-
gera som en megafon för ett nationalsocialistiskt idégods genom att återge och 
tolka dess anhängares världsuppfattningar, ge dem ”ytterligare uppmärksam-
het” och ”uttrycka deras centrala argument”.3 Det gäller oavsett om det analy-
serade materialet skrivits av personer som är i livet eller avlidit.4 Historiskt 
inriktad forskning som analyserar nationalsocialistiskt idégods löper i det av-
seendet kanske en särskild (ofrivillig) risk att bidra till sådana idéers spridning. 
Det beror på att samtida nationalsocialister kan inordna sina uppfattningar i 
ett historiskt narrativ. Samtidigt betonar Tomas Poletti Lundström att analyser 
av radikalnationalistiska, fascistiska och nationalsocialistiska rörelser och de-
ras idégods är nödvändiga ”eftersom ytterligare kunskap om rasism har efter-
lysts både inom forskningen och av andra samhällsaktörer”.5 Att Linköpings 
stifts domkapitel i mars 2019 förklarade en prästvigd person i Svenska kyrkan 
– som är uppvuxen i en välkänd nationalsocialistisk familj – obehörig att 
tjänstgöra som präst med anledning av att han bland annat avfärdat att Jesus 
var av judisk börd i Nordiska Motståndsrörelsens kanaler illustrerar att det 
behövs historisk kunskap om ett sådant idégods.6 Det överensstämmer med 
Andrew McKenzie-McHargs synsätt om att historiska studier bidrar med att 
urskilja både kongruenser och inkongruenser med samtiden och att de därige-
nom har mer att erbjuda än att enbart förmedla ett budskap om att ”vi har sett 
detta förut”.7 

                               
1 Griffin, Fascism, 38–39. 
2 Kathleen Blee & Mehr Latif, ”Sociological Survey of the Far Right”, i Researching the Far 
Right: Theory, Method and Practice, red. Stephen D. Ashe et al. (London: Routledge, 2020), 
51–52; Lundberg, En idé större än döden, 24–25. 
3 Tina Askanius, ”Studying the Nordic Resistance Movement: Three Urgent Questions for Re-
searchers of Contemporary Neo-Nazis and their Media Practices”, Media, Culture & Society 
41:6 (2019), 882–884; Poletti Lundström, ”Trons försvarare”, 43. 
4 Kathleen M. Blee, Understanding Racist Activism: Theory, Methods, and Research (Abing-
don: Routledge, 2018), 19. 
5 Poletti Lundström, ”Trons försvarare”, 43. För ett liknande argument, se Blee & Latif, ”Soci-
ological Survey”, 51. 
6 Poletti Lundström, ”Trons försvarare”, 126–127. 
7 Andrew McKenzie-McHarg, ”Introduction: Jesuits, Conspiracies, and Conspiracy Theories”, 
Journal of Jesuit Studies 10:1 (2023), 17. Se också Aaron James Goldman & Tornike Metreveli, 
”Borders, Boundaries, Backdrops: An Introduction to the Special Issue on Christianity and Na-
tionalism”, Svensk Teologisk Kvartalskrift 98:2 (2022), 80. 
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Sammanfattningsvis utgår mina metodiska angreppssätt från att som histo-
riker förhålla sig till den ömsesidiga relationen mellan text och kontext. Jag 
kompletterar min förståelse av denna relation med metodologisk inlevelse för 
att kunna leva mig in i en kristen nationalsocialistisk tankevärld och abduktiv 
kvalitativ innehållsanalys för att möjliggöra en metodisk process som rör sig 
mellan närläsning av källmaterialet och teoretiska reflektioner av källmateri-
alet. 

Disposition 
I detta inledningskapitel har jag presenterat avhandlingens analytiska ram-
verk. Jag har redogjort för övergripande syfte och frågeställningar, forsknings-
läget, teoretiska angreppssätt och en begreppsapparat som både kompletterar 
och fördjupar dessa perspektiv, källmaterialet och metodologiska ansatser. 
Frågeställningarna har en övergripande karaktär i relation till dispositionen. 
Det innebär att de genomgående genomsyrar analysen. 

Årtalen som ramar in undersökningen är 1925–1945. Skeenden och idéer 
före undersökningens startår tar jag också i beaktande för en bredare kontex-
tualisering. 1925 bildade Elof Eriksson tidningen Nationen, som från att ha 
varit en företrädare för fascism efter italiensk modell kom att bli alltmer väl-
villigt inställd till en nationalsocialistisk världsåskådning. Tidningen blev ti-
digt ett slags nav för konstruktioner av kristna nationalsocialistiska tankefigu-
rer i Sverige. 1945 har valts som avslutande gränsår eftersom andra världskri-
gets slut och den tyska nationalsocialistiska regimens sammanbrott markerade 
ett nytt skede för nationalsocialister i och utanför Sverige. 

Undersökningen fördelas, utöver inlednings- och avslutningskapitel, på sju 
kapitel. Kapitel 1 och 2 är av mer övergripande karaktär; de är nödvändiga för 
att förstå de efterföljande kapitlen. Kapitel 1 erbjuder en översikt av det teo-
logiska och svenskkyrkliga sammanhanget i Sverige under 1900-talets början 
samt den politiska och samhälleliga kontext de ingick i. Det fokuserar på fram-
växten av olika folkkyrkosyner och de teologiska grunddragen i liberalteolo-
giskt, högkyrkligt och gammalkyrkligt idégods. Kapitlets avsikt är att presen-
tera likheter och skillnader i de teologiska tankemönster som var företrädda 
av olika schatteringar inom Svenska kyrkan. Kapitel 2 erbjuder en nödvändig 
översikt av nationalsocialismens framväxt och utveckling i Sverige åren mel-
lan 1924 och 1945. Kapitlet bidrar med att ge en bild av det nationalsocialist-
iska landskapet inom vilket kristna nationalsocialistiska tankefigurer blev 
konstruerade. 

De följande fem kapitlen utgör avhandlingens centrala analyskapitel. I Ka-
pitel 3 analyserar jag hur kristna nationalsocialistiska tankefigurer blev kon-
struerade över tid i Nationen. Mot bakgrund av att Elof Eriksson var tidning-
ens drivande kraft i egenskap av dess redaktör och ansvarige utgivare analys-
eras också hans korrespondens och övriga skrifter författade av honom. Jag 
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lägger särskild vikt på hur tidningens antisemitiska konspiracism över tid in-
korporerades i en nationalsocialistisk världsåskådning och hur detta bidrog till 
de idéer om kristendom som framträdde i tidningen.  

I Kapitel 4 och 5 analyserar jag hur de två största nationalsocialistiska par-
tierna i Sverige under mellankrigs- och krigsåren – SNSP och NSAP/SSS – 
konstruerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer. Jag inleder med att i 
Kapitel 4 undersöka SNSP, hur det avsåg fullborda Martin Luthers reforma-
toriska projekt genom att bland annat utrensa vad det ansåg vara judiska och 
katolska inslag från evangelisk-luthersk teologi, hur partiet påstod att kristen-
dom och nationalsocialism var överensstämmande och hur det omsatte sina 
tankefigurer i partiverksamheten. Kapitel 5 undersöker hur NSAP/SSS, som 
emanerade ur SNSP i januari 1933, konstruerade kristna nationalsocialistiska 
tankefigurer fram till andra världskrigets slut. Jag visar att det över tid före-
kom både likheter och skillnader i dessa partiers respektive förhållningssätt 
till kristen teologi, men att NSAP/SSS i större utsträckning anknöt till den så 
kallade nordiska tanken och idéer om den nordiska rassjälen. 

Kapitel 6 utgörs av två fallstudier där jag fokuserar på Ernst Ålander och 
Nils Hannerz, två präster i Svenska kyrkan. Jag visar hur deras respektive idé-
komplex växte fram över tid, från det att de inte var nationalsocialister till hur 
de sedan omsatte sina idéer i nationalsocialistiska verksamheter. Jag jämför 
också likheter och skillnader i deras kristna nationalsocialistiska tankefigurer. 
Jag visar att Ålander uppvisade en tydlig idéutveckling, från rasbiologi till 
antisemitisk konspiracism. Vad gäller Hannerz visar jag att det teologiska sy-
stem han utvecklade vid 1930-talets mitt, ”evangelisk nordisk tro”, utgick från 
ett liberalteologiskt idégods han anknutit till sedan 1890-talet vilket han kom-
binerade med föreställningar om en nordisk ”urreligion” under 1930-talet. 

I Kapitel 7, som utgör avhandlingens sista analyskapitel, analyserar jag hur 
delar av nationalsocialismen i Sverige sammanvävde kristen teologi och in-
slag från fornnordisk mytologi genom att anknyta till ett rasideologiskt esote-
riskt idégods när de konstruerade sina tankefigurer. Jag lägger särskild vikt på 
1930-talet och fokuserar på Nationen och Samfundet Manhem, där ett sådant 
idégods var mest framträdande. Kapitlet behandlar idémässiga inflöden från 
tyskspråkiga völkisch-aktörer och föreställningar om kristendom såsom kvar-
leva av en ”urarisk religion”. Jag undersöker också översiktligt den potentiella 
utbredningen av rasideologiskt esoteriskt idégods inom nationalsocialismen i 
mellankrigstiden och krigsårens Sverige överlag. 

Jag sammanfattar undersökningen och dess slutsatser utifrån de till syftet 
kopplade frågeställningarna i ett avslutande kapitel. 
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1. Det tidiga 1900-talets teologiska och 
kyrkliga sammanhang i Sverige 

Det tidiga 1900-talets Sverige var präglat av tilltagande demokratisering, ur-
banisering, industrialisering och ökade fri- och rättigheter för kvinnor. Sam-
hällsutvecklingen bidrog till bland annat nationell och transnationell spridning 
av politiska, ideologiska och religiösa idéer, med följd att olika rörelser som 
öppnade för individer att själva identifiera sig med distinkta grupper växte 
fram.1 Det fanns också aktörer i landet som motsatte sig sådana samhälleliga 
förändringsprocesser. Det världspolitiska läget var oroligt och påverkade Sve-
rige och mot 1920-talets slut blev Sverige, precis som flera andra länder, drab-
bat av en omfattande global lågkonjunktur.2 Mot denna bakgrund intog olika 
aktörer i landet varierande förhållningssätt i sociala och politiska debatter som 
berörde svenska nationens framtid, ”folket” och i vilken utsträckning nationen 
skulle vara förankrad i det förflutna.3 

Dessa processer inkluderade diskussioner om kristendomens plats i Sveri-
ges förändrade samhälleliga och politiska landskap. Sådana diskussioner fö-
rekom också inom Svenska kyrkan och inbegrep hur det var möjligt att (åter) 
förankra kyrkan i folket och folket i kyrkan. Diskussionerna anknöt till olika 
schatteringar inom Svenska kyrkan, med frikyrkorna som tydlig motbild, och 
tog sig olika innehåll. I detta kapitel avser jag därför ge en översiktlig men 
nödvändig beskrivning av det teologiska och svenskkyrkliga sammanhanget i 
det tidiga 1900-talets Sverige.  
                               
1 Bland dessa rörelser kan nämnas väckelse-, arbetar- och nykterhetsrörelser och olika politiska 
partier. Om detta, se Lars-Arne Norborg, Sveriges historia under 1800- och 1900-talen: svensk 
samhällsutveckling 1809–1992 (Stockholm: Almqvist & Wiksell, 1993), 126–144; Gunnar 
Broberg, ”När svenskarna uppfann Sverige: anteckningar till ett hundraårsjubileum”, i Svensk 
historia underifrån, red. Gunnar Broberg, Ulla Wikander & Klas Åmark (Stockholm: Ordfront, 
1993), 186; Ingmar Brohed, Sveriges kyrkohistoria 8: religionsfrihetens och ekumenikens tid 
(Stockholm: Verbum, 2005), 118; Lennart Schön, En modern svensk ekonomisk historia: till-
växt och omvandling under två sekel, 3 uppl. (Stockholm: SNS, 2012), 137–138; Bo Stråth, 
Sveriges historia 1830–1920 (Stockholm: Norstedts, 2012), 185–191. Samtidigt intensifierade 
de samhälleliga förändringsprocesserna den sekellånga bosättarkolonialismen av Sápmi. Åsa 
Össbo, ”Från lappmarksplakat till anläggarsamhällen: svensk bosättarkolonialism gentemot 
Sápmi”, Historisk tidskrift 140:3 (2020), 420–443. 
2 Larsson & Marklund, Svensk historia, 304. 
3 Det har föreslagits att ett flertal samhälleliga debatter omkring år 1900 gav upphov till en 
”nationalistisk väckelse” i Sverige. Se t.ex. Broberg, ”När svenskarna uppfann Sverige”; Henrik 
Rosengren, ”Judarnas Wagner”: Moses Pergament och den kulturella identifikationens di-
lemma omkring 1920–1950 (Lund: Sekel, 2007), 181. 
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Kapitlet fördelas på två övergripande avsnitt. I det första beskriver jag kort-
fattat begreppet folkkyrka genom att fokusera på hur framträdande kyrkliga 
gestalter förmedlade hur de menade att folk och kyrka relaterade till varandra 
och hur denna föreställda relation i olika utsträckningar kunde bli politiserad. 
Att översiktligt redogöra för folkkyrkobegreppet är av vikt för denna studie 
eftersom svenska nationalsocialistiska aktörer kom att utveckla egna förståel-
ser av detta begrepp. I det andra avsnittet beskriver jag kortfattat de idémäss-
iga grunddragen i de inomkyrkliga schatteringar kristna nationalsocialister i 
Sverige anknöt till och i vissa fall ingick i: liberalteologi, högkyrklighet och 
gammalkyrklighet.1 

Begreppet folkkyrka: en översikt 
Folkkyrkobegreppets framväxt och de skilda förståelserna av det kan förstås i 
anslutning till idén om ”folkhemmet” som tog form vid ungefär samma tid.2 
Idén om folkhemmet framträdde i huvudsak mot bakgrund av det sena 1800-
talets politiska och kulturella reaktioner mot den industriella utvecklingen i 
Sverige. Reaktionerna utgick i stor utsträckning från ett nationellt narrativ ba-
serat på ett nationalromantiskt idégods och nationalstaternas etablering på den 
europeiska kontinenten, som pågått och tilltagit sedan tidigt 1800-tal.3 Reakt-
ionerna innefattade försök att förankra en påstått genuin ”svenskhet” i det för-
flutna och att försvara denna svenskhet mot olika föreställda hot som indust-
rialiseringen antogs representera.4  

Idén om folkhemmet blev ett sätt genom vilket nationalromantiska före-
ställningar blev politiserade. En av de första personerna att använda det i syfte 
att bevara och återskapa ett romantiserat förflutet var högermannen Rudolf 
Kjellén (1864–1922).5 Han var utifrån sin organiska statsuppfattning och i all-
mänhet antiparlamentariska, antiliberala och antidemokratiska hållning en ti-
dig gestalt i Sverige att företräda en ”nationell socialism”.6 En annan person 
att tidigt använda sig av folkhemsbegreppet innan det övertogs och rekonstru-
erades av Socialdemokratiska Arbetarepartiet var Kjelléns svärson, 

                               
1 En sådan avgränsning medför att jag utelämnar en rad teologiska traditioner och schatteringar 
i den föreliggande framställningen som jag inte identifierat i materialet, exempelvis laestadi-
anism. 
2 Claesson, Folkhemmets kyrka, 229. 
3 Hobsbawm, Nations and Nationalism, 101–130; Joep Leerssen, National Thought in Europe: 
A Cultural History, 2 uppl. (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2008); Joep Leerssen, 
”Viral Nationalism: Romantic Intellectuals on the Move in Nineteenth-Century Europe”, Na-
tions and Nationalism 17:2 (2011), 257–271. 
4 Larsson & Marklund, Svensk historia, 285–286. 
5 Hans Dahlqvist, ”Folkhemsbegreppet: Rudolf Kjellén vs Per Albin Hansson”, Historisk tid-
skrift 122:3 (2002), 445–465. 
6 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 10–13. 
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kyrkoledaren Manfred Björkquist (1884–1985).1 Utifrån sin förståelse av folk-
hemmet utvecklade Björkquist också, i linje med flera andra kyrkliga gestal-
ter, en folkkyrkoförståelse. Det medförde olika idéer om hur relationen mellan 
folk och kyrka skulle bli omsatt i strävan efter att åstadkomma en folkkyrka. 

Vilken folkkyrka? 
Folkkyrka är, precis som folkhem, ett komplext begrepp som fyllts med olika 
innehåll.2 Några element var emellertid återkommande i framväxten och eta-
bleringen av olika folkkyrkoförståelser. Tidigare forskning föreslår att det ti-
diga 1900-talets debatter om folkkyrkan generellt anspelade på Svenska kyr-
kan som förenande nationell kraft, representant för det svenska folket och 
maktutövande subjekt i en nationell offentlighet.3 För att illustrera hur begrep-
pet folkkyrka kunde ta sig olika uttryck, trots ett gemensamt övergripande 
idégods, beskriver jag i tur och ordning folkkyrkoförståelserna hos Einar Bil-
ling (1871–1939), Harald Hallén (1884–1967), Manfred Björkquist och J. A. 
Eklund (1863–1945) för att sedan kortfattat redogöra för antikatolicism i det 
tidiga 1900-talets Sverige och hur företrädare för ungkyrkorörelsen kunde för-
hålla sig till nationalsocialismen. 

Jag beskriver hur dessa präster förstod begreppet folkkyrka av i huvudsak 
två anledningar. För det första förhöll sig nationalsocialister i Sverige till deras 
folkkyrkoförståelser och kyrkopolitiska verksamheter. För det andra fick de-
ras folkkyrkoförståelser ett samtida (kyrko)politiskt genomslag och de var 
kyrkopolitiskt aktiva. Billing, Björkquist och Eklund hörde till ungkyrkorö-
relsens framträdande gestalter. Ungkyrkorörelsen utgick från en klyfta som 
dess anhängare ansåg finnas mellan kyrka och medborgerlig offentlighet där 
folket blev ett objekt för kyrkan att återerövra.4 Hallén, som kom att få en 

                               
1 Torbjörn Aronson, ”Manfred Björkquist: ungkyrkorörelsens ledare, Sigtunastiftelsens grun-
dare och Stockholms stifts förste biskop”, i Manfred Björkquist: visionär och kyrkoledare, red. 
Vivi-Ann Grönqvist (Skellefteå: Artos & Norma, 2008), 29. Angående Socialdemokratiska Ar-
betarepartiets rekonstruering av folkhemsbegreppet kan nämnas att Per Albin Hanssons folk- 
och medborgarhemstal från 1928 var en ”radikal kritik” av Kjelléns hierarkiska och icke-de-
mokratiska folkhemsbegrepp. Detta undersöks ingående i Dahlqvist, ”Folkhemsbegreppet”, 
445–465. 
2 Sven Thidevall, Kampen om folkkyrkan: ett folkkyrkligt reformprograms öden 1928–1932 
(Stockholm: Verbum, 2000); Fredrik Santell, Svenska kyrkans diakonistyrelse: tillflöden och 
tillkomst, organisation och verksamhet intill 1938 (Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis, 
2016). 
3 Claesson, Folkhemmets kyrka, 34. För en tysk kontext, se Benedikt Brunner, Volkskirche: Zur 
Geschichte eines evangelischen Grundbegriffs (1918–1960) (Göttingen: Vandenhoeck & 
Ruprecht, 2020). 
4 Claesson, Folkhemmets kyrka, 400. En djupdykning i ungkyrkorörelsen är för omfattande för 
att göras här. Några studier som undersöker ungkyrkorörelsen från olika perspektiv är Alf Ter-
gel, Ungkyrkomännen, arbetarfrågan och nationalismen 1901–1911 (Stockholm: Verbum, 
1969); Alf Tergel, Från konfrontation till institution: ungkyrkorörelsen 1912–1917 (Stock-
holm: Almqvist & Wiksell, 1974); Alf Tergel, ”Ungkyrkorörelsen och nationalismen”, i Kyrka 
och nationalism i Norden, red. Ingmar Brohed (Lund: Lund University Press, 1998), 343–355; 
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betydande roll i Socialdemokratiska Arbetarepartiet, representerar i sin tur en 
folkkyrkoförståelse som utgick från en demokratisk folkkristendom.1 Jag in-
leder med Billings folkkyrkobegrepp. 

Einar Billing och den individcentrerade folkkyrkan 
Einar Billing var högerman med nationalistiska sympatier och fyllde sitt folk-
kyrkobegrepp med universellt och allmänkristligt innehåll. Han förordade en 
individcentrerad folkkyrkotanke och utvecklade den under ungkyrkorörelsens 
genombrottsår 1908 och 1909. Det folk han åsyftade innebar inte ett kollektivt 
begrepp, utan snarare individer som han menade ingick i folket. Billings folk-
kyrkotanke var inte uttryckligt politiserad, men var möjlig att förbinda med 
svenskpatriotiska stämningar fram till första världskrigets utbrott 1914.2 Hela 
hans kyrkoteologi framträdde i satsen ”syndernas förlåtelse till Sveriges folk”, 
där riktningsangivelsen ”till” var central. Billing framställde i denna riktnings-
angivelse en historia om Guds handlande med, men inte uteslutande, det 
svenska folket. Han tillämpade den nationella historien för att belägga hur han 
ansåg att Svenska kyrkan självständigt förhållit sig till statsmakten.3 

Billings folkkyrkotanke har kallats ”religiöst motiverad”. Orsaken till detta 
var att han bejakade Svenska kyrkan som en gemenskapsform som uteläm-
nade en nationalistisk retorik och som varken sammanföll med eller var be-
tingad av nationalstaten.4 Utifrån detta var två aspekter kopplade till hans idé 
om folkkyrkan. Den första var hans Lutherforskning med bland annat lag och 
evangelium såsom viktiga teman. Den andra aspekten var den bibelteologi han 
förordade, enligt vilken folk, kyrka, Guds handlingar i historien och syndernas 
förlåtelse var förenade. Hans bibelteologi utgick från att betrakta Guds uppen-
barelse som en gudsgärning genom historien med höjdpunkt i Jesu verksamhet 
i evangelierna. Mot denna bakgrund betonade Billing kyrkans självständighet 
gentemot staten, han betraktade kyrkoorganisationen som ett närmast tekniskt 
redskap med syfte att frambringa evangeliet till den enskilda människan och 
han hävdade att Guds gärning genom historien kunde bli till personlig erfa-
renhet genom mötet mellan den enskilde och evangeliet.5  

                               
Johan Sundeen, ”Andelivets agitator: J A Eklund, kristendomen och kulturen” (doktorsavhand-
ling, Lunds universitet, 2008); Santell, Svenska kyrkans diakonistyrelse; Fredrik Santell, ”Ung-
kyrklighet på export? Förutsättningarna för den rikssvenska ungkyrkorörelsens inflytande på 
den svenska kyrkliga samlingsrörelsen i Finland kring 1918”, Kyrkohistorisk årsskrift 121 
(2021), 71–87. 
1 Claesson, Folkhemmets kyrka, 17. 
2 Torbjörn Aronson, ”Folkhemmet och pansarbåten: Manfred Björkquist om den sociala frågan 
och politiken fram till 1930-talets slut”, i Manfred Björkquist: visionär och kyrkoledare, red. 
Vivi-Ann Grönqvist (Skellefteå: Artos & Norma, 2008), 103; Thidevall, Kampen om folkkyr-
kan, 37. 
3 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 57. 
4 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 57. 
5 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 37–38. 
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Billing underbyggde sin individcentrerade folkkyrkotanke genom att för-
ankra den i vad han ansåg vara skillnader mellan Gamla testamentet och Nya 
testamentet. Med avstamp i sitt individcentrerade folkbegrepp ansåg han att 
utkorelsen i Gamla testamentet riktade sig till ett kollektivt folk medan utko-
relsen i Nya testamentet var individuell. Han omsatte denna distinktion i tre 
delar när han talade om gemenskapen i folkkyrkan. Den första delen utgick 
från att den förekommande nådens budskap kallade enskilda. Den andra var 
baserad på idén om att nåden måste vara konkret för att nå fram till de en-
skilda. Den tredje och sista delen var att de enskilda mot bakgrund av de två 
första delarna måste önska tillhöra folkkyrkan. På sådant sätt menade Billing 
att trosfrågor inte kunde vara annat än personliga frågor.1 

Billings folkkyrkotanke blev omsatt i praktisk kyrkopolitisk verksamhet i 
1929 års biskopsmotion.2 Den var ett viktigt kyrkopolitiskt initiativ till att in-
ordna strävan efter en folkkyrka i en demokratisk samhällsordning. Motionen 
handlade i huvudsak om att yrka på att Svenska kyrkan behövde få en själv-
ständigare ställning gentemot en allt mer sekulariserad statsmakt, med den en-
skildes rätt till fritt utträde ur Svenska kyrkan som följd. Motionen inklude-
rade också att yrka på att kristendomsundervisningen fortsatt skulle bedrivas 
i det allmänna skolväsendet i form av en eftersträvad, förtroendefull samver-
kan mellan kyrkans och folkskolans representanter samt att integrera det folk-
rörelseliknande arbetet i den legala myndighetsstrukturen.3 Billings folkkyr-
kobegrepp präglade idégodset i biskopsmotionen men den var också ett resul-
tat av möten han haft tidigare samma år med biskopen i Lund Edvard Rodhe 
(1878–1954) och biskopen i Strängnäs Sam Stadener (1872–1937). Dessa mö-
ten var i viss mån pådrivna av ärkebiskop Nathan Söderblom (1866–1931), 
vars förhoppning var att hela biskopskollegiet skulle ställa sig bakom förslaget 
om dessa tre kunde enas trots olikheter i teologi och kyrkopolitik.4 

Billing, Rodhe och Stadeners framlagda biskopsmotion på kyrkomötet var 
ett fjorton sidor långt fullständigt reformprogram och har beskrivits som ung-
kyrklighetens sista stora kraftmätning.5 När Billing presenterade biskopsmot-
ionen framförde han att två faktorer varit avgörande för dess tillkomst: en för-
ändring i staten och en förändring hos de enskilda människorna. Bakgrunden 
var, enligt Billing, de statliga funktionernas sekularisering och att enskilda 
människors ”känslighet” för sådant som kunde uppfattas som tvång hade ökat. 
Han framförde att Svenska kyrkan behövde inta en ny hållning gentemot 

                               
1 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 57–58. 
2 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 130. 
3 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 130–144. Biskopsmotionens mål med punkten om kristen-
domsundervisningen var att försäkra att tillgodose alla svenska barn en kristendomsundervis-
ning som inte stod i strid med Svenska kyrkans tros- och livsåskådning. Betänkandet från de 
religionsfrihetssakkunniga föreslog att endast skolelever av judisk och romersk-katolsk tro 
kunde bli erbjudna alternativ religionsundervisning i ett offentligt reglerat skolväsende. 
4 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 116–122. 
5 Claesson, Folkhemmets kyrka, 408. 
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staten för att inte riskera att annars inifrån omvandlas till ett rent statsorgan.1 
Kyrkomötets deltagare framförde liknande synsätt i sina indirekta men tydliga 
stöd för motionens tre kärnfrågor.2 

Biskopsmotionens förslag på hur kristendomsundervisningen skulle utfor-
mas orsakade dock debatt, trots enighet kring dess betydelse. Att den blev de-
batterad berodde framför allt på att 1919 års undervisningsplan för folkskolan 
tagit bort Luthers lilla katekes som lärobok i folkskolan.3 Katekesens eventu-
ella återinförande var en omdebatterad politisk och kyrkopolitisk fråga under 
hela 1920-talet.4 Motionärerna Billing, Rodhe och Stadener yrkade på att ka-
tekesen skulle bli återinförd som lärobok i folkskolan medan andra argumen-
terade för att hålla fast vid 1919 års undervisningsplan. Utskottet intog en mel-
lanposition. Dess förslag var att Luthers lilla katekes inte skulle vara obliga-
torisk lärobok i kristendomsundervisningen men att vissa delar av den skulle 
få inläras och åter kunna användas vid den sammanfattande undervisningen i 
kristen tros- och livsåskådning. Utskottets yrkande vann med 35 röster mot 
motionens 22 röster. Majoritetsbeslutet innebar att Luthers lilla katekes fick 
en starkare ställning, men att det skulle ske på frivillig väg, och att kravet på 
en återgång till förhållandena före 1919 blev avvisat.5  

Trots att 1929 års biskopsmotion fick ett kyrkopolitiskt genomslag dröjde 
det innan delar av den blev omsatt i praktik. Rätten till fritt utträde ur Svenska 
kyrkan dröjde ytterligare några decennier och det rådde oenighet och i vissa 
fall ovilja bland kyrkliga aktörer att genomföra djupgående förändringar. Det 
visade sig bland annat vid 1932 års kyrkomöte och den iver som framfördes 
där att bevara traditionella strukturer.6 Därtill upphörde det aktiva arbetet för 
reformprogrammet från biskoparnas sida med Nathan Söderbloms död 1931.7 
Det formella resultatet av biskopsmotionen blev att Kungl. Maj:t överlämnade 

                               
1 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 127–128. 
2 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 149–153. 
3 Det var ecklesiastikminister Värner Rydén (1878–1930) som genomdrev 1919 års nya under-
visningsplan för kristendomsundervisning i folkskolan. Utöver att avskaffa Luthers lilla katekes 
som lärobok och halvera kristendomsundervisningen till två timmar per vecka försköts fokus 
från en konfessionell kristendomsundervisning till att undervisa om den historiska framställ-
ningen av kristendomen och dess etiska innehåll med tonvikt på Jesu Bergspredikan. Det med-
förde både att Svenska kyrkans inflytande över folkskolan minskade och att folkskolan tog ett 
steg mot att bli ”en skola för fostran av nationens medborgare”. Carl Sjösvärd Birger, ”Den 
katolicerande riktningen i vår kyrka”: högkyrklig rörelse och identitet i Svenska kyrkan 1909–
1946 (Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis, 2022), 156. 
4 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 162–163. Kritiken mot 1929 års biskopsmotion var utbredd 
på västkusten. Det gällde i synnerhet präster som var knutna till den gammalkyrkliga schatte-
ringen inom Svenska kyrkan, såsom Ivar Rhedin. Se intervju med Rhedin i ”Om rätt till utträde 
ur kyrkan”, Vest-Svenska Dagbladet 5.10.1929, 8. Rhedin ingick ett år senare i inrättandet av 
KFP, vilket kom att inta en välvillig hållning gentemot nationalsocialismen. 
5 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 162–164. 
6 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 182. 
7 Det indikerar, enligt Sven Thidevall, att Söderbloms betydelse för biskopsmotionen var av 
lika stor vikt som Billings. Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 253–256. 



 

 76 

kyrkomötets skrivelse till den dissenterlagskommitté som förberedde vad som 
kom att bli 1951 års religionsfrihetslag.1 

Utöver Einar Billings folkkyrkotanke, med 1929 års biskopsmotion som 
praktiskt resultat, förekom en rad andra uppfattningar om vad en folkkyrka 
kunde tänkas innebära. Harald Hallén, som blev kyrkoherde i Arvika Östra år 
1928, representerade idéer om att uppnå en socialistisk folkkyrka medan Man-
fred Björkquist och J. A. Eklund företrädde två nationalistiskt politiserade 
folkkyrkobegrepp. 

Harald Hallén och Manfred Björkquist 
Harald Hallén blev år 1912 den förste socialdemokratiske prästen att väljas in 
i riksdagen.2 Under 1920-talet var han aktiv i diskussioner inom Socialdemo-
kratiska Arbetarepartiet där klasslinje ställdes mot folklinje. I egenskap av le-
damot i partistyrelsen antydde han 1928 att partiet framöver kunde byta namn 
från arbetarparti till folkparti.3 Hallén var också starkt engagerad i Nathan Sö-
derbloms ekumeniska arbete, bland annat som delegat vid 1925 års World 
Conference of Life and Work i Stockholm.4 Med avstamp i Söderbloms eku-
menik kom Hallén att betrakta Sverige och Svenska kyrkan som en etisk fö-
rebild för världens övriga nationer. Det överlappade med en framväxande upp-
fattning inom svensk socialdemokrati om att Sverige var ett föredöme för ett 
välfungerande välfärdssamhälle.5 

Hallén ansåg att en folkkyrka som tilltalade arbetarrörelsen kunde bidra till 
att upprätta ett egalitärt och inkluderande socialistiskt samhälle. Mot denna 
bakgrund var kyrkan enligt Halléns uppfattning en nödvändig etisk drivkraft. 
För att uppnå detta slutmål menade han att Svenska kyrkan behövde bli om-
vandlad till att bli en självständig, demokratiserad folkkyrka. Det inkluderade 
i hans mening möjligheten till fritt utträde ur Svenska kyrkan. Enligt Hallén 
skulle frivilligt medlemskap framhålla kyrkans ”folklighet”. Samtidigt var han 
av åsikten att denna folkliga legitimitet borde innebära att staten ansvarade för 
kyrkans välfärd.6 Hallén ansåg att det innebar att folkets höga ideal var iden-
tiska med kyrkans budskap. På sådant sätt framhöll han att kyrkan var en nöd-
vändig förmedlare och medvetandegörare av de ideal folkrörelserna avsåg för-
verkliga i det praktiska livet. Det innebar att etik var det nyckelord som enligt 
Halléns uppfattning gjorde det möjligt att försvara tro, ideal och eviga värden 
gentemot ”kapitalismens materialistiska nyttomaximerande”.7 

                               
1 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 286–287. 
2 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 41. 
3 Claesson, Folkhemmets kyrka, 246–248. 
4 Claesson, Folkhemmets kyrka, 323–325. År 1930 erhöll Söderblom Nobels fredspris för att ha 
initierat den ekumeniska konferensen. 
5 Claesson, Folkhemmets kyrka, 402–403. 
6 Claesson, Folkhemmets kyrka, 38, 232. 
7 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 42; Claesson, Folkhemmets kyrka, 404. 
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Halléns folkkyrkotanke skiljde sig från de folkkyrkobegrepp J. A. Eklund 
och Manfred Björkquist företrädde. I jämförelse med Einar Billings ”religiöst 
motiverade” folkkyrkotanke har deras idéer om folkkyrkan blivit kategorise-
rade som att ha varit präglade av ett ”kollektivistiskt kristet-nationellt ideal”.1  

Björkquist sammanfattade sin folkkyrkotanke i sin inflytelserika skrift Kyr-
kotanken (1909) med slagordet ”Sveriges folk – ett Guds folk”, publicerad i 
samband med med ungkyrkorörelsens genombrottsår.2 Björkquists folkkyrko-
tanke hade nationalromantiska inslag. Hans inspirationskällor inkluderade den 
av den tyske filosofen Rudolf Eucken (1846–1926) formulerade nyidealistiska 
filosofin. Den var kännetecknad av att sätta livsbegreppet i fokus.3 Björkquist 
omsatte dessa idéer i sin folkkyrkotanke genom att framhålla att evangelisk-
luthersk teologi och svenska samhället var ömsesidigt beroende av och intimt 
sammankopplade med varandra.4 Det var en hållning som också genomsyrade 
innehållet i ungkyrklighetens organ Vår Lösen.5 

Två faktorer kan sägas ha bidragit till hur Björkquist konstruerade sin folk-
kyrkotanke. Den ena var unionsupplösningen med Norge 1905 som kom som 
en stor överraskning för Uppsala Kristliga Studentförbund, i vilket Björkquist 
var aktiv under sin studietid. Unionsupplösningen bidrog till ett slags ideolo-
gisk förskjutning inom förbundet, från internationalism till nationalism, och 
medförde en plattform för den nationalistiskt orienterade folkkyrkligheten i 
Sverige. Den andra faktorn var att flera av den nationella folkkyrklighetens 
framträdande gestalter, såsom Einar Billing och J. A. Eklund, alltmer anknöt 
till den moderna teologins frågor om hur evangelisk-luthersk teologi skulle 
fungera i en nationell offentlighet. De diskuterade särskilt hur teologin skulle 
relatera till kultur och samhälle i religiösa, etiska och personliga avseenden.6  

Den inom ungkyrkligheten återkommande sammanvävningen av evange-
lisk-luthersk teologi och svensk nationalism, delvis inspirerad av Björkquists 
folkkyrkotanke, medförde politiska ställningstaganden. Unionsupplösningen 
1905 är illustrativ i sammanhanget. Eklund betraktade den som en värdemä-
tare på nationens tillstånd och att den representerade både ett sönderfall och 
början på något nytt.7 Björkquist varnade kort efter första världskrigets utbrott 
1914 för ”världsfrånvänd fromhet” och indirekt för pacifism.8 Samtidigt fö-
relåg skillnader i hur framträdande företrädare för ungkyrkligheten förstod 
svenska folket såsom föreställd politisk gemenskap. Medan Billing förordade 
ett individcentrerat folkbegrepp uppfattade J. A. Eklund med tydlig inspiration 
från Rudolf Kjellén det svenska folket som ett organiskt kollektiv.9 
                               
1 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 80. 
2 Manfred Björkquist, Kyrkotanken (Uppsala: Norblad, 1909), 4. 
3 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 32–33. 
4 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 228. 
5 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 234. 
6 Aronson, ”Folkhemmet och pansarbåten”, 100–101. 
7 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 198–203. 
8 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 297. 
9 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 226. 
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J. A. Eklund och den ”germanska” folkkyrkan 
I jämförelse med till exempel Einar Billing var J. A. Eklunds folkkyrkobe-
grepp starkt politiserat och utrikespolitiskt anknutet. Eklunds idéer uppvisade 
däremot flera likheter med Björkquists hållning i teologiska, politiska och so-
ciala frågor. Eklund och Björkquist ansåg att en nationalkyrka, genom sin för-
bindelse med folklivet, verkade för en syntes av kristen tro och kultur.1 De 
framhöll att stärkandet av monarkin var en angelägen fråga för kyrkan. Eklund 
menade att ”tronen” och ”altaret” var både historiskt förbundna med varandra 
och svenskhetens ryggrad samt att kyrkan förlitade sin välgång på monarkins 
bevarande och förnyelse.2 Därutöver var Eklund och Björkquist av åsikten att 
kristendom och humanism hörde samman. Eklund förankrade synsättet genom 
att framhålla att en humanism som inte stod på kristen grund var oförmögen 
att värna om människovärdet. För honom var gudstanken en förutsättning för 
människovärdet och att uppfattningen om människans särskilda värde följde 
med insikt om Guds existens.3  

Eklund och Björkquist stod i nära samarbete med varandra inom ramen för 
ungkyrkorörelsens verksamhet. Detta samarbete inverkade på hur Eklund ut-
vecklade sina idéer om relationen mellan nation, folk och kyrka. Den fråga 
Björkquist ställde honom år 1910 om att hålla en föreläsningsserie över ämnet 
”Svenskt andelif i Sveriges kyrka” blev till exempel upptakten till tiobands-
verket Andelifvet i Sveriges kyrka Eklund publicerade mellan 1919 och 1938.4 
Eklunds avsikt med bokserien var att skriva in Svenska kyrkan i historien ge-
nom att formulera en historia som utgick från att Gud ledsagat den svenska 
trosgemenskapen genom århundradena.5 Det var idéer som också var återspeg-
lade i Eklunds psalm ”Fädernas kyrka” (1909). Med strofer som ”korset stod 
tecknat på fanan”, ”strid för Guds ära i Norden” och ”Gud bringe friden till 
Sveriges själ” fick psalmen en framskjuten betydelse i ungkyrkorörelsen. Den 
fungerade bland annat som ungkyrkorörelsens kamppsalm och samlings- och 
stridssång.6 

De folkkyrkotankar som var präglade av ett kollektivistiskt kristet-nation-
ellt ideal och återfanns hos bland andra J. A. Eklund och Manfred Björkquist 
hade ett inflytande på 1914 års bondetåg. Det var i flera avseenden en lika 
kyrklig som politisk händelse. Att det var en kyrklig händelse framkom av att 
Svenska kyrkans ledning gav sitt stöd till de ungkyrkomän som valde att 
                               
1 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 234–235. 
2 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 248–249. 
3 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 328, 384. 
4 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 34, 214. 
5 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 214. 
6 Aronson, ”Manfred Björkquist”, 27–28; Aronson, ”Folkhemmet och pansarbåten”, 103; Sven-
Erik Brodd, ”Visionär och kyrkoledare: inledning till Manfred Björkquist ur ett tidigt 2000-
talsperspektiv”, i Manfred Björkquist: visionär och kyrkoledare, red. Vivi-Ann Grönqvist 
(Skellefteå: Artos & Norma, 2008), 15; Sundeen, ”Andelivets agitator”, 231. För en analys av 
samtida svenska radikalnationalisters bruk av psalmen ”Fädernas kyrka”, se Poletti Lundström, 
”Trons försvarare”, 92–93, 99–105. 
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engagera sig i bondetåget. Dess initiativtagare grosshandlaren Jard Emil Fryk-
berg (1862–1923) var dessutom präglad av Eklunds folkkyrkotanke och Krist-
liga Studentförbundets kampanj för ett studenternas korståg genom Sverige.1 
Att bondetåget var en politisk händelse berodde på att det utgjorde kulmen i 
en händelsekedja av motstånd mot den alltmer etablerade demokratiska sam-
hällsordningen i Sverige.2 Per Engdahl, en av den generiska fascismens fram-
trädande gestalter i Sverige, mindes bondetåget i sina politiska memoarer som 
den dittills mest genomslagskraftiga moderna manifestationen för svensk nat-
ionalism.3 Bondetåget var en politisk nyckelhändelse också för Elof Eriksson, 
som var en tongivande person i den politiska bonderörelsen innan han bildade 
tidningen Nationen och organiserade sig i generiskt fascistiska sammanslut-
ningar.4 

Bondetåget ägde rum den 6 februari 1914 och inleddes med att morgonbö-
ner anordnades landskapsvis för bondetågsdeltagarna. Ungefär 30 000 bönder 
från olika landskap slöt då upp mot Kungliga slottet i Stockholm under parol-
len ”Med Gud och Sveriges allmoge för Konung och Fosterland”. På slottets 
inre borggård lyssnade åhörarna på bönder som yrkade på ett över tiden höjt 
folkbegrepp som de menade att kungen förkroppsligade. Talen var skrivna av 
Manfred Björkquist och andra ungkyrkomän, vilket gav talen en religiös prä-
gel.5 Det restes också kritik mot den liberala regeringens hållning i försvars-
frågan. Bland talarna ingick kung Gustav V. I sitt borggårdstal, skrivet av upp-
täcktsresanden Sven Hedin (1865–1952), delade han övriga talares kritik mot 
regeringens försvarspolitik.6 Bondetågets motsats framträdde två dagar senare 
då omkring 50 000 arbetare marscherade i Stockholm för att protestera mot 
ökade försvarspålagor och för att erkänna riksdagen som legitim representat-
ion för folket.7 Det illustrerar att det vid 1910-talets mitt existerade två Sve-
rige: bonderörelsen som företrädde kungamakt och arbetarrörelsen som an-
förde folkmakt.8 De politiska motsättningarna bottnade bland annat i försvars-
frågan och huruvida demokrati skulle gälla som statsskick.9 
                               
1 Aronson, ”Folkhemmet och pansarbåten”, 109–110; Jan Olof Olsson, ”Jard Emil Frykberg”, 
i Svenskt Biografiskt Lexikon, red. Göran Nilzén (Stockholm: Svenskt Biografiskt Lexikon, 
1965), 582. 
2 Larsson & Marklund, Svensk historia, 290–291, 299–302. 
3 Per Engdahl, Fribytare i folkhemmet (Lund: Cavefors, 1979), 21. 
4 Berggren, Blodets renhet, 86–87. 
5 Aronson, ”Folkhemmet och pansarbåten”, 110. 
6 Claesson, Folkhemmets kyrka, 222–223; Larsson & Marklund, Svensk historia, 290. Bonde-
tåget och dess kontext undersöks i Jan Stenkvist, ”Sven Hedin och bondetåget”, i Heroer på 
offentlighetens scen: politiker och publicister i Sverige 1809–1914, red. Kurt Johannesson et 
al. (Stockholm: Tiden, 1987). 
7 Claesson, Folkhemmets kyrka, 222. 
8 Claesson, Folkhemmets kyrka, 219–220, 400. 
9 Broberg, ”När svenskarna uppfann Sverige”, 193; Stenkvist, ”Sven Hedin och bondetåget”, 
246–247; Hörmander, Schartauanismen och samhället, 183. Försvarsfrågan tilltog under första 
världskriget och överlappade med den ”rysskräck” som intensifierades som en följd av ryska 
revolutionen år 1917. Ett av de tydligaste uttrycken för den så kallade rysskräcken var Hedins 
politiska agitationsskrift Ett varningsord (1912), som trycktes i uppskattningsvis en miljon 
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Trots att Eklund uppvisade flera likheter med framför allt Björkquist skiljde 
sig hans folkkyrkobegrepp i flera avseenden från andra inom ungkyrkligheten 
aktiva personer. Under 1900-talets första decennium utvecklade han en nat-
ionalistisk och liberalteologiskt inriktad kristendomssyn som avfärdade en in-
dividualistiskt orienterad fromhet. För Eklund innebar denna nationella kris-
tendom att de tre för honom nära sammanflätade kategorierna ”folk”, ”nation” 
och ”kyrka” var religiösa subjekt och därmed varken organisationsformer eller 
territoriellt bestämda kategorier. Att bejaka fosterlandstillhörighet innebar för 
honom att uttrycka det mänskliga och det gudomligas samhörighet.1 Gudsre-
lationen ansåg han dock genomgående vara det primära medan lojaliteten till 
ens nation förblev sekundärt.2 Återkommande drog han också paralleller mel-
lan Sverige såsom religiöst subjekt och det bibliska Israel, bland annat genom 
att identifiera Gustav II Adolfs regenttid och hela den karolinska epoken i stort 
med Gamla testamentets Israel. Det belyser den betydelse Eklund tillskrev den 
svenska stormaktstiden i sitt folkkyrkobegrepp.3 I Eklunds folkkyrkotanke var 
kyrka och nation sammanflätade, stormaktstiden framlyft som ett andligt ideal 
och en källa till kollektiv identitet och han drog likheter mellan det bibliska 
Israel och det enligt honom ”sanna” Sverige.4 

Utöver paralleller mellan Sverige och det bibliska Israel inordnade Eklund 
svenska folket i vad han ansåg vara en fysiskt och andligt betingad germansk 
folkfamilj. Det innebar, enligt hans uppfattning, att det ”germanska” Sveriges 
geografiska läge utgjorde den evangeliska världens utpost mot de ortodoxa 
”slaverna” i öster och Sydeuropas ”galliska” katolicism.5 Därutöver ansåg han 
att Sveriges geografiska läge medförde att landet tidigare i historien stod täm-
ligen fritt från katolskt inflytande. Det medförde att han hävdade att 

                               
exemplar. Hedins Ett varningsord bidrog till att diskussioner mellan personer till höger och 
vänster på den traditionella politiska höger-och-vänsterskalan uppblossade. Efter första världs-
kriget fortsatte försvarsfrågan att diskuteras och nådde sin kulmen i maj 1925 när riksdagen 
beslutade att skära ned på försvaret. Beslutet om militär nedrustning skedde i huvudsak mot 
bakgrund av utrikespolitiska bedömningar. Den styrande socialdemokratiska-liberala alliansen 
ansåg att Tyskland var försvagat efter Versaillesfreden och att det nybildade Nationernas För-
bund skulle minska risken för ett nytt krig. Därtill ansågs hotet från Sovjetunionen minskat och 
de nyligen självständiga nationalstaterna Finland, Estland, Lettland och Litauen sågs som en 
barriär mot Sovjetunionen. Bedömningarna gick på tvärs med militären och den politiska hö-
gern som i kommunismen såg ett nytt hot mot Europa. Karl N. Alvar Nilsson, Svensk överklass-
nazism 1930–1945 (Stockholm: Carlsson, 1996), 63; Johan Ulvenlöv, Matti Palm & Anders 
Larsson, Utan ånger: Gustaf Ekström – SS-veteranen som grundade Sverigedemokraterna 
(Eskilstuna: Vaktel, 2017), 23. För en internationell kontext om den s.k. rysskräcken vid 1900-
talets början, se Silvio Pons, The Global Revolution: A History of International Communism, 
övers. Allan Cameron (New York: Oxford University Press, 2014); Richard Bach Jensen, The 
Battle against Anarchist Terrorism: An International History, 1878–1934 (Cambridge: Cam-
bridge University Press, 2014). 
1 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 203–205. 
2 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 207–208. 
3 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 204, 206. 
4 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 222. 
5 Aronson, ”Folkhemmet och pansarbåten”, 103. 
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svenskheten var ett protestantismens resultat och att Sveriges katolska kyrka 
under medeltiden var mer germansk än romersk.1  

Antikatolicism 
Det förekom inslag av antikatolicism i Eklunds sätt att i sin folkkyrkotanke 
tillskriva Sverige rollen som den enligt honom germanska evangeliska värl-
dens utpost mot så kallad slavisk ortodoxi och gallisk katolicism. Det kan för-
stås som ett resultat av en långlivad antikatolsk tradition på den europeiska 
kontinenten. Att kortfattat beskriva denna tradition är av vikt eftersom också 
svenska nationalsocialister kom att inordna agitationer mot katoliker i sitt idé-
komplex. Under mellankrigstiden framställde Sveriges antisemitiska kretsar 
ofta judar och katoliker som svenskhetens två huvudfiender.2 

Antikatolicismen i Europa sträcker sig tillbaka till 1500-talet och blev över 
tid inordnad i identitetsskapande processer på kontinenten, både för etablerade 
protestantiska samfund och nationella rörelser.3 Antikatolicismen har dock 
aldrig varit en enhetlig strömning av agitationer riktade mot katoliker och/eller 
romersk-katolska kyrkan. Den har snarare tagit sig olika uttryck beroende på 
nationell kontext.4 Åtminstone sedan 1800-talet har det också förekommit en 
distinktion mellan å ena sidan en mera övergripande ”katolsk fara” och å andra 
sidan en mera specificerad ”jesuitisk fara”.5 Båda dessa distinktioner kan in-
ordnas i antikatolicism såsom övergripande fenomen. 

De antikatolska stämningarna i Europa tilltog under 1800-talet. Flera libe-
rala politiska rörelser som ansåg religion vara en privat angelägenhet betrak-
tade romersk-katolska kyrkan som ett hot mot nationell integritet, suveränitet 
och utveckling. Sådana synsätt tog sig ofta uttryck i relation till bland annat 
katolicismens lära om påvens ofelbarhet, fastslagen i Första Vatikankonciliet 
1870.6 Därutöver tenderade protestanter att framhäva romersk-katolska kyr-
kan som ”vidskeplig” och ”obiblisk”. I nationalromantiska rörelser förekom 

                               
1 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 216. 
2 Berggren, Blodets renhet, 157–158. 
3 Yvonne Maria Werner & Jonas Harvard, ”European Anti-Catholicism in Comparative and 
Transnational Perspective: The Role of a Unifying Other: An Introduction”, i European Anti-
Catholicism in a Comparative and Transnational Perspective, red. Yvonne Maria Werner & 
Jonas Harvard (Amsterdam: Rodopi, 2013), 13–14. 
4 Werner & Harvard, ”European Anti-Catholicism”, 14–17. 
5 För den så kallade jesuitiska faran i Skandinavien, se Frode Ulvund, Religious Otherness and 
National Identity in Scandinavia, c. 1790–1960: The Construction of Jews, Mormons, and Jes-
uits as Anti-Citizens and Enemies of Society, övers. Adam King (Berlin: De Gruyter, 2021), 
208–261. 
6 För en översikt om ofelbarhetsdogmen, se August Bernhard Hasler, How the Pope Became 
Infallible: Pius IX and the Politics of Persuasion, övers. Peter Heinegg (Garden City: 
Doubleday & Company, 1981). Ofelbarhetsdogmens ursprung sträcker sig emellertid betydligt 
längre tillbaka än till Första Vatikankonciliet. Brian Tierney, Origins of Papal Infallibility, 
1150–1350: A Study on the Concepts of Infallibility, Sovereignty and Tradition in the Middle 
Ages, rev. uppl. (Leiden: Brill, 1988). 
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också att antikatolicism blev sammankopplad med antisemitism, antifeminism 
och antisocialism.1 Efter Tysklands enande år 1871 blev sådana föreställningar 
omsatta i politisk praktik när rikskansler Otto von Bismarck (1815–1898) lan-
serade ett program om att bryta katolicismens politiska och sociala makt i lan-
det i syfte att värna nationell enhet under ett sekulärt, om än protestantiskt 
betingat, statsskick.2 Antikatolicismen fortsatte sedan att vara ett centralt in-
slag i konstruktionen av en protestantisk nationell identitet både i och utanför 
Tyskland långt in på 1900-talet. Ett exempel var att många tyska protestanter 
betraktade NSDAP som ett lutherskt politiskt parti.3 

Antikatolicismen i mellankrigstidens Sverige ingick i ett transnationellt an-
tikatolskt idéutbyte men utvecklades också mot bakgrund av egna nationella 
förhållanden. Vid 1850-talets mitt framställde framför allt prästeståndet katol-
icismens mariologiska dogmer, helgonkult och gärningslära som exempel på 
”vidskeplighet” och ”obibliska irrlära”. Romersk-katolska kyrkans övernat-
ionella karaktär ansågs exemplifiera att den utgjorde ett hot mot nationell su-
veränitet såväl som luthersk samhällsordning och kultur. Det varnades också 
för en så kallad jesuitisk infiltration.4 1858 blev sex kvinnliga katolska kon-
vertiter landsförvisade i enlighet med den rådande religionslagstiftningen för 
att de avfallit från den evangelisk-lutherska läran. Händelsen utlöste en pro-
teststorm över hela Europa och bidrog till införandet av 1860 års dissenterlag. 
Lagen legaliserade konversioner till andra kristna samfund men innehöll flera 
restriktioner. Två sådana var att utestänga ”främmande religionsbekännare” 
från den statliga folkskollärarbanan och att neka dem tillträde till lärar- och 
sjuksköterskeutbildningarna.5 

Katoliker i Sverige tenderade att bli framställda som en ”katolsk fara” mot 
den svenska samhällsordningen under 1920-talet, trots att de då bara uppgick 
till några tusen personer.6 Ett flertal politiska och kyrkliga gestalter beskyllde 
romersk-katolska kyrkan för att bedriva anfallsplaner mot Skandinavien. De 
hävdade att det förelåg behov av en protestantisk försvarsberedskap mot detta 
föreställda hot.7 Den upplevda katolska faran togs upp till behandling på 1920 
års svenska biskopsmöte, det celibatära livet ansågs hota det svenska sam-
hällets ”moraliska ordning” och 1922 betecknade ungkyrkorörelsens tidskrift 
                               
1 Yvonne Maria Werner, ”’Den katolska faran’: antikatolicismen och den svenska nationella 
identiteten i ett nordiskt perspektiv”, Scandia 81:1 (2015), 41; Werner & Harvard, ”European 
Anti-Catholicism”, 14–15. 
2 För skeenden kring denna Kulturkampf såväl som tyska katolska reaktioner på den och försök 
att skapa en tysk katolsk nationell identitet, se Rebecca Ayako Bennette, Fighting for the Soul 
of Germany: The Catholic Struggle for Inclusion after Unification (Cambridge: Harvard Uni-
versity Press, 2012); Michael B. Gross, The War against Catholics: Liberalism and the Anti-
Catholic Imagination in Nineteenth-Century Germany (Ann Arbor: University of Michigan 
Press, 2004). 
3 Werner, ”Den katolska faran”, 42. 
4 Werner, ”Den katolska faran”, 46. 
5 Werner, ”Den katolska faran”, 44–45. 
6 Werner, ”Den katolska faran”, 45. 
7 Werner, ”Den katolska faran”, 48–49, 50. 
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Vår Lösen det katolska klosterväsendet som ett av den katolska propagandans 
”kampmedel”.1 Därtill blev antikatolska uppfattningar förmedlade i folksko-
lans läroböcker genom att bland annat framställa romersk-katolska kyrkan 
som en ”korrupt maktapparat” och utmåla jesuiter som exponenter för ro-
mersk-katolska kyrkans föreställda maktsträvan.2 

Ungkyrkorörelsen och nationalsocialismen 
Antikatolicismen utgjorde ett exempel på hur ungkyrkorörelsen i dess inbör-
des skilda folkkyrkoförståelser ansåg att svenska nationen och evangelisk-lut-
hersk teologi var sammanvävda med varandra. Ett annat exempel var dess po-
litiska ställningstaganden. Ungkyrkorörelsen ansåg sig vara politiskt obero-
ende. Dess förhållningssätt till evangelisk-luthersk teologi och svensk nation-
alism medförde dock, som Johan Sundeen framhåller, att rörelsens politiska 
engagemang närmast undantagslöst gick i nationell och konservativ riktning. 
År 1914 betraktade till exempel socialdemokraten Arthur Engberg (1888–
1944) ungkyrkligheten som den så kallade unghögerns andliga gren.3  

Engbergs anklagelse hade viss substans. J. A. Eklund hade bland annat varit 
skribent i unghögerns organ Det nya Sverige, som gavs ut mellan 1906 och 
1928.4 Tidskriftens redaktör var Adrian Molin (1880–1942), en betydande te-
oretiker inom unghögern som tidvis hade ett betydande inflytande på Sveriges 
Nationella Ungdomsförbund och var inspirerad av Rudolf Kjelléns organiska 
nationstanke.5 Molin stoppade dock publiceringen av Eklunds första bidrag 
till tidningen eftersom han menade att det innehöll alltför många antisemitiska 
formuleringar. Eklund hade beskrivit judars ”kosmopolitiska inflytande” som 
ett negativt incitament i den svenska nationella identiteten. I en text Eklund 
fick publicerad i Det nya Sverige förfäktade han närmast identiska idéer, om 
än med mildare formuleringar; han menade att ”semitismen” utgjorde en ne-
gation av kristna, germanska och svenska karaktärsdrag.6 

De politiska ställningstaganden som förekom inom ungkyrkligheten över-
gick aldrig till nationalsocialism. Både Manfred Björkquist och J. A. Eklund 
gav dock ett erkännande åt Adolf Hitler (1889–1945) för att han i deras me-
ning återuppväckt den tyska nationalkänslan och brutit med vad de ansåg vara 
Versaillesfördragets ”bojor”.7 Ungkyrklighetens anhängare distanserade sig 
från generiska fascistiska idéer när sådana började växa fram i och utanför 
Sverige vid 1920-talets början. Björkquist redogjorde kort efter NSDAP:s 

                               
1 Werner, ”Den katolska faran”, 48, 50–51. 
2 Werner, ”Den katolska faran”, 53. 
3 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 236. 
4 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 237–242. 
5 Eric Wärenstam, ”Högern, unghögern, nationalsocialismen: Sveriges Nationella Ungdoms-
förbund och Högerpartiet 1915–1935” (licentiatavhandling, Stockholms Högskola, 1960), 6–8. 
6 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 240. 
7 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 109; Sundeen, ”Andelivets agitator”, 393. 
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1933 års maktövertagande för hur hans folkkyrkotanke och ”kristna national-
ism” skiljde sig från italiensk fascism och tysk nationalsocialism.1 Han prote-
sterade också mot totalitära tendenser inom den nya tyska rikskyrkan och han 
gick till angrepp mot Führerprincipen såväl inom som utom kyrkan.2 I vissa 
frågor rådde dock delade meningar inom ungkyrkligheten som relaterade till 
totalitära tendenser. Till exempel delade inte Eklund Björkquists uppfattning 
att försvaret för demokratin utgjorde en viktig uppgift för kristen humanism.3 

Sammanfattningsvis var begreppet folkkyrka både omstritt och inflytelse-
rikt i det tidiga 1900-talets svenskkyrkliga landskap. Begreppet anknöt till dis-
kussioner om Svenska kyrkan skulle förändras i enlighet med den nya sam-
hällssituationen och hur denna förändring eventuellt skulle genomföras. Det 
kunde bli omsatt i antidemokratiska agitationer och i demokratiska, kyrkopo-
litiska reformer. Framträdande kyrkliga gestalter som i politiskt avseende stod 
både till vänster (Hallén) och höger (Billing, Björkquist, Eklund) formulerade 
egna förståelser av vad de avsåg med begreppet folkkyrka. Det framträdde 
likheter och skillnader i dessa folkkyrkotankar, kanske framför allt gällande 
ordet ”folk” och huruvida det skulle vara betraktat som individcentrerat eller 
organisk-kollektivistiskt. Vad de hade gemensamt var att de, i generella ter-
mer, anspelade på Svenska kyrkan såsom förenande nationell kraft, represen-
tant för det svenska folket och maktutövande subjekt i en nationell offentlig-
het.4 

Schatteringar inom Svenska kyrkan 
Diskussionerna som berörde ”kampen om folkkyrkan” utgick från vilken plats 
kristendom hade att fylla i ett förändrat socio-politiskt landskap i Sverige. Dis-
kussionerna anknöt till olika schatteringar inom Svenska kyrkan. Tre sådana 
var liberalteologi, högkyrklighet och gammalkyrklighet. De utgjorde exempel 
på den teologiska mångfald som kännetecknade Svenska kyrkan under 1900-
talets första decennier och kom att fungera i olika relation till det i den här 
undersökningen analyserade empiriska materialet. Liberalteologin var genom 
dess principiella kulturöppenhet mera anpassningsbar till en nationalsocialist-
isk världsåskådning. Högkyrkligheten var inte särskilt framträdande, mer än 
att några enskilda personer anslöt sig till nationalsocialistiska rörelser. Gam-
malkyrkligheten kom att ingå i periferin till det nationalsocialistiska 

                               
1 Manfred Björkquist, Den kristna och nationalismen (Stockholm: Sveriges Kristliga Student-
rörelse, 1933). Björkquist framförde liknande tankar vid Ekumeniska rådets Fanö-konferens 
1934. Se Karlström, Kyrkan och nazismen, 175–176. 
2 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 404–405. Jmf Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokra-
tin, 142–145. 
3 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 406. 
4 Claesson, Folkhemmets kyrka, 34. 
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landskapet i Sverige, framför allt på västkusten. I det följande beskriver jag 
schatteringarnas respektive teologiska grunddrag. Jag inleder med liberalteo-
login. 

Liberalteologi 
Liberalteologin var i det tidiga 1900-talets Sverige kännetecknad av att förena 
historisk-kritisk bibelforskning och kritik mot Svenska kyrkans bekännelse-
skrifter. Sådan sammanvävning gick delvis tillbaka till författaren och histo-
rikern Erik Gustaf Geijer (1783–1847), som avsåg överbrygga vad han ansåg 
vara en klyfta mellan tro och gärningar.1 Ett liberalteologiskt idégods fick sitt 
genombrott i Sverige när Viktor Rydberg (1828–1895) år 1862, under en rå-
dande inomkyrklig strid om förnuftets roll i evangelisk-luthersk teologi, pub-
licerade Bibelns lära om Kristus. Han tog i detta verk avstamp i en platonskt 
orienterad idealism, tillskrev förnuftet en framskjuten roll i evangelisk-lut-
hersk teologi och betraktade Jesus som en idealmänniska.2 Kritik mot Svenska 
kyrkans bekännelseskrifter fick sedan en framträdande position inom svensk 
liberalteologi. Det skedde framför allt genom Rydberg och pastor primarius 
Fredrik Fehr (1849–1895), som hörde till liberalteologins tidiga förespråkare 
i Sverige och opponerade sig mot de lutherska bekännelseskrifternas ställning 
under 1800-talets nordeuropeisk-lutherska så kallade konkordiestrid.3 

Liberalteologi var omkring sekelskiftet 1900 betecknad på en rad olika sätt. 
Utöver liberalteologi användes ”modern teologi”, ”frisinnad teologi” och ”ny-
teologi” för att beskriva ungefär samma sak.4 Carl Sjösvärd Birger menar att 
det behöver göras en distinktion mellan liberalteologi och modern teologi. 
Han föreslår att modern teologi var den bredare termen. Modern teologi åsyf-
tar en ”teologisk reflektion” som accepterade både den historisk-kritiska bi-
belforskningen och den naturvetenskapliga kritiken mot exempelvis skapelse-
berättelsen samt avsåg överbrygga den klyfta som uppfattades finnas mellan 
kristen tro och samtidskulturen. Liberalteologi åsyftar i sin tur ”de reformkyr-
kopolitiska och revisionistiska fraktioner inom den moderna teologin som 
ville verka för en syntes mellan kyrka och kultur, i vilken kyrkan anpassades 
till samtidskulturen”.5 

Liberalteologin började framträda som en schattering inom Svenska kyrkan 
under 1900-talets första decennium. En liberalteologisk positionering motsva-
rade däremot inte nödvändigtvis en politiskt liberal hållning. Två exempel var 

                               
1 Anders Jarlert, Sveriges kyrkohistoria: 6. Romantikens och liberalismens tid (Stockholm: Ver-
bum, 2001), 142. 
2 Jarlert, Sveriges kyrkohistoria, 146–147. 
3 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 59, 69. 
4 K. G. Hammar, Liberalteologi och kyrkopolitik: kretsen kring Kristendomen och vår tid 1906 
– omkring 1920 (Lund: Gleerup, 1972), 11. 
5 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 69–70. Se också Ekstrand, Max 
Weber, 46, not 125. 
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att den politiskt konservative Gottfrid Billing (1841–1925) kunde bli uppfat-
tad som liberal och fördomsfri i teologiska debatter medan Nils Hannerz, som 
jag återkommer till vid flera tillfällen i denna studie, över tid kom att anamma 
en nationalsocialistisk världsåskådning.1 

Liberalteologer i Sverige hämtade sitt huvudsakliga teologiska inflytande 
från Tyskland. En central gestalt i det avseendet var teologen Albrecht Ritschl 
(1822–1899). Han avsåg att genom en historisk och etisk förståelse av kyrkan 
och kyrkohistorien bidra till en kultursyntes för att därigenom åstadkomma ett 
så kallat etiskt fulländat gudsrike.2 En annan framträdande tysk liberalteolog 
var kyrkohistorikern Adolf von Harnack (1851–1930), som med avstamp i en 
historisk-kritisk metod undersökte den historiske Jesus, avfärdade Johannese-
vangeliets historicitet och förordade en ”urkristendom” som han menade blivit 
förtäckt av olika traditionsskikt. Harnack var inspirerad av Ritschls liberalte-
ologi och menade att evangelierna mot bakgrund av Jesu lära var att förstå 
som ett etiskt budskap.3 I sitt inflytelserika verk Das Wesen des Christentums 
(1902) skiljde han mellan en eskatologisk och en moralisk förståelse av guds-
riket och ansåg endast det sistnämnda vara av relevans för den moderna teo-
login.4 En liknelse som fångar den form av liberalteologi Ritschl och Harnack 
företrädde är att friläggandet av olika traditionsskikt handlade mera om att 
”skala en lök” än att söka efter en förmodad kärna.5 

Teologen Wilhelm Herrmann (1846–1922) hade det kanske enskilt största 
inflytandet på liberalteologer i Sverige. Han föreläste i Uppsala under tidigt 
1910-tal, hans inflytelserika Ethik (1901) översattes till svenska 1911 och hans 
teologi blev föremål för kritiska vetenskapliga undersökningar.6 Herrmann var 
likt Harnack inspirerad av Ritschls teologi men hämtade också intryck från 
nykantiansk filosofi, som generellt baseras på idén att det endast är möjligt att 
uppfatta verkligheten genom mänskligt konstruerade koncept.7 Genom en 
sammanvävning av Ritschls liberalteologi och nykantiansk filosofi förordade 
Herrmann att det var av vikt att respektera det ”eviga förbundet” mellan libe-
ralteologi och vetenskap.8  

Liberalteologer i Sverige ansåg, med inspiration från den tyska liberalteo-
logins idégods, att det förelåg behov av en reformering av liturgi, bekännelse 
och lärosatser för att få dem att överensstämma med historisk-kritisk och 
                               
1 Sven Thidevall, Kampen om samhällsreligionen: Dagens Nyheters djävulskampanj 1909 
(Skellefteå: Artos & Norma, 2016), 61–64. 
2 Hammar, Liberalteologi och kyrkopolitik, 9–10, 13–14; Ekstrand, Max Weber, 46–47, 216–
217. 
3 Ekstrand, Max Weber, 49. 
4 Ekstrand, Max Weber, 217. 
5 Jmf Jarlert, Emanuel Linderholm, 161. 
6 Wilhelm Herrmann, Religion och historia i den evangeliska kristendomen: Olaus-Petri-före-
läsningar hållna vid Upsala universitet (Stockholm: Geber, 1912); Wilhelm Herrmann, Etik, 
övers. August Carr (Stockholm: Geber, 1911); Arvid Runestam, Wilhelm Herrmanns teologi: 
en kritisk studie (Uppsala: Förf., 1921). 
7 Ekstrand, Max Weber, 24. 
8 Ekstrand, Max Weber, 48. 
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naturvetenskaplig forskning. Visionerna medförde olika positioneringar och 
bidrog till två liberalteologiska riktningar i Sverige. Den ena var företrädd av 
kretsen kring tidskriften Kristendomen och vår tid, utgiven mellan 1906 och 
1933 såsom ett organ för Lunds Teologiska Sällskap med den tyska tidskriften 
Die Christliche Welt som huvudsaklig förebild.1 Den andra blev representerad 
på organisatorisk nivå av Sveriges Religiösa Reformförbund (SRR). Jag läg-
ger tonvikt på SRR med anledning av att jag återkommer till förbundet senare 
i den här undersökningen. 

SRR blev inrättat i maj 1929 i S:ta Clara kyrka i Stockholm med Emanuel 
Linderholm som drivande gestalt. Linderholm, som var inspirerad av Ritschl 
och Harnack, var professor i kyrkohistoria vid Uppsala universitet och avsåg 
med SRR:s verksamhet anknyta till den svenska liberala traditionen från 1800-
talet genom en liberalteologisk kyrkoreformverksamhet.2 SRR framförde i 
sina stadgar, offentliggjorda 1930 i det första numret av dess tidskrift Religion 
och kultur, att det utgjorde en sammanslutning av svenska män och kvinnor 
som syftade till att bevara det svenska folkets ”etisk-religiösa livsåskådning” 
och dess ”bestämda folk- och kulturliv”. På sådant sätt avsåg SRR:s medlem-
mar verka för en andlig frigörelse i evangeliets anda utan dogmatisk bunden-
het och för en etisk livsföring i överensstämmelse med samtidens sedliga över-
tygelser och krav. Ett grundvillkor för att åstadkomma detta ändamål var, en-
ligt SRR:s uppfattning, att genomföra en ny kyrkoreformation som utgick från 
”Jesu eget evangelium” under beaktande av det etisk-religiösa tänkandets och 
livets utveckling.3 Vidare avsåg SRR främja en kristendom utan Kristustro.4 

Bland SRR:s medlemmar fanns personer som var för och mot fascism och 
nationalsocialism. Medlemmar som motsatte sig en sådan världsåskådning in-
kluderade historikern och kvinnorättskämpen Lydia Wahlström (1869–1954). 
Förbundsmedlemmar som kom att bli framträdande gestalter inom svensk ge-
nerisk fascism inkluderade Per Engdahl och Carl-Ernfrid Carlberg (1889–
1962). De var medlemmar i SRR under 1930-talets första hälft.5 Därutöver 
kom flera av SRR:s framträdande gestalter, såsom Emanuel Linderholm, Nils 

                               
1 Hammar, Liberalteologi och kyrkopolitik. 
2 Jarlert, Emanuel Linderholm, 168–169; Forsell, ”’I tro på släktets framtid’”, 171–172. 
3 Emanuel Linderholm, ”Sveriges Religiösa Reformförbunds tillkomst, stadgar och styrelse”, 
Religion och kultur 1:1 (1930), 6–7. 
4 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 173. 
5 UUB ELS 146 Jc5, ”Förteckning över medlemmar i Sveriges Religiösa Reformförbund”. 
Carlberg, som ingick medlemskap i SRR den 2 december 1929 med medlemsnummer 174, var 
medlem i SRR åtminstone till 1935 och prenumererade på Religion och kultur. UUB ELS 146 
Jc5, ”S. R. R. F. Medlemsförteckning”, 5; UUB ELS 146 Jc5, ”Förteckning över medlemmarna 
i Sveriges Religiösa Reformförbund 1935”; UUB ELS 146 Jc4, ”Tilläggslista n:r 2 [för prenu-
meranter på Religion och kultur] den 29 september 1934”. Av arkivhandlingen UUB ELS 146 
Jc5, ”Förteckning över medlemmar i Sveriges Religiösa Reformförbund” framkommer att stu-
denten ”P. Engdahl” i Uppsala var medlem. Att det var Per Engdahl är odiskutabelt. Det kan 
inte ha funnits särskilt många studenter med namnet P Engdahl i Uppsala omkring år 1930 och 
det sammanfaller med Engdahls egen studietid i Uppsala. Det har inte varit möjligt att verifiera 
hur länge Engdahl var medlem i SRR eller hur aktiv han var i förbundets verksamhet. 
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Hannerz och Douglas Edenholm, att ingå i nationalsocialistiska sammanhang. 
Jag återkommer fortlöpande i denna studie till hur SRR-relaterade kontaktnät 
bidrog till konstruktioner av kristna nationalsocialistiska tankefigurer.1  

Högkyrklighet 
En högkyrklig rörelse inom Svenska kyrkan började ta form under 1900-talets 
första två decennier. Det skedde främst genom en vidareutveckling av tidigare 
former av ”högkyrklighet” i Sverige – såsom lundahögkyrklighet och nylut-
hersk liturgi – och inspiration från Tyskland och England. Tyskland var till 
följd av sitt kulturella och politiska inflytande i Europa, inklusive Sverige, en 
självklar anknytningspunkt för utlandsstudier såväl som internationalisering 
inom svensk teologi.2 Engelsk högkyrklighet blev i sin tur förstådd som ett 
föregångsexempel på hur det ansågs vara möjligt att åter anknyta kyrkan till 
ett föreställt antikt, kyrkligt arv med tonvikt på kyrkans så kallade katolicitet.3 
Vid sekelskiftet 1900, det vill säga några år innan den svenska högkyrkliga 
rörelsens uppkomstfas, var begreppet högkyrklighet inte förknippat med nå-
gon entydig sammanhållen rörelse. Det kunde åsyfta allt från luthersk kon-
fessionalism och motstånd mot modernistiska strömningar till kyrklig kon-
servatism, schartauanska riktningar och personer som försvarade Svenska kyr-
kans då rådande relation till staten. Begreppet kunde också avse en engelsk 
politisk eller kyrkopolitisk riktning eller Church of England i allmänhet.4 

Högkyrklighet har i tidigare forskning definierats som ”riktningar inom re-
formatoriska kyrkor som menar sig betona kyrkans ’katolicitet’, det vill säga 
kyrkans allmännelighet, och som lägger vikt vid sådant som kyrkligt ämbete, 
apostolisk succession, sakrament, liturgi och den traditionella böneform som 
kallas tidegärd”.5 Med sådan utgångspunkt är det möjligt att beskriva högkyrk-
lighet genom motsatsparet lågkyrklighet-högkyrklighet. Lågkyrklighet är, ge-
nerellt sett, kännetecknad av att vara antiinstitutionalistisk, att betrakta kyr-
kans konstitution som en enhet av individer som i Jesu namn samlas till bön 
och gudstjänst och att betona individens andliga upplevelser och erfarenhet, 
väckelse, omvändelse och helgelse. Högkyrklighet är i sin tur, generellt sett, 
kännetecknad av att betrakta kyrkan som en hierarkiskt ordnad och av Jesus 
instiftad institution som anses stå i kontinuitet med den första kristna försam-
lingen. Andra inom högkyrkligheten återkommande inslag är att förstå from-
het såsom ”Guds objektiva nåd som förmedlas genom Ordet och sakramenten” 

                               
1 Se fr.a. Kapitel 6 för vidare diskussion och referenser. 
2 Andreas Åkerlund, ”Mellan akademi och kulturpolitik: lektorat i svenska språket vid tyska 
universitet 1906–1945 (doktorsavhandling, Uppsala universitet, 2010), 23–25; Sjösvärd Birger, 
”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 76–82. 
3 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 114–117. 
4 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 59–61. 
5 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 13. Jmf Berndt Gustafsson, 
Svensk kyrkohistoria, 5 uppl. (Stockholm: Verbum, 1973), 251. 
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snarare än enskilda individers subjektiva trosupplevelser. Högkyrkliga rörel-
ser har också tenderat att framträda med anspråk på ”traditionsbundenhet med 
hemvist i den konfessionella miljö där de uppträder”.1 

Den högkyrkliga rörelsen i Sverige började bli organiserad under 1910-ta-
let. Svenska Kyrkoförbundet blev inrättat vid årsskiftet 1909/10 av i Stock-
holm verksamma präster, med Elis Schröderheim (1863–1937), Carl Kihlén 
och från 1912 Henning Sjögren (1870–1948) som drivande gestalter.2 I febru-
ari 1916 blev S:t Sigfrids Brödraskap inrättat i Köping. Sammanslutningarna 
uppvisade både likheter och skillnader. De intog ett med varandra överens-
stämmande synsätt som utgick från att Svenska kyrkan inte bara utgjorde en 
allmänkyrklig tradition utan också en gemenskap som överskred det national- 
och folkkyrkliga. Ur denna generella samsyn intog sammanslutningarna olika 
positioneringar. Svenska Kyrkoförbundet, som i första hand anknöt till det ut-
gående 1800-talets gammaltroende och bekännelsetrogna högkyrklighet, var 
av uppfattningen att Svenska kyrkan skulle vara relevant och legitim genom 
att bli sammanbunden med det allmänkyrkliga. Enligt förbundet var det på 
sådant sätt Svenska kyrkan skulle forma folket.3 S:t Sigfrids Brödraskap tog 
intryck från modern teologi, ansåg sig ingå i ungkyrkorörelsen och företrädde 
en folkkyrkosyn som i flera avseenden överensstämde med Nathan Söder-
bloms.4 Den förståelse av Svenska kyrkan som medlemmar i S:t Sigfrids Bröd-
raskap framförde kan summeras med att ”Svenska kyrkan var något mer än 
den Svenska kyrkan. Den var snarare den svenska Kyrkan”.5  

Den högkyrkliga rörelsen i Sverige utvecklades över tid och tog sig delvis 
olika former. Efter att den högkyrkliga rörelsen i Tyskland blivit introducerad 
i Sverige 1919, framför allt genom Carl Kihlén, blev tre högkyrkliga samman-
slutningar inrättade i Sverige inom loppet av ett år.6 Dessa var Helga Korsgil-
let, Sodalitium Confessionis Apostolicæ och Societas Sanctæ Birgittæ. Det 
förekom överlappningar i medlemskap mellan dessa tre samt till det fram till 
år 1919 verksamma Svenska Kyrkoförbundet.7 Samtidigt förelåg skillnader 
mellan dem. Helga Korsgillet var präglat av en dogmatiskt inriktad högkyrk-
lighet. Det illustreras av att de av Elis Schröderheim, Carl Kihlén och Carl 
Wilhelm Palm (1893–1971) utarbetade ”Trettio teser om kyrkan” – publice-
rade i Svenska Dagbladet i augusti 1920 och fram till 1935 den sista högkyrk-
liga programförklaringen i Sverige – behandlade bland annat vikten av en för-
nyad konfirmation, kristendomsundervisning och att Svenska kyrkan höll fast 

                               
1 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 13, 47. 
2 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 86–87. 
3 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 88–96, 99–102. 
4 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 105–114. 
5 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 123. Kursiv i original. 
6 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 168–169. 
7 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 185–188. 
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vid den apostoliska, niceanska och athanasianska trosbekännelsen.1 I Societas 
Sanctæ Birgittæ fanns en kontinuitet av praktiskt inriktad högkyrklighet i det 
att dess medlemmar avsåg verka för ”kyrklig förnyelse på den apostoliska be-
kännelsens grund” i relation till det kyrkliga läget.2 I Sodalitium Confessionis 
Apostolicæ fanns kopplingar till båda inriktningarna.3 Mellan 1935 och 1946 
blev den högkyrkliga rörelsen i Sverige alltmer samordnad, framför allt ge-
nom prästen Gunnar Rosendals (1897–1988) verksamhet och övriga samverk-
samformer rörelsen utvecklade mellan 1930-talets slut och 1940-talets bör-
jan.4 

Högkyrkliga gestalter kom, precis som liberalteologer, att bli involverade i 
nationalsocialistiska sammanslutningar i Sverige. Elis Schröderheim medver-
kade under början av 1920-talets andra hälft som skribent i den antisemitiska 
tidningen Nationen och var senare involverad i NSAP/SSS. Carl Kihlén var 
under 1930-talets första hälft en framträdande gestalt i SNSP. Han var också 
en inom ramen för partiets verksamhet flitig föredragshållare om bland annat 
hur han ansåg att kristendom och nationalsocialism var överensstämmande. 
Greve Eric von Rosen (1879–1948), aktiv i Helga Korsgillet och Societas San-
ctæ Birgittæ och som hyste sympatier för romersk-katolska kyrkan och även 
övervägt att konvertera men som i jämförelse med sin fru Mary von Rosen (f. 
Fock, 1886–1967) förde en anonym roll i Societas Sanctæ Birgittæ,5 ingick 
1934 i inrättandet av Nationalsocialistiska Blocket.6 Eric von Rosen var däre-
mot inte involverad i konstruktionen av kristna nationalsocialistiska tankefi-
gurer och behandlas därför inte i den här studien. Schröderheim och framför 
allt Kihlén återkommer jag till fortlöpande under undersökningens gång. 

Det förekom således teologiska skillnader inom den högkyrkliga rörelsen i 
Sverige, trots enhetsanspråk och samverksansformer. Gammalkyrklighet ut-
gjorde ytterligare en schattering inom Svenska kyrkan. Det är till denna jag nu 
vänder mig.  

Gammalkyrklighet 
Gammalkyrklighet åsyftar ett samlingsbegrepp för fromhetsriktningar inom 
Svenska kyrkan som främst verkat i och påverkat södra och västra Sverige och 
präglats av 1800-talets inomkyrkliga väckelser, luthersk ortodoxi och pietism. 
Ett kännetecken för gammalkyrkligheten är att dess anhängare tenderat att 

                               
1 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 193, 196–197. Stora delar av de 
trettio teserna var direkt övertagna från Hochkirchliche Vereinigung. Sjösvärd Birger, ”Den 
katolicerande riktningen i vår kyrka”, 194–195. 
2 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 178. 
3 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 173–174. 
4 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 333–378. 
5 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 172–173, 178, 181–182, 253–
254, 262–263, 270. 
6 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 17. Marys syster Carin (f. Fock, 1888–1931) var i sin 
tur gift med den senare inom NSDAP framträdande politikern Hermann Göring. 
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betona den lutherska kallelsetanken, hålla fast vid kyrkans ordningar och äm-
beten samt motsätta sig vad de ansett vara försök att ”banalisera” tron.1 Det 
har bland annat tagit sig uttryck i att gammalkyrklighetens angängare generellt 
betraktat folk, land och kyrka såsom oupplösligt förbunda.2 En sådan teologisk 
grundsyn har exempelvis tagit sig uttryck i gammalkyrklighetens syn på from-
hetslivet, som ofta har formats av predikans undervisande karaktär, läsning av 
uppbyggelselitteratur av ”rätte lärare” och en starkt kyrklig medvetenhet. Där-
utöver har gammalkyrkligheten ofta betonat nådens ordning. Det innebär, med 
viss variation, att lag och evangelium anses uppväcka ”ånger och tro inom 
människan” och inkluderar moment såsom kallelse, upplysning, omvändelse, 
pånyttfödelse, rättfärdiggörelse och förnyelse.3 

I likhet med övriga schatteringar inom Svenska kyrkan har gammalkyrk-
ligheten varit präglad av teologisk mångfald. En gammalkyrklig riktning är 
schartauanism, vars anhängare i regel härleder sin teologiska hållning till präs-
ten Henric Schartau (1757–1825) och dennes teologiska åskådning.4 Schar-
tauanismen har i tidigare forskning blivit beskriven som att ha haft en viktig 
inverkan på gammalkyrkligheten. Den har kallats ”ett slags tidig högkyrklig 
riktning i Sverige” och gammalkyrklighetens ”mest uppmärksammade gren”.5 
Anders Jarlert identifierar mot bakgrund av dess idégods likheter mellan den 
och den engelska Oxfordrörelsen, dansk grundtvigianism och tysk nyluther-
dom.6 

Schartauanism är inte ett oomtvistat begrepp. Gösta Nelson (1890–1958), 
en centralgestalt inom västsvensk gammalkyrklighet, föreslog beteckningen 
”den västsvenska kristendomstypen” i sin tvåbandsstudie av schartauanismens 
uppkomst och framväxt.7 Han motiverade detta med att Schartau var en ”pri-
mär huvudfaktor i dess utformning” och för att den första generationen av 
Schartauinspirerade präster ”till ej ringa antal bibehöll sin egen individuali-
tet”. Nelson föreslog att denna så kallade kristendomstyp inte enbart åsyftade 
en riktning bland präster och att beteckningen därför var att föredra framför 

                               
1 Om detta och vidare referenser, se Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår 
kyrka”, 55. Enligt denna teologiska grundteckning kan också laestadianism betraktas som gam-
malkyrklig. Jag har dock inte identifierat exempel på laestadianism i det nationalsocialistiska 
materialet och väljer därför att inte inkludera laestadianismen i denna översikt. 
2 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 87. 
3 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 55, not 3, 6. 
4 Inflytelserika gestalter i Göteborgs stift, som bidrog till schartauanismens utformning efter 
Schartaus verksamhet, inkluderar Gustaf Daniel Björck (1806–1888), Johan Henrik Holmqwist 
(1801–1879) och Peter Wieselgren (1800–1877). Anders Jarlert, Ämbete och tro: en undersök-
ning av den kyrkliga debatten i Göteborgs stift under slutet av 1800-talet (Stockholm: Almqvist 
& Wiksell International, 1984), 25–44. 
5 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 54–55; Gunnarsson, Kyrkan, 
nazismen och demokratin, 51. 
6 Jarlert, Ämbete och tro, 13–14. 
7 Anders Jarlert, ”Gösta Nelson”, i Svenskt biografiskt lexikon, band 26, red. Göran Nilzén 
(Stockholm: Bonnier, 1989), 489; Gösta Nelson, Den västsvenska kristendomstypen, 2 vol. 
(Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelses bokförlag, 1933–1937). 
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schartauanism. Det berodde på att han menade att beteckningen västsvensk 
kristendomstyp ”låter det särpräglade i en inomkyrklig rörelse komma till sin 
rätt utan att den apriori påklistras en etikett, som lätt förtrycker den objektiva 
framställningen”.1  

Även om Nelson hade visst fog för sin kritik av beteckningen schartaua-
nism kommer jag hålla fast vid den i den föreliggande framställningen. Två 
anledningar ligger till grund för det. För det första har det rests kritik mot Nel-
sons alternativa beteckningsförslag.2 För det andra har schartauanism blivit en 
vedertagen beteckning för att ringa in den inomkyrkliga schattering som i re-
gel härleder sin teologiska hållning till Schartau och dennes teologiska åskåd-
ning.3 Schartauanism handlar alltså om en form av gammalkyrklighet känne-
tecknad i huvudsak av att sammanväva ”pietismens omsorg om den enskilda 
människans andliga utveckling” och ”den lutherska ortodoxins principiella 
kyrklighet”.4 

Det existerade inte någon schartauanism under Schartaus levnad; den eta-
blerades successivt under 1800-talet och blev sedan inflytelserik för kyrkoli-
vet i södra och västra Sverige långt in på 1900-talet.5 Till schartauanismens 
inflytande hörde ett avståndstagande från samtidens kyrkliga reformrörelser, 
såsom liberalteologi, ungkyrklighet, ekumenik, kristen socialism och kristen 
pacifism. Det berodde på att kyrkliga förnyelsesträvanden, enligt schartauansk 
uppfattning, ledde till kristendomens ”förytligande” och att de var en följd av 
en bristande tilltro till bibelordet.6 Göteborgs Stifts-Tidning blev ett slags gam-
malkyrklig plattform på västkusten och illustrerade denna hållning. Till exem-
pel påstod tidningen vid 1930-talets början att Emanuel Linderholms så kal-
lade ”ritschelska-harnackska” metod riskerade ”den fullständiga förstörelsen 
av teologiens egenart” och att beröva Jesu gudomlighet.7 Prästen Ivar Rhedin, 
den kanske då mest framträdande gestalten för schartauanismens politiska för-
grening, framförde liknande idéer år 1931 när han skrev i Nationen att ärke-
biskop Nathan Söderblom föreföll mera angelägen om att odla relationer med 
”kyrkans fiender inom de israelitiska och marxistiska lägren” än att eftersträva 
”samförstånd med en riktning inom kyrkan, som är varmt besjälad av den 
sanna kristna trosandan”.8 

                               
1 Gösta Nelson, Den västsvenska kristendomstypen, vol. 1 (Stockholm: Svenska kyrkans dia-
konistyrelses bokförlag, 1933), 1–5. 
2 För det och vidare referenser, se Jarlert, Ämbete och tro, 18. 
3 Hörmander, Schartauanismen och samhället. 
4 Anders Jarlert, ”Henric Schartau”, i SBL 31 (2001), 466–473, citerat i Sjösvärd Birger, ”Den 
katolicerande riktningen i vår kyrka”, 55. 
5 Jarlert, Ämbete och tro, 18; Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 56. 
6 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 51. 
7 ”Linderholm”, Göteborgs Stifts-Tidning 143:2 (1931), 2; ”Ur en prästmans efterlämnade pap-
per”, Göteborgs Stifts-Tidning 143:7 (1931), 2; E. A. R., ”Tre teologiska tidskrifter”, Göteborgs 
Stifts-Tidning 143:13 (1931), 2; C. N., ”Falsk lära och Guds rena ord”, Göteborgs Stifts-Tidning 
143:16 (1931), 2.  
8 Ivar Rhedin, ”Kyrkomötet – ’ett lysande skådespel’”, Nationen 7:8–9 (1931), 3.  
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Schartauaners kritik mot kyrkliga reformrörelser medförde en paradox i hur 
de förhöll sig till politik såväl som kyrkopolitik. Å ena sidan tog de generellt 
avstånd från Svenska kyrkans inblandning i politik eftersom de tenderade att 
betrakta politik som ”oren” och något som hörde den världsliga myndigheten 
till.1 Samtidigt innebar deras sätt att i enlighet med gammalkyrklig uppfattning 
betrakta folk, land och kyrka såsom oupplösligt förbundna inta politiska ställ-
ningstaganden.2 En konservativ politisk hållning följde av att värna kyrkan, 
nationen och det så kallade kulturella arvet i kombination med att måna om 
att kyrkans och prästens roll skulle förbli opolitisk.3  

Inrättandet av Kyrkliga Folkpartiet (KFP) representerade denna paradox på 
organisatorisk nivå. KFP kom att stå nationalsocialistiska rörelser nära men 
blev aldrig ett nationalsocialistiskt parti. Partiet ingick däremot i periferin av 
det politiska sammanhang jag analyserar i denna studie. Utan att göra en djup-
gående idéanalys av KFP föreligger dock behov att ge en överblick av partiets 
idégods. 

Kyrkliga Folkpartiet 
KFP stod under ledning av Ivar Rhedin med Göteborgs Stifts-Tidning som 
inofficiellt organ genom Rhedins redaktörskap för tidningen.4 Inrättandet av 
partiet skedde genom en utbrytning ur Högerpartiet. Det var en händelse som 
blivit beskriven som kulmen i en inom Högerpartiet eskalerande konflikt om 
vad ett flertal partimedlemmar ansåg vara en liberalisering av partiet.5 KFP 
var kulturkonservativt och yrkade på att bevara monarkin och katekesen och 
motsatte sig vad det ansåg vara skolans sekularisering, arbetsmarknadens mo-
nopolisering och ”krafter” som partiet hävdade kunde förstöra folkets moral.6 
På sådana grunder ansåg sig partiet vara ett ”folkligt, fosterländskt parti på 
kyrklig grund” som eftersträvade ”ett bättre tillvaratagande än hittills av det 
som utgör vårt folks dyrbaraste arvedel från fäderna, vår lagbundna frihet och 
vår evangelisk-lutherska tro”.7 Inrättandet av KFP var således, enligt partiets 
utsago, en oundviklig följd av det rådande politiska läget med anledning av att 

                               
1 Hörmander, Schartauanismen och samhället, 155–161, 192–199. 
2 År 1919 bildades till exempel det gammalkyrkliga kyrkopolitiska samlingsförbundet Förbun-
det för Evangelisk-Luthersk Tro. Förbundet som sådant var inte schartauanskt men det drev 
flera för schartauaner viktiga frågor, i synnerhet den så kallade katekesfrågan och folkskolornas 
kristendomsundervisning. Det ansåg sig också representera ett försvar för vad det ansåg vara 
en traditionell kyrkosyn och att vara ett värn mot liberalteologi och andra kyrkliga reformrörel-
ser. Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 51–52. 
3 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 52. 
4 För KFP:s förhistoria och tidiga verksamhet, se Hörmander, Schartauanismen och samhället. 
5 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 328. 
6 Ingun Montgomery, ”Transformationen in Schwedens Kirche und Gesellschaft während der 
konsolidierten NS-Gewaltherrschaft (Herbst 1934 bis Herbst 1939)”, i Zwischen ”nationaler 
Revolution” und militärischer Aggression: Transformationen in Kirche und Gesellschaft 
während der konsolidierten NS-Gewaltherrschaft (1934–1939), red. Gerhard Besier (München: 
R. Oldenbourg, 2001), 251–252. 
7 Kyrkliga Folkpartiet: I. Program II. Stadgar (Göteborg: A. Lindgren & Söner, 1931), 2. 
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det ansåg sig vara det enda politiska partiet i Sverige som stod på kristen 
grund.1 

KFP stod nationalsocialistiska partier i Sverige nära och det förekom sam-
arbeten mellan dem på västkusten.2 Överlappningarna mellan KFP och nat-
ionalsocialistiska partier skedde framför allt genom Ivar Rhedin. Under 1930-
talets början deklarerade han att han stod närmare nationalsocialismen än Hö-
gerpartiet.3 Sven Olov Lindholm, som fram till januari 1933 tillhörde SNSP 
innan han inrättade och blev ledare för NSAP/SSS,4 uppgav att Rhedin sym-
patiserade med SNSP men aldrig ingick medlemskap i partiet. Lindholm me-
nade också att Rhedin besökte honom när han avtjänade ett fängelsestraff i 
Härlunda 1935.5 Vidare hävdade Per Engdahl att Rhedin var en flitig besökare 
på Nysvenska Rörelsens möten.6 Emellanåt blev också artiklar i Göteborgs 
Stifts-Tidning återpublicerade i NSAP/SSS:s partiorgan Den Svenske Nation-
alsocialisten. Rhedin framförde i en av dessa, publicerad sommaren 1938, att 
”Om svenska folket visste huru stor vår tacksamhetsskuld till det nya Tysk-
land är, skulle vi ropa: Heil Hitler! varenda en”.7 Göteborgs Stifts-Tidning 
fortsatte att uttrycka långtgående sympatier för den tyska regimen långt in i 
andra världskriget.8 

Inrättandet av KFP innebar att det också blev en konkurrent till nationalso-
cialistiska partier om väljarna på västkusten. Partiet fick 3 267 röster i Göte-
borgs och Bohus län i 1932 års andrakammarval, att jämföra med SNSP:s 913 
röster. Det hämtade sina röster främst i mindre orter. I Lyse fick KFP en tred-
jedel av rösterna och på andra orter blev det näst största parti efter Socialde-
mokratiska Arbetarepartiet.9 Valutgången orsakade att SNSP ansåg att inrät-
tandet av KFP hade ”rymt fältet” för nationalsocialismen på västkusten.10 

KFP blev också uppmärksammat av den tyska nationalsocialistiska regi-
men. Det skedde i huvudsak genom att den omnämnde personer som sympa-
tiserade med KFP. Ett exempel var prästfamiljen Hallbäck. I samband med att 
det i maj 1935 inrättade forskningsinstitutet SS-Ahnenerbe skulle utföra en 
forskningsexpedition i Sverige sommaren samma år blev dess ledare, den ne-
derländsk-tyske lingvisten Herman Wirth (1885–1981), erbjuden sovplats i 
prästgården av Holger Daniel Hallbäck (1879–1975), kyrkoherde i Bro. Hall-
bäcks söner, Hans-Henrik (1914–2002) och Sven-Axel (1915–2002), 

                               
1 Om detta, se fr.a. Albert Nilsson, ”Partisinne”, Göteborgs Stifts-Tidning 143:3 (1931), 2. Se 
också ”Kyrkliga Folkpartiet”, Göteborgs Stifts-Tidning 143:23 (1931), 1. 
2 Appelqvist, Luthersk samverkan, 142–143; Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 358–359. 
3 Wärenstam, ”Högern, unghögern, nationalsocialismen”, 368. 
4 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 15–16. 
5 RA SOLS 4, Ingmar Carlssons intervju med Sven Olov Lindholm 3.12.1980. 
6 Engdahl, Fribytare, 160. 
7 ”Kontraktsprost sjunger ut mot folkfronten”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:23 (1938), 5. 
8 Appelqvist, Luthersk samverkan, 143–144. 
9 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 347. 
10 ARAB BFA 3:1, C. A. Alfredson till Birger Furugård 17.5.1932. 
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upprättade några år senare egna kontakter med Ahnenerbepersonal.1 1937 be-
skrev SS-Sturmbannführer Bruno Galke (1905–?) Sven-Axel Hallbäck såsom 
medlem i den svenska nationalsocialistiska rörelsen, att han var en förkämpe 
för ”den nordiska tanken” och att han inte var ”dogmatiskt begränsad”.2 

KFP blev emellertid aldrig ett nationalsocialistiskt parti. Dess kulturkon-
servativa hållning saknade revolutionära anspråk på att skapa en ny, ”rasren” 
samhällsordning. Partiprogrammet innehöll heller inte varken antisemitism el-
ler förslag till åtgärder mot påstått rasmässigt underlägsna personer och sam-
hällsgrupper. För KFP var antisemitism inte en fråga om ras, med följd att 
partiets uppfattning var att judar som konverterat till kristendomen inte längre 
var att betrakta som judar.3 Det hindrade dock inte den antisemitske skribenten 
Mauritz Rydgren (1859–1936) från att år 1933 hävda i Göteborgs Stifts-Tid-
ning att judar samarbetade med socialdemokrater i avsikt att utplåna kristen-
domen och överta samhällsmakten genom att ”mörda prästerna, bränna kyr-
korna och Bibeln och utrota de kristna”.4 Särskilt i påsktid tenderade tidningen 
också att rikta anklagelser mot judar såsom Kristi mördare, trots att Ivar Rhe-
din tog avstånd från antisemitism.5 

KFP:s politiska verksamhet minskade snabbt några år efter 1932 års and-
rakammarval. I slutet av maj 1936 noterade den Göteborgsbaserade national-
socialistiska tidningen Sverige Fritt att Ivar Rhedin återuppväckt partiet och 
att det skulle gå till val under namnet Kyrkliga Valförbundet. Enligt tidning-
ens rapportering gjorde Rhedin det motvilligt. Det berodde på att han var trött 
på ”aktiv politik” eftersom präster, i hans mening, borde avhålla sig från att 
delta i politisk verksamhet.6 I juli samma år meddelade Rhedin Justitiedepar-
tementet att han önskade ansöka om registrering av partibeteckningen Kyrk-
liga Valförbundet i stället för KFP.7 Rhedins ansökan blev avslagen eftersom 
den medlemsförteckning han medskickade, bestående av omkring 580 namn, 
var lägre än det föreskrivna antalet om minst 1 000 röstberättigade medlem-
mar.8 Partiets verksamhet upphörde kort senare.9  

                               
1 BArch NS 21/682, Bruno Galke till Karl Wolff 28.4.1937; BArch NS 21/682, ”Bericht über 
den Besuch der drei jungen Schweden in Deutschland” 16.11.1937. 
2 BArch NS 21/682, Bruno Galke till Karl Wolff 28.4.1937. 
3 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 214, 233. 
4 Mauritz Rydgren, ”Den antikristliga striden”, Göteborgs Stifts-Tidning 145:5 (1933), 3. 
5 Hörmander, Schartauanismen och samhället, 254–255. Se vidare ”Judefrågan”, Göteborgs 
Stifts-Tidning 145:17 (1933), 1; ”Mot antisemitismen”, Göteborgs Stifts-Tidning 145:17 
(1933), 4. 
6 ”Kyrkliga folkpartiet återuppstår”, Sverige Fritt 3:22 (1936), 5. 
7 RA Kopiesamlingen III:20, Kyrkliga Folkpartiet, Ivar Rhedin till Justitiedepartementet 
21.7.1936. 
8 RA Kopiesamlingen III:20, Kyrkliga Folkpartiet, ”Undertecknade önska anmäla sig som med-
lemmar i Kyrkliga Valförbundet”; RA Kopiesamlingen III:20, Kyrkliga Folkpartiet. 
9 Berggren, ”Completing the Lutheran Reformation”, 94. 
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Sammanfattning 
Det teologiska och svenskkyrkliga sammanhanget i det tidiga 1900-talets Sve-
rige var komplicerat och präglat av olika sätt att förhålla sig till de i flera av-
seenden omvälvande samhälleliga förändringsprocesserna i landet. I anslut-
ning till det från politiskt håll nationellt övergripande projektet att inordna den 
svenska befolkningen i ett folkhem framträdde idéer och visioner om en folk-
kyrka. Precis som folkhemsbegreppet var folkkyrka en komplex term som ett 
flertal företrädare för och anhängare till olika schatteringar inom Svenska kyr-
kan fyllde med olika innehåll.  

Fyra inflytelserika folkkyrkobegrepp formulerades av Einar Billing, Harald 
Hallén, Manfred Björkquist och J. A. Eklund. Billing förordade en individ-
centrerad folkkyrkotanke som kom att få stor betydelse för frågan om fritt ut-
träde ur Svenska kyrkan, kristendomsundervisningen och religionsfrihetslag-
stiftningen. Hallén företrädde en folkkyrka som tilltalade arbetarrörelsen och 
som kunde bidra till att upprätta ett egalitärt, inkluderande socialistiskt sam-
hälle som i hans mening försvarade tro, ideal och eviga värden gentemot kap-
italismens nyttomaximerande. Björkquists folkkyrkotanke var inspirerad av 
Rudolf Kjelléns organiska nationsuppfattning och baserad på att evangelisk-
luthersk teologi och det svenska samhället var ömsesidigt beroende av och 
sammankopplade med varandra. Eklund företrädde också en organisk nations-
uppfattning ur vilken han utvecklade ett folkkyrkobegrepp där kategorierna 
folk, nation och kyrka var sammanflätade religiösa subjekt. Vad dessa gestal-
ter enades kring på ett generellt plan var att de med begreppet folkkyrka avsåg 
att Svenska kyrkan utgjorde en förenande nationell kraft, representant för det 
svenska folket och ett maktutövande subjekt i en nationell offentlighet.  

De skilda folkkyrkoförståelserna kunde omsättas i politisk och kyrkopoli-
tisk verksamhet och användas i både demokratiska och antidemokratiska syf-
ten. Billings individcentrerade folkkyrkobegrepp fick ett stort genomslag i 
1929 års biskopsmotion medan Björkquists och Eklunds idéer om folkkyrkan, 
som var präglade av ett kollektivistiskt kristet-nationellt ideal, präglade bland 
annat 1914 års bondetåg. Det förekom också inslag av antikatolicism i dessa 
folkkyrkoförståelser. Delar av ungkyrkligheten förhöll sig vacklande till den 
tyska nationalsocialistiska regimen men övergick aldrig till att sympatisera 
med generiska fascistiska rörelser.  

Svenska kyrkan var under 1900-talets första decennier företrädd av teolo-
gisk mångfald. Flera schatteringar framträdde. Tre av dessa var liberalteologi, 
högkyrklighet och gammalkyrklighet.  

Liberalteologin började under 1900-talets första decennium att framträda 
som en schattering inom Svenska kyrkan och var i Sverige kännetecknad av 
att förena historisk-kritisk bibelforskning och kritik mot Svenska kyrkans be-
kännelseskrifter. Med inspiration från Tyskland ansåg svenska liberalteologer 
att det förelåg behov av en reformering av liturgi, bekännelse och lärosatser 
för att få dem att överensstämma med historisk-kritisk och naturvetenskaplig 
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forskning. Två organiserade representanter för liberalteologi i Sverige var 
SRR och kretsen kring tidskriften Kristendomen och vår tid. 

En högkyrklig rörelse inom Svenska kyrkan började ta form under 1900-
talets första två decennier. Genom att lägga tonvikt på Svenska kyrkans så 
kallade ”katolicitet”, dess allmännelighet, var högkyrkligheten generellt sett 
kännetecknad av att betrakta kyrkan som en hierarkiskt ordnad och av Jesus 
instiftad institution som ansågs stå i kontinuitet med den första kristna försam-
lingen, att förstå fromhet såsom Guds objektiva nåd som förmedlas genom 
Ordet och sakramenten samt att anse sig företräda traditionsbundenhet med 
hemvist i den konfessionella miljö där de uppträdde.  

Den gammalkyrkliga schatteringen inom Svenska kyrkan utgjordes av 
fromhetsriktningar som var verksamma i framför allt södra och västra Sverige. 
De var präglade av 1800-talets inomkyrkliga väckelser, luthersk ortodoxi och 
pietism. En sådan fromhetsriktning var schartauanismen, kännetecknad av att 
härleda sin teologiska hållning till Henric Schartau och dennes teologiska 
åskådning. Schartauanismen avfärdade samtidens kyrkliga reformrörelser, 
såsom liberalteologi, ungkyrklighet, ekumenik, kristen socialism och kristen 
pacifism eftersom de ansågs leda till kristendomens ”förytligande”.  

Schartauaners kritik mot kyrkliga reformrörelser medförde en paradox i hur 
de förhöll sig till såväl politik som kyrkopolitik. En följd av detta var 1930 års 
inrättande av KFP under ledning av Ivar Rhedin. Trots att KFP kom att stå 
nationalsocialistiska partier nära blev det aldrig ett nationalsocialistiskt parti. 
Dess inofficiella organ Göteborgs Stifts-Tidning uttryckte däremot långtgå-
ende sympatier för den tyska regimen långt in i andra världskriget och det 
förekom samarbeten mellan KFP och nationalsocialistiska partier, framför allt 
genom Rhedin.  

Utöver gammalkyrkligheten utgjordes också de liberalteologiska och hög-
kyrkliga schatteringarna inom Svenska kyrkan av personer som kom att an-
sluta sig till nationalsocialistiska sammanslutningar. Några av dem bidrog till 
konstruktionen av kristna nationalsocialistiska tankefigurer. De personer jag 
nämnt i det här kapitlet som tydligast bidrog till dessa konstruktioner var, 
bland liberalteologer, Nils Hannerz och Carl-Ernfrid Carlberg och, bland hög-
kyrkliga, Carl Kihlén. För att förstå det nationalsocialistiska, politiska land-
skap inom vilket de opererade föreligger behov av en översiktlig framställning 
av nationalsocialismens framväxt och utveckling i Sverige åren 1924–1945. 
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2. Nationalsocialismen i Sverige 1924–1945 

Vår socialism är framförallt folkgemenskapen. Det är gemenskapen med vårt 
eget svenska folk – det är tillgivenhet till vår nordiska ras – det är blodets soci-
alism. Det är kärleken till det blod som flöt i våra förfäders ådror och som skall 
bestämma tillvaron för våra efterkommande. Blodets band binder oss samman 
och lär oss solidaritetens vackra seder. Vår socialism manar till kamp mot bor-
gerlig och marxistisk klasskamp, och den lär oss göra detta på nationell botten. 
Nationalsocialismen lever inom oss!1 

Så introducerade Oscar Landahl, en framträdande gestalt i Nationalsocialist-
iska Arbetarepartiet, hur han menade att nationalsocialismens socialistiska in-
slag relaterade till ras, nation och folk. Nationalsocialismen presenterades av 
dess företrädare i Sverige som en lösning på vad de ansåg vara nationens so-
ciala, politiska, ekonomiska och kulturella missförhållanden. De hävdade att 
rasens och nationens revolutionära pånyttfödelse skulle inleda en ny era i vil-
ken det ”judiska världsherraväldet” besegrats och den nordisk-germanska ra-
sen åter skulle regera som den förment överlägsna människorasen.2  

Nationalsocialisters strävan i och utanför Sverige efter en ny tidsålder var 
en process kännetecknad av att producera och omsätta rasideologiska visioner 
om en storslagen ras, en organisk nation och en distinkt rassjäl i praktik. Vis-
ionerna ingick i ett pragmatiskt projekt som förutsatte resurser, kompetenser 
och finanser och som inte var begränsat till propaganda.3 Det slutgiltiga målet 
med denna eftersträvade nya era var att fullborda en nationellt homogen och 
(förment) egalitär samhällsordning på rasideologisk grund. Det var en ordning 
som både skulle bryta med och gå bortom vad nationalsocialister betraktade 
som konservatismens stelbenthet, liberalismens materialism och marxismens 
klasskampsfixering. Det var i anslutning till den svenska nationalsocialismens 
ambitioner att åstadkomma en ny era som kristna nationalsocialistiska tanke-
figurer blev konstruerade. 

I det här kapitlet presenterar jag en överblick av nationalsocialismen i mel-
lankrigs- och krigsårens Sverige. Kapitlets avsikt är att beskriva kristna nat-
ionalsocialisters politiska sammanhang. Det har uppskattats att generiska fa-
scistiska rörelser i Sverige hade omkring 30 000 aktiva medlemmar och 
                               
1 Oscar Landahl, Klasskamp eller folkgemenskap: nya riktlinjer för svensk politik (Göteborg: 
Örtenblad & Möller, 1935), 5. Kursiv i original. 
2 Griffin, Modernism and Fascism; Lundberg, En idé större än döden. 
3 Mann, Fascists, 5–13. Nationalsocialisters politiska visioner i Sverige (och Nederländerna) 
undersöks föredömligt i Kunkeler, Making Fascism. 
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finansiärer vid 1930-talets mitt.1 Socialt sett tillhörde de flesta medlemmarna 
och sympatisörerna socialgrupp 2, huvudsakligen kontorister, handlande och 
bönder.2 Att erbjuda en överblick av nationalsocialismen i Sverige innebär att 
jag också behöver presentera andra radikalnationalistiska personer, rörelser 
och politiska partier. Några av dem återkommer inte i den här studien men är 
trots det nödvändiga att kortfattat behandla. Detta beror på att det annars inte 
är möjligt att förstå nationalsocialismens framväxt och utveckling i Sverige 
under denna tidsperiod. Det beror också på att det radikalnationalistiska land-
skapet i Sverige tenderat att vara svårfångat under (och efter) mellankrigstiden 
och andra världskriget. Detta till följd av, men inte uteslutande, interna kon-
flikter, splittringar och nyfunna allianser.3 

Kapitlet har ett fyrdelat upplägg. Först redogör jag kortfattat för den orga-
niserade antisemitismen i Sverige, som utgjorde de nationalsocialistiska rörel-
sernas föregångare i landet,4 och radikalnationalistiska aktörer som successivt 
anammade ett fascistiskt idégods efter italiensk modell. De efterföljande tre 
avsnitten följer nationalsocialismens framväxt och utveckling i Sverige kro-
nologiskt från 1924 till 1945, även om jag gör vissa hopp fram-och-tillbaka 
för att illustrera de berörda rörelserna och politiska partiernas utvecklingslin-
jer. Det första av dessa tre avsnitt presenterar de första försöken till national-
socialistisk partibildning i Sverige (1924–29). Det andra beskriver framväxten 
av de första nationellt organiserade nationalsocialistiska partibildningarna till 
det att landets då största nationalsocialistiska parti, Nationalsocialistiska Ar-
betarepartiet, genomgick en omorganisation och bytte namn till Svensk Soci-
alistisk Samling (1930–38). Det tredje och sista avsnittet behandlar national-
socialismen i Sverige under andra världskriget (1939–45). Framställningen 
bygger främst på tidigare forskning men kompletteras med visst arkivmaterial, 
såsom partitidningar, korrespondens, dagböcker och polisiärt material. 

Organiserad antisemitism, radikalnationalism och 
fascism 
Nationalsocialismen i Sverige var delvis sprungen ur tidigare försök att orga-
nisera svenska folket mot påstådda hot mot den föreställda svenska gemen-
skapen. I detta avsnitt redogör jag översiktligt för några sådana strävanden. 

                               
1 Berggren, ”Den svenska mellankrigstidsfascismen”, 412; Lööw, ”Hakkorset och wasakär-
ven”, 313. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 313–314; Åmark, Att bo granne med ondskan, 311; 
Lundberg, En idé större än döden, 77. 
3 För en överblick av det spretiga radikalnationalistiska landskapet i Sverige – med särskild 
betoning på nationalsocialistiska personer, rörelser och politiska partier – se Lööw, Nazismen i 
Sverige 1924–1979, 132–216; Lööw, Nazismen i Sverige 1980–1999; Lööw, Nazismen i Sve-
rige 2000–2014; Poletti Lundström, ”Trons försvarare”. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 38–39. 
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Jag inleder med att beskriva organiserade antisemitiska rörelser i landet. Se-
dan presenterar jag aktörer som kom att anknyta till fascism efter italiensk 
modell och som i olika utsträckning överlappade med nationalsocialistiska rö-
relser under framför allt 1920-talet. 

Antisemitiska organisationer 
Den organiserade antisemitismen i Sverige kom till stånd år 1889 genom in-
rättandet av Svenska Antisemitiska Förbundet. Inrättandet kan delvis förstås 
mot bakgrund av en lång antisemitisk tradition i landet. Idéer om att judar var 
grymma och envisa framträdde i Sverige under medeltiden efter att präster och 
lekfolk börjat införskaffa, översätta, läsa och predika från tillgängliga latinska 
och folkliga manuskript med antisemitiska motiv och texter, trots att det då 
inte fanns någon judisk kommunitet i landet.1 Under 1800-talets andra hälft 
blev föreställningar om att judar var rotlösa och sluga och att de utgjorde ett 
hot mot nationell enhet relaterade till inrikespolitiska reformer, vilka succes-
sivt förbättrade den svenska judiska befolkningens levnadsvillkor. 1838 av-
skaffades 1782 års judereglemente, 1854 tilläts judar att bosätta sig i samtliga 
svenska städer och 1863 upphävdes blandäktenskapsförbudet och den judiska 
befolkningen fick rätt att äga fastigheter i hela landet. Nyckelreformen var 
grundlagsändringen 1870 som formellt tilldelade Sveriges judiska befolkning 
fullständiga medborgerliga rättigheter.2 

Svenska Antisemitiska Förbundet motsatte sig den svenska judiska befolk-
ningens förbättrade levnadsvillkor. Det anknöt till ett konspiracistiskt idégods 
och då rådande svensk migrationspolitik. Förbundet påstod i sitt program att 
judar utgjorde ”ett hemligt internationelt [sic] förbund” och avsåg mot denna 
bakgrund sammansluta svenska folket ”till skydd mot denna kosmopolitiska 
ligas vidare framfart”.3 Det inkluderade en föreställning om att judar hade för 
avsikt att tränga in i svensk politik och därigenom orsaka en besudling av det 
svenska folket. Därutöver misstyckte förbundets medlemmar 1860 års beslut 
att upphäva det inre passtvånget, vilket medfört ökad östjudisk immigration.4 

Förbundet blev emellertid upplöst efter bara några år. Först år 1923 blev 
två nya antisemitiska organisationer inrättade: Organisationen Svenske och 
Svenska Antisemitiska Föreningen. I likhet med antisemitiska rörelser utanför 
Sverige tenderade de att luta sig mot Dreyfusaffären och publiceringen av Si-
ons Vises Protokoll (1903) – det senare blev avslöjat som ett falsarium under 

                               
1 Cordelia Heꞵ, ”The Medieval Roots of Antisemitism in Sweden: Old Swedish and Latin Man-
uscript Traditions”, Nordisk judaistik 34:1 (2023), 6–22. 
2 Tydén, ”Antisemitism i Sverige”, 260. 
3 Antisemitiska Förbundet, Vårt lands farligaste fiender (Stockholm, 1894). 
4 Tydén, ”Antisemitism i Sverige”, 259–260, 275. För en kontextualisering kring detta, se Carl 
Henrik Carlsson, Medborgarskap och diskriminering: östjudar och andra invandrare i Sverige 
1860–1920 (Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis, 2004). 
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1920-talet – för att motivera sin verksamhet.1 Av dessa två svenska antisemi-
tiska rörelser blev Svenska Antisemitiska Föreningen den mest framträdande. 
Den bedrev verksamhet fram till år 1931 och räknade till sig någonstans mel-
lan 1 000 och 1 500 medlemmar med huvudsakligt fäste på västkusten.2 Det 
var den första politiska organisationen i Sverige att använda hakkorset som 
symbol.3 

Initiativtagaren till Svenska Antisemitiska Föreningen var skriftställaren 
Barthold Lundén (1878–1933). I egenskap av redaktör för boulevardtidningen 
Vidi utvecklade han den i hårdför antisemitisk riktning. Genom tidningen gick 
det att köpa ”litteratur i judefrågan”, inklusive Sions Vises Protokoll, den ame-
rikanske fordonsmagnaten Henry Fords (1863–1947) Den internationelle ju-
den och böcker skrivna av skriftställaren Mauritz Rydgren, som var redaktör 
för den kortlivade antisemitiska tidningen Uplands-Posten under 1900-talets 
början.4 Den nationalsocialistiske skriftställaren Axel O:son Molund beskrev 
senare Lundén och Rydgren som pionjärer för antisemitism och nationalsoci-
alism i Sverige.5 

Kännetecknande för samtliga dessa aktörer var att de anknöt till vad som i 
den svenska debatten ofta beskrevs som ”judefrågan”. Begreppet var lika vagt 
som återkommande i mellankrigstidens Sverige. Det var inte ovanligt att per-
soner som tog avstånd från en nationalsocialistisk världsåskådning samtidigt 
accepterade förfrämligande bilder av judar. Termen judefrågan tenderade att 
användas för att beteckna hat mot och förföljelse av judar men också för att 
förmedla en idé om att judar själva bar ansvaret för antisemitismens tillkomst. 
I sådana argumentationer tenderade antisemitism att framställas som en smitta 
judarna bar med sig.6 Antisemitiska idéer tenderade också att uttryckas ambi-
valent i Sverige under 1900-talets första decennier. Personer som uttryckte 
konspiracistiska idéer om ”juden” kunde samtidigt tala väl om, respektera och 
umgås med enskilda judar. Personer som förhöll sig på sådant sätt till judiska 
bekantskaper tenderade att motsätta sig ”den judiska andan”.7 Tidigare 
                               
1 Eatwell, Fascism, 18–19. 
2 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 320. 
3 Berggren, ”Swedish Fascism”, 414. 
4 Tydén, ”Antisemitism i Sverige”, 275–278. 
5 Axel O:son Molund, ”Från antisemitism till nationalsocialism”, Nationell Socialism 2:7–8 
(1936), 232. Lundén beskrevs i positiva termer i Sveriges första nationalsocialistiska parti och 
kort efter sin bortgång tillägnades han en dödsruna i Nationalsocialistiska Arbetarepartiets or-
gan Den Svenske Nationalsocialisten, i vilken han beskrevs som en av den antisemitiska rörel-
sens äldsta förkämpar i Sverige. ”Redaktör Barthold Lundén”, National-Socialisten 3:2 (1926), 
33; ”Barthold Lundén död”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:9 (1933), 4. 
6 Se Bachner, ”Judefrågan”. 
7 Journalisten Nils Lago-Lengquist (1882–1935), medlem i Samfundet Manhem och National-
socialistiska Blocket, uttryckte det följande i en av sina texter: ”För egen del har jag alltid satt 
en stolthet i att inte vara någon vulgärantisemit, som utan urskillning är beredd att skära alla 
judar över en kam. Jag har räknat som en lycka att bland mina vänner ha många högsinta och 
förträffliga judar. Men jag kan inte dölja för mig själv, vilka tragiska konsekvenser min bekän-
nelse även skall komma att ha för min egen person. Men inför rikets nytta och heder, mitt folks 
frihet och andliga utveckling, måste alla hänsyn vika och man måste mana till kamp mot den 
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forskning menar att det bidrog till att en salongsantisemitism och ett antisemi-
tiskt bakgrundsbrus bredde ut sig i Sverige – bland annat i skämtpressen – 
samtidigt som det också förekom motstånd i landet mot antisemitiska idéer.1 

Från radikalnationalism till generisk fascism 
De radikalnationalistiska rörelser som började växa fram vid 1910-talets mitt 
var inte alltid antisemitiska. Trots det förekom ofta samarbeten och överlapp-
ningar mellan antisemitiska och radikalnationalistiska aktörer.2 Radikalnat-
ionalismens organisatoriska startskott i Sverige inträffade när Sveriges Nat-
ionella Ungdomsförbund bildades hösten 1915 i Stockholm.3 Förbundet inrät-
tades som ett fristående ungdomsförbund till Allmänna Valmansförbundet 
(dagens Moderaterna) med upprustningen av försvaret som huvudfråga.4 

Under 1920-talet kom ungdomsförbundet att alltmer värna vad dess med-
lemmar betraktade som en etniskt homogen svensk folkgemenskap. Det resul-
terade i slitningar mellan ungdomsförbundet och moderpartiet, som nu gick 
under namnet Högerpartiet.5 Slitningarna mellan det mer demokratiskt sin-
nade Högerpartiet och Sveriges Nationella Ungdomsförbund nådde sin kul-
men 1934 när de bröt med varandra. Brytningen medförde att Högerpartiet 
bildade en ny ungdomsorganisation medan Sveriges Nationella Ungdomsför-
bund omorganiserades till det självständiga politiska partiet Sveriges Nation-
ella Förbund (SNF).6 Noterbart i sammanhanget var att Sveriges Nationella 
Ungdomsförbund 1933 – när det fortfarande var Högerpartiets ungdomsför-
bund, om än ett fristående sådant – återfanns bland de organisationer som 
Kommittén angående statsfientlig verksamhet vid 1930-talets mitt klassade 
som statsfientliga.7  

SNF anordnade sin första partistämma i maj 1934. Utöver att klubba parti-
namnet antog det ett nytt ekonomiskt och socialt program och det beslutade 
att både effektivisera partiets kampgrupper och stärka det verkställande 

                               
judiska mentalitet och judiska anda, som överallt i världen smular sönder och förtär folkens 
kärlek till sitt land och sin egenart, den kristna religionen och de gamla nedärvda hedersbegrep-
pen”. Nils Lago-Lengquist, Tyskland just nu: ett extemporerat föredrag (Stockholm: Svea Rike, 
1934), 29–30. För Lago-Lengquists aktivitet i Nationalsocialistiska Blocket, se t.ex. ”Offensi-
ven börjar”, Riksposten 2:3 (1935), 2. 
1 Andersson, En jude är en jude är en jude; Karin Kvist Geverts, Ett främmande element i 
nationen: svensk flyktingpolitik och de judiska flyktingarna 1938–1944 (Uppsala: Acta Univer-
sitatis Upsaliensis, 2008), 228–254. Antisemitiska tendenser förekom också i den svenska flyk-
tingpolitiken under andra världskriget, i synnerhet under krigets första år. Pär Frohnert, ”Swe-
dish Refugee Relief NGOs in the Shadow of Nazi Germany: Possibilities and Restraints in ’the 
People’s Home’”, Journal of Migration History 5:2 (2019), 277–303. 
2 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 23–29. 
3 Lundström & Lundström, ”Hundra år av radikal nationalism”, 39. 
4 Lundström & Lundström, ”Hundra år av radikal nationalism”, 39, 44–45. 
5 Berggren, Blodets renhet, 75. 
6 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 61–62. 
7 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 371. 
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utskottets makt. Därefter utvecklades SNF snabbt till det slagkraftigaste 
radikalnationalistiska politiska partiet i Sverige och det fick en alltmer aukto-
ritär karaktär.1 Inför 1936 års andrakammarval lanserade SNF sitt valmanifest 
i bland annat den nationalsocialistiska tidningen Sverige Fritt. Det inklude-
rade strävan efter att ersätta de ”gamla partierna, där penningen eller fackför-
eningsbossen regerar” och att framhålla att partiets främsta krav var att värna 
”fäderneslandets försvar”.2 I de kommunala valen två år tidigare fick SNF om-
kring 70 mandat och hade enligt egen utsago i december samma år 539 lokal-
avdelningar; de flersta var förlagda i södra Sverige. Vid 1930-talets mitt hade 
partiet ungefär 40 000 medlemmar.3 Om uppgifterna stämmer var SNF större 
än samtliga svenska nationalsocialistiska rörelser tillsammans.4  

SNF:s auktoritära vändning bidrog till att det började röra sig i mer fascist-
isk riktning efter italiensk modell några år efter att det inrättades som själv-
ständigt politiskt parti. Vid en konferens hösten 1940 diskuterade partimed-
lemmar och personer från andra radikalnationalistiska rörelser i Sverige hur 
SNF skulle förhålla sig till den nationalsocialistiska regimen i Tyskland, ”ras-
frågan” och ambitionen att eftersträva en radikal politisk omvälvning av det 
svenska samhället.5 Att SNF började röra sig mot en italienskt inspirerad fasc-
ism berodde dels på omvälvningar i det världspolitiska läget, dels på att per-
soner som Per Engdahl nått ledande positioner i SNF:s verksamhet.6  

Per Engdahls politiska verksamhet är intimt knuten till den italienskt inspi-
rerade fascismen i Sverige och dess överlappningar med tyskt inspirerad nat-
ionalsocialism. Han anslöt sig till Sveriges Fascistiska Kamporganisation 
(SFKO) kort efter att han flyttat till Uppsala 1928 för att inleda sina universi-
tetsstudier. SFKO bildade en Uppsalasektion i februari samma år och Engdahl 
framträdde som en av dess mest framträdande aktivister.7 

SFKO emanerade ur Sveriges Fascistiska Folkparti (SFFP), Sveriges enda 
fascistiska parti efter italiensk modell under mellankrigstiden och krigsåren.8 

                               
1 Lundström & Lundström, ”Hundra år av radikal nationalism”, 39, 44–45; Berggren, Blodets 
renhet, 75; Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 62. 
2 ”Stärk fronten mot marxismen!” Sverige Fritt 3:37 (1936), 1. Tidningen ansåg sig vara ett 
organ för svensk nationalsocialism och att det motsatte sig den uppfattning av en nationalsoci-
alistisk världsåskådning som var företrädd av det nybildade Nationalsocialistiska Arbetarepar-
tiet/Svensk Socialistisk Samling, som jag återkommer till nedan. Redaktionen av Sverige Fritt 
framförde i tidningens första nummer att den var en ”ny nationalsocialistisk veckotidning” som 
var fri från ”preusseri”, ”sekterism” och ”asalära”. Därtill framhöll redaktionen att tidningen i 
”religiöst hänseende” skulle slå vakt om ”vår evangelisk-lutherska tro i en autonom statskyrka”. 
Redaktionen, ”Anmälan”, Sverige Fritt 1:1 (1934), 1. För en översikt om Sverige Fritt, se Berg-
gren, Blodets renhet, 182–185. 
3 Berggren, ”Den svenska mellankrigstidsfascismen”, 412; Lööw, ”Hakkorset och wasakär-
ven”, 62. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 62. 
5 Berggren, Blodets renhet, 75–76. 
6 Berggren, ”Intellectual Fascism”, 73; Berggren, Blodets renhet, 76. 
7 Berggren, ”Intellectual Fascism”, 72. 
8 Däremot fanns det vissa idérörelser som kan kallas fascistiska efter italiensk modell. Svensk 
Opposition är kanske det tydligaste. 
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SFFP bildades hösten 1926 på initiativ av Konrad Hallgren (1891–1962) och 
en personskara knuten till Elof Eriksson och dennes tidning Nationen.1 Senare 
samma år genomgick partiet namnbyte till SFKO, som 1930 hade mellan 
1 000 och 7 000 medlemmar.2 Namnbytet var en följd av att bland andra Hall-
gren och Sven Olov Lindholm – den sistnämnde fick härefter en alltmer fram-
trädande position inom nationalsocialismen i Sverige – beslutade att skilja sig 
från Eriksson. Lindholm uppgav att beslutet berodde på att Eriksson fokuse-
rade på ”judefrågan” och frimureriet i oproportionerligt stor utsträckning. Den 
falang Lindholm tillhörde avsåg i stället, enligt Lindholms egen utsago, driva 
en mera konkret politik som anknöt till 1925 års militära nedrustningsbeslut, 
antibolsjevism och ”den demokratiska bluffen”.3 Enligt 1935 års statliga of-
fentliga utredning angående åtgärder mot statsfientlig verksamhet eftersträ-
vade SFKO en fascistisk diktatur vid sidan av kungamakten och att det inte 
stod främmande inför att störta det parlamentariska styrelsesättet med våld för 
att fullborda ett sådant statsskick.4 

SFKO kom att bli viktig för den organiserade nationalsocialismens utveckl-
ing i Sverige. 1934 gjorde Säkerhetspolisen bedömningen att nationalsocial-
ismen i Sverige uppstod ur SFKO.5 Även om beskrivningen bara var delvis 
korrekt fanns det viss substans i uppgiften. Det namnbyte SFKO genomgick 
under en partikongress i slutet av oktober 1929 illustrerar denna process. Be-
slut blev då fattat att organisationen skulle gå under namnet Nationalsocialist-
iska Folkpartiet (NSFP).6 Det var ett led i ett ideologiskt skifte inom partiet, 
delvis baserat på inspiration från den tyska nationalsocialismen och rasteorier 
som tidigt blev framträdande i SFKO:s verksamhet. Dess programförklaring 
från 1928 inkluderade mål att främja det så kallade rasrena svenska folkets 
fortsatta förädling, att sterilisera och förhindra invandring av ”rasförsämrande 
element” och att förhindra emigration av ”rasligt högtstående individer”.7 Be-
slutet att döpa om partiet var en följd av att några av dess framträdande med-
lemmar – Hallgren, Lindholm, Eric Bjurhovd (1904–1986) och Percy Smith 

                               
1 ”Samling under fascismens fälttecken!” Nationen 2:35 (1926), 1; Victor Lundberg, ”A Fascist 
Baby Hawk in Nuremberg: Five Swedish Fascists’ Road Trip to the Fourth Nazi Party Congress 
– and the Socialization of a Nazi Mind”, Journal for the Study of Radicalism 14:2 (2020), 5. 
2 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 13; Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 260. Sven 
Olov Lindholm uppgav långt senare att SFKO 1929 hade högst 900 medlemmar och 1930 högst 
4 000 medlemmar. RA SOLS 4, Ingmar Carlssons intervju med Sven Olov Lindholm 
12.11.1980. 
3 RA SOLS 4, Ingmar Carlssons intervju med Sven Olov Lindholm 12.11.1980. SFKO hade 
1929 organisationsdistrikt på Gotland, i Uppsala och Skåne samt lokalavdelningar i Stockholm, 
Göteborg, Malmö, Lund, Helsingborg, Borås, Vänersborg, Eksjö, Linköping, Västerås, Öster-
sund och Umeå. RA SOLS 4, Ingmar Carlssons intervju med Sven Olov Lindholm 12.11.1980. 
4 Statens Offentliga Utredningar 1935:8, Betänkande med förslag angående åtgärder mot stats-
fientlig verksamhet (Stockholm: Justitiedepartementet, 1935), 62. 
5 RA 6:e roteln F I:6, Månadsrapport n:r 5, 16 augusti – 15 september 1934, 1. 
6 RA SOLS 1, Sven Olov Lindholms dagbok 27.10.1929. 
7 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 229. 
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(1902–1951) – besökt NSDAP:s fjärde partikongress i München samma år.1 
NSFP var den första nationalsocialistiska rörelsen i Sverige som lyckades 
skapa en rikstäckande organisation. Det berodde i huvudsak på att den hade 
sitt högkvarter i Stockholm, till skillnad från Nationalsocialistiska Bonde- och 
Arbetarföreningen – som jag återkommer till nedan – vars högkvarter var för-
lagt i värmländska Molkom.2 

Per Engdahl misstyckte partiets namnbyte och ideologiska skifte och be-
slutade att lämna NSFP. 1930 bildade han Föreningen det Nya Sverige till-
sammans med några studiekamrater i Uppsala. Under dessa år ingick Engdahl 
i flera kyrkliga sammanslutningar. Han var medlem i Sveriges Religiösa Re-
formförbund, verksam i Kristliga Studentförbundet och skrev i ungkyrklighet-
ens organ Vår Lösen att fascism var en naturlig följd av samtidens ”moraliska 
relativism”, ”nihilism” och ”egocentricitet”.3 1937 slogs Föreningen det Nya 
Sverige samman med SNF.4 SNF:s fascistiska nyorientering åren kring 1940 
medförde att flera av SNF:s tidigare ledargestalter valde att lämna partiet. Fyra 
år senare bröt Engdahl med SNF, sannolikt på grund av att han ansåg sig ha 
för litet inflytande i partiverksamheten. Efter att Engdahl lämnat SNF bildade 
han Svensk Opposition, som efter andra världskriget genomgick ett namnbyte 
till Nysvenska Rörelsen. Rörelsen bedrev politisk verksamhet åtminstone in 
på 1990-talet.5 

Även om Engdahl föredrog fascism enligt italiensk modell framför nation-
alsocialism illustrerar Svensk Opposition att det inte alltid var vattentäta skott 
mellan fascism och nationalsocialism i Sverige. Rörelsen hade viss kontakt 
med NSDAP. Ett exempel var att rörelsens rikssekreterare Arne Clementson 
i maj 1944 skrev till chefen för SS-Hauptamt Gottlob Berger (1896–1975) att 
Svensk Oppositions relationer med svenska frivilliga i Finland var goda men 
att de ”tyvärr” inte lyckats få lika många att ansluta sig till Waffen-SS. Cle-
mentson undrade därför å Svensk Oppositions vägnar om Berger kunde bistå 
med att etablera kontakt mellan rörelsen och någon ”lämplig presstjänst eller 
myndighet” som kunde skicka Waffen-SS-relaterat material.6 En dryg månad 
senare meddelade den tyske diplomaten Hans Thomsen (1891–1968) till tyska 
konsulatet i Malmö att Clementsons förfrågan avslogs.7  

SFKO:s politiska nyorientering, illustrerat av namnbytet till NSFP, bidrog 
till nationalsocialismens nationella etablering i Sverige. Flera av de blivande 
nationalsocialistiska och fascistiska ledarna fick sin första politiska skolning i 
                               
1 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 39; Lundberg, ”Fascist Baby Hawk”, 1–27. Hallgren, 
Lindholm, Bjurhovd och Smith hade alla militär bakgrund. Hallgren var veteran, Lindholm 
korpral, Bjurhovd fanjunkare och Smith löjtnant. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 40. 
3 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 79–80; UUB ELS 146 Jc5. 
4 Berggren, ”Intellectual Fascism”, 73; Berggren, Blodets renhet, 76. 
5 Berggren, ”Intellectual Fascism”, 72–73; Berggren, Blodets renhet, 76; Lööw, Nazismen i 
Sverige 2000–2014, 41–44. 
6 RA DGiS AA 33, Arne Clementson till Gottlob Berger 1.4.1944. 
7 RA DGiS AA 33, Hans Thomsen till Tyska konsulatet i Malmö 22.5.1944. 



 

 106

SFKO/NSFP.1 Nationalsocialismens nationella etablering skedde i anslutning 
till tidigare försök att inrätta nationalsocialistiska rörelser och politiska partier 
i landet. Det är till dessa jag nu vänder mig. 

De första nationalsocialistiska partibildningarna 
Den första självutnämnda nationalsocialistiska organisationen i Sverige var 
Svenska Nationalsocialistiska Frihetsförbundet (SNFF), inrättat den 12 au-
gusti 1924 i Älvdalen av bröderna Gunnar (1878–1964), Sigurd (1886–1970) 
och Birger Furugård (1887–1961) samt löjtnant Einar Andersson.2 Partiets 
grundande kan förstås som en följd av att Furugårdsbröderna var inspirerade 
av den politiska antisemitismen i och utanför Sverige såväl som det tyska 
NSDAP. 1922 tecknade Sigurd Furugård en prenumeration på völkisch-ideo-
logen Theodor Fritschs antisemitiska tidning Der Hammer och fortsatte pre-
numerera på tidningen i flera år.3 Gunnar och Sigurd Furugård besökte Tysk-
land i politiskt syfte första gången 1923. Där träffade de fältmarskalk Erich 
Ludendorff (1865–1937), Adolf Hitler och Dietrich Eckart (1868–1923), den 
förste ansvarige utgivaren av NSDAP:s partiorgan Völkischer Beobachter.4 
Sannolikt var det genom Eckarts texter i Völkischer Beobachter som Birger 
Furugård lärde känna den tyska nationalsocialismen.5 Själv uppgav han att han 
blev nationalsocialist redan 1922.6 Den sistnämnda uppgiften måste dock be-
handlas varsamt. 

Birger Furugård upprätthöll sina kontakter med nationalsocialister i Tysk-
land. 1927 reste han till Tyskland efter inbjudan från partiets chefsideolog Al-
fred Rosenberg för att som enda svenska representant delta vid NSDAP:s par-
tidagar i Nürnberg. Där stiftade han bekantskap med Gregor Strasser (1892–
1934) och Hitler och han åkte på talarturné med flera framträdande gestalter 
inom NSDAP, inklusive Joseph Goebbels (1897–1945), Heinrich Himmler 
(1900–1945) och Julius Streicher (1885–1946).7 Kontakterna kvarstod efter 
resan. Ett år efter partidagarna skrev Strasser till Birger Furugård att han hop-
pades att såväl det svenska folket som alla andra nordiska folk framöver skulle 
göra hakkorsets ”höga heliga idé” till sin egen statsidé.8 Några år senare 
                               
1 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 72. 
2 Lodenius, En värmländsk Hitler, 38–42. Ofta anges att partiet bildades i den lilla värmländska 
orten Deje. Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 13. Det är troligen oriktigt eftersom Birger 
Furugård flyttade dit först 1928. Lodenius, En värmländsk Hitler, 59. För en tendentiös fram-
ställning av partiets inrättande, se Rolf Nystedt, Furugård: sanningen om en ledare och hans 
kamp för idén: svensk nationalsocialism 1924–1935 (Linköping: Svenska Nationalsocialistiska 
Partiet, 1935), 12. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 30. 
4 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 87; Lodenius, En värmländsk Hitler, 21. 
5 Lodenius, En värmländsk Hitler, 27. 
6 ARAB BFA 3:3, Birger Furugård till Konrad Hallgren 2.12.1929. 
7 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 87–88; Lodenius, En värmländsk Hitler, 56, 73. 
8 ARAB BFA 3:2, Gregor Strasser till Birger Furugård 30.3.1928. 
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skickade Furugård en personlig gratulationshälsning till Hitler på dennes 45-
årsdag.1  

Furugårds bröder hade också vissa kontakter i Tyskland. Det hängde sam-
man med deras antisemitiska hållning. Våren 1923, exempelvis, bildade Si-
gurd Furugård Svenska Antisemitiska Föreningen tillsammans med Barthold 
Lundén. Föreningen delade lokal med Lundéns antisemitiska tidskrift Vidi och 
Sigurd utsågs till sekreterare i styrelsen. Sommaren samma år, under sin och 
Gunnars resa till Tyskland, inspirerades Sigurd av Deutschvölkische Frei-
heitspartei, vars partiprogram var präglat av antisemitiska, antikommunistiska 
och völkisch-ideologiska idéer.2 Samma sommar deltog han även i partiets po-
litiska folkfest Germanentag på ön Rügen i Östersjön. Bland de många infly-
telserika nationalsocialistiska och völkisch-orienterade gestalter som deltog 
ingick såväl Ludendorff och Fritsch som Ernst Röhm (1887–1934), som se-
nare blev ledare för NSDAP:s kamporganisation SA.3 

Sigurd Furugård lämnade Svenska Antisemitiska Föreningen en kort tid 
efter Deutschvölkische Freiheitsparteis Germanentag. Det berodde främst på 
att Lundén motsatt sig Sigurds förslag att omforma föreningen till ett politiskt 
parti. Lundén var av åsikten att Svenska Antisemitiska Föreningen skulle vara 
tillgänglig för alla antisemiter i Sverige, oavsett politisk hemvist. För detta 
ansåg Sigurd att Lundén fokuserade för snävt på den så kallade judefrågan.4 

Sigurd inrättade SNFF tillsammans med sina bröder några månader efter 
att han lämnat Svenska Antisemitiska Föreningen. Organisationen hävdade i 
det första numret av organet National-Socialisten, publicerat den 26 septem-
ber 1924, att ”fäderneslandet” främst syftade på ”det Ariska Svenska folket 
och dess folksjäl, med vilken vi genom blodets och kynnets band äro oupplös-
ligt förenade”. Att känna ”broderlig gemenskap” med alla som förbundet an-
såg tillhöra det svenska folket var, enligt SNFF:s uppfattning, den sanna inne-
börden av att vara ”nationell”.5 Enligt Thure Detter (1912–1996), som tio år 
senare skrev en artikel i den nationalsocialistiska tidningen Klingan om den 
svenska nationalsocialismens uppkomst och utbredning under dess första de-
cennium, låg tre faktorer till grund för bildandet av SNFF. Bröderna Furugård 
såg enligt honom ”förskräckt” på hur den tyska nationalsocialismen var på väg 
att omintetgöras efter den misslyckade ölkällarkuppen i november 1923, hur 
den ”korrumperade parlamentarismen” besudlade den svenska nationen och 
hur ”världsjudendomen” erövrade alltmer kontroll över landet. Detter hävdade 

                               
1 BArch R 43-I/142, Birger Furugård till Adolf Hitler 20.4.1934. 
2 Hartung, ”Völkische Ideologie”, 29. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 29–30, 35. 
4 Bak et al., ”Early Nordic Fascism”, 33. 
5 ”Svenska män och kvinnor!” National-Socialisten 1:1 (1924), 1. 
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att Furugårdbrödernas ”socialistiska ideal” hörde samman med en ”blodge-
menskapstanke”. Det innebar, enligt Detters uppfattning, att deras nationalism 
inte bara handlade om kärlek till folk och fosterland utan också om att hävda 
och förnya ”raskänslan”.1 

Furugårdbrödernas ambition att initiera en slagkraftig nationalsocialistisk 
rörelse i Sverige och att återuppväcka den svenska folksjälen stötte snart på 
problem. SNFF hamnade tidigt i ekonomiska svårigheter. 1925 tvingades Bir-
ger Furugård att temporärt lägga ner National-Socialisten och med det också 
partiet som sådant.2 Partiet misslyckades också med att få en större anhäng-
arskara, som aldrig översteg några hundra. Det har föreslagits att två anled-
ningar till att så skedde var för att de ledande medlemmarna var uppbundna 
med sina vanliga arbeten och för att partiet saknade finansiärer.3 Därtill upp-
blossade personliga konflikter inom partiet. Ett exempel var när en framträ-
dande partimedlem blev utesluten ur partiet på grund av vad Detter beskrev 
som ”diverse trassel”.4 

Bröderna Furugård återuppväckte SNFF i januari 1929 med det nya namnet 
Svenska Nationalsocialistiska Bonde- och Arbetareföreningen (SNBA). Stad-
garna efterliknade det tidigare partiprogrammet.5 Medlemskap förutsatte att 
vederbörande var ”oförvitlig svensk medborgare av nordisk-arisk ras”.6 

                               
1 Thure Detter, ”Den svenska nationalsocialismens uppkomst och utveckling”, Klingan 1:1 
(1934), 4–6. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 39. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 48–49. 
4 Detter, ”Den svenska nationalsocialismens uppkomst och utveckling”, 12. 
5 Lodenius, En värmländsk Hitler, 71; Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 39. 
6 Stadgar för Svenska Nationalsocialistiska Bonde- och Arbetareföreningen (Filipstad, 1929), 
4. 

Figur 2. Första numret av National-Socialisten den 26 september 1924. Kopiesamlingen III, 
Riksarkivet Marieberg. 
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Personer som beviljades medlemskap var förpliktade att försäkra att de ”vare 
sig på fädernet eller mödernet har judiskt eller annat färgat icke ariskt blod i 
[sina] ådror”, att de inte var gifta med en person ”av judisk eller annan färgad 
rashärstamning”, att de inte tillhörde en förening eller ett samfund som stod 
under ”inflytande av judar” eller tjänade ”judiska syften”, att de inte åstundade 
medlemskap för ”provokationsändamål” och att undvika ”allt umgänge med 
judar och all handel i deras affärer”.1 Föreningen förväntade sig att samtliga 
medlemmar betraktade varandra som ”bröder sammanbundna av en blodsge-
menskap, ödesgemenskap, nödgemenskap, bröd- och värngemenskap och i 
hela sin vandel söka höja Föreningens inre samband och yttre prestige”.2  

SNFF/SNBA:s återuppväckande skedde vid samma tid som SFKO genom-
gick namnbyte till NSFP. Birger Furugård hade för avsikt att förena de båda 
organisationerna för att på så sätt göra nationalsocialismen politiskt slagkraf-
tig. Det handlade om att uppväcka personer som organisationen anklagade för 
att insupa de ”marxistiska frälsningslärorna”. Furugård menade att en sådan 
hållning var en följd av att påstått oupplysta personer inte insett att socialismen 
var otillräcklig utan nationalism och att det var omöjligt att realisera national-
ismen utan socialism.3 Sverige skulle gå en god framtid tillmötes, menade han, 
om det företräddes av en ”nationell socialism”.4 

En händelse som spelade Furugård i händerna var att det rådde en konflikt 
inom NSFP kring dess ledare Konrad Hallgrens ledarskap, som ansågs för-
svaga partiet. Konflikten började med att Barthold Lundén anklagade Hallgren 
för att överdriva sina militära meriter. Det var ett bråk som återkom i nästan 
varje nummer av partiorganet Spöknippet och snart tyckte Hallgrens partikam-
rater att han gick för långt i sina försök att förolämpa Lundén.5 Partiets Göte-
borgsavdelning bröt sig ur kring nyåret 1929/30 och kort senare gjorde Stock-
holmsavdelningen detsamma. Några månader senare återstod bara Malmöav-
delningen och spridda medlemmar på olika håll. Hallgren hävdade i sin tur att 
konflikten egentligen handlade om partiets skifte från italiensk fascism till 
tysk nationalsocialism och den negativa syn på frimurare som uttryckts i Spö-
knippet, som fått ett flertal söner till frimurare i Göteborg att reagera. Ur kon-
flikten bildades Nysvenska Förbundet i Göteborg, som fick med sig grupper i 
Borås och Uppsala. I den senare ingick Per Engdahl. Nysvenska Förbundets 

                               
1 Stadgar, 10. 
2 Stadgar, 7. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 76–78. 
4 Se t.ex. ARAB BFA 3:3, Birger Furugård till Konrad Hallgren 2.12.1929. 
5 Lodenius, En värmländsk Hitler, 79. 



 

 110

medlemmar kallade sig för ”nysvens-
kar” och började i mars 1930 ge ut tid-
ningen Vår Kamp, vilken kom att 
överleva betydligt längre än partiet.1 

Furugård försökte att diskret medla 
i konflikten. Samma månad som ny-
svenskarna började ge ut Vår Kamp 
tog han kontakt med löjtnanten i 
Visby Sven Hedengren (1897–1972), 
en av initiativtagarna till SFKO, som 
prenumererat på National-Socialisten 
och beundrade Furugårds politiska 
gärning.2 Hedengren menade att det 
kunde ligga något i kritiken mot Hall-
gren och hoppades att Furugård kunde 
förändra den hårdföra ton som före-
kommit i Spöknippet. Samtidigt var 
han inte beredd att överge Hallgren 
och hoppades att Furugård kunde 
spela en roll i att lösa konflikten. Det 
var därmed ett oroligt läge som rådde 
bland svenska nationalsocialister. Fu-
rugård var till exempel oviss kring om han vågade värva nya medlemmar och 
skriva ut medlemskort till sitt eget parti av rädsla för att förolämpa någon inom 
nationalsocialismen i Sverige.3 

Konrad Hallgren gick efter viss övertalning under påskhelgen 1930 med på 
att diskutera möjligheterna till ett samgående mellan hans eget parti och Birger 
Furugårds. De var överens om att behålla namnet NSFP men beslutet om vem 
som var ledare sköts på framtiden. I stället skapades ett råd bestående av Bir-
ger Furugård, Konrad Hallgren, Sven Hedengren och Sven Olov Lindholm, 
och kort senare också Nils Wenckert och Gösta Lindforss.4 Beslutet var inte 
genomgående uppskattat. Lindholm noterade i sin dagbok att han betraktade 
beslutet som ”mycket tvivelaktigt” eftersom bara han själv och Hallgren skulle 
vara kvar i Stockholm.5 

En kort tid efter påskhelgen meddelade Hallgren att han inte längre ville 
vara med i partiet, sannolikt mot bakgrund av hur lättvindigt han blivit degra-
derad. Därefter ökade Furugårds inflytande markant och han började ses som 
den självklare ledaren. Samtidigt försökte Lindholm övertyga Hallgren att dra 
tillbaka sitt beslut för att inte riskera att annars underminera partiets arbete. 
                               
1 Lodenius, En värmländsk Hitler, 77–80. 
2 ARAB BFA 3:1, Sven Hedengren till Birger Furugård 10.3.1930. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 80–81. 
4 Lodenius, En värmländsk Hitler, 83. 
5 RA SOLS 1, Sven Olov Lindholms dagbok 21.4.1930. 

Figur 3. Birger Furugård (1887–1961). Foto-
graf Gunnar Lundh. Nordiska museet.  
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Välviljan krympte i takt med att Hallgren fortsatte att gå i konflikt med den 
nya partiledningen och successivt upphöra med sina arbetsuppgifter.1 Därtill 
var han ointresserad att lämna tillbaka såväl utgivningsbeviset som prenume-
rant- och medlemsregistret för partitidningen National-Socialisten, som Furu-
gård tidigare överlämnat honom.2 

Hallgrens ovilja att bidra till partiarbetet medförde ett för partiledningen 
oundvikligt beslut att informera medlemmarna. De formulerade ett utskick i 
vilket hård kritik riktades mot Hallgren. I utskicket beskylldes Hallgren för att 
han inte förmått presentera de nationalsocialistiska idéerna på ett trovärdigt 
sätt. Kritiken innebar dock svårigheter för partiarbetet. För att partiet skulle 
kunna vinna politisk mark behövde någon fokusera på partiarbetet på heltid. 
Furugård föreslog för Sven Olov Lindholm att Lindholm skulle säga upp sig 
från sin militära tjänst för att helhjärtat ägna sig åt partiets verksamhet. Lind-
holm erbjöds ett rum i anslutning till den nya partilokalen i Göteborg och från 
partikamraten Oscar Landahl fick han löfte om gratis mat på hans pensionat i 
två år. Lindholm ställde sig dock tveksam till förslaget.3 Det kom också upp-
maningar från Göteborg att Lindholm behövde komma dit snarast möjligt ef-
tersom det behövdes en person som kunde ”riva i gång med saker och ting”.4 
Vid ett partimöte i Göteborg blev det beslutat att Furugård skulle behålla sin 
tjänst och bostad i Värmland medan Lindholm skulle bli hans ställföreträdare, 
säga upp sig och flytta till Göteborg.5 Att Lindholm beslutade att flytta till 
Göteborg trots att han, enligt egen utsago, hade en tryggad framtid som un-
derofficer berodde på att det gällde ”partiets o. därmed nationalsocialismens 
framtid i Sverige”.6 Det inledde ett nytt skede i nationalsocialismens utveckl-
ing i Sverige. 

Nationellt organiserade nationalsocialistiska partier 
Den 1 oktober 1930 skedde det officiella inrättandet av Nysvenska National-
socialistiska Partiet (NNSP) genom en sammanslagning av Nationalsocialist-
iska Folkpartiet och Per Engdahls Nysvenska Förbundet.7 Högkvarteret förla-
des till Göteborg.8 Ordet ”nysvensk” i partinamnet var Engdahls konstruktion. 
I sin självbiografi preciserade han termen såsom en nationalistisk och tradit-
ionsförankrad hållning som han ansåg indikerade såväl strävan efter en radikal 
samhällsförnyelse som självständighet från både italiensk fascism och tysk 
                               
1 Lodenius, En värmländsk Hitler, 84–85. 
2 ARAB BFA 3:3, Birger Furugård till Konrad Hallgren 2.12.1929; RA SOLS 1, Sven Olov 
Lindholms dagbok 20.9.1930. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 84–86. 
4 ARAB BFA 3:1, Sven Cavelius till Birger Furugård 4.10.1930. 
5 Lodenius, En värmländsk Hitler, 88. 
6 RA SOLS 1, Sven Olov Lindholms dagbok 4–11.10.1930. 
7 RA 6:e roteln F II:2, PM 29.4.1933, 3. 
8 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 93; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 14. 
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nationalsocialism.1 Beslutet att inkorporera ordet nysvensk i partinamnet var 
inte genomgående uppskattat. Sven Olov Lindholm, exempelvis, ansåg att det 
var ”en otymplig kompromiss”.2 

Partiet beskrev sig i partiorganet Vår Kamp kort efter sammanslagningen 
som fascistiskt och nationalsocialistiskt. Därutöver identifierade det sig som 
ett antisemitiskt, antimarxistiskt och antikapitalistiskt parti. Partiet riktade sig 
till alla svenskar oavsett klass, yrke och utbildning.3 Birger Furugård utsågs 
till ”riksledare” (partiledare), Sven Olov Lindholm till chefredaktör för Vår 
Kamp och Sven Hedengren till riks-SA-ledare. När Furugård den 30 septem-
ber 1930 meddelade att han utnämnts till riksledare uppmanade han partimed-
lemmarna att ”dra ett streck” över tidigare meningsskiljaktigheter. Om partiet 
skulle bli en maktfaktor i landet var det nödvändigt enligt Furugård att bedriva 
kampen på en samlad och enad front.4  

Att NNSP beskrev sig som både fascistiskt och nationalsocialistiskt med-
förde att interna ideologiskt grundade konflikter snart uppblossade, trots Fu-
rugårds uppmaning om motsatsen. På ena sidan stod medlemmar som var in-
spirerade av italiensk fascism och på den andra medlemmar som var inspire-
rade av tysk nationalsocialism.5 En av förklaringarna till detta var att båda 
fraktionerna var lösa i kanterna och tillfälligt inordnat sig själva inom samma 
självförståelse.6 Motsättningarna ledde till att Engdahl och dennes falang läm-
nade partiet och bildade Föreningen det Nya Sverige. En följd av att Eng-
dahlfraktionen beslutade sig för att lämna partiet var att ordet ”nysvensk” blev 
raderat ur partinamnet. Den 7 november 1930 genomgick partiet ett namnbyte 
till Svenska Nationalsocialistiska Partiet (SNSP), officiellt lanserat vid års-
skiftet 1930/31.7 Enligt Säkerhetspolisens bedömning var det först vid inrät-
tandet av SNSP som nationalsocialismen blev allmänt känd i Sverige.8 

Efter att Engdahlfraktionen lämnat SNSP försökte partiet etablera sig i den 
svenska partipolitiken. Med Mussolini vid makten i Italien, Hitler på fram-
marsch i Tyskland och Lapporörelsens aktivitetsgrad i Finland började partiet 

                               
1 Engdahl, Fribytare, 84–85. 
2 RA SOLS 1, Sven Olov Lindholms dagbok 19.10.1930. 
3 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 14; Lodenius, En värmländsk Hitler, 89. 
4 Birger Furugård, ”Genom kamp till seger!” Vår Kamp 1:13 (1930), 1. 
5 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 40. 
6 För liknande analyser av andra rörelser i Sverige vid samma tid, se Lars-Erik Olsson, ”Entre-
prenörer och agitatorer i frivilliga organisationers tjänst: en frivillig organisations tillkomst och 
mognad”, Socialvetenskaplig tidskrift 5:2–3 (1998), 147–151; Sjösvärd Birger, ”Den katolice-
rande riktningen i vår kyrka”, 86. Liknande glidningar i benämningar av positionsbeteckningar 
skedde tidigare inom svensk 1900-talspolitik, exempelvis gällande begreppen ”frisinnad” och 
”liberal”. Lars I. Andersson, Sveriges historia under 1800- och 1900-talen (Stockholm: Liber, 
2003), 126. 
7 RA SOLS 1, Sven Olov Lindholms dagbok 7.11.1930; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 
14; Lodenius, En värmländsk Hitler, 89. 
8 RA 6:e roteln F I:6, Månadsrapport n:r 5, 16 augusti – 15 september 1934, 3. 
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hoppas på att strävan efter en ny era skulle 
få genomslag i Sverige.1 Enligt partiets 
uppfattning såg de utmålade samhällsvis-
ionerna till en början lovande ut men de po-
litiska framgångarna uteblev.2 I 1931 års 
stadsfullmäktigeval i Stockholm, det första 
politiska valet SNSP deltog i, fick partiet 
279 av totalt 219 638 röster.3 I jämförelse 
fick Sveriges Kommunistiska Parti 18 000 
röster och Socialdemokratiska Arbetarepar-
tiet drygt 106 000 röster.4 På ledarsida i Vår 
Kamp ansågs det ringa röstantalet bero på 
den ”skandallösa avstängningspropaganda” 
som bedrivits mot partiet.5 Vid andrakam-
marvalet ett år senare ställde SNSP upp i 
nio valkretsar och fick 15 188 röster (0,6 
procent). Partiet fick störst regionalt stöd i 
Göteborg (5,7 procent) och Värmland (2,9 
procent).6 

Trots att SNSP skördade få politiska 
framgångar under 1930-talets första år var 
det Sveriges då enda nationalsocialistiska 

parti. Det medförde ökat kontaktnät med andra personer i Sveriges radikalnat-
ionalistiska landskap. Vid SNSP:s partikongress i Göteborg påskhelgen 1932 
deltog utöver mellan ungefär 245 och 350 partimedlemmar också Elof Eriks-
son och Carl-Ernfrid Carlberg.7 Eriksson var sedan några år tillbaka ett välkänt 
namn inom radikalnationalistiska kretsar genom sin tidning Nationen. Carl-
berg var redaktör för tidskriften Gymn och inrättade två år senare föreläsnings-
institutet Samfundet Manhem, som var välvilligt inställt till en nationalsocial-
istisk världsåskådning.8 Några månader efter kongressen erbjöd Carlberg par-
tiets Stockholmsavdelning lokaler i sin fastighet på Odengatan 42. Lokalbytet 

                               
1 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 96. 
2 Lundberg, En idé större än döden, 56. 
3 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 98. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 41. 
5 ”Vårt första deltagande i allmänna val”, Vår Kamp 2:7 (1931), 1–2. 
6 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 41; Lodenius, En värmländsk Hitler, 97. SNSP fick nära 
hälften av sina röster i 1932 års andrakammarval i Göteborg. RA 6:e roteln F I:6, 
Månadsrapport n:r 5, 16 augusti – 15 september 1934, 3. 
7 Enligt Säkerhetspolisen närvarade 245 personer medan SNSP hävdade att det rörde sig om 
350 personer. RA 6:e roteln F II:1, PM ang. SNSP:s kongress i Göteborg påskhelgen 1932; 
”Nationalsocialisternas kongress”, Vår Kamp 3:7 (1932), 2. Att Eriksson och Carlberg närva-
rade vid kongressen framgår av Lodenius, En värmländsk Hitler, 122–123. 
8 Se Berggren, Blodets renhet. 

Figur 4. Sven Olov Lindholm. Fotograf 
okänd. Sven Olov Lindholms samling, 
Riksarkivet Marieberg. 
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kan ha varit ett försök från Carlbergs sida att flytta partiets huvudkontor till 
Stockholm.1  

1932 – kanske redan 1931 – fanns två riktingar inom SNSP, företrädda av 
Birger Furugård respektive Sven Olov Lindholm. Partiets interna spänningar 
gav upphov till ett händelseförlopp som inverkade på nationalsocialismens 
fortsatta utveckling i Sverige under det kommande decenniet. 

Schismen mellan Lindholm och Furugård 
Mot slutet av 1932 började det jäsa i toppen av partiledningen. SNSP hade då 
över 50 lokalavdelningar och omkring 3 000 medlemmar.2 Sven Olov Lind-
holm var oroad över att det verkade finnas personer runt Furugård som mani-
pulerade honom för att gynna sina egenintressen. Lindholms relation med Fu-
rugård började tryta senare under året när Furugård mitt i en Värmlandsturné 
valde att resa till den nordtyska staden Stralsund för att tala vid ett stort of-
fentligt möte med förhoppning om att Hitler skulle närvara.3 Det framfördes 
också kritik mot Furugård för att han under 1932 års valkampanj inte vistades 
tillräckligt mycket i Stockholm.4 Till det bidrog att Lindholm började etablera 
en egen relation till NSDAP. Under våren 1932 fick han en inbjudan från 
NSDAP i München att genomgå en SS-ledd tre veckors ledarskola men av-
böjde för att i stället vara så nära partiarbetet som möjligt. Lindholm reste 
dock till Tyskland efter riksdagsvalet samma år. Hans främsta syfte med resan 
var att studera NSDAP:s interna arbetssätt. Han deltog även i en fältövning 
och fick träffa både Himmler och Hitler privat.5 

Lindholm blev under sin Tysklandsvistelse övertygad om att han skulle ut-
mana Furugård om ledarskapet. ”Det är oundvikligt – en ändring måste ske”, 
skrev han i sin dagbok på nyårsdagen 1933 angående den tilltänkta omorgani-
sationen.6 Efter hemkomsten sammanstrålade han med några av sina förtrogna 
på partiexpeditionen i Göteborg och han träffade lokala SA-män. Den plan de 
kom fram till var att konfrontera Furugård för att få honom att avgå självmant. 
Lindholm reste till Furugårds hem i den värmländska orten Deje för att per-
sonligen meddela detta för honom men vågade inte ta steget fullt ut. Han gick 
däremot hårt åt hur han såg på tillståndet i partiet och hur han menade att Fu-
rugård misskötte sitt åtagande som riksledare.7 

Efter att Lindholm återvänt till Göteborg upprättade han och hans närmaste 
män en mer formell skrivelse som skickades till Birger Furugård. Brevet 

                               
1 Lodenius, En värmländsk Hitler, 134. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 41. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 128, 139. 
4 ARAB BFA 3:1, Otto Hallberg till Birger Furugård 19.8.1932. 
5 Lodenius, En värmländsk Hitler, 140–143. Lindholm redogör för sin Tysklandsresa ingående 
i RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 21.11–30.12.1932. 
6 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 1.1.1933. Understrykning i original.  
7 Lodenius, En värmländsk Hitler, 145–146. 
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undertecknades, utöver Lindholm, av några i partitoppen som tidigare varit 
Furugård lojala. De framförde i brevet att oredovisade privata utbetalningar 
äventyrade partiets ekonomi och de reste kritik mot Furugårds alkoholvanor. 
Därtill ställde de ett ultimatum till Furugård att antingen reformera partiet eller 
avgå.1 

Furugård blev förargad över skrivelsen och var två dagar senare på plats i 
Göteborg för att ta strid för vad han betraktade som sin rättmätiga position 
som riksledare. Efter att ha utfört starka pläderingar för sin sak under ett möte 
med partistaben bad några som undertecknat Lindholms brev om ursäkt. Nat-
ten till efterföljande dag tillkallades Lindholm för att antingen dra tillbaka sina 
krav eller låta ledarfrågan anstå till nästa partikongress – något Lindholm av-
visade. När Lindholm återvände till partilokalen på söndagsmorgonen befann 
sig några av hans lojala partikamrater där och inväntade honom. De genom-
förde ett inbrott i distriktslokalen och kom över handlingar och inventarier, 
såsom kontanta medel, postgirot och checkkontot. Några medlemmar skicka-
des för att hämta medlemsregistret för partiets västra distrikt och det stencile-
rades upp ett cirkulär som meddelade att Furugård och hans stab var uteslutna 
och att distriktsledningen var tillfälligt nedlagd. När Furugård blev underrät-
tad om Lindholmfalangens aktion krävde han att de skulle återlämna allt som 
de tagit ur partilokalen. Lindholm gick bara med på att lämna tillbaka prenu-
merantregistret.2 

Händelseförloppet i Göteborg dessa dagar orsakade en definitiv brytning 
mellan Furugård och Lindholm. Natten till den 15 januari 1933 flyttade Lind-
holm och hans anhängare in i SA-hemmet på Spannmålsgatan 16 och bildade 
morgonen därpå Nationalsocialistiska Arbetarepartiet (NSAP) med Lindholm 
som ledare.3 Händelsen blev en stor riksnyhet och prydde exempelvis Dagens 
Nyheters förstasida.4  

Lindholm och Furugårds splittring orsakade förvirring bland partimedlem-
marna där flera hade svårt att välja sida. Några insändare i Vår Kamp hävdade 
att en ”judisk konspiration” legat bakom Lindholms agerande. Thure Detter 
tog en tydlig ställning i konflikten och uppmanade alla nationalsocialister att 
sluta upp bakom Furugård.5 Några dagar efter kuppförsöket blev Lindholm 
och dennes falang beskriven i Vår Kamp som en grupp ”vettvillingar” som 
saknade förståelse för ”nationalsocialismens grundprinciper”.6 Som kontrast 
framhöll NSAP i dess nybildade partiorgan Den Svenske Nationalsocialisten 

                               
1 Lodenius, En värmländsk Hitler, 146. 
2 Lodenius, En värmländsk Hitler, 146–147. 
3 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 15.1.1933; Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 
42. 
4 Lodenius, En värmländsk Hitler, 148. 
5 Lodenius, En värmländsk Hitler, 150. Furugård mottog också brev från anhängare som häv-
dade att NSAP ”blir nog inte så många månader gammalt”. RA 6:e roteln F I:17, Per Persson 
till Birger Furugård 4.3.1933. 
6 ”Rått överfall på partilokalen”, Vår Kamp 4:3 (1933), 4. 
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att brytningen skett på grund av att Furugård ”fördärvat” organisationen ge-
nom korruption, oduglighet och moralisk slapphet.1 

Ideologiska meningsskiljaktigheter spelade in i brytningen mellan Furu-
gård och Lindholm. Furugård framhävde småföretagare och bönder för att 
motsätta sig vad han upplevde som kommunisternas vurm för olika former av 
stordrift och menade att splittringen var en konsekvens av att SNSP var en 
förening av personer som stod på delvis olika ideologisk grund: nationalsoci-
alister, fascister och nysvenskar. Lindholm hävdade i sin tur att han under sin 
tid i SNSP främst ville att partiet skulle uppfattas som ett arbetarparti kretsat 
kring en vänsterorienterad och antikapitalistisk nationalsocialistisk retorik.2 
Bara några dagar innan brytningen noterade Lindholm i sin dagbok att han var 
missnöjd med det rådande ”tyskeriet” inom partiet, dess högervridning och 
såväl Furugårds olämpliga uppträdande som den allmänna oreda Lindholm 
anklagade honom för att ha förorsakat inom partiet.3 

Bakgrunden till Furugård och Lindholms brytning är därmed mångfacette-
rad och den enskilt viktigaste händelsen för nationalsocialismens utveckling i 
mellankrigstidens Sverige. Brytningen medförde att det utvecklades två läger, 
där Furugårds SNSP kallades ”furugårdare” och Lindholms NSAP benämndes 
”lindholmare”. Åtminstone tre faktorer spelade in i brytningen. För det första 
bidrog de misslyckade valresultaten. För det andra förelåg personliga konflik-
ter mellan Lindholm och Furugård, där Lindholm beskyllde Furugård för 
spritmissbruk medan Furugård anklagade Lindholm för att utnyttja partikas-
san för egen ekonomisk vinning. För det tredje (som jag alltså varit inne på) 
handlade brytningen om meningsskiljaktigheter kring nationalsocialismens 
ideologiska riktning i Sverige.4 Det har föreslagits i tidigare forskning att de 
ideologiska meningsskiljaktigheterna bottnade i 1930-talets skärpta klasskon-
flikter och sociala spänningar.5 Lindholmarna företrädde en mer arbetarorien-
terad form av nationalsocialism som tenderade att attrahera unga och aktivist-
iska arbetarklassmedlemmar. De anklagade Furugårdarna för att ”förborger-
liga” hela den nationalsocialistiska rörelsen.6  

Svenska Nationalsocialistiska Partiets nedgång och upplösning 
Under perioden som följde schismen mellan Birger Furugård och Sven Olov 
Lindholm var det svårt att avgöra om det var SNSP eller NSAP som hade 
framtiden för sig. I april 1933 såg Säkerhetspolisen indikationer på att det var 

                               
1 ”Förfalskat rådsmöte på knä för Furugård”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:3 (1933), 3–4. 
2 Lodenius, En värmländsk Hitler, 152–153. 
3 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 8–12.1.1933. Lindholm vidhöll den uppfattningen 
långt in i sitt liv, också efter att han lämnat nationalsocialismen. Se t.ex. RA SOLS 5, Sven 
Olov Lindholm till Heléne Lööw 5.6.1984. 
4 Jmf Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 42. 
5 Lundberg, En idé större än döden, 57–58.  
6 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 15–16; Lundberg, En idé större än döden, 57. 
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Lindholms parti som lockat flera av de unga och aktiva medlemmarna.1 I slutet 
av 1933 hade NSAP gått om SNSP i antal lokalavdelningar: NSAP hade då 
85 lokalavdelningar medan SNSP räknade till sig 67 lokalavdelningar.2 Sam-
tidigt fanns exempel på fristående nationalsocialistiska grupperingar som höll 
fast vid SNSP. Nationalsocialister i Skåne backade i regel hellre upp vad som 
var kvar av SNSP eftersom de misstrodde Lindholms mera socialistiska vers-
ion av nationalsocialismen.3  

Efter NSAP:s inrättande kännetecknades Furugårdarna av successiv ned-
gång och sedan upplösning. Den 3 januari 1934 förövades ett attentat mot par-
tiets underrättelsechef Gösta Wiklund. SNSP utpekade kommunister som an-
svariga. Attentatet blev upptakten till en intensiv och lyckad propagandakam-
panj för partiet, fram till att polisutredningen visade att Wiklund själv iscensatt 
attentatet tillsammans med några från partiets stormavdelning, upprättat och 
organiserat 1933 efter tyska SA.4 Efter att detta uppdagats restes skarp intern 
kritik mot Wiklund och han blev betraktad som en ”ohederlig nationalsoci-
alist”.5 Det som inom SNSP kom att kallas för ”Wiklundsaffären” ledde till en 
medlemsflykt som senare bidrog till inrättandet av partiet Nationalsocialist-
iska Blocket (NSB, se nedan).  

Medlemsflykten till trots kunde SNSP fortsatt räkna till sig omkring 8 000 
medlemmar. Partiet fick också relativt goda resultat vid valet till stads- och 
kommunalfullmäktige 1934/35, totalt omkring 11 400 röster på rena Furu-
gårdslistor och ungefär 5 400 röster på samlingslistor med andra nationalsoci-
alistiska rörelser – främst NSB – vilket innebar att SNSP erövrade omkring 
80 mandat. Valresultatet innebar att partiet fick ungefär tio fler mandat än 
SNF.6 Birger Furugård framförde på ett partimöte i anslutning till valet att 
Sverige skulle vara nationalsocialistiskt inom fem år.7 Det tämligen lyckade 
valresultatet berodde på en lyckad valkampanj bestående av omkring 300 of-
fentliga möten med hög aktivitetsnivå framför allt i Stockholm, Dalarna och 
Värmland och på Gotland.8 NSAP fick i jämförelse 10 241 röster, av partiled-
ningen betraktad som en stor framgång.9 

SNSP fortsatte dock att tappa medlemmar och därmed också röster i kom-
mande val. Partiet ställde upp i tolv valkretsar i kartell med NSB vid 1936 års 
riksdagsmannaval under beteckningen ”Nationalsocialisterna”. Kartellen er-
höll bara 3 025 röster, motsvarande 0,1 procent av rösterna. Det innebar att 

                               
1 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 43. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 43–44. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 159–160. 
4 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 21–22. 
5 ”Wiklundsaffären”, valtidning för Vår Kamp (1934), 6. Se också Nystedt, Furugård, 49–51. 
6 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 46–48. 
7 RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Birger Furugårds anförande på SNSP:s möte i 
Auditorium 4.9.1934. 
8 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 24; Lodenius, En värmländsk Hitler, 226. 
9 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 271; ”Väldig frammarsch för nat.-soc. i Stockholm!” 
Den Svenske Nationalsocialisten 3:22 (1935), 1. 
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SNSP förlorat huvuddelen av sina väljare från 1932 och 1934 samt att inte ens 
alla SNSP-medlemmar (uppskattningsvis 4 000–6 000) valt att rösta på par-
tiet.1 I jämförelse fick Lindholms NSAP 17 483 röster.2  

Birger Furugård beslutade efter valet att lägga ned partiet och uppmanade 
de kvarvarande medlemmarna att begära inträde i Lindholms NSAP och dess 
ungdomsorganisation Nordisk Ungdom. Den 21 november 1936 skrev Furu-
gård och Lindholm i en gemensamt undertecknad artikel i Den Svenske Nat-
ionalsocialisten att avsikten med SNSP:s nedläggning var att ena national-
socialismen i Sverige ”under en ledare och i ett parti”.3 I realiteten indikerade 
sammanslagningen att Furugårdarna förlorat striden mot Lindholmarna om de 
nationalsocialistiska sympatisörerna.4 En ytterligare faktor som kan ha bidra-
git till varför Furugård beslutade att lägga ned SNSP:s verksamhet var att de 
aktörer som tidigare understött partiet med ekonomiska medel börjat orientera 
sig mot SNF.5 

Nationalsocialistiska Blocket 
Inrättandet av NSB, som Furugårdarna gick till val i kartell med 1936, var en 
annan viktig händelse i nationalsocialismens utveckling i mellankrigstidens 
Sverige. Partiet bildades hösten 1933 på initiativ av greve Eric von Rosen, 
ASEA-direktören Arthur Lindén (1877–1944), jägmästare Erik Hallström 
(1886–?), överste Erik Grafström (1872–1952), häradshövding Gustaf 
Lindstedt (1883–1977) och kanske också överste Archibald Douglas (1883–
1960).6 Partiet stod under ledning av överste Martin Ekström (1887–1955), 
som tjänstgjort i både svenska och finska armén.7 NSB:s medlemsantal är svårt 
att fastställa. I Justitieombudsmannens register över politiska partier framkom 
                               
1 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 48. 
2 Statistiska Centralbyrån, Riksdagsmannavalen åren 1937–1940 (Stockholm: P. A Norstedt & 
Söner, 1941), 53; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 25; Lodenius, En värmländsk Hitler, 
245. 
3 Birger Furugård & Sven Olov Lindholm, ”Samling under Lindholm!” Den Svenske National-
socialisten 4:90 (1936), 1. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 48–49. Lindholm själv noterade i sin dagbok kort efter 
valet: ”Furugård kapitulerade utan villkor […]. Det s.k. inbördeskriget slut!” RA SOLS 2, Sven 
Olov Lindholms dagbok 5.10.1936. 
5 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 23–25, 27. 
6 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 17. Douglas uppges ofta vara en av NSB:s initiativta-
gare, men som Leif Larsson framhåller i en populärvetenskaplig artikel finns inga källor i det 
tillgängliga materialet i Umeå – NSB:s starkaste fäste – som bekräftar att han var aktiv inom 
partiet. Leif Larsson, ”Reglementsenliga bruna skjortor”, Västerbotten 3 (2008), 5–6. 
7 Ekström deltog på persisk-turkisk-tysk sida under första världskriget och stred i finska inbör-
deskriget på vit sida. Han utnämndes till major av marskalken Gustaf Mannerheim (1867–1951) 
och avancerade mot slutet av första världskriget till överstelöjtnant. Efter att han deltagit i in-
bördeskriget i Estland och bidragit till att organisera Litauens gendarmeri återvände han till 
Finland där han utnämndes till chef för skyddskårerna i Vasa. Ekström vistades en stor del av 
sin tid i Finland under 1920- och 1930-talen men behöll sitt svenska medborgarskap. Han deltog 
senare i finska vinterkriget och under 1940-talet bidrog han till att värva svenska frivilliga till 
Waffen-SS. Wärenstam, Fascismen och nazismen, 143; Nilsson, Svensk överklassnazism, 103. 
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att partiet kan ha haft fler än 
1 000 röstberättigade medlem-
mar vid 1936 års andrakammar-
val.1 

NSB:s inrättande blev med-
delat genom att Ekström teck-
nade ett upprop, publicerat i ett 
flertal nationalsocialistiska tid-
ningar i Sverige i början av de-
cember 1933.2 Partiets inrät-
tande kom till genom en sam-
manslagning av avhoppade 
SNSP-anhängare, Svenska Nat-
ionalsocialistiska Samlingspar-
tiet, Nationalsocialistiska För-
bundet och två fristående nat-
ionalsocialistiska grupper i 
Norrland kopplade till Erik 
Hallström och dennes bror ad-
vokaten Sven Hallström (1883–
1957) i Umeå.3 Partiet utveckla-

des snabbt till vad som kommit att kallas för en form av ”överklassnazism”. 
Det illustreras av att partiet utöver dess initiativtagare stöddes av personer som 
professor Gösta Häggqvist (1891–1972) och friherrinnan Fanny Wilamowitz-
Moellendorff (1882–1956).4 

Inrättandet av NSB medförde ökad konkurrens om de nationalsocialistiska 
rösterna. Följdriktigt började andra nationalsocialistiska partier att kritisera 
Ekströms parti. NSAP ansåg exempelvis att NSB var ett ”oseriöst nationalso-
cialistiskt påfund”. Det blev omnämnt i Den Svenske Nationalsocialisten kort 
efter dess inrättande som en ”veritabel skojarfirma” och Sven Olov Lindholm 
ansåg att partiet var en ersättning för ”misslyckad högerpolitik”.5 NSB:s hu-
vudsyfte var, enligt Lindholm, att ”förborgerliga nationalsocialismen och göra 

                               
1 RA Kopiesamlingen III:20, Nationalsocialistiska Blocket. 
2 Se t.ex. Martin Ekström, ”Upprop från Martin Ekström!” Vår Kamp 4:48 (1933), 1; Martin 
Ekström, ”Upprop från Martin Ekström”, Landet Fritt 1:14 (1933), 1. 
3 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 44; Martin Ekström, ”Upprop från Martin Ekström”, 
Landet Fritt 1:14 (1933), 1. 
4 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 17; Nilsson, Svensk överklassnazism, 104. 
5 S. L-m, ”Greve von Rosens skyddsborgerliga ’nationalsocialism’”, Den Svenske Nationalso-
cialisten 2:5 (1934), 7; ”’Blocket’ gör propaganda”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:33 
(1934), 7. 

Figur 5. SNSP och NSB gick till val tillsammans un-
der namnet Nationalsocialisterna. I författarens ägo. 
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den till en vasall under högerpartiet”.1 På samma tema beskyllde NSAP Eric 
von Rosen för att försvara vad det ansåg vara judarnas egenintressen.2 

Kort efter inrättandet av NSB började Ekström bli internt ifrågasatt. Kriti-
ken blev så pass hårdför att Allmänna Säkerhetstjänsten år 1935 noterade att 
Ekströms ställning inom partiet var ”synnerligen oklar”.3 

Den interna kritiken mot Ekström och dennes ledarskap var tredelad. För 
det första handlade den om hans avsaknad av retoriska färdigheter.4 För det 
andra blev Ekström kritiserad för sin frånvaro i partiets alldagliga arbete och 
för sin oförmåga att visa sig för partiets medlemmar. Våren 1934 uttryckte en 
högt uppsatt partimedlem för Ekström att det var bekymmersamt att han vis-
tades så pass långa perioder i Finland samt att nationalsocialismens framgång 
krävde handling och att overksamhet medförde upplösning.5 Ekströms från-
varo i partiarbetet orsakade att det saknades ett partiprogram ett halvår efter 
att NSB inrättats. Ett principiellt programuttalande togs fram i avvaktan på ett 
officiellt partiprogram.6 Att partiet saknade ett program blev skarpt kritiserat 
av framträdande partimedlemmar, som uppmanade Ekström att färdigställa 
det snarast möjligt för att undvika medlemstapp till NSAP.7 Uppmaningarna 
kan ha påverkat Ekström att slutföra partiprogrammet. Programmets slutord 
är daterat till den 28 april 1934.8 

Den tredje och kanske mest ödesdigra kritiken som restes mot Martin Ek-
ström var att han var frimurare. Det blev uppdagat när olika nationalsocialist-
iska organisationer gjorde faksimilavbildningar av den finska frimurarkatalo-
gen under början av 1934.9 Avslöjandet orsakade omgående konsekvenser för 
NSB. Landet Fritt, ett av NSB:s organ och som tidigare avfärdat vad den an-
såg vara lögner om Ekström,10 utkom med sitt sista nummer i februari 1934. 
Senare samma år upphörde också utgivningen av de andra partitidningarna 

                               
1 RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Sven Olov Lindholms anförande på NSAP:s möte 
i Auditorium 27.3.1934. 
2 ”Judeförsvararen Erik von Rosen”, Den Svenske Nationalsocialisten 3:22 (1935), 3. 
3 RA 6:e roteln F II:2, ”Översikt över nationalsocialismens i Sverige utveckling och verksamhet 
från den 1 januari 1935”, 60. 
4 Ekström var förvisso medveten om sina retoriska tillkortakommanden. På ett partimöte kort 
efter dess inrättande inledde han med att säga att han var ”generad för att tala inför folk – i 
synnerhet inom väggar”. RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Martin Ekströms anfö-
rande på NSB:s möte i Auditorium 25.1.1934. Att Ekström saknade retoriska färdigheter åter-
kom också långt senare, till exempel i Ekströms dödsruna i Svenska Dagbladet, i vilken det stod 
att han saknade talang som ”demagogisk folktalare” och att han var ”obekant med den patente-
rade fraseologin”. RA MEA, ”Minnesbilder av Martin Ekström”, Svenska Dagbladet 9.1.1955 
[pressklipp]. 
5 RA MEA, Sven Hallström till Martin Ekström 18.4.1934. 
6 RA EWS EE 5, Nationalsocialistiska Blocket; ”Nationalsocialistiska Blockets Princippro-
gram”, Landet Fritt 2:6 (1934), 1. 
7 RA MEA, Henning Lind till Martin Ekström 16.4.1934; RA MEA, Gösta Fahlmark till Martin 
Ekström 17.4.1934. 
8 RA MEA, Nationalsocialistiska Blockets program (1934), 18. 
9 Se t.ex. ”Frimurarekatalogen…”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:14 (1934), 5. 
10 ”Lögnerna om Martin Ekström”, Landet Fritt 1:15 (1933), 3. 
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Vår Kamp och Vår Front. I april 1934 förklarade en stor del av partiets med-
lemmar i Skåne Ekström avsatt och i samma veva övergick tidningen Nazis-
ten, också den knuten till NSB, till Furugårds SNSP. Några av de avhoppade 
NSB-medlemmarna som valde att inte ansluta sig till SNSP utgjorde senare 
kärnan i Förbundet för Svensk Folkgemenskap, inrättat i augusti 1934 med 
tidningen Nationen som tillfälligt organ. Tidningens politiska sympatier låg 
då närmare Lindholms NSAP.1 Nationens redaktion motiverade beslutet att ge 
ett visst stöd åt Lindholmsrörelsen av ”den från frimurarhåll i Ekström-Block-
ets namn iscensatta attacken mot [den nationella] rörelsen”.2 

NSB gick samma öde till mötes som Birger Furugårds SNSP. Heléne Lööw 
framhåller att NSB mer eller mindre försvann från det politiska livet 1936 men 
att det är osäkert hur länge partiet i realiteten existerade.3 1938 meddelade Per 
Dahlberg (1912–1993), en av NSAP:s framträdande ideologer, att NSB beslu-
tat att stödja NSAP vid det stundande förstakammarvalet och uppgav att det 
visade att den nationalsocialistiska fronten stod samlad.4 NSB genomgick en 
pånyttfödelse omkring andra världskrigets utbrott men blev upplöst kort se-
nare. Att NSB misslyckades med att bli ett slagkraftigt nationalsocialistiskt 
parti berodde dels på oförmåga att stå emot konkurrensen från andra national-
socialistiska rörelser, dels på avsaknaden av ett effektivt ledarskap.5 

Lindholmarnas frammarsch 
Från 1930-talets andra hälft och framåt var det NSAP som representerade den 
organiserade nationalsocialismen i Sverige. Parallellt fanns kretsen kring Per 
Engdahl som företrädde personer som bekände sig till italienskt orienterad 
fascism. Därutöver fanns tidningen Nationen och Samfundet Manhem som 
agerade brobyggare i det annars konfliktartade svenska radikalnationalistiska 
landskapet.6 I bakgrunden till de större fascistiska och nationalsocialistiska rö-
relserna och politiska partierna framträdde ett flertal mindre men kortlivade 
                               
1 Nilsson, Svensk överklassnazism, 109. Att Nationen år 1934 stod närmare NSAP än andra 
radikalnationalistiska rörelser illustreras av att partiets program publicerades i tidningens au-
gustinummer, vilket föregicks av en beskrivning av NSAP som den enda politiska sammanslut-
ningen i Sverige som är ägnad att inge förtroende. ”Till val”, Nationen 10:9 (1934), 2. Ställ-
ningstagandet uppskattades föga förvånande av NSAP. ”För Lindholm”, Den Svenske Nation-
alsocialisten 2:23 (1934), 6. 
2 ”Sveriges frihetskamp”, Nationen 12:3 (1936), 2. 
3 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 25–26. Våren 1936 blev Sveriges Nationella Soci-
alister inrättat efter en sammanslagning av tidigare SNSP- och NSB-medlemmar. Det bedrev 
med största sannolikhet en kortvarig verksamhet, med anledning av att det blev omnämnt bara 
en gång i Säkerhetspolisens månadsrapporter. Den gången Sveriges Nationella Socialister blev 
omnämnt framkom att det hade uppskattningsvis 500 medlemmar, varav 100 i Stockholm, att 
det företrädde en ”extremt nationalsocialistisk åskådning” och att det räknade till sig medlem-
mar såsom ryttmästare Nils de Maré (1887–1953) och löjtnant Erik Steffen (1900–1940). RA 
6:e roteln F I:6, Månadsrapport n:r 27, 16 augusti – 15 september 1936, 5–6. 
4 Per Dahlberg, ”Till Blockets medlemmar!” Den Svenske Nationalsocialisten 6:68 (1938), 1. 
5 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 25–26. 
6 Berggren, Blodets renhet. 
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radikalnationalistiska sammanslutningar. Några sådana var Förbundet Svensk 
Folkgemenskap, Nationalradikala Samlingspartiet, Wasaitiska Förbundet, 
Sveriges Fosterländska Förbund och Svenska Folkpartiet.1 

I takt med SNSP och NSB:s nedgång utvecklades NSAP till det största nat-
ionalsocialistiska partiet i Sverige. 1935 räknade det till sig någonstans mellan 
10 000 och 12 000 aktiva medlemmar.2 Partiet hade en hög aktivitetsgrad. Un-
der valåret 1936 genomförde partiet till exempel 53 av polisen beviljade akt-
ioner bara i Göteborg.3 Partiet ingick i den så kallade Lindholmsrörelsen som, 
utöver NSAP, bestod av fackliga organisationer, stormavdelningar, ungdoms-
organisationen Nordisk Ungdom och kvinnoorganisationen Kristina Gyl-
lenstierna.4 Lindholmarna kombinerade sin politiska verksamhet med en kam-
panj mot Furugårdarna – internt kallat ”groggpartiet” med hänsyftning på de-
ras påstått utbredda spritkonsumtion – och infiltrationsförsök av lokala SNSP- 
och NSB-avdelningar. Avsikterna med den sistnämnda metoden var tvådelad: 
att få en bild av sina rivalers verksamhet och att försöka vinna över medlem-
mar. Infiltrationsförsök gjordes också i motsatt riktning av samma anled-
ningar.5 

NSAP ställde upp på femtio orter vid 1934 års kommunala val och erhöll 
10 241 röster. Vid andrakammarvalen två år senare fick partiet 17 483 röster, 
där det fick störst andel röster i Stockholm, Göteborg och Bohuslän. Vid 1938 
års förstakammarval ställde NSAP upp på 71 orter och räknade till sig 19 942 
röster.6 Det var en numerärt större framgång i jämförelse med föregående val-
resultat men betraktades internt som en besvikelse. En möjlig förklaring är att 
händelseförloppen i det nationalsocialistiska Tyskland började bli en allt 
större belastning för partiet.7 Det bidrog till en växande frustration för partiet 
eftersom det ansåg sig företräda en svensk form av nationalsocialism som 
skiljde sig från den tyska.8 Det innebar ett nytt skede i partiets utveckling. 

Från nationalsocialism till svensk socialism 
Kvällen den 23 oktober 1938 satt Sven Olov Lindholm vid sin dagbok. Tidi-
gare under dagen hade ett viktigt beslut presenterats i samband med en ledar-
dag i den så kallade Manhemssalen på Odengatan 42 i Stockholm. Han skrev: 
”Fr.o.m. denna dag heter partiet Svensksocialistisk Samling (SSS) o. 

                               
1 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 164–166; Lundberg, En idé större än döden, 58. 
2 Lundberg, En idé större än döden, 10–11. Sven Olov Lindholm uppgav att partiet var som 
störst 1938 och att det då hade över 10 000 medlemmar. Sven Olov Lindholm, Döm ingen 
ohörd, 2 uppl. (självpublicerad, 1968), 15. 
3 RA GPK C XIX a:20. De beviljade aktionerna inkluderade propaganda, affischering, demon-
strationståg och offentliga möten. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 130–137; Lundberg, En idé större än döden, 58–80. 
5 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 50. 
6 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 271. 
7 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 31–32. 
8 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 56–57. 
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symbolen blir vasakärven. 
Hundratals fanor m.m. måste 
ändras. Beslutet mottogs med 
glädje, såvitt jag kunde be-
döma”.1 

Partiets namnbyte, från 
NSAP till SSS, ingick i en mera 
övergripande omorganisation 
av Lindholmsrörelsen. Det nya 
partinamnet meddelades genom 
ett utskick till partimedlem-
marna den 1 november 1938 
och efterföljande dag i Den 
Svenske Nationalsocialisten.2 
Huvuddraget i partiets omorga-
nisation var att hävda oberoende 
gentemot den nationalsocialist-
iska regimen i Tyskland och av-
svärja sig allt som kunde upp-
fattas som tyskt.3 Det var i sig 
inget nytt inslag. Framträdande 
partimedlemmar som Per Dahl-
berg framförde redan i inled-
ningsskedet av partiets verk-

samhet att det representerade en utpräglad svensk form av nationalsocialism.4 
Vad som skiljde händelserna omkring 1938 från tidigare var att Lindholmsrö-
relsen genomförde en genomgripande omorganisation och hur den, i synner-
het partiet, skulle framställa sin ideologiska hållning. Det ideologiska innehål-
let blev däremot lämnat oförändrat. Partiet uppgav att det företrädde en 
”svensk socialism” i stället för ”nationalsocialism”, hakkorset ersattes av va-
sakärven och den romerska saluten med helt utsträckt arm byttes ut mot en så 

                               
1 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 23.10.1938. Understrykning i original. 
2 Sven Olov Lindholms skrivelse till NSAP/SSS:s medlemmar 1.11.1938, bilaga i Wärenstam, 
Fascismen och nazismen, 246; ”Svensk-socialistisk samling!” Den Svenske Nationalsocialisten 
6:82 (1938), 1. 
3 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 32. 
4 Se t.ex. Per Dahlberg, ”Svensk och tysk nationalsocialism”, Den Svenske Nationalsocialisten 
1:5 (1933), 6; Md., ”Svensk är vår idé!” Den Svenske Nationalsocialisten 2:45 (1934), 5; Per 
Dahlberg, ”Tysklands och vår nationalsocialism”, Den Svenske Nationalsocialisten 3:3 (1935), 
5. 1990 skrev Lindholm på detta tema att ”[d]et var inte samma Tyskland som vi mötte vid det 
första besöket i Nürnberg (aug. 1929). Då mötte vi den socialistiska folkgemenskapen i deras 
väldiga kolonner. – Men efter d. 30. Juni 1934 dog den gamla nat.soc. alltmera bort. I stället 
kom rasförföljelse, folkmord, krig o. kapitalism. Men vi trodde i det längsta att det ursprungliga 
ännu levde – eller ville vi inte erkänna att det nu blivit något helt annat”. RA SOLS 5, Sven 
Olov Lindholm till Heléne Lööw 7.5.1990 [avskrift]. Understrykning i original.  

Figur 6. Valaffisch för NSAP/SSS 1938. Notera de 
antisemitiska karikatyrerna av finansmän och kom-
munister samt hakkorset som, likt en sol, sprider ljus 
över landet. Den Svenske Nationalsocialisten, Upp-
sala universitetsbibliotek. 
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kallad liten hälsning.1 I linje med denna omorganisering bytte dess fackföre-
ning Nationalsocialistiska Industriarbetarförbundet under hösten 1938 namn 
till Svensksocialistiska Industriarbetarförbundet och i januari 1939 omdöptes 
partiorganet Den Svenske Nationalsocialisten till Den Svenske Folksoci-
alisten.2 

Även om Lindholm uppgav att omorganisationsbeslutet togs emot med 
glädje väckte det blandade interna reaktioner.3 Ett visst medlemstapp följde 
och missnöjda partimedlemmar lämnade partiet. Örebroavdelningen under 
ledning av Carl Ekelund (1905–?) bröt sig ur i januari 1939 med anledning av 
att partiledningen, enligt Ekelunds uppfattning, ”genom olämpliga manövrer 
fört ett parti, till katastrofernas rand”. Av den tidigare Örebroavdelningens 
ambition att uppnå ett enigt nationalsocialistiskt parti i Sverige som ”predika 
det nationalsocialistiska evangeliet” följde att Ekelund kontaktade Birger Fu-
rugård i juni samma år om han kunde tänka sig att ställa sig till deras förfo-
gande för några möten i Örebro Län.4 Något svar från Furugård har inte på-
träffats. Den Ekelundledda Örebroavdelningen blev sedan den självständiga 
organisationen Örebro Nationella Socialister, som självdog efter en kort tid 
men återuppstod senare som Nationell Opposition med samme Ekelund som 
ledare.5 Ett annat exempel var Solkorset, inrättat 1940, som med sina omkring 
200 medlemmar var klassificerade av Säkerhetstjänsten som den då mest fa-
natiska nationalsocialistiska rörelsen i Sverige.6 

SNSP återuppstod tillfälligt under namnet Sveriges Nationalsocialistiska 
Förbund i samma veva som omorganisation av NSAP/SSS (den dubbla akro-
nymen syftar på att det var samma parti trots namnbytet). Att förbundet var en 
återupplivning av SNSP framkommer av att dess medlemmar beslutade under 
våren 1939 att ”återuppta” sin verksamhet och att de önskade att Birger Furu-
gård skulle ”återinträda som Förbundets ledare”.7 Kaptenen och den tidigare 
stadsfiskalen i Karlstad Albert Nelson (1875–1953), en tidigare framträdande 
gestalt i SNSP som i oktober 1941 anmälde sitt inträde i Waffen-SS,8 hade – 
                               
1 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 33. 
2 Lundberg, En idé större än döden, 62. 
3 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 57. 
4 VMiS BFS, Carl Ekelund till Birger Furugård 15.6.1939. Heléne Lööws uppgift om att Öre-
broavdelningen bröt sig ur NSAP/SSS 1940 är därmed felaktig. Lööw, Nazismen i Sverige 
1924–1979, 36. 
5 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 36. 
6 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 34. 
7 RA DGiS AA 43, Utdrag av protokoll hållet vid Sveriges Nationalsocialistiska Förbunds sam-
manträde den 15 februari och 18 april 1939 § 1. Det framgår inte av protokollet vilka som 
närvarade, mer än att kapten Albert Nelson var ordförande, att Osborn Dunér förde protokoll 
och att Nelson och Sigurd Furugård var justeringspersoner. Förbundets sammanträde ägde san-
nolikt rum i Karlstad, sett till att arkivfilens namn (”Deutsche Konsulate und Vizekonsulate in 
Schweden”) nämner en handfull orter men att det bara fanns material från Karlstad. 
8 RA DGiS AA 43, Albert Nelson till Tysklands beskickning i Stockholm 7.10.1941. I samma 
brev beskrev han sig som ”ledare” för ”D:r Furugårds sammanslutning” Sveriges Nationalso-
cialistiska Förbund. Under början av 1940 inkom flera anmälningar till polismyndigheterna om 
att Nelson var misstänkt för att ”stå i obehörig förbindelse med Tyskland”. Enligt den utredning 
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sett till NSAP/SSS:s ställning inom nationalsocialismen i Sverige – en egen-
artad förklaring till varför förbundet behövde återuppta sin verksamhet. Han 
hävdade att ”för närvarande icke något nationalsocialistiskt parti funnes i Sve-
rige. Endast några smärre grupper utan ledare bedreve denna politiska verk-
samhet”. Han föreslog därför att ena alla nationalsocialistiska rörelser i landet 
i en ”sammanslutning” med Birger Furugård som ”gemensam ledare”.1 Furu-
gård avvisade en återkomst på den nationalsocialistiska politiska scenen och 
därefter dröjde det inte länge förrän en rad interna konflikter orsakade en andra 
och slutgiltig nedläggning av SNSP.2 1943 gick de sista resterna av Furugårds 
rörelse upp i Per Engdahls Svensk Opposition.3 

Utöver konflikter om nationalsocialismens riktning i Sverige genomförde 
några framträdande skandinaviska nationalsocialister försök att få till stånd en 
skandinavisk nationalsocialistisk organisationsbildning sommaren 1939. På 
initiativ av Frits Clausens (1893–1947) Danmarks Nationalsocialistiske Ar-
bejderparti upptog NSAP/SSS, Vidkun Quislings Nasjonal Samling och Clau-
sens parti samarbete med förslag på att inrätta en gemensam skandivavisk nat-
ionalsocialistisk organisation under namnet Nordisk Folkereisning. Syftet 
med en sådan organisation skulle vara att koordinera de tre partiernas verk-
samhet och att ömsesidigt stödja varandras utveckling. Nordisk Folkereisning 
blev aldrig förverkligat, trots ett stort upptaktsmöte i Köpenhamns konsertpa-
lats den 13 november 1939 som uppskattas ha besökts av 2 000 personer. Det 
berodde på att Tysklands ockupation av Danmark och Norge den 9 april 1940, 
genom vilken Nasjonal Samling blev ett slags minorettregering för NSDAP, 
innebar en ny geopolitisk spelplan.4 

Under 1939 befäste Lindholm sin ställning som ledare för NSAP/SSS. I 
januari avsattes Nordisk Ungdoms ledare Arne Clementson och dennes stab.5 
Anledningen var enligt Lindholm att ungdomsorganisationen skapat en kon-
flikt genom att distansera sig från moderpartiet. Efter utrensningen övertog 
Lindholm själv ansvaret för Nordisk Ungdom. Det innebar att Lindholm, som 
också hade det yttersta ansvaret för moderpartiets kampgrupper, i teorin hade 
total kontroll över partiapparaten.6 

Denna konflikt, som föregick Lindholms åtminstone tillfälligt stärkta le-
darställning, följdes av andra interna konflikter som delvis hade sin grund i 
partiets omorganisation. En sådan bottnade i motstånd mot Lindholms tyskfi-
entliga inställning. Det ställdes krav på att Lindholm skulle avsätta Per 
                               
över nationalsocialismen i Sverige som Allmänna Säkerhetstjänsten utförde samma år var det 
inte möjligt att förebringa något stöd för dessa misstankar. RA 6:e roteln F IX 1, 263. 
1 RA DGiS AA 43, Utdrag av protokoll hållet vid Sveriges Nationalsocialistiska Förbunds sam-
manträde den 15 februari och 18 april 1939 § 2.  
2 Lodenius, En värmländsk Hitler, 251–253. 
3 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 124. 
4 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 132–135. 
5 Om Nordisk Ungdom, se Lundberg, En idé större än döden, 59; Lööw, Nazismen i Sverige 
1924–1979, 27–28.  
6 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 35. 
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Dahlberg och företräda en mera tyskvänlig politik. Lindholm vägrade. Det in-
nebar att bland andra partiets ekonomichef Sten Bauman lämnade partiet.1 Av 
detta följde att Lindholm i ett försök att återupprätta stabilitet inom partiet och 
minimera medlemstapp beslutade att skicka ut ett cirkulär i vilket han fastslog 
att partiets omorganisation endast skett av ”taktiska skäl”.2 Att omorganisat-
ionen enbart berodde på taktiska skäl var dock en sanning med modifikation, 
sett till att partiet kan sägas ha företrätt en svensk socialism sedan verksam-
hetens början i januari 1933.3 

Nationalsocialismen i Sverige under andra världskriget 
Efter Finska vinterkrigets utbrott i december 1939 framträdde ett eventuellt 
deltagande på Finlands sida som en fråga som engagerade flera personer inom 
nationalsocialismen i Sverige. Det gällde också NSAP/SSS där 150 partimed-
lemmar anmälde sig till Svenska Frivilligbataljonen.4 Under 1940 inkallades 
flera av NSAP/SSS:s drivande krafter till beredskapstjänst, inklusive Lind-
holm själv. Samtidigt beslutade flera framträdande gestalter i partiledningen, 
bland andra Per Dahlberg och Axel O:son Molund, att lämna partiet.5  

Att flera av partimedlemmarna antingen inkallades till beredskapstjänst el-
ler lämnade partiet fick framför allt två konsekvenser. Den ena var att Lind-
holmsrörelsen och särskilt dess fackliga verksamhet drabbades av ekonomiska 
bekymmer och personalbrist. Den andra var att Tysklands ockupation av Dan-
mark och Norge försatte rörelsen i en prekär situation i vilken de blev tvungna 
att förhålla sig till en tilltagande antitysk opinion och än tydligare försöka di-
stansera sig gentemot tysk nationalsocialism.6 I mitten av april samma år för-
dömdes ockupationen i försiktiga ordalag i Den Svenske Folksocialisten, som 
då hade en upplaga på runt 10 000 exemplar. Ett kraftigare fördömande rikta-
des i stället mot norska Nasjonal Samling.7 

Situationen som följde ockupationen av Danmark och Norge försvårades 
av att polisen under följande dagar fick in tips och oroliga påringningar från 
närboende till en nationalsocialistisk bokhandel i Stockholm om att det fanns 
stora mängder uniformer, ett ansenligt vapenlager och ammunition i bokhan-
delns källarutrymmen. Något sådant hittades inte, fastän säkerhetstjänsten no-
terade att källaren inte undersökts. Bortsett från denna specifika källarlokal 
finns det gott om uppgifter som antyder att det cirkulerade vapen inom både 

                               
1 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 60; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 36. 
2 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 36–37. 
3 Lundberg, En idé större än döden, 60–80, 143–145. 
4 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 38. 
5 Lundberg, En idé större än döden, 64; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 38. Molund 
behandlas i Lööw, ”Dagens Eko, Nationell Krönika och Vad TT inte låter oss veta”, 219–231. 
6 Lundberg, En idé större än döden, 64–65; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 38. 
7 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 38; Lundberg, En idé större än döden, 11. 
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NSAP/SSS och dess olika nätverk.1 Partiet dementerade däremot att de var en 
väpnad kår. Det framställde sig i stället som ett politiskt parti med avsikt att 
erövra den politiska makten inom lagens ramar med ”övertygelsen” som enda 
vapen.2 

Sven Olov Lindholm var i likhet med flera andra partimedlemmar inkallad 
under större delen av 1940-talets första år. 1942 hempermitterades han dock 
från sin beredskapstjänst vid Svea Artilleriregemente för att han ansågs vara 
politiskt opålitlig.3 I Lindholms frånvaro övertog Olof Örström redaktörskapet 
för Den Svenske Folksocialisten. Örström var samtidigt redaktör för tidningen 
Det Antisemitiska Kamporganet Hammaren. Under Örströms redaktörskap 
fick Den Svenske Folksocialisten en alltmer antisemitisk framtoning och en 
mer välvillig inställning gentemot Tyskland.4 Lindholm gav emellertid Ör-
ström en ”kraftig varning” för vad han upplevde som tidningens tilltagande 
”tyskeri” och hotade att lägga ned den om hans direktiv att upphöra med tysk-
vänligheten nonchalerades.5 Den Örströmledda partiledningen beslöt därtill 
att NSAP/SSS inte skulle ställa upp i 1940 års riksdagsval. Det berodde främst 
på att de aktivaste funktionärerna och medlemmarna var inkallade och att par-
tiet inte hade tillräckliga ekonomiska resurser för att genomföra en valrörelse.6 
Partimedlemmarna blev uppmanade att rösta blankt.7 

Socialistiska Partiet 
Vid sidan av NSAP/SSS fanns Socialistiska Partiet, som stod under ledning 
av Nils Flyg. Socialistiska Partiet inrättades 1934 och emanerade ur Sveriges 
Kommunistiska Parti. Från att ha varit ett utpräglat Kominternkritiskt kom-
munistiskt parti började det att röra sig mot en nationalsocialistisk världså-
skådning under 1930-talets sista år.8 Det berodde framför allt på Flygs ideolo-
giska omvändelse, vilken pågick över tid men tilltog vid 1930-talets mitt.9 En 
särskilt viktig skiljelinje i Flygs övergång till nationalsocialismen skedde 1937 
när Karl Kilbom (1885–1961), en av partiets ledande gestalter, uteslöts ur 

                               
1 Victor Lundberg, ”Modernitet och makt, män och maskingevär: annotationer i text och bild 
om Munckska kåren och den organiserade fascismen i mellankrigstidens Sverige”, i Arbetar-
historia idag: rapport från arbetarhistorikermötet i Landskrona i maj 2007, red. Magnus Olofs-
son (Landskrona: Centrum för Arbetarhistoria, 2009), 251–257; Lundberg, En idé större än 
döden, 67–68; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 105–106. 
2 Se t.ex. A. M-d., ”Illegala vapen”, Den Svenske Folksocialisten 7:56 (1939), 2. 
3 Lundberg, En idé större än döden, 65. Om myndighetsbegreppet ”politiskt opålitlig” och dess 
tillämpning, se Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 473–487. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 65. 
5 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 22.4.1940. 
6 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 39. 
7 RA 6:e roteln F IX 1, 101. 
8 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 46; Lodenius, En värmländsk Hitler, 304–305. För 
Socialistiska Partiet och Flygs kritik mot Komintern, fr.a. vid 1930-talets mitt, se Stenfeldt, 
Renegater, 72–75, 91–92. 
9 Stenfeldt, Renegater, 83–89. 
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Socialistiska Partiet efter en personstrid med Flyg. Under efterföljande år ge-
nomgick Flygs antimilitarism – en grundbult i dennes ideologiska tänkande – 
vissa skiftningar. Han hade tidigare länkat samman antimilitarismen med anti-
kapitalism och antiimperialism, agitationer mot Nationernas Förbund och vad 
han ansåg vara socialdemokratins ”förräderi” mot den antimilitaristiska håll-
ningen under första världskriget. Enligt Flyg berodde det på att socialdemo-
kratin principiellt hade accepterat kapitalismen.1 Att Flyg genomgick en skift-
ning i sin antimilitaristiska hållning berodde i huvudsak på att han omvärde-
rade sin syn på hotbilden mot Sverige. Samma år som Kilboms uteslutning 
fastslog han att föreställningen om att officerarna kunde skydda Sverige mot 
nationalsocialismen var missriktad eftersom vissa officerare tillhörde nation-
alsocialistiska partier, Högerpartiet och SNF. 1942 menade han i stället att 
Sveriges verkliga hot var ”de ryska sorkarna” och ”de köpta stinkande gna-
gardjuren”.2 Begreppen sorkar och gnagardjur syftade på det enligt Flyg ryska 
mullvadsarbetet i Sverige och inkluderade anklagelser om att de svenska kom-
munisterna gjort sig skyldiga till landsförräderi.3 

Flygs omvärderade omvärldsanalys medförde ett stort medlemstapp för So-
cialistiska Partiet. I början av 1937 hade partiet 11 000 medlemmar, ett år se-
nare hälften så många och merparten av partiets riksdagsmedlemmar lämnade 
partiet.4 Det avspeglades i valresultaten. I 1940 års riksdagsval fick Socialist-
iska Partiet 18 429 röster.5 Röstantalet berodde sannolikt på att en del av de 
gamla väljarna inte insett vad som hänt med partiet. Det illustreras av att par-
tiet bara fick 5 300 röster i riksdagsvalet 1944.6 

Flera av Flygs idéer knöts samman till en sammanhängande helhet i pam-
fletten Vad vill Socialistiska partiet? (1942), som bygde på Flygs inlednings-
anförande vid partiets kongress i november 1941.7 I pamfletten framförde Flyg 
att andra världskriget var en realpolitisk process, att demokratin var överspe-
lad av historiens obevekliga gång och att de tyska nationalsocialisterna var en 
långt mera trovärdig antikapitalistisk kraft än Socialdemokratiska Arbetare-
partiet. Socialistiska Partiets övergripande mål presenterades som att kullkasta 
den kapitalistiska samhällsordningens och storfinansens system och ersätta 
det med en världsomspännande socialism. Förutsättningen för att uppnå detta 
slutgiltiga mål var enligt Flyg att gå via en ”nationell socialism”. National-
socialismen var mot sådan bakgrund i grunden en reaktion på Versaillesfreden 
som Flyg ansåg representerade socialismens utveckling från ”nationalsocial-
ism i tysk bemärkelse” till ”europasocialism i världsbemärkelse”.8 

                               
1 Stenfeldt, Renegater, 50–51. 
2 Stenfeldt, Renegater, 116. 
3 Stenfeldt, Renegater, 119. 
4 Stenfeldt, Renegater, 108. 
5 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 271. 
6 Lodenius, En värmländsk Hitler, 266. 
7 Stenfeldt, Renegater, 132. 
8 Stenfeldt, Renegater, 132–135. 
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Flygs nationella socialism medförde att han övergick från att ha varit en i 
Sverige framträdande kommunist till en kanske lika framträdande antikom-
munist. Under den antikommunistiska ”silvernålskampanjen” 1942 erhöll han 
stöd från flera framträdande gestalter i Sveriges radikalnationalistiska land-
skap. Kampanjen innebar att en kavajnål med ett emblem föreställande en vit 
ros mot en bakgrund av blå emalj togs fram och såldes till allmänheten men 
delades också ut som ett slags ärebetygelse för personer som ansågs ha gjort 
betydande insatser mot kommunismen. På den blå emaljen stod texten ”För 
Sverige – mot kommunismen”.1 Per Engdahl, som nyligen bildat Svensk Op-
position – enligt egen utsago i närvaro av Flyg – ville bidra till silvernålskam-
panjen genom att sälja Flygs antikommunistiska märke. Bröderna Furugård 
stödde också Socialistiska Partiets verksamhet.2 

Silvernålskampanjen och det politiska stödet från svenska generiska fascis-
ter till trots fortsatte Socialistiska Partiet att tappa politisk mark. Flygs besvär-
liga ekonomiska situation bidrog, men också att han i mars 1941 dömdes till 
ett två månaders fängelsestraff för att i egenskap av ansvarig utgivare av par-
tiorganet Folkets Dagblad publicerat artiklar som lett till åtal.3 Flyg avled i 
januari 1943 efter en tids hjärtproblem och efterträddes av Agaton Blom 
(1894–1969). Partiet upplöstes någon gång efter år 1945.4 

Lindholmarnas nedgång och upplösning 
Vid sidan av Nils Flygs Socialistiska Partiet kvarstod NSAP/SSS som Sveri-
ges slagkraftigaste nationalsocialistiska politiska parti. När de inkallade parti-
medlemmarna och funktionärerna började återvända från beredskapstjänsten 
i december 1940 återupptogs partiets externa verksamhet och antalet offent-
liga möten ökade. Vindarna hade dock börjat vända. Lindholmarna utsattes 
efter den tyska ockupationen av Danmark och Norge för ett allt hårdare tryck 
från politiska motståndare och myndigheter. Därtill avslöjades en tysk spion-
liga i Göteborg med förgreningar till Lindholmarna efter att medlemmar och 
tidigare medlemmar lämnat uppgifter till säkerhetstjänsten.5 Under 1940-ta-
lets två första år förekom också uppgifter om att flera framträdande partimed-
lemmar föredrog juristen Gunnar Prawitz (1898–1971) som partiledare 

                               
1 Stenfeldt, Renegater, 121–122. 
2 Stenfeldt, Renegater, 122–123; Lodenius, En värmländsk Hitler, 260, 272–273. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 260–263. 
4 Enligt Anna-Lena Lodenius blev partiet upplöst 1948 medan Heléne Lööw menar att nedlägg-
ningen inträffade 1944. Lodenius, En värmländsk Hitler, 305; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–
1979, 46. Lodenius förslag ligger sannolikt närmast sanningen. I samband med att utgivningen 
av Folkets Dagblad upphörde den 15 maj 1945 meddelade företrädare för Socialistiska Partiet 
att Sverige Fritt tillsvidare skulle vara partiets organ. Agaton Blom, Herman Johansson & H. 
Möllman-Palmgren, ”Till läsekretsen”, Sverige Fritt 12:5 (1945), 1. 
5 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 41. 
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framför Lindholm. Den stora majoriteten höll dock fast vid Lindholm som 
självklar ledare.1 

NSAP/SSS:s verksamhet var begränsad under de följande två åren, primärt 
för att många partimedlemmar och funktionärer fortfarande var inkallade. Un-
der samma tidsperiod förekom också försök att ena rörelser i Sveriges radikal-
nationalistiska landskap, delvis också från Lindholmarnas håll. SNF inledde 
under 1940-talets början försök att få till ett samarbete med Socialistiska Par-
tiet och NSAP/SSS. Efter ett möte i oktober 1942 beskrev Lindholm det som 
ett misslyckat försök att ena NSAP/SSS med ”Hitler-lakejerna”.2 Förhandling-
arna följde 1943 och 1944.3 Efter att SNF sensommaren 1944 enligt Lindholm 
brutit överenskommelsen om valsamverkan diskuterade NSAP/SSS internt 
om huruvida partiet skulle gå till val ensamma eller inte.4 Några dagar senare 
fattade partiledningen beslut att fortsätta valdeltagandet utan stöd från vad den 
ansåg vara ”falska bundsförvanter”.5 

Något samarbete mellan NSAP/SSS, SNF och Socialistiska Partiet verk-
ställdes alltså aldrig. I stället etablerades ett samarbete mellan SNF och Soci-
alistiska Partiet. I Skåne förekom dock att medlemmar i Per Engdahls Svensk 
Opposition ställde upp i val på Lindholmarnas listor.6 Det har föreslagits att 
en anledning till varför en nationell front som inkluderade NSAP/SSS aldrig 
blev av berodde på att varken Socialistiska Partiet eller SNF ville ingå samar-
bete med partiet för att undgå att definitivt stämplas som nationalsocialistiska 
partier.7 

Att vindarna vänt för NSAP/SSS visade sig också i de politiska valresulta-
ten. I riksdagsvalet 1944 fick partiet 3 702 röster fördelat på elva valkretsar, 
motsvarande 0,1 procent av de totala rösterna.8 Detta trots att NSAP/SSS räk-
nat till sig stöd från andra rörelser i det radikalnationalistiska landskapet, ex-
empelvis Samfundet Manhem.9 Två troliga orsaker till det misslyckade valre-
sultatet var Tysklands krigshandlingar och övriga svenska nationalsocialist-
iska rörelsers överlag starka stöd för den nationalsocialistiska regimen, trots 

                               
1 RA 6:e roteln F IX 1, 118; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 41. 
2 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 10.10.1942. 
3 Se t.ex. RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 21.6.1943; RA SOLS 2, Sven Olov Lind-
holms dagbok 17.6.1944; RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 30.6.1944. 
4 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 21.8.1944. 
5 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 23.8.1944. 
6 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 42–43. 
7 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 43. 
8 Stein U. Larsen, ”Conservatives and Fascists in the Nordic Countries: Norway, Sweden, Den-
mark and Finland, 1918–45”, i Fascists and Conservatives: The Radical Right and the Estab-
lishment in Twentieth-Century Europe, red. Martin Blinkhorn (London: Unwin Hyman, 1990), 
243–244; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 14, 39. Larsen anger felaktigt att det var Ny-
svenska Nationalsocialistiska Partiet som ställde upp i valet 1932. Som nämnt ovan genomgick 
partiet ett namnbyte till SNSP vid nyåret 1930/31. 
9 ”Manhem stöder valsamverkan”, Den Svenske Folksocialisten 12:4 (1944), 4. 
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Lindholmarnas envetna försök att distansera sig gentemot den tyska national-
socialistiska regimen.1 

Några veckor efter beskedet om att Tyskland kapitulerat den 10 maj 1945 
samlades Lindholmarnas ledarskikt till en ledardag i Stockholm. Där besluta-
des att partiet skulle fortsätta sin verksamhet.2 Partiet var också av uppfatt-
ningen att nationalsocialismen alltjämt hade framtiden för sig. Några månader 
efter andra världskrigets slut 1945 hävdade Sven Olov Lindholm att Tysklands 
kapitulation inte innebar att nationalsocialismen hade misslyckats. Han be-
traktade i stället krigsutgången som en tillfällig motgång i kampen för en nat-
ionalsocialistisk samhällsordning. I slutet av 1945 skrev Lindholm på ledar-
sida i Den Svenske Folksocialisten, närmast poetiskt, att ”[e]tt åkerfält med 
det bästa vete kan ju förhärjas av blixt och brand. Därmed är ingalunda bevisat 
att vetet är odugligt. Och allraminst de inhemska skördar som gro i våra nor-
diska rågfält”.3  

NSAP/SSS gick till sist samma öde till mötes som tidigare nationalsocial-
istiska rörelser och politiska partier i Sverige. Under 1940-talets sista år tilltog 
det interna motståndet mot Lindholm och partiledningen. Oppositionen repre-
senterades av de unga inom partiet som krävde förnyelse. I samband med en 
ledardag 1950 beslutades att den politiska verksamheten skulle upphöra men 
att det skulle fortsätta som ett förbund. Några nya medlemmar skulle inte upp-
tas efter den 1 juli 1950. Beslutet innebar i praktiken en upplösning.4 När en 
68-årig Sven Olov Lindholm 1971 blickade tillbaka till partiets upplösning 
menade han att det handlade om en hederlig kapitulation. ”Men”, fortsatte han, 
”det betyder inte att våra idéer kapitulerade”.5 

Sammanfattning 
Nationalsocialismen blev aldrig politisk sett en tongivande kraft i Sverige åren 
mellan 1924 och 1945. Den var karakteriserad av personliga konflikter, bräck-
liga allianser, vacklande ekonomi, splittringar och ideologiska meningsskilj-
aktigheter. Bara mellan 1930 och 1933 var nationalsocialister i Sverige enade 
i ett enda politiskt parti. Samtidigt delade nationalsocialisterna ett gemensamt 
mål att åstadkomma en nationellt homogen och (förment) egalitär samhälls-
ordning på rasideologisk grund som både skulle bryta med och gå bortom vad 
de ansåg vara konservatismens stelbenthet, liberalismens materialism och 
marxismens klasskampsfixering. Det var vägarna till målet som skiljde sig åt 
och bidrog till en splittrad nationalsocialistisk rörelse. 

                               
1 Lundberg, En idé större än döden, 148. 
2 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 43–44. 
3 S. L-m, ”Har nazismen misslyckats?” Den Svenske Folksocialisten 13:46 (1945), 2. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 72; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 44–45. 
5 Aftonbladet 6.6.1971, citerat i Lundberg, En idé större än döden, 9. 
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Min avsikt med det här kapitlet har varit att beskriva det politiska samman-
hang som kristna nationalsocialister ingick i. Kapitlet har erbjudit en bakgrund 
till centrala nationalsocialistiska politiska partier, rörelser och personer vid 
denna tid. Därutöver har det framhävt viktiga konflikter, splittringar och alli-
anser. Det gör det möjligt att bättre förstå vilka sammanhang kristna national-
socialister rörde sig i, när de gjorde det och på vilka grunder de kan ha valt att 
ansluta sig till vissa nationalsocialistiska rörelser och partier. 

Nationalsocialismens framväxt i Sverige föregicks av organiserad antisem-
itism och radikalnationalistiska rörelser. Den i sammanhanget viktigaste anti-
semitiska organisationen i landet var Svenska Antisemitiska Föreningen, vil-
ken var den första organisationen i Sverige att använda hakkorset som symbol. 
Radikalnationalismens organisatoriska startskott i landet inträffade hösten 
1915 när Sveriges Nationella Ungdomsförbund blev inrättat i Stockholm som 
ett fristående ungdomsförbund till Allmänna Valmansförbundet/Högerpartiet. 
Efter slitningar mellan ungdomsförbundet och moderpartiet bröt de med 
varandra vid 1930-talets mitt. Sveriges Nationella Ungdomsförbund omorga-
niserades som ett självständigt politiskt parti under namnet Sveriges Nation-
ella Förbund. Inrättandet av Sveriges Nationella Förbund skedde några år efter 
att Sveriges Fascistiska Folkparti, Sveriges dittills enda politiska parti efter 
italiensk modell, bildats 1926. Sveriges Fascistiska Folkparti, som ett år se-
nare omdöptes till Sveriges Fascistiska Kamporganisation, bestod av flera per-
soner som kom att bli ledande gestalter i den generiska fascismen i Sverige, 
såsom Per Engdahl, Konrad Hallgren och Sven Olov Lindholm. Engdahl läm-
nade Sveriges Fascistiska Kamporganisation efter att det genomgått ett namn-
byte till Nationalsocialistiska Folkpartiet. Namnbytet genomfördes efter att 
några av partiets centrala gestalter inspirerats av den tyska nationalsocial-
ismen efter att ha besökt NSDAP:s fjärde partikongress i München 1929.  

Den första självutnämnda nationalsocialistiska organisationen i Sverige in-
rättades i augusti 1924 av bröderna Birger, Sigurd och Gunnar Furugård under 
namnet Svenska Nationalsocialistiska Frihetsförbundet. Bröderna var inspire-
rade av den tyska nationalsocialismen, antisemitism och rasteorier. De miss-
lyckades med att göra förbundet till en slagkraftig nationalsocialistisk rörelse, 
delvis på grund av otillräckliga ekonomiska resurser. Partiet återuppväcktes i 
januari 1929 under det nya namnet Svenska Nationalsocialistiska Bonde- och 
Arbetarföreningen. Det var samma år som Sveriges Fascistiska Kamporgani-
sation bytte namn till Nationalsocialistiska Folkpartiet. 

Efter en konflikt inom Nationalsocialistiska Folkpartiet kring Konrad Hall-
grens ledarskap ingick Hallgren och Birger Furugårds partier ett samgående 
under påskhelgen 1930. Namnet Nationalsocialistiska Folkpartiet behölls. 
Kort senare meddelade Hallgren att han inte ville vara med längre och han 
började missköta sina arbetsuppgifter för partiet. Hallgrens ovilja att samar-
beta bidrog till att Furugårds ställning som partiledare stärktes. Senare samma 
år bildades Nysvenska Nationalsocialistiska Partiet efter en sammanslagning 
av Nationalsocialistiska Folkpartiet och Nysvenska Förbundet. Interna 
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konflikter grundade i ideologiska meningsskiljaktigheter medförde att Per 
Engdahl och dennes krets lämnade partiet. Därefter omdöptes det till Svenska 
Nationalsocialistiska Partiet med Birger Furugård som ledare. 

Misslyckade valresultat, personliga konflikter mellan Birger Furugård och 
Sven Olov Lindholm och meningsskiljaktigheter kring nationalsocialismens 
ideologiska riktning orsakade den enskilt viktigaste händelsen för national-
socialismens utveckling i mellankrigstidens Sverige. Lindholm och dennes fa-
lang bröt sig ur Svenska Nationalsocialistiska Partiet i januari 1933 och bil-
dade Nationalsocialistiska Arbetarepartiet. Därefter utvecklades två läger: 
”furugårdare” och ”lindholmare”. Därutöver inrättades 1934 det föga fram-
gångsrika Nationalsocialistiska Blocket, som till en början var konkurrens-
kraftigt gentemot andra nationalsocialistiska partier i Sverige men lades ned 
efter några år. 

Lindholms parti framträdde i takt med att Furugårdarna tappade inflytande 
som Sveriges största nationalsocialistiska parti. Nationalsocialistiska Arbeta-
repartiet ingick i den bredare Lindholmsrörelsen, som utöver politiskt parti 
bestod av såväl fackliga organisationer och stormavdelningar som ungdoms- 
och kvinnoorganisationer. Lindholmarna ansåg sig företräda en svensk nat-
ionalsocialism som skiljde sig från den nationalsocialism som representerades 
av den tyska regimen. För att hävda partiets oberoende gentemot NSDAP och 
avsvärja sig allt som kunde uppfattas som tyskt genomgick Lindholmarna en 
omorganisation 1938/39. Partiet genomgick ett namnbyte till Svensk Social-
istisk Samling, hakkorset ersattes av vasakärven, den romerska saluten byttes 
ut mot en så kallad liten hälsning, fackföreningen Nationalsocialistiska In-
dustriarbetarföreningen bytte namn till Svensksocialistiska Industriarbetarför-
eningen och partiorganet Den Svenske Nationalsocialisten omdöptes till Den 
Svenske Folksocialisten. Det ideologiska innehållet förblev dock i stort sett 
oförändrat. 

Under 1940-talets första år var flera partimedlemmar i Svensk Socialistisk 
Samling inkallade till beredskapstjänst, inklusive Lindholm, och flera ledande 
gestalter i partiledningen valde att lämna partiet. Det medförde ekonomiska 
bekymmer och personalbrist. I förlängningen innebar det att partiet inte hade 
tillräckliga resurser att ställa upp i 1940 års riksdagsval. Vid sidan av Svensk 
Socialistisk Samling fanns Socialistiska Partiet, ett tidigare Kominternkritiskt 
kommunistiskt parti vars partiledare Nils Flyg kommit att anamma en nation-
alsocialistisk världsåskådning till följd av en ideologisk metamorfos. Flyg 
framträdde under 1940-talet första år som en ledande antikommunist, men 
partiet förlorade snabbt både medlemmar och inflytande. Det upplöstes några 
år efter Flygs bortgång 1943. 

Svensk Socialistisk Samlings inkallade partimedlemmar och funktionärer 
börjat började successivt återvända från beredskapstjänst under 1940-talets 
första år. Därefter återupptogs partiets externa verksamhet, men vindarna hade 
börjat vända. Lindholmarna utsattes av ett allt hårdare tryck från politiska mot-
ståndare och myndigheter efter den tyska ockupationen av Norge och 
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Danmark den 9 april 1940, en tysk spionliga i Göteborg med förgreningar till 
Lindholmarna avslöjades och flera medlemmar hade börjat se sig om efter en 
ny ledare för partiet. Dessa orsaker bidrog till försämrade valresultat. Riks-
dagsvalet 1944 blev deras sämsta med 3 702 röster, vilket motsvarade 0,1 pro-
cent av de totala rösterna. Trots det misslyckade valresultatet och Tysklands 
kapitulation i andra världskriget beslutades att verksamheten skulle fortsätta. 
Partiet upplöstes sedan 1950.  

Kristna nationalsocialister ingick i den splittrade nationalsocialistiska rö-
relsen i Sverige. Under 1920-talet var kristen tro och teologi föga framträ-
dande bland nationalsocialistiska rörelser och partier i Sverige, även om det 
emellanåt blev påtalat i Svenska Nationalsocialistiska Frihetsförbundets organ 
National-Socialisten att sedlig djuphet i gudstron var utmärkande för nordiska 
personer och att kristen tro och germansk idealism borde sammansmälta i ar-
betet för Guds rike.1 Partiet framhävde också i sitt första program, från 1924, 
att ”[e]n materialistisk anda har genomsyrat vårt andliga liv och hotar bortsopa 
den ideella grundval, som arisk åskådning och Kristi rena lära givit åt vår 
världsåskådning”.2  

Kristna nationalsocialistiska tankefigurer började konstrueras i samman-
hang som inte var utpräglat nationalsocialistiska men var nära kopplade till 
nationalsocialismen i Sverige. Det genomfördes framför allt i tidningen Nat-
ionen, vars idégods var präglat av uppfattningar om att svenska folket behövde 
upplysas om ett föreställt judiskt samhällsinflytande. I dessa föreställningar 
spelade idéer om kristendom en central roll. 

                               
1 ”National-socialismens sedliga grundval”, National-Socialisten 3:1 (1926), 2; ”Gustav Adolf 
och vi”, National-Socialisten 3:1 (1926), 24–26. Se också ”National-Socialismens statspolitiska 
grundval”, National-Socialisten 3:2 (1926), 35. 
2 1924 års partiprogram för Svenska Nationalsocialistiska Frihetsförbundet, citerat i Lind ”En 
ideologikonfrontation”, 294. 
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3. Kampen mot den judaiserade kyrkan 

Den kristna kyrkan måste överge sin judiska internationalitet och sin nuva-
rande roll såsom redskap åt den judiska världsimperialismen. Hon skall vara 
en instiftelse i Guds anda, bygga å den Gudomliga ordningens grund, såsom 
denna fastställts i Skapelsen och dess eviga lagar – vara en enhet i blod, ras, 
kultur, rätt och religion med det folk, hos vilket hon verkar.1 

Citatet fångar hur tidningen Nationens grundare och redaktör Elof Eriksson 
betraktade Svenska kyrkan. Eriksson hävdade att den var ett av flera redskap 
i judarnas påstådda strävan att fullborda ett världsherravälde. Det var en upp-
fattning han utvecklat över ett drygt decennium i framför allt Nationen när han 
skrev detta år 1938. Idén att Svenska kyrkan var ”judaiserad” ingick i ett över-
gripande antisemitiskt konspiracistiskt projekt i Nationen, vilket utgick från 
att upplysa svenska folket om hur svenska nationen blivit besudlad av ett (fö-
reställt) judiskt samhällsinflytande. Projektet inkluderade föreställningar om 
att svenska samhället i dess då rådande tillstånd utgjorde en degenererad, tids-
mässig gräns mellan ett storslaget, förlorat förflutet och en utopisk framtid. I 
detta projekt fyllde tidningens idéer om kristendom en central funktion. 

I detta kapitel analyserar jag hur kristna nationalsocialistiska tankefigurer 
konstruerades i tidningen Nationen. Jag gör det genom att analysera Nationens 
samtliga årgångar, från 1925 till 1941, såväl som Erikssons korrespondens och 
övriga texter författade av honom. Kapitlet fördelas på tre induktivt identifie-
rade perioder, baserade på Nationens verksamhet. När tidningen år 1939 fick 
ett mera tidskriftsliknande format menade Eriksson att tidningen hade före-
gåtts av två perioder, först som veckotidning mellan 1925 och 1929 och sedan 
som halvmånads- och månadstidning mellan 1930 och 1938.2 Jag följer dessa 
två perioder, följt av en sista period som sträcker sig från 1939 till 1941. Re-
spektive tidsperiod undersöks tematiskt för att visa hur tidningens idégods för-
ändrades över tid. Jag inleder med att kortfattat beskriva Elof Erikssons ideo-
logiska utveckling, från bondeförbundare till antisemitisk skriftställare, hans 
mål med Nationen och tidningens politiska sammanhang.   

                               
1 Elof Eriksson, ”Förord”, i Jens Jürgens, Den bibliske Moses såsom krutfabrikant, rövarhöv-
ding och ärkebolsjevik, övers. Elof Eriksson (Stockholm: Nationen, 1938), 11. 
2 Elof Eriksson, ”Ett nytt kampskede”, Nationen 15:1 (1939), 2. 
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Elof Eriksson och Nationen 
Elof Jakob Thorvald Eriksson föddes den 30 juli 1883 i Stockholm som den 
äldste av fem syskon.1 Efter avlagd studentexamen 1902 arbetade han åren 
1908–1918 på släktgården i Hyllie utanför Malmö som förvaltare för sin far 
Jakob Eriksson (1848–1931), professor vid Centralanstalten för jordbruksför-
sök. Under sin tid i Skåne blev Elof Eriksson en framträdande gestalt för den 
politiska bonderörelsens framväxt i Sverige. I Stockholms Dagblad betonade 
han år 1912 vikten av en enad och organiserad bonderörelse, 1914 ingick han 
i bildandet av Skånska Bondeförbundet och han deltog i bondetåget. År 1918, 
när efterträdaren Jordbrukarnas Riksförbund bildades, blev Eriksson utnämnd 
till organisationschef för centralorganisationen i Stockholm. I valuppropet in-
för 1919 års landstingsmannaval krävde riksförbundet lagbestämmelser mot 
”storkapitalets övermakt” och ”rasförsämring”. Två år senare var Eriksson en 
av initiativtagarna till att slå samman bondeorganisationerna Bondeförbundet 
och Jordbrukarnas Riksförbund, varigenom Bondeförbundet (dagens Center-
partiet) kom till stånd såsom gemensam riksorganisation. Efter sammanslag-
ningen lämnade han den politiska bonderörelsen. Ett år efter sitt utträde för-
klarade han det med att det berodde på att han var kritisk till dess organisato-
riska struktur.2 

Eriksson förblev välvilligt inställd till bonderörelsens idéer genom hela sitt 
liv och återkopplade återkommande till 1914 års bondetåg.3 Med tiden blev 
han däremot alltmer kritisk till Bondeförbundet. Det berodde i huvudsak på 
den antisemitiskt konspiracistiska hållning han utvecklade över tid. Några år 
efter sitt utträde framhöll Eriksson att bonderörelsen stod på nationell och kris-
ten grund, att den representerade ett motstånd mot ett korrupt politiskt system 
och att anledningen till att den inte uppnått politisk framgång berodde på den 
”förrädiska propagandan” i partipressen.4 År 1940 hävdade han i stället att 
orsaken till utträdet ur Bondeförbundet berodde på att partiet kompromissade 
med det ”judiskt-parlamentariska systemet”.5  

Efter sitt utträde ur den politiska bonderörelsen ägnade Elof Eriksson större 
delen av sitt yrkesverksamma liv som antisemitiskt orienterad skriftställare. 
Eriksson började uttrycka antisemitiska idéer redan under sin tid som chefre-
daktör på Södertälje Tidning mellan oktober 1923 och september 1925.6 Men 

                               
1 Biografiska detaljer över Elof Eriksson baseras på Berggren, Blodets renhet, 86, 98–104; Wä-
renstam, Fascismen och nazismen, 30–32. 
2 Elof Eriksson, Bonderörelsens organisation (Södertälje: Förenade boktryckerierna, 1922). 
3 1944 publicerade han ett 30-årsminne över händelserna och kort innan sin bortgång 1965 
beskrev han bondetåget som ”en akt i apokalypsdramats utanverk”. Elof Eriksson, Bondetågets 
30-årsminne (Stockholm: Nationen, 1944); Elof Eriksson, Bondetåget 1914: en akt i apoka-
lypsdramats utanverk (Stockholm: Nationen, 1965). För Erikssons roll i och förhållande till den 
politiska bonderörelsens framväxt i Sverige, se Berggren, Blodets renhet, 86–104. 
4 ”’Inringningen’ av Bondeförbundet”, Nationen 1:1 (1925), 2. 
5 ”Judiskt herravälde. Hur befrias därifrån?” Nationen 16:2 (1940), 1–2. 
6 Berggren, Blodets renhet, 106–109. 
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först när han tillsammans med ”några själsfränder” startade tidningen Nat-
ionen i oktober 1925 fick han möjlighet att ge sin antisemitism sitt fulla ut-
tryck.1 Tidigare forskning framhåller att tidningen med tiden blev ett av de 
mest ihärdiga, högljudda och långlivade antisemitiska tidningsorganen i Sve-
rige.2  

”Upplysning” var ett begrepp Eriksson ständigt återkom till under tiden 
som antisemitisk skriftställare. Med begreppet avsåg han ett inledande kamp-
skede efter vars genomförande tiden skulle vara inne att genomdriva svenska 
folkets befrielse ur det ”judiska främlingsväldet” och upprätta en nordisk folk-
gemenskap.3 Eriksson påstod att ett judiskt inflytande stod att finna i svenska 
samhällets samtliga instanser, från politiken och kulturen till bankväsendet, 
kyrkan och kungahuset. Den kvarstående tiden för att uppnå en folkupplys-
ning presenterades som knapp. I ett tidigt nummer av Nationen stod att läsa 
att 

vårt folk äger rätt till sanningsenlig upplysning om det som sker och om det 
öde som tillägnas det. Det måste kräva, att ingående bli orienterat i förhållan-
dena och öppet få taga ställning till frågan, huruvida Sveriges utveckling skall 
länkas efter kristna grundsatser mot ett eget, nationellt ideal eller efter judiska 
grundsatser mot den judiska messianismen. Tidpunkten är inne, då vårt folk 
tvingas att taga definitiv ställning till spörsmålet, huruvida sanningen eller 
lögnen skall få utgöra ledstjärnan i dess utveckling. Det är på hög tid, att vi 
vakna upp ur vår nuvarande sorglöshet och den sömn, vari de bestickande ju-
diska fraserna insövt oss. Eljest skola vi helt säkert hastigare än de flesta ana 
vara ställda inför det dystra verklighetsläget: ”för sent”.4  

Det idégods detta citat uttryckte ingick i ett historiebruk som präglade tidning-
ens tankemönster. I det första numret av Nationen, publicerat den 2 oktober 
1925, framhöll tidningens redaktion, i vilken Eriksson ingick, att det förelåg 
likheter mellan deras egen samtid och när Gustav Vasa räddade Sveriges folk 
från ”träldom under utlänningar”.5 Tidningen hävdade att det var ett så kallat 
judiskt samhällsinflytande Gustav Vasa försökt avvärja och att det var detta 
samhällsinflytande som orsakat vad tidningen ansåg vara svenska folkets bris-
tande nationalkänsla. 

Antisemitisk konspiracism genomsyrade idégodset i Nationen genom hela 
dess verksamhetstid. Det berodde bland annat på vilka som var tidningens 
medarbetare. Utöver tidningens drivande gestalt Elof Eriksson sticker bland 
annat Einar Åberg (1890–1970) ut. Han var anställd på tidningen mellan 1934 
och 1936 och väckte några år senare starka reaktioner när han öppnade en 

                               
1 Uttrycket ”några själsfränder” använder Eriksson i texten ”Ett nytt kampskede”, Nationen 
15:1 (1939), 2.  
2 Berggren, Blodets renhet, 11. 
3 Se t.ex. ”Nordisk frihetskamp”, Nationen 14:9 (1938), 1. 
4 ”Sanningen eller lögnen som ledstjärna?” Nationen 2:12 (1926), 2. 
5 Redaktionen, ”Svenska män och kvinnor!” Nationen 1:1 (1925), 1. 
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bokhandel i Stockholm som nekade judar tillträde.1 Tidningens antisemitism 
lockade läsare från hela det svenska radikalnationalistiska landskapet. År 1934 
skrev till exempel en NSAP/SSS-medlem till Elof Eriksson att partiets organ 
Den Svenske Nationalsocialisten ”är ju en mycket bra tidning, och som även 
behandlar judefrågan mycket, men, utan ’Nationen’ hade jag ej varit så inne i 
judefrågan som jag nu är”.2 

Den antisemitiska konspiracismen i Nationen inkluderade antifrimureriska 
idéer. Sådana uppfattningar framträdde särskilt hos Elof Eriksson. Han påstod 
att det var nödvändigt att fokusera på Frimurarorden eftersom den, enligt ho-
nom, var hemligt förbunden med judendomen. Det av Eriksson antisemitiskt 
inlindade antifrimureriet framträdde tydligt när en försäljningsbojkott riktades 
mot Nationen i oktober 1935. Bojkotten innebar varken att tidningen censure-
rades eller förbjöds att säljas, men försäljningen försvårades avsevärt i och 
med att dess distribution via den vanliga tidningsdistributionen stoppades.3 
Eriksson hävdade att försäljningsbojkotten bekräftade den svenska nationens 
så kallade judaiseringsprocess. I sin skrift Jag anklagar! (1937), författad med 
anledning av försäljningsbojkotten, beskrev Eriksson Sverige som en ”judisk 
frimurarprovins”.4 Några år senare påstod han att försäljningsbojkotten indi-
kerade att judarna beslutat att övergå från att förfölja Nationen till att bedriva 
en ”allmän öppen terror” riktad mot den.5 

Elof Eriksson menade att Nationen intog en oberoende hållning i Sveriges 
radikalnationalistiska landskap. Det framhölls i tidningen att det förelåg behov 
av en partipolitiskt oberoende nationell rörelse med anledning av att den ansåg 
att ett judiskt inflytande legat bakom 1925 års militära nedrustningsbeslut.6 
Kort efter Birger Furugårds och Sven Olov Lindholms schism i januari 1933 
– vars resultat var att Lindholm och dennes anhängare lämnade SNSP och 
bildade NSAP/SSS – framförde Nationen att Furugård och Lindholm var över-
tygade och ärliga nationalsocialister och att deras insatser för nationalsocial-
ismen i Sverige därför behövde respekteras.7 Några månader senare vädjade 
Eriksson utan framgång att Furugård och Lindholm skulle ena sina rörelser 
snarast möjligt.8 

                               
1 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 136–139. Åberg kom att leda Sveriges Antijudiska 
Kampförbund efter att det bildats 1940 och var verksam som antisemitisk skribent fram till 
1960-talet. Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 217. 
2 RA EWS EE 2, Karl Åke Bergström till Elof Eriksson 21.11.1934. 
3 Lena Berggren påpekar att det var de i Nationen tilltagande angreppen på frimureriet som 
ledde till försäljningsbojkotten – inte tidningens hårdföra antisemitism. Berggren, Blodets ren-
het, 112. 
4 Elof Eriksson, Jag anklagar! Krav på hävande av försäljningsförbudet mot tidningen Nat-
ionen (Stockholm: Nationen, 1937). 
5 Elof Eriksson, ”Ett nytt kampskede”, Nationen 15:1 (1939), 3. 
6 Se t.ex. ”Nedrustningens innebörd”, Nationen 2:13 (1926), 2; Redaktionen, ”Vårt program”, 
Nationen 4:50 (1928), 2; ”Militären och folket”, Nationen 10:6 (1934), 2. 
7 ”Schismen inom nazismen”, Nationen 9:2 (1933), 2. 
8 Elof Eriksson, ”Vädjan till Furugård och Lindholm”, Nationen 9:9 (1933), 3. 
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Den oberoende hållning Eriksson ansåg att Nationen intog var dock sken-
bar. Under 1920-talet bekände den sig till fascism efter italiensk modell, bland 
annat genom att beskriva Benito Mussolini (1883–1945) som en ”stor före-
gångsman” och hävda att fascismen var den enda vägen ur det ”kosmopoli-
tiska oket”.1 Under mellankrigstiden var tidningen dessutom organ åt en rad 
olika radikalnationalistiska rörelser i Sverige.2 Den 3 september 1926 publi-
cerade Nationen det upprop som offentliggjorde inrättandet av SFFP/SFKO.3 
Tidningen drog dock tillbaka sitt stöd ett år senare eftersom den ansåg att 
”otillbörliga intressen” styrde organisationens verksamhet.4 SFFP/SFKO:s le-
dare Konrad Hallgren hävdade i stället att det var hans organisation som brutit 
med Nationen eftersom han menade att Eriksson ägnade den så kallade jude-
frågan ett alltför ensidigt fokus.5 

Efter brytningen med SFFP/SFKO fortsatte Nationen att ta parti för olika 
rörelser i Sveriges radikalnationalistiska landskap. I november 1928 blev tid-
ningen organ för det kortlivade Samfundet för Svensk Folkupplysning, vars 
uppgift var att organisera det så kallade svenska upplysningsarbetet. Enligt 
förbundet var män och kvinnor av ”europeisk ras och kristen trosbekännelse” 
som fyllt 18 år tillåtna att ingå medlemskap i samfundet.6 Under efterföljande 
år stödde Nationen grupper såsom SNSP under början av 1930-talet, sedan 
Frihetsvärnet (1935) och sist Frihetsrörelsen (1938).7 Därutöver uttryckte tid-
ningen stöd för NSAP/SSS. Att tidningen började ge sitt stöd till nationalso-
cialistiska rörelser under 1930-talet berodde främst på att Elof Eriksson då 
blivit övertygad nationalsocialist. År 1935 skrev han till Sven Olov Lindholm 
att han bekänt sig till nationalsocialismen eftersom han ansåg den vara en ”po-
sitiv socialism” och att det var denna form av socialism han menade att Adolf 
Hitler förordade i Tyskland.8 

                               
1 Se t.ex. ”Fascismens skapare”, Nationen 2:37 (1926), 3; ”Fram för den nationella fascismen”, 
Nationen 2:23 (1926), 2. Noterbart i sammanhanget är att tidningen inkluderade NSDAP i sin 
förståelse av fascism. ”Fascismen i segerrik frammarsch i Tyskland”, Nationen 2:32 (1926), 3. 
2 Under 1926 var Nationen även organ för Föreningen mot monopol. 
3 SFFP:s syftemål beskrev att den svenska fascismen stod på korporativistisk grund, vände sig 
mot 1925 års militära nedrustningsbeslut och den internationella storfinansen, förespråkade 
lägre skatter och främjade svensk och kristen kulturutveckling. ”Den svenska fascismens syf-
temål”, Nationen 2:35 (1926), 2. 
4 ”Spelet fascister-kommunister börjar!” Nationen 3:39 (1927), 1.  
5 Kunkeler, Making Fascism, 46. Sven Olov Lindholm, som då ingick i organisationsledningen, 
delade Hallgrens bild. RA SOLS 4, Ingmar Carlssons intervju med Sven Olov Lindholm 
12.11.1980. 
6 ”Samfundet för svensk folkupplysning”, Nationen 4:43 (1928), 2; ”Samfundet för svensk folk-
upplysning”, Nationen 4:43 (1928), 5. 
7 Berggren, Blodets renhet, 117; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 134. 
8 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Sven Olov Lindholm 4.11.1935. Lena Berggren föreslår 
dock att Elof Eriksson aldrig blev nationalsocialist. Hon menar att Eriksson tillhörde den yt-
tersta högerkanten av det politiska spektret, att hans värderingar var konservativa och reaktion-
ära samt att han utvecklade en politisk antisemitism som vilade på en antidemokratisk och anti-
modernistisk grund. Berggren, Blodets renhet, 10–11, 170. Av Erikssons brev till Lindholm att 
döma finns det skäl att ifrågasätta hennes tolkning av Erikssons ideologiska tillhörighet. 
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Nationens stöd för NSAP/SSS blev dock kortlivat. Avståndstagandet från 
Lindholms parti kan ha påbörjats när Eriksson i mars 1935 mottog ett brev 
från den danske nationalsocialisten Curt Carlis Hansen (1896–1950), som ut-
tryckte oro över att Lindholms framstående ställning inom den svenska nat-
ionalsocialismen hotade ”den nordiska enhetsfronten”.1 Det definitiva brottet 
med NSAP/SSS kom två år senare. Eriksson hävdade att partiets medlemmar 
inte fostrades i en nordisk, svensk frihetsanda utan snarare i ett slags kollekt-
ivism, som enligt honom påminde om ”judisk marxism”.2 Per Dahlberg, en av 
NSAP/SSS:s framträdande ideologer, replikerade att Nationen under en längre 
tid intagit en tvivelaktig hållning till den svenska nationalsocialismen.3 Några 
månader senare framhöll Eriksson emellertid en annan anledning än den han 
framförde i Nationen som orsak till brottet med NSAP/SSS. Han hävdade att 
beslutet att bryta med Lindholms parti berodde på att han inte ville bli officiellt 
stämplad som nationalsocialist.4 

Nationen och i synnerhet Elof Eriksson etablerade också kontakter med 
antisemitiska och nationalsocialistiska aktörer i Skandinavien och Tyskland. 
Av de skandinaviska kontakterna ingick i huvudsak gestalter i Norge som till-
hörde Fedrelandslaget och Norges Nasjonalsosialistiske Parti.5 Erikssons kon-
takter i Tyskland bestod av aktörer som var antingen hårdföra antisemiter eller 
avsåg bekämpa frimureriet. Dessa aktörer inkluderade Erich Ludendorff, Ju-
lius Streicher, Deutscher Fichte-Bund, Nordische Gesellschaft, Institut zum 
Studien der Judenfrage, Reichsinstitut für Geschichte des neuen Deutschlands 
och Welt-Dienst.6 Flera av dessa aktörer, i synnerhet Nordische Gesellschaft, 
utgick i sin verksamhet från ”den nordiska tanken” om att den nordiska rasen 
var en överlägsen ras och att det var en nödvändighet att skydda den från un-
dergång.7 Heléne Lööw påpekar att Erikssons skrifter fick stor spridning i 
Tyskland och bidrog till att han blev något av en ideolog i landet.8 Erikssons 
kontaktnät och ideologiska inflytande i Tyskland är troliga anledningar till att 
tyska nationalsocialister som utgick från den nordiska tanken, såsom Thilo 
von Trotha (1904–1938), skrev för Nationen under 1930-talets första år.9  

                               
1 RA EWS EE 2, Carlis Hansen till Elof Eriksson 6.3.1935. 
2 Elof Eriksson, ”Sveriges nationella restauration”, Nationen 13:11 (1937), 2. 
3 Per Dahlberg, ”Nationen är oförskämd!” Den Svenske Nationalsocialisten 5:26 (1937), 1. 
4 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Ernst Ålander 1.2.1938. 
5 ”Fascismen vinner terräng i Norge”, Nationen 2:36 (1926), 1; E-n., ”Fascismen i Norge”, 
Nationen 2:37 (1926), 1, 4; Bak et al., ”Early Nordic Fascism”, 27. Om Fedrelandslaget, se 
Salvatore Garau, ”Anticipating Norwegian Fascism: The Radicalization of Urban Right-Wing 
Nationalism in Inter-war Norway”, European History Quarterly 43:4 (2013), 691–699. 
6 Berggren, Blodets renhet, 122–125. 
7 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 55–68, 204. 
8 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 216. 
9 Thilo von Trotha, ”Tjugonde seklets världsåskådning”, Nationen 7:18–19 (1931), 4–5; Thilo 
von Trotha, ”Tjugonde seklets världsåskådning”, Nationen 7:20 (1931), 5. Thilo von Trotha var 
till följd av sin involvering i den nordiska rörelsen under 1930-talet först Richard Walther Dar-
rés medarbetare och sedan Alfred Rosenbergs privatsekreterare. Lutzhöft, Der Nordische Ge-
danke, 62–63. 
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Nationens involvering i det radikalnationalistiska landskapet i Sverige ut-
mynnade under 1930-talet i att den av olika anledningar anknöt till en nation-
alsocialistisk världsåskådning. Under 1920-talet var den däremot inte att be-
trakta som nationalsocialistisk, samtidigt som den ingick i den generiska fasc-
ism i Sverige som då var i framväxt. Det är viktigt att ha i åtanke när tidning-
ens första verksamhetsperiod analyseras. De idéer om kristendom tidningen 
uttryckte de första fem årgångarna blev över tid inordnade i en nationalsocia-
istisk världsåskådning. 

Kampen mot mammons diktatur: Nationen 1925–1929 
Nationens idéer om kristendom ingick hela tiden i ett övergripande projekt att 
motarbeta en föreställd judisk världskonspiration. Det innebar enligt tidningen 
att svenska folket stod inför ett val om det ville se en ”svensk utveckling på 
kristen grund” eller en ”judisk utveckling på judisk grund”.1 Tidningen påstod 
att ett judiskt världsherravälde – omväxlande kallat ”mammons diktatur” och 
”mammons majestät” – inbegrep att judar utgjorde en fördold maktapparat. 
Tidningen underbyggde en sådan uppfattning genom att återkommande hävda 
att den demokratiska samhällsordningen, pressen, Svenska kyrkan, kungahu-
set och frimureriet hörde till judarnas allierade. Nationen påstod mot denna 
bakgrund att allmän demoralisering hotade svenska nationen och dess folk om 
inte en genomgripande folkupplysning genomfördes.2 

I anslutning till Nationens idéer om kristendom blev ”sanning” ett nyckel-
begrepp underordnat begreppet ”upplysning”. Under tidningens första verk-
samhetsperiod åren 1925–1929 avsåg sanning insikt om att svenska nationen 
stod under judisk kontroll och att det var möjligt att nå en sådan insikt genom 
att anknyta till det förflutna.3 En ledartext i tidningens första nummer hävdade 
att ”[t]iden är inne, då striden mot det kosmopolitiska systemet på allvar måste 
tagas. Sanningen och den kristna uppfattningen måste åter till heders”.4 Syn-
sättet återkom i Nationens program för verksamhetsåret 1928, i vilket tidning-
ens redaktion hävdade att enda vägen ur det föreställt rådande förfallet var att 
omsätta den ”kristna kärleks- och rättfärdighetsläran i praktik”.5 

                               
1 ”Den nationella väckelsen”, Nationen 2:20 (1926), 2; ”Striden börjar på allvar”, Nationen 2:22 
(1926), 2. 
2 Redaktionen, ”Svenska män och kvinnor”, Nationen 1:1 (1925), 1; ”Demokratiens förrädare”, 
Nationen 4:42 (1928), 2. Tankefiguren återkom frekvent i Erikssons tänkande. Se t.ex. Elof 
Eriksson, Die Juden in Schweden (Erfurt: U. Bodung, 1941), 46–47. 
3 ”Söndra och härska”, Nationen 1:2 (1925), 2; ”Antikrists blodskamp”, Nationen 4:34 (1928), 
3. 
4 Redaktionen, ”Svenska män och kvinnor”, Nationen 1:1 (1925), 1. Se också, ”Demokratiens 
förrädare”, Nationen 4:42 (1928), 2. 
5 Redaktionen, ”Vårt program”, Nationen 4:50 (1928), 2. 
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Teologiska och politiska influenser 
I anslutning till nyckelbegreppen upplysning och sanning anknöt Nationen till 
ett flertal teologiska och politiska gestalter för att underbygga sin antisemi-
tiska konspiracism åren mellan 1925 och 1929. I teologiskt avseende lade tid-
ningen särskild vikt vid den tyske kyrkohistorikern Adolf von Harnack och 
Martin Luther.1 Harnack beskrevs som Tysklands främste levande teolog och 
hans forskningsresultat tolkades som att bibehållandet av Gamla testamentet 
var ett tecken på ”religiös och kyrklig förlamning”.2 Luther var den teolog vars 
person och verk Nationen ägnade enskilt störst utrymme. Tidningen lade sär-
skilt stor tonvikt på skriften Von den Juden und ihren Lügen (1543), i vilken 
Luther bland annat karakteriserade judar som lögnare och synagogorna som 
”djävulens näste”.3 Nationen publicerade skriften i sin helhet i svensk över-
sättning under 1929. Signaturen N. W. var av åsikten att den behövde ges ut i 
en folkupplaga.4 De av tidningens skribenter som anknöt till Luthers tänkande 
gjorde det oftast med utgångspunkt i Von den Juden und ihren Lügen och be-
skrev honom som en av historiens främsta antisemiter.5 

Nationens tolkning av Luthers och andra lutherska teologers idégods kom-
pletterades med utsagor från politiskt orienterade antisemitiska aktörer. Tid-
ningen publicerade utdrag ur Sions Vises Protokoll och kommentarer till dessa 
samt hänvisade till biltillverkaren och industrialisten Henry Fords ”The Inter-
national Jew”, tryckt i dennes veckotidning The Dearborn Independent under 
1920-talets första år. Några skribenter anknöt till den brittisk-tyske filosofen 
Houston Stewart Chamberlains uppfattning om att Jesus varit ”indogerman”.6 
Därutöver framställde tidningen den amerikanska, kristna och radikalnation-
alistiska organisationen Ku Klux Klan i positiva ordalag. Det berodde på att 
klanen enligt tidningens uppfattning avsåg beskydda den nordiska rasen i För-
enta staterna mot ett ”främlingsvälde”, vilket den ansåg vara representerat av 
katoliker, afroamerikaner och judar. Därutöver hävdade tidningen att klanen 
avsåg upplysa den vita, protestantiska amerikanska befolkningen om att den 
nordiska rasen frambragt alla historiska högcivilisationer.7 

                               
1 En annan teolog som lyftes fram var dansken Hans Lassen Martensen (1808–1884) och dennes 
bok Den kristelige Ethik (1871; sv. övers. 1873) i vilken det hävdas, enligt en skribents läsning, 
att judarna eftersträvar kristendomens undanträngande från det offentliga livet för att på så sätt 
bidra till dess undergång. ”Judendomen och den kristliga staten”, Nationen 2:50 (1926), 3; ”Den 
judiska religionsläran”, Nationen 8:12 (1932), 6. 
2 ”Kristendomens frigörelse från judendomen”, Nationen 2:22 (1926), 3. 
3 Martin Luther, Von den Juden und ihren Lügen (Wittenberg: Lufft, 1543). 
4 N. W., ”Luther om judarnas välgörenhet”, Nationen 3:35 (1927), 3. 
5 ”Martin Luther och judarna”, Nationen 2:15 (1926), 1; N. W., ”Luther om judarnas välgören-
het”, Nationen 3:35 (1927), 3; ”Kyrkans självuppgivelse inför judendomen”, Nationen 2:40 
(1926), 2. 
6 Se t.ex. ”’Arische Weltanschauungs’ författare ur tiden”, Nationen 3:2 (1927), 3. 
7 ”Vad är Ku Klux Klan?” Nationen 1:2 (1925), 1, 4; ”Ku-Klux-Klan – ’ett oförargligt antise-
mitiskt påhitt’ eller ’ett smart geschäft’?” Nationen 1:1 (1925), 5. 
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Den tyske antisemitiske skriftställaren Theodor Fritsch hade kanske det en-
skilt största inflytandet på de antisemitiska idéer som framträdde i Nationen. 
Tidningen betraktade honom i ett tidigt nummer som en av samtidens främsta 
kännare i ”judefrågan”.1 Fritsch hävdade bland annat att judar tillbad en annan 
Gud än kristna och han betraktade denne Gud som en ”stamgud”, ”folkfiende” 
och ”orättens beskyddare”.2 Hans idégods hade ett särskilt inflytande på Elof 
Eriksson.3 I Erich Buchmanns förord till Erikssons bok Die Juden in Schweden 
(1941) blev han beskriven som en ”Nordens Theodor Fritsch”.4 Eriksson och 
flera av tidningens skribenter hävdade, i likhet med Fritsch, att Luther felaktigt 
översatt gudsnamnen i Gamla testamentet till ”Gud” och ”Herren”. De påstod 
att en sådan översättning medförde att judendomen felaktigt blev uppfattad 
som monoteistisk och bortsåg från att Abraham ingick förbund med ”mörkrets 
gud” El-Schaddai och inte ”ljusets gud” El-Elion.5 Sådana föreställningar åter-
kom genom hela Nationens verksamhetsperiod. Fjorton år efter att tidningen 
inrättats skrev Elof Eriksson utförligt om sådana idéer.6 

Barthold Lundén var ett svenskt exempel på Nationens antisemitiska inspi-
rationskällor. Vid ett tillfälle publicerade tidningen till exempel en av hans 
Vidi-artiklar, i vilken Lundén beskrev Gamla testamentet som ”något av det 
snuskigaste, kristendomsfientligaste och mest omoraliska, som man gärna kan 
tänka sig”. Därför hävdade Lundén att stora delar av Gamla testamentet be-
hövde utelämnas.7 Nationen gratulerade Lundén på dennes 50-årsdag och be-
skrev honom i det efterföljande numret som en ”svenskman av den gamla 
stammen”.8 

Judendom som kristendomens negativa motpol 
En föreställning som kännetecknade idégodset i Nationen under dess första 
verksamhetsperiod var att judendom utgjorde kristendomens negativa motpol. 
Idén utgick från att judendom var lagisk, materialistisk och hämndlysten me-
dan kristendom var präglad av kärlek, tro och andlighet. Mot denna bakgrund 
betraktade tidningen judendom som ondskan inkarnerad och att den var 

                               
1 ”Judefrågans kärna”, Nationen 2:14 (1926), 1. 
2 Gerhard Lindemann, ”Gerhard Kittel: familiäre Herkunft, Ausbildung und wissenschaftliche 
Anfänge”, i Christlicher Antisemitismus im 20. Jahrhundert: Der Tübinger Theologe und ”Ju-
denforscher” Gerhard Kittel, red. Manfred Gailus & Clemens Vollnhals (Göttingen: V&R uni-
press, 2020), 65. 
3 Berggren, Blodets renhet, 306. 
4 Erich Buchmann, ”Vorwort des Herausgebers”, i Elof Eriksson, Die Juden in Schweden (Er-
furt: U. Bodung, 1941), 7. 
5 ”Mörkrets furstes egendomsfolk”, Nationen 2:21 (1926), 3. Se också J. L., ”Kan judemakten 
brytas?” Nationen 4:12 (1928), 1, 5–6. 
6 E. E-n, ”Vad är judisk religion?” Nationen 15:1 (1939), 9–10. 
7 ”Judeguden Jahve och hans egendomsfolk”, Nationen 4:35 (1928), 5. 
8 ”Barthold Lundén 50 år”, Nationen 4:50 (1928), 5; S. L-s, ”Barthold Lundén”, Nationen 4:51–
52 (1928), 5. Signaturen S. L-s tillhör sannolikt hovrättnotarien Sten Lothigius (1877–1959), 
styrelseledamot för Nationell Press AB, som gav ut Nationen under 1920-talet. 



 

 144

representerad i pressen, frimureriet och bankväsendet.1 Därutöver hävdade tid-
ningen att det föreställda judiska inflytandet var representerat i olika kristna 
samfund och sällskap. Den beskrev romersk-katolska kyrkan som en av ju-
dendomens allierade på grund av dess ”irrationalism” och ”oförankring i bi-
belforskningen”.2 Tidningen ansåg att frikyrkorna underminerade det kristna 
samfundslivets grundvalar på statskyrkans bekostnad, att de ledde till ”akut 
sinnesförvirring” och att de var ett av judarnas många verktyg att göra kristna 
bekännare ”själlösa”.3 Vid ett flertal tillfällen lyfte tidningen också fram Jeho-
vas vittnen som exempel på så kallad antinationell och antikristen verksamhet 
som syftade till att sprida vad tidningen ansåg vara judiska åsikter.4 1929 åter-
gav Nationen Jehovas vittnens program med avsikt att belysa dess påstått slå-
ende likheter med Sions Vises Protokoll.5 

Att Nationen inkluderade romersk-katolska kyrkan, frikyrkorna och Jeho-
vas vittnen i en så kallad judisk världskonspiration kan förklaras av att tid-
ningen betraktade dem som internationella fenomen. Ett återkommande inslag 
i ett antisemitiskt konspiracistiskt idégods har varit att likställa international-
ism med ett judiskt världsherravälde.6 I Nationen tog det sig uttryck av att 
kristna samfund och rörelser med en så kallad internationell prägel inte föret-
rädde ”sann” kristendom, utan snarare att de utgjorde exempel på förment 
                               
1 Svenska Dagbladet benämndes ”Hebreiska Dagbladet” och Dagens Nyheter, beskriven som 
Sveriges ”ledande judiska kulturorgan”, ansågs avhåna kristendomen som banal och otidsenlig. 
Tidningen Socialdemokraten hävdades bedriva antikristlig propaganda och vara ”ett redskap i 
det mammonistiska intressets tjänst”. Ekonom, ”Den Wallenbergska hydran”, Nationen 2:9 
(1926), 4; ”Kravet på kristen anda avhånas”, Nationen 2:6 (1926), 2; ”Försoningen mellan An-
tikrists regering och kyrkan”, Nationen 3:36 (1927), 3; ”Den antikristliga propagandan i Soc.-
Dem.”, Nationen 2:44 (1926), 2; ”Socialdemokratiens roll i judendomens tjänst”, Nationen 3:4 
(1927), 2; ”Hr Arthur Engberg i Antikrists skepnad”, Nationen 3:8 (1927), 2. Frimurarorden 
beskrevs i liknande ordalag, illustrerat i konspirationsteoretiska termer av att Davidsstjärnan 
påstods märkas bland dess symboler, att konsonanterna i ”Jehovas namn” – j, h, v, h – dyrkas 
av frimurarna och att Sanhedrin, det judiska folkets högsta politiska och religiösa organ under 
grekisk-romersk tid, figurerade inom frimurarordens högsta grader. Se t.ex. ”Frimurareorden”, 
Nationen 2:48 (1926), 1, 3. I 1927 års årgång av Nationen började Elof Eriksson publicera den 
antifrimureriska artikelserien ”Från ghetton till riddarhuset”, senare publicerad i bokform ge-
nom tvåbandsverket Semi-Gotha (1939–41); titeln anspelar sannolikt på Almanach de Gotha, 
en genealogisk och statistisk årsbok publicerad mellan 1763 och 1944 som redovisade Europas 
dåvarande och förutvarande furste- och kungahus. I Erikssons fall syftade verket till att visa på 
spannet av det judiska samhällsinflytandet i olika samhällsklasser. Elof Eriksson, Semi-Gotha: 
från ghetton till riddarhuset, 2 vol. (Stockholm: Nationen, 1939–41). Slutligen angavs att ju-
darnas finansiella och ekonomiska inflytande representerades av släkten Wallenberg medan 
släkten Bonnier företrädde judarnas centrala instans inom upplysningsväsendet, pressen, litte-
raturen och konsten. ”Sverige under Alljudas hemliga spira”, Nationen 2:11 (1926), 2. 
2 Observator, ”Striden mellan kristen och judisk kultur”, Nationen 1:11 (1925), 3. 
3 ”Israel-Antikrists kamp mot Gud”, Nationen 4:22 (1928), 4; ”Dagens Nyheter som pingströ-
relsens härold”, Nationen 2:10 (1926), 2; ”Offer för den religiösa urartningen”, Nationen 2:6 
(1926), 3; ”’Pingstvännerna’ på frammarsch, ha lysande ekonomi”, Nationen 4:9 (1928), 3. 
4 ”Vad är Internationella Bibelstudiesällskapet?” Nationen 1:6 (1925), 1, 4; J. L., ”’Frihet för 
folken’”, Nationen 4:24 (1928), 1; ”På utkik”, Nationen 5:1 (1929), 3. Sådana åsikter återkom 
i Nationen en bit in på 1930-talet. Se t.ex. ”Jehovas vittnen”, Nationen 12:6 (1936), 7. 
5 ”De internationella bibelforskarnas program”, Nationen 5:16 (1929), 5. 
6 Bak et al., ”Early Nordic Fascism”, 23. 
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judiska verksamheter. Det ingick i en återkommande uppfattning i tidningen 
om att judarnas ”sataniska kamp mot Gud” innebar omskrivning och förvansk-
ning av Nya testamentet för att på sikt omintetgöra kristendomen.1 

Nationens idéer om att kristna samfund och sällskap utgjorde redskap i ju-
darnas påstådda strävan efter världsherravälde innebar ett vacklande förhåll-
ningssätt till Svenska kyrkan. Tidningen tenderade att betrakta Svenska kyr-
kan som en ”propagandist för judekooperationen”.2 En onämnd skribent beto-
nade i det avseendet två samtida intensiva debatter inom Svenska kyrkan som 
senare utmynnade i biskopsmotionen vid 1929 års kyrkomöte. Den ena debat-
ten gällde huruvida det skulle vara grundlagsstadgat för statsråd och vissa 
högre tjänstemän att bekänna sig till den evangelisk-lutherska läran. Den 
andra handlade om ifall den som begärde utträde ur Svenska kyrkan skulle 
vara tvungen att uppge vilket trossamfund vederbörande avsåg övergå till.3 
Skribenten tolkade debatterna som två ”judiska reformkrav” och förstod dem 
som en underminering av Svenska kyrkans nationella särställning. Enligt skri-
benten var det ett ytterligare sätt för judarna att ta makten över landet.4 

Nationen kunde också tillskriva Svenska kyrkan en viktig roll i hur svenska 
folket skulle upplysas om judarnas förmenta maktsträvan. Det ingick i vad 
tidningen upplevde som positiva framtidsutsikter. Tidningens skribenter fram-
förde ofta att kyrkans uppgift var att bidra till att upplysa det svenska folket 
om ”sanningen” och att motverka att Bibeln fylldes med ”judiska” inslag.5 De 
hävdade att det innebar att den föreställda kärnan i Jesu lära var att han be-
kände sig till vad de ansåg vara en från judisk teologi frikopplad Gud.6 Detta 
förutsatte enligt tidningens uppfattning att Svenska kyrkan blev frigjord från 
sitt så kallade judiska inflytande. Alternativet var att bekänna sig till en be-
sudlad kristendom och till två gudar: kristendomens ”kärleksfulle” Gud och 
judendomens ”hämndgirige” Gud. Skribenten Johan Landelius (1854–1934), 
som oftast använde sig av förnamnet John, uttryckte det följande: 

Genom inblandningen av det judiska gudsbegreppet i kristendomen demon-
strerar man ju på det kraftigaste, att man ej antager Jesu Himmelske Fader 
såsom kristendomens Gud, ty vi kunna dock ej enligt Jesu lära hava två gudar 
och till på köpet med så stora motsatta principer som här föreligga.7 

                               
1 ”På utkik”, Nationen 4:42 (1928), 3; ”Kampen mot Gud”, Nationen 4:45 (1928), 2; ”På utkik”, 
Nationen 4:47 (1928), 3; ”Sanningen – Vägen”, Nationen 5:13 (1929), 2; Redaktionen, ”Nat-
ionen 1926”, Nationen 1:11 (1925), 2. 
2 ”Kyrkan som propagandist för judekooperationen”, Nationen 4:42 (1928), 1, 6. 
3 Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 116–122, 130–144. 
4 Se t.ex. ”Front mot avkristningssträvandena!” Nationen 3:32 (1927), 2. 
5 ”Kyrkans uppgift i samhället”, Nationen 3:40 (1927), 2; Redaktionen, ”Nationen under 1927”, 
Nationen 2:49 (1926), 2; ”Vårt program”, Nationen 4:28 (1928), 2; ”Sanningen – ledstjärnan”, 
Nationen 3:50 (1927), 2.  
6 ”Sanningen – Vägen”, Nationen 5:13 (1929), 2; ”På utkik”, Nationen 4:42 (1928), 3. 
7 J. L., ”’Tagen eder till vara för de skriftlärda’”, Nationen 5:4 (1929), 1. 
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Landelius, under signaturen ”J. L.”, var en av Nationens flitigaste skribenter 
under 1920-talet. I de första årgångarna skrev han i regel en längre text per 
nummer och var den som i störst utsträckning behandlade frågor om en så 
kallad judiskt besudlad kristendom, att Jesus var antisemit och att kristendo-
men hade en kulturell betydelse för att avvärja ett föreställt judiskt samhälls-
inflytande. Landelius texter i Nationen bidrar till ökad förståelse av de tanke-
figurer som relaterade till kristen teologi i Nationen både under och efter 1920-
talet. 

Johan Landelius och avjudefierad kristendom 
Johan Peter Vilhelm Landelius föddes den 6 mars 1854 i Skärkind, knappt två 
mil sydväst om Norrköping. Han flyttade vid femton års ålder till Norrköping.1 
Han arbetade sedan större delen av sitt arbetsliv som affärsman och hamnade 
slutligen i Göteborg. En artikel i Nationen skriven med anledning av Lande-
lius 74-årsdag år 1928 hävdade att han fick sitt politiska uppvaknande vid 
1920-talets början i samband med en affärsresa i Tyskland.2 Artikelförfattaren 
framhöll att Landelius publicistiska verksamhet var kännetecknad av att för-
medla idéer om behovet av ”den svenska folkstammens renhet”, en ”oförfals-
kad svensk kultur” och en ”sann kristendom” frigjord från så kallade falska 
dogmer.3 

Landelius hade ett inflytande på radikalnationalister i och utanför Sverige. 
Några artiklar i Nationen hänvisade till Landelius idéer om att kristendomen 
behövde avlägsna sig från ett föreställt judiskt inflytande för att på sådant sätt 
finna sitt ”sanna” väsen.4 Hans tankar spreds i Tyskland, om än i liten utsträck-
ning, genom tidningen Reichswart. Tidningens redaktör Ernst Graf zu Revent-
low (1869–1943) tillhörde den av Gregor Strasser företrädda nationalbolsje-
vikiska flygeln inom NSDAP, som dominerade i partiets stormavdelning, av-
delningar i Berlin och andra delar av Nordtyskland.5 En artikel i Reichswart 
hänvisade uttryckligen till Landelius för att framhäva att den nordiska rasen 
erhållit ”den högsta religiösa uppenbarelsen” medan judar tillbad ”stam-
guden” Elohim.6 
                               
1 RA VALA 00273 A I 71, 459, rad 9. Av handlingen framgår att Landelius yrke var ”betj.”. 
Det framgår inte av materialet vilken form av betjänande tjänst han hade. 
2 ”J. L. ingår i sitt 75:e år”, Nationen 4:10 (1928), 5. 
3 ”J. L. ingår i sitt 75:e år”, Nationen 4:10 (1928), 5. 
4 Se t.ex. ”Kyrkans självuppgivelse inför judendomen”, Nationen 2:49 (1926), 2. 
5 Emberland, Religion og rase, 22, 41–42. 
6 Karl Konrad, ”Monotheismus?” Reichswart 9:1 (1928), 3. Av oklar anledning kallar Konrad 
Landelius för Jane Lindblad i artikeln. Det är emellertid odiskutabelt att det var Landelius som 
Konrad hänvisade till. Någon Jane Lindblad skrev aldrig för Nationen, i det nummer av tid-
skriften som artikeln hänvisar till (Nationen 3:12) är det ingen annan artikel som har liknande 
tematik än Landelius text och i en kommentar till Reichswart-artikeln publicerad i Nationen 
nästan två månader senare fastslogs att det var ”J. L:s uttalanden” (alltså Johan Landelius) som 
åberopades. ”Monoteism”, Nationen 4:9 (1928), 4. Den artikel det hänvisades till i Reichswart 
är J. L., ”Den stora världslögnen”, Nationen 3:12 (1927), 1, 4.  
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Utöver sina artiklar i Nationen fick 
Landelius idéer spridning efter publice-
ringen av boken Judendom och kristen-
dom (1932), där han summerade sin anti-
semitiska tolkning av kristen teologi och 
kyrkohistoria. Nationen annonserade 
boken kort efter utgivning och rekom-
menderade den som sommarläsning till-
sammans med verk av bland andra Ri-
chard Walther Darré och Herman Lund-
borg.1 Boken fick också goda vitsord av 
Ernst Bernhard Almquist (1852–1946), 
professor i allmän hälsovårdslära vid Ka-
rolinska Institutet och senare ordförande i 
Samfundet Manhem, och den gick att 
köpa i Carl-Ernfrid Carlbergs Svea Rikes 
bokhandel.2 Därutöver fick boken sprid-
ning inom den skandinaviska fascismen. En recension i Norsk Folkereisnings 
organ Ekstrabladet menade att Landelius val av undertitel – ett väckelserop – 
var riktig eftersom ”det trenges vekkelse blandt alle nordiske og vesteurope-
iske folk for å förstå betydningen av den magt som jødene har skaffet sig med 
det ene mål for øie å herske over alle jordens folk”.3 

Landelius var genom sina texter i Nationen en viktig förelöpare för kon-
struktioner av kristna nationalsocialistiska tankefigurer i Sverige. Under 1930-
talets första år bekände han sig också till en nationalsocialistisk världsåskåd-
ning. Han var bland annat en av aktieägarna i det till SNSP:s partiorgan Vår 
Kamp kopplade Förlagsaktiebolaget Vår Kamp.4 Han sympatiserade också 
med NSDAP. I april 1933 skrev han till Hermann Göring att han önskade att 
”den slutgiltiga segern över judendomen” skulle följa den kamp han menade 
att nationalsocialismen företrädde.5 Till Göring sände han också ett exemplar 
av Judendom och kristendom.6 

De tankefigurer Landelius konstruerade i sina texter var inte enbart före-
trädda av nationalsocialister. Skriftställare som avfärdade en nationalsocial-
istisk världsåskådning, såsom Alf Ahlberg (1892–1979), Nils Karlström 
(1902–1976) och Heinz Caspari (1900–1994), anknöt också till den så kallade 
                               
1 Annons i Nationen 8:3 (1932), 6; annons i Nationen 8:7 (1932), 3; ARAB CECA 4199/1/1, 
”Böcker till nedsatt pris”. 
2 Ernst B. Almquist, ”Kristendom och judendom”, Nationen 8:4 (1932), 3. 
3 B., ”’Jüdendom och Kristendom. Ett vekelserop’ av J. L. Forfatterens forlag”, Ekstrabladet 
3:12 (1932), 3. Norsk Folkereisning inrättades 1931 av kretsen runt Vidkun Quisling och var 
förelöpare till partiet Nasjonal Samling. 
4 RA 6:e roteln F II:2, ”Aktieägare i Förlagsaktiebolaget Vår Kamp”. 
5 Brev från John Landelius till Hermann Göring ?.4.1933, citerat i Björn Fontander, Görings 
Sverige: en hatkärlek, 2 uppl. (Stockholm: Carlsson, 2008), 221. 
6 Fontander, Görings Sverige, 222. 

Figur 7. Johan Landelius (1854–1934) i 
Nationen 1928. Fotograf okänd. Kungliga 
biblioteket. 
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judefrågan. Socialdemokraten Ahlberg accepterade att det förelåg en dikotomi 
mellan judar och tyskar och ansåg att en delförklaring till antisemitismens ut-
bredning stod att finna i den andel judar som fanns representade inom ”stor-
kapitalism” och marxism.1 Karlström, redaktör för Kristen Gemenskap 1928–
1971 och sekreterare för Svenska Ekumeniska Nämnden i två omgångar under 
1930- och 1940-talen, skrev ett år efter de i Tyskland införda Nürnberglagarna 
att han motsatte sig judeförföljelserna i Tyskland men att det existerade ett 
”tyskt judeproblem” och att judarnas inflytande på det tyska folkets förhållan-
den var alltför stort.2 Caspari, som konverterat till kristendom från judendom 
och flytt från Tyskland efter NSDAP:s maktövertagande, hävdade att judar 
var präglade av en ”talmudanda”. Han hävdade att judar genom sin ”internat-
ionella karaktär” utgjorde ett hot mot strävan efter etniskt homogena nation-
alstater. Caspari ansåg därför assimilering vara det sätt genom vilket det var 
möjligt att ”utplåna det judiska i judarna och göra dem mottagliga för kristen-
domen”.3  

Johan Landelius gick dock betydligt längre i sin förståelse av judendom än 
Ahlberg, Karlström och Caspari. Hans utgångspunkt var att avvisa att kristen-
domens gudsbegrepp var identiskt med judendomens. Han motiverade det 
med att Jesus själv varit av den åsikten.4 Landelius hävdade att Jesus förkas-
tade den judiska läran och att han i moraliskt och teologiskt avseende skiljde 
sig från judendomen ”lika mycket som ljuset skiljer sig från mörkret och livet 
från döden”.5 Kristendom och judendom utgjorde enligt Landelius ett ofören-
ligt motsatspar. Mot denna bakgrund menade han att antisemitism innebar ett 
definitivt avståndstagande från judiskt inflytande på såväl ”kristlig religion” 
som ”nationell frihet och utveckling”.6 Utifrån en sådan definition menade han 
att Jesus var historiens första antisemit.7 Enligt Landelius uppfattning förelåg 
därför behov av en genomgripande reformering av kristen tro. Ett sådant åta-
gande skulle på sikt, hävdade han, utmynna i en renad kristendom som beto-
nade Jesu lära utan vad han betraktade som judiska tillsatser.8 

Landelius beskrivning av vad han ansåg vara kristendomen och judendo-
mens oförenlighet bidrog till hur han uppfattade olika politiska 

                               
1 Bachner, ”Judefrågan”, 187. 
2 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 107. 
3 Bachner, ”Judefrågan”, 176–181. 
4 Se t.ex. J. L., ”Motsatsförhållandet mellan judendom och kristendom”, Nationen 3:49 (1927), 
1. 
5 John Landelius, Judendom och kristendom: ett väckelserop (Göteborg: Författarens förlag, 
1932), 6, 31; J. L., ”Judarnas gudsbegrepp och religiösa åskådning”, Nationen 2:26 (1926), 4; 
J. L., ”Religiöst bedrägeri”, Nationen 5:2 (1929), 1; J. L., ”Judendomen i kristlig belysning”, 
Nationen 2:37 (1926), 4. 
6 J. L., ”Den judiska andan förkväver den kristligt-sociala utvecklingen”, Nationen 4:45 (1928), 
1. 
7 J. L., ”Antisemitism contra Antikrist”, Nationen 3:39 (1927), 1. 
8 Landelius, Judendom och kristendom, 44; J. L., ”Judendomen i kristlig belysning”, Nationen 
2:43 (1926), 1; J. L., ”Ren kristendom är vårt samhällslivs berättigade krav!” Nationen 5:7 
(1929), 6. 
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händelseförlopp. Han hävdade att judarnas ”makt” medfört att de dragit in 
världsutvecklingen i ett ”kaotiskt tillstånd” präglat av revolutioner och sam-
hälleliga stridigheter såsom ryska revolutionen. Enligt Landelius uppfattning 
var en antisemitisk hållning därför ett nödvändigt medel för att kunna motar-
beta den enligt honom samhällsnedbrytande judendomen.1  

Detta antisemitiskt konspiracistiska sätt att anknyta till historiska händel-
seförlopp och kristen teologi inverkade på hur Landelius tolkade händelser i 
det svenska samhället. Han hävdade att den makt han menade att judarna hade 
över pressen innebar direkt negativa konsekvenser för Nationen. Åren mellan 
1925 och 1929 utgavs tidningen av Nationell Press AB. Efter att bolaget blev 
drabbat av ekonomiska svårigheter beslutade styrelsen i maj 1929 att tillfälligt 
lägga ner utgivningen av tidningen.2 Landelius hävdade att tidningens tillfäl-
liga nedläggning berodde på ett angrepp från ”judiska” aktörer. I ett brev till 
Nationens redaktion, i praktiken Elof Eriksson, skrev han att han inte kunde 
begripa  

hur det är möjligt att likgiltigheten för Sveriges framtid såsom självständig 
kristen stat, till den grad kan råda inom svenska folkets kretsar, att Nationen 
av brist på deltagande tvingas att upphöra. Nu har Jahves egendomsfolk och 
dess svenska lakejer orsak att jubla.3  

Tematiken gick igen i Landelius publicerade texter. Han ansåg att kristna be-
kännare var slavar under en ”judisk samhällskontroll”. Detta innebar enligt 
Landelius att den så kallade judefrågan var den viktigaste av alla samhällsfrå-
gor för folk som avsåg behålla sin kristna tro och sin självbestämmanderätt 
utan att riskera att hamna under inflytande från ”kristendomsfientliga främ-
lingar”.4 I det avseendet anknöt han till en i Nationen återkommande uppfatt-
ning att judendom utgjorde kristendomens negativa motpol.5 Han förankrade 
sådana idéer genom att likställa judar med Satan. I Judendom och kristendom 
hävdade han att kristendom innebar att varje rättfärdig tanke kom från Gud 
men att våld, förtryck och orättfärdighet kom från Satan, som han ansåg vara 
”Jahve-Sebaots” jordiske representant.6 
                               
1 J. L., ”Antisemitism contra Antikrist”, Nationen 3:39 (1927), 6; Landelius, Judendom och 
kristendom, 8, 18. 
2 Berggren, Blodets renhet, 110. Utgivningen återupptogs i oktober samma år. 
3 RA EWS EE 2, John Landelius till Redaktionen av Nationen 27.5.1929. 
4 Landelius, Judendom och kristendom, 9, 13; J. L., ”’Abrahams, Isaks och Jakobs gud’”, Nat-
ionen 4:44 (1928), 1. 
5 J. L., ”Judarnas gudsbegrepp och religiösa åskådning”, Nationen 2:28 (1926), 4; J. L., ”Pro-
feternas förhållande till den judiska gudsgemenskapen”, Nationen 2:34 (1926), 3; J. L., ”Ja-
hvekulten och kristendomen”, Nationen 3:2 (1927), 2; J. L., ”Varför ha vi så många gudsbe-
grepp i den kristna kyrkan?” Nationen 4:4 (1928), 1; J. L., ”Hur kan judeguden Jahve-Sebaot 
vara kristendomens gud?” Nationen 4:37 (1928), 5; J. L., ”Vad lära vi av gamla testamentet?” 
Nationen 5:17 (1929), 6. 
6 Landelius, Judendom och kristendom, 43. Se också J. L., ”Judarnas gudsbegrepp och religiösa 
åskådning”, Nationen 2:26 (1926), 1; J. L., ”Judafolket i forntid och nutid”, Nationen 3:36 
(1927), 1. 
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Ett antisemitiskt betingat kyrkohistoriskt historiebruk följde av Landelius 
förståelse av judar som antingen djävulens representanter eller bokstavliga in-
karnation av Satan. Han hävdade att judar kort efter Jesu korsfästelse upptog 
försök att besudla den kristna läran. Därför menade han att det var osäkert om 
Paulus någonsin omvände sig eller var en judisk infiltratör. Landelius påstod 
också att judar införde falska trosformer och trosbegrepp i kristendomen ge-
nom olika kyrkomötesbeslut och koncilier. I påvedömets framväxt såg han en 
inkorporering av judarnas ”materialistiska” intressen i den kristna förkunnel-
sen, varigenom de kristna kyrkorna formulerade en bekännelseform han ansåg 
vara mer förankrad i judendom än i Jesu lära. Därefter menade han att judarnas 
”irrläriga dualism” letade sig in i protestantismen genom romersk-katolska 
kyrkan.1 Det resulterade i att Landelius betraktade den kristna läran alltsedan 
Jesu verksamhet som ett ”religiöst bedrägeri”. Genom att förankra sitt synsätt 
i en svensk nationell kontext propagerade han för att en upprensning av kristen 
teologi var en försvarskamp pådriven av ”fosterlandsälskande kristna” som 
han menade kommit till insikt om judarnas planer att åstadkomma ett materi-
alistiskt världsherravälde.2 

Landelius menade att protestantismen inte var oskyldig till att ha bidragit 
till vad han ansåg vara en judaisering av kristen teologi. Han hävdade att Mar-
tin Luther bitvis var medskyldig till detta. Landelius påstod, i likhet med Elof 
Eriksson och Theodor Fritsch, att Luther översatt gudsnamnen i Gamla testa-
mentet till Herren på felaktiga grunder.3 Samtidigt menade han att Luther 
kunde bli förlåten för detta eftersom han, enligt Landelius utsago, tillrättalade 
sina misstag i sina senare skrifter, främst i Von den Juden und ihren Lügen.4 
Landelius hävdade att detta var början på en välbehövlig uppresning av enligt 
honom kristendomens judiska inslag. Därför framförde han att det förelåg be-
hov av ”en ny Luther” för att slutföra vad han ansåg att Luther påbörjade.5 

Jesus hade för Johan Landelius en viktig funktion. Inte nödvändigtvis som 
Guds son, utan snarare som en ”förkämpe” mot vad han ansåg vara judarnas 
strävan efter ett världsherravälde. Landelius verkar däremot inte ha varit av 
åsikten att Jesus var av nordisk eller arisk ras. Det väsentliga för honom var 

                               
1 J. L., ”Den nya läran och den gamla”, Nationen 5:14 (1929), 2; J. L., ”Andens och materiens 
inflytande på religionen”, Nationen 5:18 (1929), 1; J. L., ”Jesu personlighet”, Nationen 2:41 
(1926), 4; Landelius, Judendom och kristendom, 20; J. L., ”Kristendomen i judiska fjättrar”, 
Nationen 4:27 (1928), 1; J. L., ”Ren kristendom är vårt samhällslivs berättigade krav!” Nat-
ionen 5:7 (1929), 6; J. L., ”Jesu personlighet”, Nationen 2:41 (1926), 4; Landelius, Judendom 
och kristendom, 20; J. L., ”Kristendomen i judiska fjättrar”, Nationen 4:27 (1928), 1. 
2 J. L., ”Hur kan judeguden Jahve-Sebaot vara kristendomens gud?” Nationen 4:42 (1928), 6; 
J. L., ”Förjudad kristendom”, Nationen 4:12 (1928), 1; J. L., ”Vad är det som hindrar en ren 
kristendomsförkunnelse i våra kyrkor?” Nationen 5:16 (1929), 1. 
3 J. L., ”Judarnas gudsbegrepp och religiösa åskådning”, Nationen 2:28 (1926), 4; Landelius 
1932, 33; J. L., ”Hur kan judeguden Jahve-Sebaot vara kristendomens gud?” Nationen 4:37 
(1928), 1. 
4 Landelius, Judendom och kristendom, 33. 
5 Landelius, Judendom och kristendom, 10, 44; J. L., ”Vad är det som hindrar en ren kristen-
domsförkunnelse i våra kyrkor”, Nationen 5:15 (1929), 1. 
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att Jesus inte var jude. Han baserade sitt argument på stamtavlan i Matteuse-
vangeliets första kapitel och hävdade att Jesus inte kunde ha härstammat från 
Abraham eftersom det enbart var Josef, som ”ej hade någon delaktighet i Jesu 
födelse”, som enligt Landelius var av sådan härstamning.1  

Även om Landelius inte uppehöll sig vid Jesu påstådda rastillhörighet för-
nekade han inte den så kallade rasfrågans betydelse. Han hävdade att judar 
utgjorde en egen ras, bland annat genom att hävda att Josef och Moses var 
präglade av ”bakslughet” och ”själviskt rasintresse”.2 Landelius menade att 
det låg i judarnas natur att aldrig förneka sin ras och att en jude därför aldrig 
kunde konvertera till kristendom. Han ansåg att en jude, trots dopet, alltid 
skulle förbli jude och vara präglad av att föra ett ”parasitliv” i kristna nationer.3 
Sammantaget påstod Landelius att judendom inte kunde göra anspråk på att 
kallas en religion. Han menade att judendom var ”ett hemligt samfund av ett 
enskilt folk, som uteslutande har den egna rasens världsliga maktställning till 
mål, naturligtvis på den övriga mänsklighetens bekostnad”.4 

Jesu ursprung och urarisk vishet 
Även om Johan Landelius inte diskuterade Jesu ursprung i termer av ras var 
det en fråga andra av Nationens skribenter ägnade sig åt i tidningens första 
årgångar. Frågan om Jesu påstådda rastillhörighet tilltog sedan av olika anled-
ningar under 1930-talet, vilket jag återkommer till senare i detta kapitel. Tan-
kefigurer i tidningen som anknöt till Jesu ursprung och potentiella ”nordisk-
het” kan dock sägas ha lagt grunden för föreställningar som började artikuleras 
under 1930- och 1940-talen. 

I juli 1927 reste Gunnar Fjord, en av tidningens medarbetare under 1920-
talet, kritik mot kvinnorättskämpen Lydia Wahlström. Wahlström hade några 
veckor tidigare beskrivit judendomen i veckotidningen Husmodern som en 
etisk religion, att det judiska folket endast haft en ringa del i Jesu korsfästelse 
och att antisemitism var kristna ovärdigt eftersom Jesus själv varit jude.5 Det 
var denna artikel Fjord kommenterade på. I motsättning till Wahlström ansåg 
han att det existerade varken moral eller etik i judendomen, att judendom och 
kristendom stod i absolut strid mot varandra och att Jesus troligen inte var 
jude.6 De idéer Fjord uttryckte uppvisade flera likheter med Landelius idé-
komplex. Andra skribenter i Nationen framförde liknande idéer vid samma 
                               
1 J. L., ”Jesu personlighet”, Nationen 2:40 (1926), 1; J. L., ”Kristendomen på irrvägar”, Nat-
ionen 4:23 (1928), 1. 
2 Landelius, Judendom och kristendom, 43–72. 
3 Landelius, Judendom och kristendom, 21; J. L., ”Den judiska andan är den kristna kulturens 
dödgrävare”, Nationen 3:25 (1927), 1; J. L., ”Religion måste innehålla ett begrepp inom san-
ningens och förnuftets gränser”, Nationen 4:28 (1928), 1; J. L., ”Judeguden Jahve-Sebaot har 
ingen hemortsrätt i kristendomen”, Nationen 4:30 (1928), 1. 
4 J. L., ”Profeternas förhållande till den judiska gudsgemenskapen”, Nationen 2:34 (1926), 3. 
5 Lydia Wahlström, ”Förgårdskristna”, Husmodern 10:26 (1926), 30–31. 
6 Gunnar Fjord, ”’Förgårdskristna’”, Nationen 2:27 (1926), 1, 3. 
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tid.1 Tidningen publicerade också en översättning av en artikel i Dansk Nat-
ionalt Tidsskrift som uppehöll sig vid den så kallade judiska andan. I denna 
artikel framhölls att Jesus inte var jude och att han avsåg upplysa den galile-
iska befolkningen om judarnas ”rovgiriga natur”.2 

I övriga fall frågan om Jesu härkomst blev behandlad i Nationen tenderade 
den att inordnas i försök att anknyta till ett föreställt storslaget men förlorat 
förflutet. Detta innebar att kristendom och fornnordisk mytologi ansågs vara 
av gemensamt ursprung.3 Tidningen hävdade, åtminstone delvis med avstamp 
i ”den nordiska tanken”, att en gren av de nordiska folken hamnade i Jordan-
landet några årtusenden före vår tideräkning när de nordiska folken utbredde 
sig från norr till syd. Mot denna bakgrund föreslog en onämnd skribent att de 
nordiska folkens livsåskådning utgjorde grunden i Jesu lära. Enligt skriben-
tens uppfattning illustrerade det varför Jesus framträdde som en ”tapper arier” 
som avsåg försvara sina förfäders lära mot judendomen.4  

Uppfattningarna i Nationen om att kristendom och fornnordisk mytologi 
var av gemensamt ursprung illustrerar två aspekter. För det första uppvisade 
tidningen inspiration från gestalter för den nordiska tanken. I Die Grundlagen 
des 19. Jahrhunderts (1899) föreslog Houston Stewart Chamberlain att Jesus 
var av arisk ras.5 För det andra anknöt ett sådant idégods till en fascistisk tem-
poralitet som började framträda i Nationen. Genom att påstå att Jesu lära var 
av nordiskt ursprung var det, enligt tidningens uppfattning, möjligt att identi-
fiera en åskådning vars kärna ansågs ha varit ren i förhistorisk tid innan den 
började bli besudlad till följd av ett påstått judiskt inflytande. Att identifiera 
en förmodad kärna var mot denna bakgrund ett sätt att framhäva att en kristen 
teologi utan upplevda judiska inslag var förankrad i den ”nordiska lära” Jesus 
påstods ha företrätt.  

Denna form av fascistisk temporalitet som underbyggde religiösa föreställ-
ningar kan förklaras med liberalteologins principiella kulturöppenhet. I de fall 
”kultur” ersattes med ”ras” innebar det att de traditionsskikt som ansågs täcka 
kristendomens förmenta kärna utgjordes av för den nordiska rasen skadliga 
inslag. Detta kunde medföra rasideologiska anspråk på att Jesu lära och 
fornnordisk mytologi var förbundna med varandra genom vad företrädare för 
den nordiska tanken under 1920-talet ansåg vara den nordiska rasens andliga 
kapaciteter.6 I Nationen framträdde vid samma tidsperiod ett sådant idégods 

                               
1 ”Inför julens firande”, Nationen 1:13 (1925), 2; ”Svenskar, vaknen upp!” Nationen 3:51–52 
(1927), 2. 
2 ”Den judiska andan”, Nationen 3:40 (1927), 5. 
3 Av de texter som publicerades i Nationen åren 1925–1929 var det endast i anslutning till 
diskussioner om kristendomen såsom framsprungen ur en förhistorisk arisk visdomskälla som 
fornnordisk mytologi behandlades. I övrigt betonades endast kristendomen som sådan, vars 
avjudefierade form ansågs vara den lära som skulle ligga till grund för en stundande upplyst 
svensk nation frigjord från judisk kontroll. 
4 ”Gamla Uppsala hednatempel”, Nationen 3:39 (1927), 3. 
5 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 114. 
6 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 99–107. 
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främst i signaturen Arias artiklar. Skribenten hävdade att en arisk uppfattning 
om rätt och orätt utgjorde den källa från vilken kristendom och fornnordisk 
mytologi stammade. Arias motiverade det med att Odens sedelära, sådan den 
uttrycks i Eddadikten Hávamál, och Jesu lära var sprungna ur en gemensam 
”arisk visdomskälla”. Det medförde att skribenten föreslog att Oden ursprung-
ligen var människa, avled år 30 f.v.t. och senare blev betraktad som en gudom 
av nordiska folk. Vidare ansåg skribenten att Jesus inte var rent judisk och att 
hans inställning var ”arierns mot judendomen”.1 Andra skribenter hävdade på 
liknande sätt att både fornnordisk mytologi och en så kallad avjudefierad kris-
tendom var uttryck för ”sanningens” idé om den nordisk-ariska rasens stun-
dande pånyttfödelse. Att återanknyta till sådana idéer, hävdade de, skulle göra 
nordiska folk medvetna om sin folksjäl genom att känna trohet till sina förfä-
der. I förlängningen skulle det innebära att upplysa så kallade nordiska folk 
om sina ”rasegendomligheter”.2 

Politiska och kyrkopolitiska ställningstaganden 
Nationen uttryckte emellanåt sina beskrivningar av evangelisk-luthersk teo-
logi i form av politiska och kyrkopolitiska ställningstaganden. Ett exempel var 
hur tidningen behandlade politiska debatter om upphörandet av Svenska kyr-
kans begravningsmonopol, som i huvudsak drevs av Socialdemokratiska Ar-
betarepartiet och de frisinnade.3 Nationen inordnade dessa debatter i antisemi-
tisk konspiracism. Tidningen ansåg att tidningspressen var representerad av 
kosmopoliter och kontrollerad av ”judiska krafter”. Att det liberala Dagens 
Nyheter – enligt Nationen ”herrarna Bonniers huvudorgan” – tog ställning för 
upphörandet av begravningsmonopolet förstod tidningen som ett av flera sätt 
för hur den påstod att judar avsåg minska Svenska kyrkans ställning.4 

Mot 1920-talets slut diskuterade politiker och kyrkliga representanter om 
Luthers lilla katekes skulle tas bort ur kristendomsundervisningen. Ämnet or-
sakade en polariserad debatt som bedrevs av representanter av olika politiska 
hemvister.5 Också Nationen gav sin syn på om Luthers lilla katekes skulle 
återupptas i kristendomsundervisningen eller inte. 1927 ställde Johan 
                               
1 Arias, ”Hávamál”, Nationen 2:51 (1926), 4; Arias, ”Saga och sanning”, Nationen 3:1 (1927), 
1, 4; Arias, ”Saga och sanning”, Nationen 3:9 (1927), 3. Se också ”Gamla Uppsala hednatem-
pel”, Nationen 3:39 (1927), 3. 
2 Observator, ”Striden mellan kristen och judisk kultur”, Nationen 1:11 (1925), 1; ”På utkik”, 
Nationen 4:29 (1928), 3. 
3 Johannes Lindvall, ”När Branting mötte Söderblom: Socialdemokraternas pragmatiska relig-
ionspolitik under mellankrigstiden”, i Vetenskapssocieteten i Lund: årsbok 2016, red. Henrik 
Rahm (Lund: Vetenskapssocieteten i Lund, 2016), 67. 
4 ”Kosmopoliternas attack mot kyrkomötet”, Nationen 1:6 (1925), 2; ”Kyrkomötesbeslutet och 
’de främmande elementen’”, Nationen 1:7 (1925), 2. 
5 Karl-Göran Algotsson, Från katekestvång till religionsfrihet: debatten om religionsundervis-
ningen i skolan under 1900-talet (Stockholm: Rabén & Sjögren, 1975); Bengt Thelin, Exit efo-
rus: läroverkens sekularisering och striden om kristendomsundervisningen (Stockholm: 
LiberLäromedel, 1981). 
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Landelius och en anonym skribent krav på att återinföra den i kristendomsun-
dervisningen för att motverka vad de ansåg vara den svenska befolkningens 
indoktrinering av ”judiska åsikter”.1  

1929 intensifierade Nationen sin syn på att återuppta Luthers lilla katekes 
i kristendomsundervisningen. Det berodde på att frågan samtidigt blev av-
handlad vid 1929 års kyrkomöte. Skribenter i Nationen som anknöt till frågan 
hävdade att judarna försökte få bort Luthers lilla katekes ur kristendomsun-
dervisningen genom att skapa en ”konstlad folkopinion”.2 När kyrkomötet i 
november 1929 fattade beslut att avslå förslaget att återinföra Luthers lilla ka-
tekes i kristendomsundervisningen blev beslutet kritiserat av Nationens red-
aktion. Den hävdade att beslutet innebar en ”eftergift för den från antikristliga 
hållet bedrivna ytterst intensiva propagandan, som ju hotade att här släppa lös 
det sociala inbördeskrigets demoner”.3 Att Kungl. Maj:t 1929 förordade änd-
ring av vissa delar av anvisningarna för kristendomsundervisningen – vilket 
inkluderade att det inte skulle föreligga något hinder för elever i folkskolan att 
ordagrant lära sig ett mindre antal minnesord ur den lilla katekesen – tolkade 
Nationens redaktion som ett positivt led i vad den ansåg vara Svenska kyrkans 
frigörelse ur ett judiskt inflytande. Nationen påpekade också att beslutet ”helt 
naturligt” hade mötts av ”ett skri av raseri i den Bonnier-demokratiska pres-
sen”.4 

1925 års internationella ekumeniska möte i Stockholm, initierat av ärkebis-
kop Nathan Söderblom, var det kyrkopolitiska ämne Nationen ägnade mest 
utrymme under sin första verksamhetsperiod. Regementspastorn Elis Schrö-
derheim, som skrev texter i påsk- och juletid i tidningens första årgångar för 
att sedan ansluta sig till Sven Olov Lindholms NSAP/SSS under 1930-talet,5 
fick indirekt inflytande på hur tidningen tolkade mötet. Orsaken var att Schrö-
derheim kritiserat Söderblom i en högmässopredikan i Hedvig Eleonora kyrka 
i Stockholm oktober 1925 för att det ekumeniska mötet enligt honom inte tog 
tydligare ställning mot att Tyskland tillskrevs skulden för första världskriget.6 

                               
1 ”Krav på ökad kristendomsundervisning”, Nationen 3:19 (1927), 2; J. L., ”Den judiska relig-
ionens principer”, Nationen 3:7 (1927), 4; J. L., ”Skall Antikrist regera kristna nationer?” Nat-
ionen 4:13 (1928), 5; J. L., ”Kristendomen sådan den förkunnas i kristna kyrkor”, Nationen 
4:34 (1928), 1. Se även J. L., ”Judarnas gudsbegrepp och religiösa åskådning”, Nationen 2:25 
(1926), 4; J. L., ”Judafolket i forntid och nutid”, Nationen 3:36 (1927), 4. Landelius återanknöt 
till sådana tankefigurer några år senare. J. L., ”Israels ’heliga patriarker’”, Nationen 6:203 
(1930), 4.  
2 ”Luthers lilla katekes’ 400-årsjubileum”, Nationen 5:11 (1929), 5; ”Luthers lilla katekes åter 
till heders!” Nationen 5:13 (1929), 5; ”Kyrkomötet och katekesen”, Nationen 5:15 (1929), 2. 
3 ”Kyrkomötet föll undan i katekesfrågan”, Nationen 5:194 (1929), 3. 
4 ”Katekesförbudet upphävt”, Nationen 5:199 (1929), 7. 
5 Elis Schröderheim, ”Julbetraktelser”, Nationen 1:13 (1925), 2; E. Schröderheim, ”Påsktan-
kar”, Nationen 2:14 (1926), 2–3; E. Schröderheim, ”Jul”, Nationen 2:51 (1926), 2. Att Schrö-
derheim var aktiv i NSAP/SSS framkommer i ”E. Schröderheim död”, Den Svenske National-
socialisten 5:25 (1937), 3. 
6 ”Ekumenerna vågade ej lägga Kristi egna ord till grund för mötet”, Svenska Dagbladet 
13.10.1925, 3. 
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Några av Nationens skribenter anknöt till Schröderheims uttalanden för att ta 
parti för regementspastorn och hävda att Svenska kyrkan stod under judisk 
kontroll.1 1925 års ekumeniska möte blev därmed inordnat i tidningens över-
gripande uppfattning att judendom utgjorde kristendomens negativa motpol.  

Det förelåg emellertid viss ambivalens i tidningen kring hur mötet skulle 
tolkas. Signaturen Observator hävdade att det var berättigat att ställa frågan 
om Söderblom ”bugade sig för judepolitiken” och om det svenska folket ville 
delta i att ”begrava Jesus Kristus under Salomos insegel”.2 En annan skribent, 
vars artikel var osignerad, hävdade i stället att 1925 års ekumeniska möte ut-
gjorde ett viktigt initiativ. Argumentationen var emellertid antisemitiskt kon-
spiracistisk. Enligt skribenten representerade judendom och kristendom två 
skilda världssystem som stått i konflikt mot varandra sedan Jesu verksamhet. 
Skribenten hävdade att medan kyrkor i protestantiska länder underordnat sig 
den ”judiska makten” var romersk-katolska kyrkan i maskopi med judendo-
men. Detta påstods innebära att kampen mellan judendom och kristendom be-
fann sig i sitt allvarligaste skede under första världskriget och att det belyste 
ekumeniska mötets betydelse. Skribenten ansåg att ”kristenhetens enande” var 
en förutsättning för att motverka judarnas ”världsliga Messiasrike”. För detta 
menade skribenten att 1925 års ekumeniska möte utgjorde ett viktigt inslag.3 

I december 1929 framhöll Nationens redaktion att tidningen under efterföl-
jande år skulle intensifiera sin kamp för en ”nationell renässans”. Den uppgav 
att sanning skulle ersätta lögn och underströk att den nationella utvecklingen 
skulle bli inriktad mot ”svenska mål”, att storfinansens monopolisering av det 
svenska näringslivet skulle hejdas, att det svenska riksförsvaret skulle bevaras 
och att det politiska livet skulle reformeras. För att detta skulle kunna förverk-
ligas påpekade tidningens redaktion att det förelåg behov av att ersätta det så 
kallade kosmopolitiska upplysningsväsendet med ett ”svenskt upplysningsvä-
sen på kristlig grund”.4 I det avseendet fortsatte Nationens redaktion med Elof 
Eriksson i spetsen på en redan inslagen väg. Därtill inkorporerades delvis nya 
tankefigurer som betonade frågor som anknöt till mytologi, kultur och rasi-
deologi. 

Nordisk kultur och den ariske Jesus: Nationen 1930–
1938 
Omkring år 1930 började Nationen anknyta till en nationalsocialistisk världs-
åskådning. Det var ett resultat av en successiv process, som nationalsocialister 
                               
1 ”Sanningen eller lögnen som ledstjärna?” Nationen 2:12 (1926), 2; ”Ärkebiskopen som den 
gudomliga rättens talesman”, Nationen 2:10 (1926), 1, 4; ”Kyrkans självuppgivelse inför ju-
dendomen”, Nationen 2:40 (1926), 2. 
2 Observator, ”Striden mellan kristen och judisk kultur”, Nationen 1:11 (1925), 3. 
3 ”Kampen mellan judendom och kristendom”, Nationen 1:7 (1925), 2. 
4 Redaktionen, ”Vårt mål”, Nationen 5:200 (1929), 2. 
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i Sverige kom att uppmärksamma.1 Redan år 1927 hade tidningen hyst miss-
tankar om att Mussolinis regim kontrollerades av judar.2 1929 började den 
göra reklam för tyska nationalsocialistiska tidningar, såsom Der Stürmer och 
Völkischer Beobachter, och föreslå att hakkorset var en helig symbol för folk 
av nordisk ras.3 Två år senare skrev Elof Eriksson till SNSP:s partiledare Bir-
ger Furugård att han med Nationen beslutat att stödja den nationalsocialistiska 
rörelsen i Sverige.4 I anslutning till NSDAP:s 1933 års maktövertagande fram-
höll Nationen att nationalsocialismen representerade ”pan-arisk gemenskap”, 
att Adolf Hitlers politiska verksamhet var ett fullföljande av Jesu lära och att 
svenska folkets så kallade frihetskamp skulle verkställas i den ”nationella 
socialismens” tecken.5 

Att Nationen kom att bekänna sig till en nationalsocialistisk världsåskåd-
ning under 1930-talet inverkade på de idéer om kristendom som framträdde i 
tidningens andra verksamhetsperiod. Tidningen gav sitt stöd i olika omgångar 
till SNSP och NSAP/SSS, med följd att den anknöt till respektive partis strä-
van efter att fullborda en rasbetonad och med nationalsocialismen förenlig 
folkkyrka.6 Detta var delvis en följd av Elof Erikssons nationalsocialistiska 
kontaktnät. Våren 1935 skrev han till Birger Furugård: ”Vi ha ju begge varit 
med tillräckligt länge i kampen för att ha lärt oss förstå det djupa allvaret och 
vidden av den uppgift, inför vilken vi äro ställda, där det blott finnes en väg 
som för framåt, nämligen Guds väg”.7 

Det är först under Nationens andra verksamhetsperiod – åren mellan 1930 
och 1938 – det är möjligt att tala om konstruktioner av kristna nationalsocial-
istiska tankefigurer i tidningen. De idéer om kristendom som framträdde i tid-
ningen dessa år byggde dock vidare på idégodset i de första årgångarna och i 
anslutning till den europeiska kontinentens förändrade politiska förhållanden, 
i synnerhet NSDAP:s politiska frammarsch. Detta innebar att Nationens upp-
lysningsprojekt och strävan efter en så kallad avjudefierad kristendom tog sig 
delvis nya uttryck. Jag analyserar detta i fyra delar: tidningens utmålade kamp 

                               
1 Se t.ex. Axel O:son Molund, ”Från antisemitism till nationalsocialism”, Nationell Socialism 
2:7–8 (1936), 232. 
2 ”Judendomen bakom fascismen?” Nationen 3:16 (1927), 2; ”Litteratur o. konst”, Nationen 
3:39 (1927), 5. 
3 Annons i Nationen 5:198 (1929), 3; ”Numerus Clausus”, Nationen 5:196 (1929), 1. 
4 ARAB BFA 3:1, Elof Eriksson till Birger Furugård 11.2.1931. 
5 V., ”Befriaren”, Nationen 9:3 (1933), 1, 7; ”Den Nya Frihetskampen gällande avlägsnande av 
det judiska oket”, Nationen 9:5 (1933), 1; ”Kristlig världsordning”, Nationen 9:7 (1933), 2; 
”Allmänt folkupprop i Hakkorsets tecken”, Nationen 10:8 (1934), 1; ”Vi och det tjugonde år-
hundradet”, Nationen 10:9 (1934), 6. Därutöver uppgav Elof Eriksson att Hermann Göring var 
en intresserad läsare av tidningen. RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Mary Karadja 6.3.1933. 
6 ”Vad vill nationalsocialismen?” Nationen 6:213 (1930), 3; ”Den svenska nationalsocialismens 
syftemål”, Nationen 7:1 (1931), 7; ”N. S. A. P:s program”, Nationen 10:8 (1934), 6; ”Nation-
alsocialismens program”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:6 (1933), 2. Hur begreppet folk-
kyrka tog sig uttryck inom ramen för SNSP:s och NSAP/SSS:s verksamheter analyseras i Ka-
pitel 4 och 5. 
7 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Birger Furugård 6.3.1935. 
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mellan godhet och ondska, dess idéer om en så kallad falsk kristendom, före-
ställningar om kristendom såsom ”arisk religion” och huruvida det är möjligt 
att tala om ett liberalteologiskt skifte i tidningen dessa år. 

Judisk konspiration, rasideologi och kampen mellan godhet och 
ondska 
Skribenter i Nationen presenterade positiva framtidsutsikter under 1930-talet. 
De relaterade till den fascistiska temporalitet som framträdde i tidningen. En-
ligt Nationen handlade det om att den ”sataniska världsjudendomen” var på 
väg att besegras.1 Tidningens skribenter motiverade sina antisemitiskt konspi-
racistiska tolkningar av politiska händelseförlopp genom att anknyta till nat-
ionalsocialismens politiska framfart i Tyskland. Ett år efter NSDAP:s maktö-
vertagande stod att läsa i Nationen att ”[v]ad som nyss betraktades som utopi 
är icke längre sådan”.2 Mot denna bakgrund tolkade tidningen NSDAP:s poli-
tiska frammarsch som ett startskott till en ny historisk era. Tidningen upplevde 
att nationalsocialismen på sikt skulle säkerställa ”den vita rasens herravälde 
på jorden”.3 

Tidningens skribenter anknöt sina förståelser av samtida och historiska po-
litiska händelseförlopp till idéer om kristendom. Dessa förståelser utgick fort-
satt från antisemitisk konspiracism. 1930 hävdade en ledartext att de kristna 
folkens försvars- och befrielsekamp mot det upplevda judiska samhällsinfly-
tandet skulle prägla den framtida samhällsutvecklingen.4 För att detta skulle 
vara möjligt lyfte tidningen fram vad den ansåg vara Gustav Vasa och Gustav 
II Adolfs ”heroiska bedrifter”. Nationen gjorde det mot bakgrund av att den 
påstod att svenska folket behövde bli upplyst om att den nordiska rasen föret-
rädde ”ljuskraften” och att en förutsättning för att övervinna det föreställda 
judiska samhällsinflytandet var att eftersträva en svensk kultur förankrad i 
kristendom.5 Efter 1932 års riksdagsval framhöll tidningen att SNSP:s 14 845 
röster utgjorde ett resultat att bygga vidare på men att det övriga valresultatet 

                               
1 ”Striden mot Draken”, Nationen 13:1 (1937), 8; ”Tyskland och Norden”, Nationen 13:2 
(1937), 3; ”I segertecknet”, Nationen 14:10 (1938), 2; ”1938 – ett framgångens år”, Nationen 
15:1 (1939), 4–6. 
2 ”En ny värld ur judendomens sammanbrott”, Nationen 10:7 (1934), 1. 
3 ”En ny tid”, Nationen 8:4 (1932), 2; ”Kristlig världsordning”, Nationen 9:7 (1933), 2; ”San-
ningens Tidsålder”, Nationen 9:9 (1933), 2. Ett år efter maktövertagandet reste Elof Eriksson 
till Tyskland, där han bland annat träffade Julius Streicher, redaktör för Der Stürmer. ”Judefrå-
gans lösning – en förutsättning för folkbefrielse”, Nationen 10:10 (1934), 1. I en text där Eriks-
son beskrev sina intryck från Tysklandsresan anförde han att han med ”egendomliga känslor” 
bevittnat ”huru det gamla nordiska solkorset – hakkorset – vilket i de flesta andra stater betrak-
tas såsom ett högförrädiskt tecken, står i ära i det nya Tyskland”. Elof Eriksson, ”Hitlers Tysk-
land”, Nationen 10:4 (1934), 6. 
4 ”Folkens försvarskamp”, Nationen 6:201 (1930), 1. 
5 ”Samling”, Nationen 6:213 (1930), 2; ”Nordisk kulturkamp”, Nationen 7:4 (1931), 2; ”Kul-
turförsvar”, Nationen 7:14–15 (1931), 2; ”Trons makt”, Nationen 9:3 (1933), 2; ”Ljusets strid”, 
Nationen 10:1 (1934), 2.  
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tydde på att judarnas föreställda makt tilltagit.1 Det berodde bland annat på att 
tidningen ansåg att judar avsåg åstadkomma kristendomens undergång genom 
att göra den till en privatsak.2 En onämnd skribent föreslog att ett exempel på 
detta var att kristendomskritik från till exempel Socialdemokratiska Arbetare-
partiet berodde på ”vederbörande partiherrars starka förankring i det judisk-
mammonistiska lägret”.3 

Under 1930-talet började Nationen lägga ett större fokus på vikten av att 
upprätthålla en så kallad nordisk rasidentitet. Det var delvis en följd av att 
tidningen började närma sig en nationalsocialistisk världsåskådning. Framför 
allt berodde det på att Nationen likt under 1920-talet fortsatt anknöt till ”den 
nordiska tanken”. Detta medförde att tidningens skribenter inte bara ansåg att 
judar eftersträvade ett världsherravälde – de menade att judar avsåg omintet-
göra den nordisk-ariska rasen genom framför allt rasblandning.4 Sådana före-
ställningar blev inkorporerade i tidningens fascistiska temporalitet över tid. 
En onämnd skribent hävdade år 1937 att Gud skapat de olika människoraserna 
och att rasblandning innebar besudling av den gudomliga skapelsen. Enligt 
skribenten hade det så kallade judiska inflytandet på kristen teologi bidragit 
till att dämpa de nordiska folkens ”arvsröst” och enhet med Gud.5 Skribenten 
hävdade att eftersom nordiska folk förnekade sitt ursprung förnekade de också 
Gud såsom människorasernas skapare. ”Det heliga arvet, förlänat i rasen och 
blodet”, skrev skribenten, ”försänktes i sömn i det undermedvetna – en för-
vandlingsprocess, varmedels judarna under gångna årtusenden lyckats bringa 
en mängd stora kulturer och folk på fall”.6 

Nationens antisemitiska konspiracism kom således att i anslutning till den 
så kallade rasfrågan fylla en dubbel funktion under 1930-talet. Tidningen häv-
dade att rasblandning bidrog till judarnas påstått eftersträvade världsherra-
välde. Samtidigt fick idéer om ras en alltmer framskjuten roll i tidningens ut-
lagda framtidsvisioner. Att upplysa svenska folket om den föreställda vikten 
att värna den nordiska rasens förmenta renhet och bidra till dess fortsatta för-
ädling blev inordnat i vad tidningen ansåg vara ett första steg till en genom-
gripande samhällsomvandling.7  

Den tilltagande sammanvävningen av antisemitisk konspiracism och rasi-
deologi i Nationen bidrog till en tilltagande tankefigur i tidningen om att det 

                               
1 ”Marxismens styre”, Nationen 8:10 (1932), 2. 
2 ”Den judiska religionsläran”, Nationen 8:12 (1932), 6; ”Rom – Judas spel”, Nationen 8:7 
(1932), 2; ”Antikrist triumferar”, Nationen 9:1 (1933), 8. 
3 ”Vänsterns antikristlighet”, Nationen 6:201 (1930), 2. Kursiv i original. 
4 ”Kulturförsvar”, Nationen 7:14–15 (1931), 2; ”Nordisk kulturkamp”, Nationen 7:4 (1931), 2. 
För idéer bland företrädare för den nordiska tanken om att rasblandning utgjorde ett hot mot 
den nordiska rasens existens, se Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 126–128. 
5 ”En sann religion!” Nationen 13:9 (1937), 2. 
6 ”En sann religion!” Nationen 13:9 (1937), 2. 
7 ”Nordisk kulturkamp”, Nationen 7:4 (1931), 2; ”Kulturförsvar”, Nationen 7:14–15 (1931), 2; 
”Frihetens värn!” Nationen 10:2 (1934), 2; ”En ny värld ur judendomens sammanbrott”, Nat-
ionen 10:7 (1934), 1. 
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pågick en kamp mellan godhet (rasmedvetna kristna) och ondska (judar). Den 
var baserad på i huvudsak tre delar. För det första ansågs samtida händelse-
förlopp – exempelvis första världskriget – vara ett resultat av en strid mellan 
ljusets och mörkrets makter, vilka tidningen ansåg vara av ”religiös natur”.1 
För det andra anknöt uppfattningen om godhet och ondska till hur tidningen 
uppfattade kristendomens historia, bland annat att judar påstods ha infogat 
falska uppgifter i Bibeln i ett led att förvilla människorna.2 Tidningen förank-
rade den påstådda sanningshalten i dessa uppfattningar genom att anknyta till 
en av Luthers predikningar i Eisleben 1546, i vilken han uttryckte, enligt några 
av tidningens skribenter, att judar var kristna bekännares fiender.3 För det 
tredje förekom eskatologiska inslag i Nationens uppmålade kamp mellan god-
het och ondska. Tidningen hävdade att alla som ”känna svenskt” fortsatt kunde 
gottgöra begångna synder genom att bidra till svenska nationens frigörelse ur 
ett föreställt judiskt herravälde.4 I det avseendet framhöll en anonym skribent 
att Jesu verksamhet fyllde en nyckelroll genom att likna den vid det svenska 
samhällets rådande tillstånd. Skribenten upplevde att Jesu verksamhet marke-
rade inledningen till en ”större gudomlig akt” men att den ännu inte var möjlig 
att fullborda eftersom människorna förlorat sitt samband med sitt ursprung 
och Gud till följd av deras dragning till ”materialism”.5 

Nationen framhöll att en förutsättning för att motverka det påstådda judiska 
samhällsinflytandet var att svenska folket skulle återfå en relation med Gud. 
Det inkluderade enligt tidningens uppfattning att bekänna sig till nationalsoci-
alismen eftersom den ansågs representera folkgemenskap och en ny världså-
skådning.6 Ett exempel var att tidningen beskrev den danske nationalsoci-
alisten Poul Sommers Under Hagekorset (1932) som en ”efterlyst nationalso-
cialistisk upplysningsskrift”.7 Sommer utgick i skriften från den nordiska tan-
ken, framför allt i hur Hans F. K. Günther ansåg den nordiska rasen vara en 
heroisk ras och att den nordiska tanken i hans mening därför handlade om att 

                               
1 ”Gud eller Belsebub?” Nationen 6:9 (1930), 2; ”Nordisk kulturkamp”, Nationen 7:4 (1931), 
2; ”Upplysning!” Nationen 10:8 (1934), 2. 
2 Yngste medarbetaren, ”Brev till fariséerna”, Nationen 6:201 (1930), 1; ”Vägen framåt”, Nat-
ionen 7:1 (1931), 2; ”Sanningsljuset”, Nationen 11:11 (1935), 2; ”Antikrist som mänsklighetens 
förlossare”, Nationen 11:1 (1935), 8; ”I Sanningens tecken”, Nationen 13:11 (1937), 1; ”Riket 
i fara”, Nationen 13:1 (1937), 1; ”Sanningsaera”, Nationen 13:4 (1937), 2; ”Striden Kristus-
Juda”, Nationen 13:5 (1937), 8. 
3 ”Falsk kristendom”, Nationen 9:1 (1933), 2; ”Luthers varningsrop mot judarna”, Nationen 9:1 
(1933), 7. 
4 ”Ansvaret”, Nationen 9:1 (1933), 2. 
5 ”Ljusets strid”, Nationen 10:1 (1934), 2.  
6 ”Sveriges väg”, Nationen 10:3 (1934), 2. 
7 ”Litteratur”, Nationen 9:2 (1933), 3. Samma år som Sommer publicerade Under Hagekorset 
inrättade han Danmarks National-Socialistiske Parti, som förespråkade en ”nordisk” national-
socialism med mål att försvara den så kallade nordiska rasen och skapa ett samhälle karakteri-
serat av vad han ansåg vara en nordisk, socialistisk anda. Claus Bundgård Christensen & Terje 
Emberland, ”Nordic Heretics: A National Socialist Opposition in Norway and Denmark”, i 
Nordic Fascism: Fragments of an Entangled History, red. Nicola Karcher & Markus Lundström 
(Abingdon: Routledge, 2022), 103. 
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den nordiska ”rassjälen” utgjorde det förmenta nordiska blodets heroiska ka-
paciteter.1 Sommer hävdade mot denna bakgrund att nordiska nationalsoci-
alister kunde besegra den ”judiska andan” endast genom att värna en kristen-
dom baserad på en enligt honom heroisk nordisk anda.2 Nationen presenterade 
liknande idéer. Tidningen föreslog att de nordiska folkens andliga pånyttfö-
delse var avspeglad i ”folksjälens djup” och att denna pånyttfödelse represen-
terade inledningen till en stundande tidsålder utan ett föreställt judiskt infly-
tande.3  

Ett annat sätt för svenska folket att återfå en relation med Gud var enligt 
Nationen att återanknyta till Jesu lära. Enligt tidningens skribenter ingick detta 
i ett mera övergripande projekt. Idéer om en ”sann kristendom” förutsatte att 
identifera en ”falsk kristendom”; föreställningar om att Jesus avsåg omintet-
göra judarnas ”världshärskarplaner” innebar att tidningen behövde under-
bygga på vilket sätt den menade att han var antisemit; påståenden om att judar 
besudlat kristendomen innebar att det förelåg behov av att formulera en ras-
betingad, antisemitisk kyrkohistoria. Nationen ägnade dessa frågor stort ut-
rymme under 1930-talet.  

Falsk kristendom, en antisemitisk Jesus och ”arisk” kyrkohistoria 
Nationens strävan efter en kristendom renad från föreställda judiska inslag tog 
nya uttryck under 1930-talet i jämförelse med dess första verksamhetsperiod. 
Inkorporeringen av rasideologi och anknytningen till en nationalsocialistisk 
världsåskådning medförde att tidningen tenderade att beskriva kristendom 
som ”den ariska nationalreligionen”. Det medförde att tidningen framhöll att 
den främsta plikten för kristna personer av arisk ras var att bekämpa judarnas 
påstådda samhällsinflytande.4 Denna uppfattning inkluderade att anklaga 
kristna bekännare i Sverige, från kyrkoledare till lekfolk, för att antingen vara 
blinda inför det föreställda judiska inflytandet på kristen teologi eller bidra till 
Svenska kyrkans ”judaisering”.5 Johan Landelius hävdade att det var en plikt 
att utrensa den ”judiska surdegen” ur den kristna förkunnelsen och motverka 
att Svenska kyrkan bekände sig till Gud enligt judisk teologi.6 Enligt Elof 

                               
1 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 77–79. 
2 Ett citat som fångar Sommers hållning är: ”Den jødiske Aand, som Nationalsocialismen idag 
rejser Kampen imod, har alle Dage haft sin største Modstander i Kristendommen og den 
nordiske Aand. I Kristendommen fandt Norden det dybeste religiøse Udtryk for sin 
Livsanskuelse. Under Kristendommens Banner vil Nationalsocialismen føre sin Kamp for 
Nordens Genrejsning, og i denne Kamp maa Norden enten sejre – eller gaa til Grunde”. Poul 
Sommer, Under Hagekorset (Köpenhamn: Danmarks National-Socialistiske Parti, 1932), 31. 
Kursiv i original. 
3 ”Under Frihetens baner”, Nationen 9:10 (1933), 2; ”Sveriges väg”, Nationen 10:3 (1934), 2.  
4 ”Den arisk-kristna kulturens försvar”, Nationen 9:6 (1933), 4–5. 
5 ”Kyrkans politiska aktivitet”, Nationen 11:6 (1935), 5; ”Kyrkan i Judas tjänst”, Nationen 12:4 
(1936), 3. 
6 J. L., ”Sann kristendom”, Nationen 9:3 (1933), 4–5. 
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Eriksson handlade det om att ”i elfte timmen vakna ur den judiskt-kyrkliga 
giftströmmen – och bryta förrädareoket”.1 

Med anledning av att tidningen anknöt till nya tankemönster under 1930-
talet fyllde den tidigare idékomplex med delvis nytt innehåll. Det framträdde 
bland annat i hur Nationens skribenter fortsatt hänvisade till Martin Luthers 
antisemitiska uttalanden och skrifter, främst Von den Juden und ihren Lügen.2 
Under hela 1930-talet kombinerade tidningen dessa hänvisningar med en idé 
om att kristendomens nästanlära utgjorde kärnan i den så kallade judaiserade 
kyrkans påstådda lära om rasblandning. Tidningen hävdade att satsen på sikt 
riskerade att leda till den nordiska rasens undergång och bli judarnas ”inträ-
deskort” i vad tidningen ansåg vara en nordisk kulturkrets.3 Mot denna bak-
grund handlade diskussioner om en föreställd falsk kristendom inte bara om 
kristendom. Diskussioner om kristendom utgjorde ett sätt bland flera att un-
derbygga en konspiracistisk världsbild enligt vilken judar var roten till all värl-
dens ondska. 

Under Nationens andra verksamhetsperiod blev dess skribenters idéer om 
kristendom inordnade i deras positiva framtidsutsikter. De menade att kristen-
domen var på väg att återgå till sin påstått ursprungliga oförenlighet med ju-
dendom. En sådan kristendom var, enligt tidningens uppfattning, känneteck-
nad av att vara odogmatiskt och etiskt inriktad där troende kunde knyta sam-
man sin relation till Gud, själ och sina förfäder. Därtill skulle en avjudefierad 
läsning av Nya testamentet bidra till att framhäva Jesu etiska principer, upp-
lösa det ”mekaniserade” samhället och upprätthålla västerländsk kultur.4 Elof 
Eriksson skrev i ett brev några dagar efter kristallnatten i november 1938:  

Enligt min mening ha kyrkorna under judisk påverkan helt förfalskat Kristus 
och kristendomen. När Kristus efterlyste andlig förnyelse genom Sanningens 
uppenbarande, kan det icke ha varit fråga om något annat än detsamma som vi 
i XX århundradet verka för, i vilken strävan Adolf Hitler framstår såsom den 
förste praktiske genomföraren.5 

Deutsche Christens inträde i det tyska kyrkliga landskapet 1932 och Erling 
Eidems utnämning till ärkebiskop samma år var två exempel Nationen lyfte 
fram för att demonstrera att kristendomen var på väg att återanknyta till sin 

                               
1 Elof Eriksson, ”Kristenhetens ödestimma”, Nationen 12:11 (1936), 7. Kursiv i original. 
2 Verket annonserades återkommande under 1930-talet som ”en bok för vår tid”. Se t.ex. annons 
i Nationen 10:2 (1934), 7. En annan skribent framhöll att Luthers tankar om judar och judendom 
”undanhållits de lutherska kristna, för vilka judeförhärligandet i allt högre grad framställes 
såsom en kristlig dygd”. ”Luther om judarna”, Nationen 7:16–17 (1931), 7. 
3 E. K., ”Älska din nästa…”, Nationen 9:5 (1933), 5; E.v.W., ”Arisk-kristlig ödesgemenskap”, 
Nationen 10:10 (1934), 1; E. E-n, ”Vad är judisk religion?” Nationen 15:1 (1939), 11. 
4 ”Ras och kultur”, Nationen 9:4 (1933), 6; P., ”Kommunism och kristendom”, Nationen 8:12 
(1932), 4–5. 
5 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Frithjoff Hallman 12.11.1938. 
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förment sanna form.1 I en osignerad recension av Eidems Herdabrev till kyr-
kans tjänare inom Uppsala ärkestift (1932) gladde sig en skribent åt vad som 
ansågs vara ärkebiskopens avståndstagande från Gamla testamentet och judar-
nas ”nationalgud”. Skribentens uppfattning var att Eidem varken lät sig styras 
av katoliker eller judar.2 Bilden av Eidem i Nationen skiftade dock tvärt några 
år senare. Tidningen hävdade genom hänvisning till en publikation av det Ber-
linbaserade Institut zum Studium der Judenfrage att Eidem samarbetade med 
”judiska kommunister”. Det indikerade enligt tidningen att Svenska kyrkan 
samverkade med skandinaviska kyrkor under ”kyrklig mask – ehuru under 
judisk ledning”.3 Under 1930-talet riktade tidningen liknande anklagelser mot 
den tidigare ärkebiskopen Nathan Söderblom, Oxfordgrupprörelsen och Jeho-
vas vittnen.4 

En följd av Nationens uppfattning om att kristendom var på väg att återgå 
till sin påstått ursprungliga oförenlighet med judendom var att den blev fram-
ställd som en ”arisk religion”. Det inverkade på hur tidningen framställde Jesu 
person. Enligt tidningen var Jesus en framstående antisemit, ”ariervärldens” 
främsta gestalt och företrädare för en arisk lära genom vilken den så kallade 
ariska folkstammen i Galiléen mobiliserade sig mot ”judisk materialism”.5 Det 
innebar att tidningen ansåg att Jesus inte var av judisk börd och att han var 
präglad av ”nordiska” karaktärsdrag.6 Detta medförde att kristendomens histo-
ria behövde skrivas om. Det anknöt till tidningens fascistiska temporalitet. De 
kulturella grundvalarna i den fascistiska eller nationalsocialistiska nation Nat-
ionen eftersträvade skulle utgöras av Jesu påstått rena lära utan så kallade ju-
diska inslag. Mot denna bakgrund framförde flera av tidningens skribenter att 
det förelåg behov av att korrigera den kyrkohistoriska framställningen genom 
att rensa den från vad de ansåg vara judiska förfalskningar.  

                               
1 För Deutsche Christen i Nationen, se ”En evangelisk tysk kyrka”, Nationen 8:8 (1932), 7; 
”Luthers reformation fortsättes”, Nationen 9:6 (1933), 3. 
2 ”Litteratur”, Nationen 8:10 (1932), 6. 
3 ”Varthän, Herr Ärkebiskop?” Nationen 15:1 (1939), 26. På liknande tema: Ansgar, ”Juden-
domens kamp mot kristendomen”, Nationen 9:4 (1933), 4–5; Ansgar, ”Nordisk-kristen relig-
ion”, Nationen 10:3 (1934), 4. 
4 ”Ärkebiskop Söderblom av judisk börd”, Nationen 10:3 (1934), 6; K., ”Ärkebiskop Söder-
blom och Israel”, Nationen 9:11 (1933), 5; ”Sanningens ljus mot lögnens mörker!” Nationen 
10:11 (1934), 1; ”Juda och oxfordrörelsen”, Nationen 15:5 (1939), 25–26; ”Juda och kristen-
domen”, Nationen 13:8 (1937), 2; ”’Jehovas vittnen’ i arbete”, Nationen 7:18–19 (1931), 3. 
Elof Eriksson menade att Söderblom under sin tid som ärkebiskop utvecklades till en ”juden-
domens tjänare” och att han hade fostrat personer som Manfred Björkquist, K. B. Westman, 
Anders Nygren, Yngve Brillioth och Herman Neander i linje med den franska ”judiska” fri-
murarlogen Grand Orient de Frances anda. Elof Eriksson, ”Kristenhetens ödestimma”, Nat-
ionen 12:11 (1936), 5–6. 
5 ”Sanningen”, Nationen 8:11 (1932), 2; ”De kristnas ’tacksamhetsskuld’ till judarna”, Nat-
ionen 9:6 (1933), 8; ”Kristlig världsordning”, Nationen 9:7 (1933), 2; ”’Den triumferande Kris-
tus’”, Nationen 9:7 (1933), 3. 
6 E.v.W., ”Arisk-kristlig ödesgemenskap”, Nationen 10:10 (1934), 1. 
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Ernst Bernhard Almquist och Johan Landelius, som uppmuntrade tidning-
ens läsare att läsa varandras verk,1 var de av tidningens skribenter som i störst 
utsträckning åtog sig detta uppdrag. De hävdade med antisemitiska och rasi-
deologiska argument att både judar och andra folk inte motsatte sig Jesu för-
kunnelse till en början men att judarna var oförmögna att fullt ut förstå den. 
De hade därför, menade skribenterna, började utelämna sådant de inte kunde 
använda för ”sina syften”. Enligt Almquist och Landelius var det anledningen 
till varför det fanns åtskilligt i evangelierna som fått stå tillbaka till förmån för 
en rad ”felaktiga” föreställningar. I linje med vad andra av tidningens skriben-
ter framförde vid samma tid hävdade de att nordiska folk var kapabla att förstå 
Jesu lära till fullo medan judar inte kunde göra det.2 Almquist skrev: ”Den 
judiska själen, som organiserat kyrkan och även så mycket annat i det moderna 
samhället, är av naturen alldeles olika den germanska själen. De förstå icke 
varandra”.3 

Almquist och Landelius hävdade att synen på Jesu korsfästelse illustrerade 
skillnader i hur judar och nordiska folk förstod Jesu lära. Medan nordiska folk, 
enligt Almquist och Landelius uppfattning, anförtrodde sig till Jesu budskap 
om frälsning behövde judar rationella förklaringar. De påstod att det innebar 
att det var anledningen till varför den så kallade judiska kyrkoläran förmed-
lade korsfästelsen såsom den nyckelhändelse som möjliggjorde frälsning. Al-
mquist ansåg att ett sådant synsätt fick fäste under medeltidens skolastik, vil-
ken han ansåg vara kännetecknad av ”spekulativa formler och uttydningar”.4  

Martin Luthers verksamhet var enligt Almquist och Landelius det första 
exemplet på försök att åtgärda vad de ansåg vara en judiskt präglad kyrkolära. 
De förankrade Luthers verksamhet i rasideologiska, antikatolska, antijesui-
tiska och antisemitiskt konspiracistiska idéer. De hävdade att nordiska folk var 
bäst lämpade att förstå Jesu förkunnelse. Det innebar, enligt deras uppfattning, 
att Luther främst fick anhängare av nordisk ras. Därutöver påstod de att den 
”judestyrda” romersk-katolska kyrkan utgjorde ett hot mot ”nordisk” protest-
antism.5 På det temat hävdade Landelius, i linje med vad han framförde i Nat-
ionen under 1920-talet, att det var samma ”nationalgud” som inspirerade judar 
att förfölja och korsfästa Jesus som oaktat kommit att åkallas med ”helig vörd-
nad” i den kristna kyrkan.6 Han påstod att en sådan händelseutveckling ingick 
i vad han betraktade som judarnas ambition att fullborda ett världsherravälde. 
Landelius skrev: 

                               
1 Ernst B. Almquist, ”Kristendom och judendom”, Nationen 8:4 (1932), 3; J. L., ”Litteratur”, 
Nationen 8:7 (1932), 6. 
2 För liknande idéer i Nationen vid samma tid, se Ansgar, ”Kristus var ej jude”, Nationen 9:2 
(1933), 5; Ansgar, ”Judendomens kamp mot kristendomen”, Nationen 9:4 (1933), 4. 
3 E. Almquist, ”Ur nordiska folkens historia”, Nationen 8:1 (1932), 5. Kursiv i original. 
4 Ernst Almquist, ”Den internationella faran”, Nationen 8:5 (1932), 5. 
5 E. Almquist, ”Ur nordiska folkens historia”, Nationen 8:1 (1932), 5; Ernst Almquist, ”Den 
internationella faran”, Nationen 8:5 (1932), 5. 
6 J. L., ”Sann kristendom!” Nationen 8:11 (1932), 5. 
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När de religiösa principerna ej motsvara de kristna etiska begreppen, förslöas 
själens fattningsförmåga och religionen förvandlas till materialism och avgu-
dadyrkan; tankeverksamheten hemfaller till tvivel och gudsgemenskapen över-
flyttas till villfarelsens och vidskepelsens slippriga område, där de slutligen 
förvandlas till gudsförnekelse samt sedesupplösande läror och livsyttringar. 
Samhället blir en förening utan personligt ansvar; man gripes av anarkistisk 
yra som för till tyranni. En sådan utveckling är just vad det judiska systemet 
syftar till, ty det passar utmärkt till förslavande av gojimfolken, på vilkas ruin 
den judiska storfinansen ämnar uppbygga sitt världsherravälde. Vår halvju-
diska kristendomsförkunnelse gynnar denna utveckling. Därför: bort med ju-
diska nationalguden ur den kristna förkunnelsen!1 

Almquist och Landelius alternativa kyrkohistoria fortsatte in på 1900-talet. De 
hävdade att protestanter av nordisk ras för en tid stod emot vad de ansåg vara 
judarnas strävan efter ett världsherravälde men att judar fortsatt hade sitt grepp 
om kyrkan och Jesu förkunnelse. Almquist och Landelius påstod att det hotade 
den nordiska rasen och den ”sanna” kristendomens överlevnad.2 De motive-
rade det med att världsläget liknade hur det förhöll sig på Jesu tid: lögn och 
mörker förföljde den som företrädde sanning och ljus. De formulerade en upp-
maning för att motverka en sådan fortsatt händelseutveckling: eftersom Luther 
inte hann med att reformera hela den ”judaiserade” kristendomen var det upp 
till nordiska folk att slutföra Luthers reformatoriska arbete. De upplevde att 
den kvarstående tiden för att slutföra detta arbete var knapp och att dess inne-
börd var existentiell. ”Den strid, som pågår”, skrev Almquist, ”gäller den nor-
diska själens vara eller icke vara”.3 

Kristendom som ”arisk religion”  
Ernst Bernhard Almquists och Johan Landelius rasorienterade och antisemi-
tiska kyrkohistoriska historiebruk ingick i Elof Erikssons mål om att bidra till 
nationell upplysning genom Nationen. Jesu lära representerade enligt deras 
uppfattning en arisk religion. Utifrån tidningens fascistiska temporalitet inklu-
derade det att hävda att nationalsocialismen överskred tid och rum. Nationen 
framställde NSDAP som representant för mänsklighetens befrielse ur ”Satans-
väldet” och Adolf Hitler ansågs likt Jesus vara den som skulle befria alla arier 
i världen ur vad tidningen betraktade som ett judiskt herravälde.4 

Signaturen Ansgar var den av tidningens skribenter att tydligast uttrycka 
hur kristendom var att förstå som en evig men besudlad ”arisk religion”. Per-
sonen bakom signaturen – vars egentliga namn inte har kunnat verifieras – 
skrev artiklarna ”Kristus var ej jude” (1933), ”Judendomens kamp mot 
                               
1 J. L., ”Sann kristendom!” Nationen 8:11 (1932), 5. Kursiv i original. 
2 E. Almquist, ”Ur nordiska folkens historia”, Nationen 8:1 (1932), 5. 
3 E. Almquist, ”Ur nordiska folkens historia”, Nationen 8:1 (1932), 5. 
4 ”Inför 1933”, Nationen 8:12 (1932), 2; ”Hakkorset över Tyskland”, Nationen 9:5 (1933), 8; 
”’Ekumenisk’ visdom”, Nationen 9:11 (1933), 3; ”Guds kraft”, Nationen 12:5 (1936), 2; ”Med 
Gud”, Nationen 14:4 (1938), 2. 
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kristendomen” (1933) och ”Nordisk-kristen religion” (1934). Elof Eriksson 
uppskattade Ansgars texter. Ett exempel är att Eriksson publicerade ”Kristus 
var ej jude” i broschyrform på Nationens förlag och rekommenderade den till-
sammans med elva andra texter för ägaren till en radikalnationalistisk bokhan-
del i Helsingfors.1 Nationen annonserade texten efter publicering på Nationens 
förlag som en broschyr som ”bör spridas”.2 Den annonserades därutöver i 
andra svenska nationalsocialistiska tidningar, exempelvis NSAP/SSS:s organ 
Den Svenske Nationalsocialisten.3  

Ansgar anknöt till en rad olika tankefigurer i sina texter för att hävda att 
Jesus var av arisk ras. Skribenten anknöt särskilt till rasorienterade former av 
liberalteologi och perennialism, en religionsfilosofisk strömning som utgår 
från att världens samtliga trossystem delar en gemensam metafysisk sanning 
och ett gemensamt ursprung.4 En konkret liberalteologisk anspelning var att 
Ansgar hävdade, med hänvisning till den tyske nationalsocialisten Dietrich 
Klagges (1891–1971) Das Urevangelium Jesu, der deutsche Glaube (1926), 
att Markusevangeliet var det evangelium som låg närmast Jesu ord.5 De pe-
rennialistiska inslagen i Ansgars texter indikerar att skribenten anknöt till de 
rasideologiskt esoteriska inslag som tilltog i Nationen under 1930-talet, vilka 
jag undersöker mer ingående i Kapitel 7. Flera av tidningens skribenter, inklu-
sive Elof Eriksson, hämtade inspiration i Alfred Rosenbergs Der Mythus des 
20. Jahrhunderts och hos tyskspråkiga ariosofer vars idégods var präglat av 
att anse den ariska rasen vara gudomlig.6 Inflytandet nådde sin kulmen vid 
1930-talets mitt, då flera av Nationens skribenter både skrev om och citerade 
rasideologisk esoterisk litteratur. Inflytandet blev konkretiserat 1935 när Er-
iksson tog kontakt med ariosofen Karl Weinländer (1870–1946), som tretton 
år tidigare publicerade boken Atlantis, Edda und Bibel (1922) under pseudo-
nymen Hermann Wieland. I denna bok hävdade Weinländer/Wieland att den 
nordisk-ariska rasen härrörde från den mytologiska civilisationen Atlantis där 
han påstod att en ”urarisk” kristendom var praktiserad.7 

Ansgar förankrade sin liberalteologiska och perennialistiska förståelse av 
kristen teologi i ett antisemitiskt idégods. Skribenten hävdade att Jesus var en 
idealmänniska som motsatte sig judarnas föreställda ondska. Det berodde en-
ligt skribenten på att Jesus uttryckte en lära som alla nordiska arier hade 

                               
1 RA EWS EE 2, Elof Eriksson till Julius Holmberg 14.2.1935. 
2 Annons i Nationen 9:3 (1933), 7. 
3 Annons i Den Svenske Nationalsocialisten 1:10 (1933), 2. 
4 Forsell, ”Hidden Knowledge”, 114. 
5 Ansgar, ”Nordisk-kristen religion”, Nationen 10:3 (1934), 5, not 2. Se vidare Dietrich Klag-
ges, Das Urevangelium Jesu, der deutsche Glaube (Leipzig: H. G. Wallmann, 1926). 
6 Ariosofi undersöks bl.a. i Nicholas Goodrick-Clarke, The Occult Roots of Nazism: Secret Ar-
yan Cults and their Influence on Nazi Ideology: The Ariosophists of Austria and Germany, 
1890–1935 (New York: New York University Press, 1992). För en översikt om ariosofin, i 
synnerhet dess idéer om Atlantis, se Forsell, ”Hidden Knowledge”, 118–120. 
7 Hermann Wieland, Atlantis, Edda und Bibel: 200.000 Jahre germanischer Weltkultur und das 
Geheimnis der Heiligen Schrift (Nürnberg: C. K. Wuzel, 1922). 
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gemensam. En ”arisk” gudsuppfattning var därför oförenlig med en ”gammal-
testamentlig” gudsuppfattning. Enligt Ansgar berodde det på att judendom var 
kännetecknad av grymhet och hämnd, med följd att judar var ”parasiter” som 
endast fixerade sig vid faktorer såsom rikedom och herravälde över andra folk. 
Ansgar hävdade med avstamp i en sådan distinktion att Jesus representerade 
en ”rent arisk religion”.1  

Ansgar anknöt sin förståelse av kristendom såsom arisk religion till en nat-
ionalsocialistisk världsåskådning. Ansgar hävdade att den överskred tid och 
rum, att Jesus och Hitler representerade en evig arisk religion och att Jesus var 
den ”gudomliga bäraren av arierdömets under årtusenden i samma yttringar 
uppenbarade idé”. Mot denna bakgrund påstod skribenten att nationalsocial-
ismen var ett uttryck för en evig kristendom och att Hitler var att betrakta som 
”den nya ariska reformationens Luther”.2 

Ansgar var den av Nationens skribenter att tydligast redogöra för hur en så 
kallad arisk kyrkolära skulle se ut i praktik. Redogörelsen relaterade till flera 
av de tankefigurer som återkom i Nationen: föreställningen om kampen mel-
lan godhet och ondska, påståendet att kristendom och judendom var varandras 
motpoler och att såväl kristen teologi som kristendomens historia behövde bli 
rensad från påstådda judiska inslag.3 Ansgar skrev: 

Vi hava i kristendomen intet behov av judaism – och därför behöva vi intet 
gammalt testamente. Vad intresserar oss den judiska historien? Specialisterna 
kunna, om de så behöva, ägna detsamma specialstudium; men vi vilja icke för-
orena våra och våra barns själar med judaistiskt gift. Vidare: alla judiska för-
falskningar (såsom t. ex. alla Paulusberättelserna, olika förfalskade ställen i 
evangelierna etc.) måste bort ur de kristna skrifterna. Dessa skola renas i över-
ensstämmelse med Kristi ande. De skola vara ariska skrifter. Och självfallet 
skola endast arier få vara präster inom den ariska religionen.4 

Den kyrkolära Ansgar förordade bestod av två aspekter. För det första anknöt 
den till Johan Landelius och Ernst Bernhard Almquists vision om att slutföra 
Luthers reformation genom att utrensa vad de ansåg vara judiska inslag. Enligt 
Ansgar utgjorde det endast den ”negativa” sidan av det eftersträvade reforma-
toriska arbetet. Den ”positiva” sidan av vad Ansgar kallade ”den ariska re-
formationen” relaterade till Nationens framförda fascistiska temporalitet. Det 
innebar, enligt Ansgars uppfattning, att förankra kristendomen i ”det nordiska 

                               
1 Ansgar, ”Kristus var ej jude”, Nationen 9:2 (1933), 4–5; Ansgar, ”Nordisk-kristen religion”, 
Nationen 10:3 (1934), 4. 
2 Ansgar, ”Kristus var ej jude”, Nationen 9:2 (1933), 5; Ansgar, ”Nordisk-kristen religion”, 
Nationen 10:3 (1934), 6. 
3 Ansgar, ”Kristus var ej jude”, Nationen 9:2 (1933), 5; Ansgar, ”Judendomens kamp mot kris-
tendomen”, Nationen 9:4 (1933), 4. 
4 Ansgar, ”Nordisk-kristen religion”, Nationen 10:3 (1934), 5. En onämnd skribent framförde 
liknande idéer genom att hävda att kristendomen behövde bli rensad från allt ”judiskt” och 
därigenom bli en ”sann gudsreligion” som motsvarade vad skribenten ansåg vara det svenska 
folkets religiösa behov. ”Gudsanda”, Nationen 11:5 (1935), 2. 
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historiska underlaget”. Vad detta så kallade historiska underlag avsåg gick 
skribenten inte närmare in på, men anspelade sannolikt på idégodset i bland 
annat den nordiska rörelsen i Tyskland som utgick från den nordiska rasens 
föreställt andliga kapaciteter. Ansgar hävdade till exempel att den ariska re-
formationens positiva och negativa sidor tillsammans skulle bidra till att göra 
kristendomen till en ”nationell religion”. På sådant sätt hävdade Ansgar att det 
åter skulle bli möjligt för det svenska folket att nå insikt om att folksjälen var 
en avspegling av Gud.1  

Ansgar var den av Nationens skribenter som tydligast hävdade att kristen-
domen var ett uttryck för en så kallad evig, arisk religion. I det avseendet 
skiljde sig Ansgar i viss utsträckning från tidningens generella idégods. Sam-
tidigt gav skribenten uttryck för idéer som förekom också under 1920-talet. 
Ansgar hävdade i likhet med signaturen Arias att Jesu lära härrörde från 
fornnordisk mytologi, att Oden och Jesus var inspirerade av en gemensam 
”gudsande” och att svenska folket accepterade Jesus såsom fullkomnaren av 
en ”fornnordisk sedelära”.2 Därutöver var Ansgars idégods en reflektion av 
föreställningar som framträdde i Nationen under 1930-talet, i synnerhet en ra-
sideologisk form av liberalteologi. Eftersom tidningen påstod att kyrkoläran 
var besudlad av judar förelåg behov av att anknyta till förnuftet, under förut-
sättning att det var präglat av vad Elof Eriksson kallade nationell upplysning. 
Först då var det möjligt att finna den förmenta kärnan i Jesu lära. 

Ett liberalteologiskt skifte? 
Från 1930-talets mitt anknöt Nationen i allt större utsträckning till en histo-
risk-kritisk exegetik och vad tidningen betraktade som Svenska kyrkans bun-
denhet till dogmer. Det illustreras av Elof Erikssons brevväxling med kyrko-
herden i Askeröd Johannes Bengtsson (1878–1951) hösten 1935. Bengtsson 
kontaktade Eriksson i september med anledning av att han blivit inspirerad av 
ett av tidningens separattryck: Nya upptäckter angående Israels Vises Proto-
koll (1934).3 Separattryckets avsikt var att hävda falsariet Sions Vises Proto-
kolls äkthet.4 

Eriksson svarade med två brev. De belyser hur han vid tiden förhöll sig till 
en nationalsocialistisk världsåskådning och att han börjat anamma ett histo-
risk-kritiskt förhållningssätt till Bibeln. För det första hävdade Eriksson att det 
svenska folket blivit fördärvat av judarnas och frimurarnas inflytande på 
Svenska kyrkan. Han menade att det var möjligt att vända på det enligt honom 
allvarsamma samhällsläget genom en genomgripande folkupplysning. Han 
ansåg att svenska folket därigenom skulle bli en medkämpe i kampen för 
                               
1 Ansgar, ”Nordisk-kristen religion”, Nationen 10:3 (1934), 5. 
2 Ansgar, ”Nordisk-kristen religion”, Nationen 10:3 (1934), 5. 
3 RA EWS EE 2, Johannes Bengtsson till Elof Eriksson 14.9.1935. 
4 W. Creutz, Nya upptäckter angående Israels Vises Protokoll: judarnas strategiska plan för 
världens erövring (Stockholm: Nationen, 1934). 
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sanning och rättfärdighet. Kampen för denna upplysningsprocess ansåg han 
vara ledd av Adolf Hitler.1 För det andra hävdade Eriksson att upplysningen 
av det svenska folket skulle motverka vad han ansåg vara den judiska besud-
lingen av Jesu lära. Han skrev till Bengtsson: 

Det står fullt klart för mig, att Bibeln rymmer mycket av Guds ord men också 
mycket av människors påfund, och även här skall säkert snart klarhet komma 
och det sanna skiljas från det falska. Vi nalkas Gudsriket, men dessförinnan 
komma uppenbart svåra saker att inträffa, hårt drabbande enskilda folk. Det 
gäller härvid för oss svenskar, att göra vad i vår makt står till förhindrande av 
den stora olyckans kommande över oss, innan tillståndet av Frid inträder i värl-
den. Jag söker i min ringa mån medverka därtill genom att medels min tidning 
Nationen sprida upplysning.2 

Citatet exemplifierar hur Elof Eriksson började inkorporera inslag från den 
historisk-kritiska traditionen vid 1930-talets mitt för att underbygga sin anti-
semitiskt konspiracistiska hållning. Han hävdade att Bibeln bestod av både 
Guds ord och mänskliga påfund samt att Bibelns enligt honom sanningsenliga 
budskap skulle skiljas från dess ”falska” innehåll. Distinktionen mellan sant 
och falskt syftade, enligt vad Eriksson skrivit och vad som tidigare framträtt i 
Nationen, på Jesu lära i relation till vad som ansågs vara judiska inslag i kris-
ten teologi. 

Liberalteologiska tendenser framträdde inte bara i Erikssons korrespondens 
utan också i Nationen. De anknöt bitvis till antikatolska anklagelser mot delar 
av Svenska kyrkans prästerskap. Anklagelserna var baserade på att biskopar 
och domkapitel utfärdade ”bannbullor” mot präster som ”ej strikt hålla sig till 
den officiella textens lydelse”.3 Ett sådant exempel som tidningen lyfte fram 
var kyrkoherden i Skepparslöv August Bruhn (1872–1941), en framträdande 
medlem i det liberalteologiska SRR, som år 1937 blev anmäld till Lunds dom-
kapitel till följd av att han opponerat sig mot försoningsläran.4 Att Bruhn blev 
anmäld till Lunds domkapitel illustrerade det enligt Nationen judiska inflytan-
det på svenskt kyrkoliv. Tidningen motiverade det med att representanter för 
Svenska kyrkan och frikyrkorna ställt sig solidariska med biskop Edvard 
Rodhe, beskriven som Bruhns ”straffpredikare”.5 

Att Nationen visade sitt stöd för en liberalteolog skiljde sig från dess tidi-
gare årgångar. Kort efter att SRR blev inrättat i S:ta Clara kyrka i Stockholm 
i maj 1929 betecknade tidningen förbundet som en ”märklig religiös nybild-
ning”.6 Vid 1930-talets mitt var tematiken annorlunda. En onämnd skribent 

                               
1 RA EWS EE 2, Elof Eriksson till Johannes Bengtsson 5.10.1935. 
2 RA EWS EE 2, Elof Eriksson till Johannes Bengtsson 4.10.1935. 
3 ”En sann religion!” Nationen 13:9 (1937), 2. 
4 Oloph Bexell, ”Axel Bernhard Svensson”, i Svenskt biografiskt lexikon, red. Åsa Karlsson 
(Stockholm: Svenskt Biografiskt Lexikon, 2013–2019), 664. 
5 ”En sann religion!” Nationen 13:9 (1937), 2. 
6 ”Sveriges Religiösa Reformförbund”, Nationen 5:20 (1929), 2. 



 

 169 

hävdade att en förment sann religion skulle framträda genom en ”religiös re-
nässans” och ersätta vad skribenten ansåg vara Svenska kyrkans judiska och 
gudsförnekande anda. Skribenten förankrade sina idéer om en så kallad sann 
religion i ett rasideologiskt argument: ”Denna reformation inom religion och 
kyrka kan endast ske i tecknet av själslivets pånyttfödelse under accepterande 
av rasens och blodets betydelse i människornas och folkens liv i enlighet med 
den Gudomliga ordningen”.1 

Att Nationen genom Elof Eriksson anknöt till ett historisk-kritiskt förhåll-
ningssätt till Bibeln nyanserar tidigare forskningsresultat. Lena Berggren fö-
reslår att Eriksson först företrädde en enhetskyrkotanke vilken mot slutet av 
1920-talet övergick till en nationalkyrkotanke för att sedan successivt under 
1930-talet övergå till en rasorienterad och antisemitisk form av liberalteologi.2 
Det föreligger flera skäl att ifrågasätta en sådan systematisering. För det första 
lämnar Berggren enhetskyrka, nationalkyrka och liberalteologi odefinierade. 
Det medför en viss begreppsförvirring, även om hon förankrar liberalteologin 
i hur den blev inkorporerad i Deutsche Christens nationalsocialistiska kristen-
domstolkning. För det andra behöver det inte finnas en motsättning mellan att 
vara liberalteolog och samtidigt företräda en nationalkyrkotanke. För det 
tredje var det inte fråga om ett liberalteologiskt skifte i Nationen under 1930-
talet. Betoningen på Jesu etiska lära och idén om att det var möjligt att nå ett 
slags ”urkristendom” genom att frilägga olika traditionsskikt förekom redan 
under tidningens första verksamhetsperiod. Hela detta teologiska idékomplex 
förutsatte en rasbetingad och antisemitisk form av liberalteologi. Däremot till-
tog tonvikten på en sådan teologisk hållning under 1930-talet och blev anknu-
ten till rasideologiska idéer. Det indikerar att också Elof Eriksson, i egenskap 
av tidningens redaktör, ansåg att en sådan teologisk idétradition var överens-
stämmande med det upplysningsprojekt han avsåg genomföra genom Nat-
ionen. 

Utöver att det historisk-kritiska inslaget ökade i Nationen började tidningen 
använda begreppet ”gudsande” för att förklara vad den betraktade som beho-
vet av en genomgripande nationell upplysning. Begreppet framträdde första 
gången i tidningen sommaren 1934 och återkom sedan flitigt, framför allt i 
Elof Erikssons texter.3 Gudsande syftade på att tillintetgöra den ”antigudliga 
andens välde” över människors känslor, tankar och handlingar.4 Tidningen in-
ordnade begreppet i en världssyn enligt vilken svenska folket kunde återan-
knyta till Gud endast genom att frigöra sig från ”gudlös materialism”. En så-
dan världssyn inkluderade att en förutsättning för att upprätthålla rasens renhet 
var att värna relationen mellan kropp och själ. Synsättet liknande vad Alfred 
Rosenberg avsåg med begreppet ”rassjäl” (Rassenseele) i sitt inflytelserika 
                               
1 ”En sann religion!” Nationen 13:9 (1937), 2. 
2 Berggren, Blodets renhet, 157–161. 
3 För första gången begreppet framträdde i tidningen, se ”En ny värld ur judendomens samman-
brott”, Nationen 10:7 (1934), 1. 
4 ”En ny värld ur judendomens sammanbrott”, Nationen 10:7 (1934), 1. 
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verk Der Mythus des 20. Jahrhundert – att själen utgjorde rasens insida och 
att rasen utgjorde själens utsida.1 Att Rosenbergs rassjälsbegrepp var en trolig 
inspirationskälla framkommer av att Thilo von Trotha recenserade hans 
Mythus mycket positivt i Nationen och att tidningen publicerade en närmast 
hagiografisk artikel över Rosenberg.2 Begreppet gudsande kan mot denna bak-
grund förstås som en alternativ beteckning för den nordiska rassjälen. Begrep-
pet representerade hur Nationen ansåg det vara möjligt för den nordiska rasen 
att återfå sin andliga förbindelse med Gud.3 

Delvis i anslutning till begreppet gudsande bidrog Nationens historisk-kri-
tiska förhållningssätt till Bibeln till att underbygga en antisemitiskt betingad 
bibelreception såsom del av dess kyrkohistoriskt historiebruk. I det avseendet 
fick Johannesevageliet en framskjuten plats. Det handlade i huvudsak om en 
passage i evangeliets åttonde kapitel, vilket tidningen tolkade som att Jesus 
bekräftade att judar var ”lögnens fader” och ”det ondas personifikation”. Tid-
ningen ansåg passagen vara ”sanningens livsevangelium” och motiverade det 
med att den representerade en väg för hur det var möjligt att bryta med så 
kallade falska ideologier och judars påstådda lögner.4 I enlighet med vad tid-
ningen avsåg med begreppet gudsande utgjorde värnandet av rasens renhet 
kärnan i denna logik. Att bevara rasens renhet påstods innebära att upprätthålla 
Guds ordning.5  

Ambitionen att bevara Guds ordning genom att hålla rasen ren från före-
ställt besudlande inslag relaterade till det idégods Nationen förfäktat i tidigare 
årgångar och som tidningen kom att uttrycka under dess sista verksamhetspe-
riod åren mellan 1939 och 1941. Andra världskrigets utbrott i september 1939 
innebar emellertid en annan samhällssituation som tidningen behövde förhålla 
sig till. Det medförde både kontinuitet och förändring i de tankefigurer Nat-
ionen konstruerade dessa år. 

                               
1 Alfred Rosenberg, Der Mythus des 20. Jahrhunderts: Eine Wertung der seelisch-geistigen 
Gestaltenkämpfe unserer Zeit, 146 uppl (München: Hoheneichen, 1939), 2. Tysk originaltext: 
”Seele aber bedeutet Rasse von innen gesehen. Und umgekehrt ist Rasse die Außenseite einer 
Seele”. 
2 Thilo von Trotha, ”Tjugonde seklets världsåskådning”, Nationen 7:18–19 (1931), 4–5; Thilo 
von Trotha, ”Tjugonde seklets världsåskådning”, Nationen 7:20 (1931), 5; ”Alfred Rosenberg”, 
Nationen 9:7 (1933), 1, 7. 
3 ”Anda i sanning”, Nationen 13:7 (1937), 2; ”Livets väg”, Nationen 14:1 (1938), 2. Se också 
Ansgar, ”Nordisk-kristen religion”, Nationen 10:3 (1934), 5. 
4 ”Anda i sanning”, Nationen 13:7 (1937), 2; ”För Sveriges Frihet”, Nationen 14:4 (1938), 1. 
Bibelpassagen som hänvisades var Johannesevangeliet 8:44. En skribent gjorde ett parentestill-
lägg i passagen genom vilken det påstås att den riktar sig till judar: ”I (judar) haven djävulen 
till eder fader, och vad eder fader har begär till, det viljen I göra. Han har varit mandråpare från 
begynnelsen, och i sanningen står han icke, ty sanning finnes icke i honom. När han talar lögn, 
då talar han av sitt eget, ty han är en lögnare, ja, lögnens fader”. 
5 ”Guds kraft”, Nationen 12:5 (1936), 2. 
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Judar, frimurare och rasideologi: Nationen 1939–1941 
I november 1938 tillkännagav Elof Eriksson att Nationen från och med 1939 
skulle utkomma såsom tidskrift i stället för som tidning. Han motiverade änd-
ringen med anledning av publikationens alltmer utpräglade ”vetenskapliga ka-
raktär”. En sådan omläggning skulle enligt Eriksson innebära ett nytt skede i 
kampen för ”svensk restauration” och befrielse ur det ”judiska herraväldet”.1 
Han vidhöll att Nationens övergripande mål fortsatt skulle vara att bidra till 
en genomgripande nationell upplysning. I ett föredrag han höll den 17 april 
1940 för Samfundet Manhem i den så kallade Manhemssalen på Odengatan 
42 i Stockholm, som återgavs i sin helhet i det efterföljande numret av Nat-
ionen,2 formulerade han det följande:  

Upplysning i Sanningens anda! Upplysning och åter upplysning! Upplysning i 
tal och skrift! Denna upplysande verksamhet är en oundgänglig förberedelse 
för den andliga och nationella pånyttfödelse, som allena kan frigöra vårt folk 
ur rådande sataniska judevälde och återupprätta ett svenskt Sverige.3 

Tre år efter ändringen meddelade Eriksson att han helt skulle ägna sig åt att 
utveckla Nationens förlagsverksamhet och författa böcker och broschyrer i 
”den av Nationen företrädda andan”.4 Något nytt nummer kom därefter aldrig 
till stånd och markerar därmed upphörandet av utgivningen av Nationen. 

En judaiserad kyrka, svensk folksjäl och nationell väckelse 
Elof Erikssons föredrag för Samfundet Manhem bar titeln ”Judiskt herravälde 
– hur befrias därifrån?” och illustrerar att Nationen framförde liknande idéer 
om kyrka, kyrkohistoria och kristen teologi som i tidigare årgångar.5 Eriksson 
hävdade med hänvisningar till bibelpassager i 5 Mosebok och Jesaja att vad 
han kallade ”det judiska världserövringsprogrammet” fanns tydligt utskrivet i 
Gamla testamentet. Därtill påstod han att en rad instanser – kyrkan, tidnings-
pressen, förlagslitteraturen, konsten och radion – överöste svenska folket med 
så kallad judisk propaganda.6 Sådana idéer framkom också i Nationen dessa 
år i form av påståenden om att judar avsåg utplåna allt som band samman ras, 
nation och tradition.7 Kraften för att genom upplysning slutföra den 

                               
1 Elof Eriksson, ”Nationen 1939”, Nationen 14:9 (1938), 2. Se också Elof Eriksson, ”Ett nytt 
kampskede”, Nationen 15:1 (1939), 1. 
2 Manhems föreläsningar, 9; ”Judiskt herravälde”, Nationen 16:2 (1940), 1–35. 
3 ”Judiskt herravälde”, Nationen 16:2 (1940), 35. Kursiv i original. 
4 Elof Eriksson, ”Avsked”, Nationen 17:6 (1941), 6. 
5 ”Judiskt herravälde”, Nationen 16:2 (1940), 1. Kursiv i original. Eriksson drev en liknande tes 
i ”Nordisk mission”, Nationen 16:1 (1940), 2. 
6 ”Judiskt herravälde”, Nationen 16:2 (1940), 5, 21–22. 
7 E. E-n, ”Vad är judisk religion?” Nationen 15:1 (1939), 13; ”Katolsk röst i judefrågan”, Nat-
ionen 15:2 (1939), 13; Elof Eriksson, ”Vad är frimureri?” Nationen 15:4 (1939), 5–6. 
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”nationella frihetskampen” skulle hämtas hos Gud.1 Synsättet sammanfattades 
i satsen ”Ariern lever i elände. Juden berikar sig på honom”.2 Tidningen häv-
dade mot denna bakgrund att kristna av nordisk ras representerade godhet me-
dan judar förkroppsligade ondska.3 Eriksson förankrade en sådan distinktion 
genom att anknyta till den nordiska tanken, enligt vilken den nordiska rasen 
utgjorde en överlägsen men hotad ras i fysiskt, psykiskt och andligt avseende.4 

De antisemitiskt konspiracistiska idéer Nationen förmedlade i de två första 
verksamhetsperioderna blev omkring år 1940 inordande i en ny politisk kon-
text. Tidningen upplevde att den tyska krigsmaktens militära framgångar un-
der andra världskrigets inledningsskede representerade en befrielsekamp.5 
Nationen beskrev Tysklands ockupation av Danmark och Norge den 9 april 
1940 som en nyckelhändelse och att ockupationen var början till slutet på det 
”judiskt-frimureriska styret” i Norden.6 Mot denna bakgrund framförde Elof 
Eriksson i sina egna skrifter att det också förelåg behov av att komma till insikt 
om i vilken utsträckning han menade att judar tagit kontrollen över det svenska 
samhället. Bara genom upplysning, menade han, var det möjligt att frigöra det 
svenska folket och få det att återuppväcka sin folksjäl.7  

Antisemitisk konspiracism kvarstod följaktligen som Nationens övergri-
pande idékomplex. Åren 1939–1941 hämtade tidningen inspiration till nation-
ell upplysning från olika samtida aktörer. Den amerikanske katolske radiopre-
dikanten Charles Coughlin (1891–1979) framhävdes för att han, enligt tid-
ningens uppfattning, tagit öppen ställning mot judars och kommunisters sam-
hällsinflytande i Förenta staterna.8 Det tyska Institut zur Erforschung und 

                               
1 ”Upplysningens Härolder!” Nationen 15:1 (1939), 25; ”Sanningsaera”, Nationen 15:6 (1939), 
2. ”Nordisk mission”, Nationen 16:1 (1940), 3. 
2 ”Frankrikes stora slutkamp”, Nationen 15:5 (1939), 28. 
3 Se t.ex. Elof Eriksson, ”Sveriges ställning”, Nationen 15:2 (1939), 1; ”Blinda kyrkoledare”, 
Nationen 15:2 (1939), 19–21; ”Judas krig”, Nationen 15:5 (1939), 12; ”Nordisk mission”, Nat-
ionen 16:1 (1940), 1–2; ”Judiskt herravälde”, Nationen 16:2 (1940), 22; ”En ny tid”, Nationen 
16:6 (1940), 1; ”Religionsförfalskning”, Nationen 17:1 (1941), 26–27; ”Svensk nyordning”, 
Nationen 17:3 (1941), 1; ”Nationellt system!” Nationen 17:5 (1941), 1; ”Kyrkligt uppvak-
nande?” Nationen 17:5 (1941), 5.  
4 E. E-n, ”Ras- och folkförsvar”, Nationen 15:2 (1939), 14. 
5 ”Nordens ödestimma”, Nationen 15:5 (1939), 3; ”Nationellt Ryssland”, Nationen 15:5 (1939), 
8–10; ”En ny värld”, Nationen 16:3 (1940), 4; ”Norden och Europas nyordning”, Nationen 16:3 
(1940), 13; E. E., ”Sveriges öde”, Nationen 16:4–5 (1940), 1; ”En ny tid”, Nationen 16:6 
(1940), 2; ”Sveriges väg”, Nationen 17:2 (1941), 1–2; Eriksson, Die Juden in Schweden, 60–
62. 
6 ”Nationellt Norge”, Nationen 16:4–5 (1940), 22. 
7 Eriksson, Die Juden in Schweden, 15–59. 
8 ”U.S.A-judendomen mot radioprästen”, Nationen 15:1 (1939), 34. Coughlin var ledare för det 
radikalnationalistiska National Union of Social Justice och hans radioprogram räknade till sig 
uppskattningsvis 30 miljoner lyssnare under tidigt 1930-tal. Michael Barkun, Religion and the 
Racist Right: The Origins of the Christian Identity Movement, rev. uppl. (Chapel Hill: The Uni-
versity of North Carolina Press, 1997), 96; Mattias Gardell, ”Rasstaten och dess försvarare: om 
vithet, nationalsocialism och vitmaktkultur i Förenta staterna”, i Brunt! Nationalistisk & naz-
istisk mobilisering i vår närmaste omvärld under efterkrigstiden, red. Mats Deland & Charles 
Westin (Stockholm: Atlas, 2007), 16. 



 

 173 

Beseitigung des jüdischen Ein-
flusses auf das deutsche kirch-
liche Leben, inrättat i maj 1939 
som del av Deutsche Christens 
organisation,1 beskrevs som ett 
”välkommet initiativ” i kyrko-
reformatorisk riktning.2 Den 
tyska nationalsocialismen som 
helhet ansåg tidningen i sin tur 
representera vägen till nationell 
förnyelse, rasrenhet och befri-
else från ”judisk” samhällskon-
troll.3 Likt tidigare årgångar 
lyfte Nationen fram Martin Lut-
hers verksamhet som ett stil-
bildande exempel för hur det 
påstods vara möjligt att stå 
emot vad tidningen ansåg vara 
judarnas försök att besudla kris-
ten teologi.4 

Utöver dessa inspirations-
källor framhävde Nationen 
verk, personer och rörelser som 
på olika sätt uttryckte föreställ-
ningar om att judar var ondskan 

inkarnerad. Den tyska nationalsocialistiska regimen lyftes fram som ett före-
gångsexempel på hur det var möjligt att genom raslagstiftning avskilja det ju-
diska ”raselementet” från det offentliga livet.5 Det norska Nasjonal Samling 
ansågs mot bakgrund av den tyska ockupationen av Danmark och Norge vara 
det enda norska politiska parti som uppvisade förståelse för behovet av en po-
litisk nygestaltning i nationell anda och därför ställt sig bakom den tyska re-
gimen.6 Sions Vises Protokoll ansågs bekräfta att Talmud utgjorde judarnas 
riktlinjer för hur kristendomen skulle omintetgöras.7 Tidningen återgav 

                               
1 Institutet undersöks i bl.a. Heschel, The Aryan Jesus; Elisabeth Lorenz, Ein Jesusbild im Ho-
rizont des Nationalsozialismus: Studien zum Neuen Testament des ”Instituts zur Erforschung 
und Beseitigung des jüdischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben” (Tübingen: Mohr 
Siebeck, 2017). 
2 ”Kyrkoreformation!” Nationen 15:3 (1939), 6. 
3 ”Frihetsidealet”, Nationen 17:1 (1941), 4. 
4 ”Juda och Romerska kejsarriket”, Nationen 15:6 (1939), 21. 
5 Elof Eriksson, ”Sveriges ställning”, Nationen 15:2 (1939), 2; ”Tredje rikets judepolitik”, Nat-
ionen 15:2 (1939), 7; ”Judas krig”, Nationen 15:5 (1939), 12. 
6 ”Nationellt Norge”, Nationen 16:4–5 (1940), 23. 
7 E. E-n, ”Vad är judisk religion?” Nationen 15:1 (1939), 8–9; ”Tredje rikets judepolitik”, Nat-
ionen 15:2 (1939), 7–8; ”Blinda kyrkoledare”, Nationen 15:2 (1939), 20; ”I brännpunkten”, 

Figur 8. Försättsblad till Elof Erikssons Die Juden in
Schweden (U. Bodung, 1941). Uppsala universitets-
bibliotek. 
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artiklar från den italienska fascistiska kulturhistoriska tidskriften La Difesa 
Della Razza i svensk översättning för att hävda att sammanstötningar mellan 
”arier” och ”semiter” sträckte sig åtminstone tillbaka till Puniska krigen.1 Där-
utöver hävdade Nationen att Sigmund Freuds psykoanalys låg till grund för 
kristendomens återlösningslära och ingick i en föreställd judisk strävan att 
motverka icke-judiska personers förnuft.2 

Ett nyckelbegrepp i Nationen åren mellan 1939 och 1941 var ”nationell 
väckelse”. Begreppet hade förvisso använts redan i tidningens första verksam-
hetsperiod.3 Men det var först omkring år 1940 tidningen inordnade det i Elof 
Erikssons upplysningsprojekt. En anonym skribent beskrev att avsikten med 
en nationell väckelse var att bidra till att förankra det svenska folket i dess 
folksjäl.4 Ett sådant idégods anknöt till begreppet ”gudsande” och till en till-
tagande ambition i tidningen att återställa en påstådd ursprunglig relation mel-
lan den nordiska rasen och Gud.5 Tidningen ansåg att en sådan väckelse var 
vägen till en genomgripande pånyttfödelse av nation och folk genom vilken 
det ansågs vara möjligt att besegra det ”judiska styret”. Mot denna bakgrund 
presenterade en annan anonym skribent att den nationella väckelsen bestod av 
fyra sammanhängande principer: att säkerställa svenska folkets fortsatta ex-
istens, att avveckla det ”judiska främlingsväldet”, att åstadkomma en ”svensk 
förnyelse” och att fullborda en ”kristligt religiös renässans”.6 Den så kallade 
svenska traditionen ansågs i linje med dessa principer vara en ”nationell hel-
gedom” som tillkommit på rasens och nationalitetens grund och som svenska 
folket var förpliktat att bevara och försvara. Med anledning av att tidningen 
ansåg att en nationell väckelse var förankrad i Guds ordning ansåg den att 
kristendom var den enda åskådningen som kunde upprätthålla rasens renhet, 
existens och utveckling i enlighet med Guds vilja.7  

                               
Nationen 15:3 (1939), 22; ”Nordisk mission”, Nationen 16:1 (1940), 2; ”Judisk trosgemen-
skap”, Nationen 17:2 (1941), 21; ”Svensk nyordning”, Nationen 17:3 (1941), 2. 
1 ”Juda och Romerska kejsarriket”, Nationen 15:6 (1939), 20–21. La Difesa Della Razza utkom 
1934–43 och avsåg erbjuda erbjuda vetenskapliga och kulturella grundvalar för italiensk rasi-
deologi och antisemitism. Tidskriften undersöks grundligt i Mariana Aguirre, ”La Difesa Della 
Razza (1938–1943): Primitivism and Classicism in Fascist Italy”, Politics, Religion & Ideology 
16:4 (2015), 370–390. 
2 ”Freuds psykoanalys”, Nationen 15:6 (1939), 16–18. 
3 ”Den nationella väckelsen”, Nationen 2:20 (1926), 2. 
4 ”Sanningsaera”, Nationen 15:6 (1939), 2–3.  
5 Tankefiguren illustreras av följande uttryck: ”Den judiska lögnens tid är ute. Den ariska San-
ningens epok efterträder den bankrutterande lögnens, under våldsamma konvulsioner och kriser 
– den nya tidens födslovånda. Det bibliska folkets ’frälsningsroll’ är slutförd, och Juda självt 
skall lida sina gärningars lön – tvingas bort ur historien. Gudslagen fungerar! Den har sin gång, 
som väl i sekler och generationer ehuru icke i det långa loppet kan hejdas, såvisst som det gives 
ett kausalsammanhang i Skapelsen, vars funktion ingen mänsklig makt förmår hindra”. ”Nor-
dens ödestimma”, Nationen 15:5 (1939), 5–6. 
6 ”Nordisk mission”, Nationen 16:1 (1940), 4. 
7 E. E-n, ”Ras- och folkförsvar”, Nationen 15:2 (mars 1939), 18; ”Nordisk mission”, Nationen 
16:1 (1940), 4; ”Nordisk mission”, Nationen 16:1 (1940), s. 4. 
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Idén om en så kallad nationell väckelse framträdde i de texter Elof Eriksson 
skrev vid samma tid. Han hävdade i förordet till den andra volymen av två-
bandsverket Semi-Gotha, som också återgavs i Nationen, att svenskhetens be-
varande innebar att värna dess ”nordiska raskaraktär” och att en ökad befolk-
ningsmängd endast var av värde om den skyddade den så kallade rasnordiska 
svenska folkstammens fortlevnad.1 Synsättet framträdde tydligast i Erikssons 
Die Juden in Schweden (1941), författad i syfte att erbjuda ett slags nationellt 
alternativ till Hugo Valentins Judarna i Sverige (1919).2 Avslutningen av 
bokens huvuddel, som fanns återgiven närmast ordagrant i Nationen,3 formu-
lerade han följande: 

En folklig nyordning i konstruktiv mening måste komma om Sverige ska exi-
stera och det svenska folket ska kunna leva vidare som en fri nation. Denna 
svenska nyordning bör ses som en länk i ett större sammanhang. Först den 
nationella gemenskapen, sedan den skandinaviska, sedan den nordisk-ger-
manska och slutligen den europeiska gemenskapen, för vilkens sista stora idé 
det nya Tyskland framstår som den första förespråkaren och förkämpen. Det 
slutgiltiga målet för framtiden bör vara: den universella gemenskapen, där de 
konstgjorda motsättningarna mellan världsdelarna, naturliga raser och folk-
grupper regleras i rättvisans anda och ersätts av en fredsordning enligt Skap-
arens vilja. Ur svensk synvinkel måste det nationalsocialistiska Tysklands strä-
van efter en europeisk nyordning på rasbestämd etnisk grund med glädje väl-
komnas som det enda möjliga sättet att uppnå en permanent ordning i världen.4 

I anslutning till vad Nationen framförde åren kring 1940 illusterar citatet att 
Elof Eriksson såg framför sig en process för hur det skulle vara möjligt att 
uppnå en enligt honom fredlig världsordning. Han ansåg att det existerade ett 
antal gemenskaper på olika nivåer – nationell, skandinavisk, nordisk-ger-
mansk och europeisk – som på sikt tillsammans skulle utgöra en universell 

                               
1 Elof Eriksson, ”Nationell förnyelse på rasens grund”, Nationen 17:3 (1941), 10–13. 
2 Att titlarna är identiska är sannolikt ingen slump. Redan i Nationens första årgång riktades 
kritik mot Valentin för att han påstods bortförklara den så kallade judiska imperialismens till-
varo. ”Den judiska imperialismen”, Nationen 1:9 (1925), 1, 4. Boken inkluderar en av Eriksson 
ihopsatt ”judelista” i syfte att belysa judarnas påstådda maktställning i Sverige. Eriksson, Die 
Juden in Schweden, 65–83. 
3 ”Norden och Europas nyordning”, Nationen 16:3 (1940), 15. 
4 Eriksson, Die Juden in Schweden, 63–64. Tysk originaltext: ”Eine völkische Neuordnung im 
aufbauenden Sinne muß kommen, wenn Schweden soll bestehen und das schwedische Volk 
soll als eine freie Nation fortleben können. Diese schwedische Neuordnung soll als ein Glied 
in einem größeren Zusammenhang gesehen werden. Zuerst die nationale Gemeinschaft, danach 
die skandinavische, dann die nordisch-germanische und schließlich die europäische Gemein-
schaft, für welch leßtere hohe Idee das neue Deutschland als erster Fürsprecher und Vorkämpfer 
auftritt. Als das schließliche große Zukunftsziel soll stehen: die universelle Gemeinschaft, wo-
rin auch die künstlichen Gegensäße zwischen Weltteilen, natürlichen Rassen und Volksgruppen 
im Geiste der Gerechtigkeit geregelt und von einer Friedensordnung nach dem Willen des 
Schöpfers abgelöst werden. Vom schwedischen Standpunkt muß dabei das Streben des natio-
nalsozialistischen Deutschlands für eine europäische Neuordnung auf rassisch bedingter völki-
scher Grundlage mit Freuden begrüßt werden, als einzig möglicher Weg zum Zustandekommen 
einer beständigen Ordnung in der Welt”. 
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gemenskap. Eriksson hävdade att en ”europeisk nyordning på rasbestämd et-
nisk grund”, vilken han ansåg vara företrädd av tysk nationalsocialism, var det 
enda sättet att uppnå den slutgiltiga universella gemenskapen. I denna så kal-
lade universella gemenskap menade han att olika människoraser skulle leva 
tillsammans i fred och harmoni ”enligt Skaparens vilja”. Eriksson hävdade att 
det var det en parti- och klassöverskridande vision. Att acceptera Guds i skap-
elsen uppenbarade lagar skulle enligt honom medföra en ny och bättre värld.1 

Erikssons framtidsvision ingick i Nationens strävan efter en nationell väck-
else. Han menade att svenska folket genom upplysning skulle befrias ur ”ju-
disk satanism” och återupprätta en nationell nyordning på kristen kulturell 
grund.2 Att identifiera vad han ansåg vara judarnas allierade var enligt honom 
en nödvändighet för att fullborda denna framtidsvision. Han lade i det avse-
endet särskild vikt vid frimurarna och idén om en rådande ”frimurrarterror”. 
Med denna idé påstod Eriksson att frimurarna var ett av judarnas verktyg för 
att upprätta ett världsherravälde. 

Frimurarterror och den ariske Kristus 
Föreställningen om en rådande frimurarterror förekom i Nationens samtliga 
årgångar och tilltog vid 1930-talets mitt.3 Den var förankrad i antisemitiskt 
konspiracistiska idéer om hur judar påstods bedriva sitt föreställda erövrings-
projekt. Tidningen, i synnerhet Elof Eriksson, hävdade att judar utförde sitt så 
kallade erövringsprojekt både inifrån med idéer om demokrati, pacifism och 
”internationalism” och utifrån genom att orkestrera revolutioner och krig.4 
Detta medförde att tidningen ställde två krav: att upplösa alla hemliga sällskap 
och att konfiskera de hemliga sällskapens egendomar. Enligt tidningens upp-
fattning var dessa krav ställda av hänsyn till rikets säkerhet.5 

Nationens idé om en rådande frimurarterror intensifierades under dess sista 
verksamhetsperiod. I början av 1939 återgav Eriksson en illustration som an-
spelade på det internationella frimureriets 33-gradiga system och inte det i 
Sverige gällande 10-gradiga systemet. Eriksson påstod att illustrationen be-
lyste hur frimureriets interna ansvarsfördelning bidrog till att bibehålla judar-
nas påstått eftersträvade världsherravälde. Illustrationen ingick i 1939 års au-
gustinummer, vilket kan betecknas som ett antifrimureriskt temanummer 

                               
1 ”Frihetsidealet”, Nationen 17:1 (1941), 2–3; ”Svensk nyordning”, Nationen 17:3 (1941), 3. 
2 ”En ny tid”, Nationen 16:6 (1940), 3; ”Frihetsidealet”, Nationen 17:1 (1941), 3; Elof Eriksson, 
”Avsked”, Nationen 17:6 (1941), 6.  
3 E. E-n., ”Sverige under Frimureriets välde”, Nationen 11:1 (1935), 4–6; ”Frimurare-marxist-
iskt judevälde under kungligt beskydd”, Nationen 11:2 (1935), 4–5; ”Förbud mot hemliga säll-
skap!” Nationen 11:3 (1935), 1; ”Världsfrimureriets pyramid-organisation”, Nationen 11:5 
(1935), 4–6; ”Nationernas Förbund”, Nationen 11:6 (1935), 1;”Frimureriet såsom världsrevo-
lutionens vägröjare”, Nationen 12:1 (1936), 6. 
4 ”Nordens ödestimma”, Nationen 15:5 (1939), 1; ”Den Stora Striden”, Nationen 17:4 (1941), 
2–4. 
5 ”Upplösning av frimureriet!” Nationen 17:1 (1941), 7. 



 

 177 

eftersom det i stor utsträckning utgjorde en sammanställning av vad tidningen 
skrivit om ämnet under flera års tid.1 Numret inkluderade ett slags klarläg-
gande av vad Eriksson ansåg vara frimurarnas lära och praxis.2  

Elof Eriksson påstod att han hade kartlagt en ”judisk-frimurerisk diktatur” 
i Sverige sedan 1700-talet. Han hävdade att tidningspressen stod bakom denna 
föreställda diktatur. Därutöver hävdade han att den så kallade diktaturen var 
representerad av släkten Wallenberg, redaktören Karl Otto Bonnier (1856–
1941) och överrabbinen Marcus Ehrenpreis (1869–1951). Eriksson menade 
att de inrättat Högerpartiet i ett led att säkerställa denna diktaturs makt. Detta 
synsätt föranledde Eriksson att beteckna högertidningen Nya Dagligt Alle-
handa som ett ”frimurarspråkrör”.3 

Erikssons idéer om en i Sverige rådande frimurarterror anknöt till hans upp-
fattningar om kristen teologi. Enligt Eriksson var studier av frimureriets sym-
bolik ett sätt att förstå de politiska aspekterna av judarnas föreställda världs-
herravälde. Han hävdade till exempel att Salomos tempel utgjorde en frimu-
rarsymbol för det judiska herraväldet.4 Han kombinerade det med påståenden 
som tidigare framförts i Nationen, bland annat att judar inte konverterade till 
kristendomen av religiös övertygelse. Enligt Eriksson var det snarare en ”tak-
tisk åtgärd” för judar att konvertera för att kunna erövra det svenska samhället 
inifrån.5 Eriksson hävdade på sådant sätt att frimureriet, i egenskap av påstådd 
representant för en ”beslöjad judisk världsåskådning”, utgjorde ett hot mot den 
”arisk-kristna världsordningen”. Frimurarorden skulle följaktligen enligt ho-
nom inte vara tillåten att existera i en ”kristen nationalstat”.6 

Eriksson kombinerade utläggningen om Salomos tempel med en tankefigur 
som utgick från att frimureriets symbolik var en återupplivning av fenicisk, 
apokryfisk och gnostisk mystik. Han hävdade på sådana grunder att frimure-
riets symbolik utgjorde en ”främreasiatisk tankevärld” med läror såsom synd, 
nåd och frälsning. Han likställde den så kallade främreasiatiska tankevärlden 
med en ”judisk tankevärld”, vilken han menade var främmande för personer 
av nordisk-arisk ras. Eriksson hävdade att sådana påstådda främreasiatiska och 
judiska idéer nådde den europeiska kontinenten på olika sätt genom historien: 
arabiskt och islamiskt inflytande på 700-talet, korstågens erfarenheter sedan 

                               
1 Berggren, Blodets renhet, 144–145. 
2 Elof Eriksson, ”Vad är frimureri?” Nationen 15:4 (1939), 1–34. 
3 Eriksson, Die Juden in Schweden, 32–45, 50; Elof Eriksson, ”Vad är frimureri?” Nationen 
15:4 (1939), 2. 
4 Elof Eriksson, ”Vad är frimureri?” Nationen 15:4 (1939), 5, 15–18. 
5 Elof Eriksson, ”Vad är frimureri?” Nationen 15:4 (1939), 15–16. 
6 Elof Eriksson, ”Vad är frimureri?” Nationen 15:4 (1939), 5–6, 7, 34. 
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slutet av 1000-talet och inflytandet från judiska filosofer från 1200-talet. På 
sådana grunder påstod Eriksson att alkemi, matematik, astronomi, astrologi 
och magi – som enligt honom kännetecknade grundvalarna för hemliga säll-
skap – inte var annat än en systematisering av ”judiska fantasier”.1 

Att Elof Eriksson avfärdade esoteriska läror såsom alkemi, astrologi och 
magi som exempel på vad han kallade judiska fantasier betyder inte att esote-
riska tankefigurer upphörde att bli konstruerade i Nationen. Även om sådana 

                               
1 ”Frimureriets judisk-orientaliska grundval”, Nationen 15:3 (1939), 8–9. 

Figur 9. Elof Erikssons illustration ”Världsfrimureriets struktur” i Nationen 1939. Kungliga 
biblioteket. 
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tankemönster var mer framträdande vid 1930-talets mitt, vilket jag återkom-
mer till i Kapitel 7, intog rasideologiskt esoteriska föreställningar en fortsatt 
framträdande plats i tidningen, i synnerhet i texter som med största sannolik-
het var författade av Eriksson.1 Dessa idéer relaterade till den återkommande 
ambitionen i tidningen att rädda den föreställt sanna kristendomen genom att 
frigöra den från en förment judiskt orkestrerad degeneration. 

Inslagen av rasideologiskt esoteriska idéer i Nationen var en följd av tid-
ningens och i synnerhet Elof Erikssons anknytning till rasorienterade tolk-
ningar av liberalteologins principiella kulturöppenhet. Det handlade inte om 
att Eriksson under 1930-talet genomgick en successiv fokusförskjutning från 
rasorienterad liberalteologi till en rasmystik, arisk världsåskådning.2 Det var 
föreställningen om att olika påstått degenererande traditionsskikt förtäckt att 
Jesu lära var en produkt av den nordiska rassjälen som medförde hur Eriksson 
sökte identifiera en kristen teologi utan judiska inslag. Detta framträdde fram-
för allt i den Jesusbild han formulerade under Nationens sista verksamhetspe-
riod. Eriksson hävdade, i likhet med den alternativa kyrkohistoria Ernst Bern-
hard Almquist och Johan Landelius bidrog till att konstruera några år tidigare 
i tidningen, att Jesu lära blivit judaiserad. Skillnaden var att Eriksson förank-
rade ett sådant idégods i idéer om kristendom som förekom i exempelvis den 
ariosofiska miljön. Han betraktade Jesu lära som ett utslag av en ”arisk urre-
ligion” och hävdade att ”den ariske Kristus” uppenbarade sig i Palestina i Jesu 
gestalt i syfte att återuppväcka och förkunna vad Eriksson ansåg vara den ura-
riska kristendomens sanningslära.3 Enligt denna uppfattning var Jesus en hi-
storisk gestalt medan den så kallade ariske Kristus var den nordiska rassjälens 
ande som Jesus påstods ha gett uttryck för i sin lära. Eriksson hävdade mot 
denna bakgrund att judarna dömde Jesus till döden genom korsfästelse med 
anledning av att han representerade en ”urarisk” lära. Eriksson ansåg att i takt 
med att denna så kallade urariska lära blev judaiserad blev den också, i hans 
mening, omvandlad till en ”irrlärig skenkristendom”. Eriksson hävdade att det 
innebar att judarna förledde den ariska rasen till att avsvärja sig sina ”nation-
ella helgedomar” och att betrakta dem såsom Guds utvalda folk.4 

Trots att Jesusbilden i Nationen var annorlunda i jämförelse med tidigare 
årgångar föreblev synen på judar och judendom densamma. Tidningen lik-
ställde judar med Antikrist, hävdade att judar representerade ”revolterande 
strömningar” som motsatte sig Guds ord och påstod att judar tillbad en från 
kristendomen avskild Gud.5 Därutöver hävdade Nationen att frågan om 
                               
1 Eriksson gav uttryck för rasideologiskt esoteriska föreställningar fram till slutet av sitt liv. Se 
t.ex. Elof Eriksson, Världskulturer: ”födas – blomstra – dö”? (Stockholm: Nationen, 1962). 
För en kortfattad analys, se Berggren, Blodets renhet, 167–168. 
2 Jmf Berggren, Blodets renhet, 159–168. 
3 Forsell, ”Hidden Knowledge”, 119–121. 
4 E. E-n, ”Vad är judisk religion?” Nationen 15:1 (1939), 13–14; ”En ny tid”, Nationen 16:6 
(1940), 1–2; ”Sanningsaera”, Nationen 15:6 (1939), 1–2. 
5 ”Jahve-epokens slut”, Nationen 16:1 (1940), 18; ”Tredje rikets judepolitik”, Nationen 15:2 
(1939), 7; ”Sanningsaera”, Nationen 15:6 (1939), 2. 
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kyrkobiktens återinförande utgjorde ett av flera exempel på hur judarna avsåg 
nå inflytande i den svenska samhällsordningen. Tidningen påstod att ett sådant 
kyrkligt incitament riskerade att hota det svenska folkets frihet. Följande stod 
att läsa i 1939 års första nummer av Nationen: 

Genom förmedling av prästerskapet skola svenskarna på biktens väg till själ 
och anda kortläggas, så att Sions Vise i stundande avgörande tider må vara 
fullkomligt informerade, känna envars hemligheter, veta var man har varje en-
skild individ. […] De som nu ivra för att få agera ”biktfäder” åt svenskarna 
drivas mindre av omtanke om själarnas välfärd än av en åstundan att tjäna 
judeguden Jahve i hans strävan att andligt och materiellt förslava vårt folk och 
befordra den judisk-kommunistiska messianismens härskarplaner i Sverige.1 

Sammanfattningsvis var det några övergripande tankefigurer som känneteck-
nade stora delar av innehållet i Nationen från 1930-talets mitt och framåt. Tid-
ningen påstod att framställningen av Jesu lära såsom ett utslag av en ”urarisk 
religion” förmedlade att de olika människoraserna var en del av Guds skap-
else, att rasblandning var att betrakta som en besudling av den gudomliga ord-
ningen och att judar var ondskan förkroppsligad. Tidningen upplevde att upp-
rätthållandet av rasens renhet var ett gudomligt uppdrag. Enligt Nationen 
ingick svenska folket i en nordisk ras och det hade en mission att fylla, som 
påstods bottna i att vara för eller mot Guds ordning. Tidningen ansåg att det 
var en fråga om svenska folkets och i förlängningen den nordiska rasens över-
levnad. 1940 skrev en onämnd skribent i Nationen att ”[d]e som i blindhet 
fortsätta sin väg i strid mot Gudslagen äro dömda att gå under, medan de som 
underordna sig Skapelsens ordning skola fortleva”.2 

Sammanfattning 
Konstruktionen av kristna nationalsocialistiska tankefigurer var ett centralt in-
slag i Nationen under hela dess verksamhetsperiod, från 1925 till 1941. Över 
tid blev de däremot konstruerade på olika sätt. En del av förklaringen ligger i 
hur tidningen, i synnerhet dess redaktör Elof Eriksson, förhöll sig till en nat-
ionalsocialistisk världsåskådning. Tidningen intog en välvillig inställning till 
först italiensk fascism och sedan till tysk nationalsocialism. Tidningen funge-
rade genom åren som organ för fascistiska och nationalsocialistiska rörelser i 
Sverige och Eriksson hade kontakt med flera organiserade nationalsocialister 
i och utanför Sverige. En återkommande idé i Nationen under 1930-talet var 
att nationalsocialismen representerade ett nytt skede i historien och att den var 
vägen till en framtid utan ett påstått judiskt samhällsinflytande. 

                               
1 ”Svenska folket skall bikta!” Nationen 15:1 (1939), 23. 
2 ”Nordisk mission”, Nationen 16:1 (1940), 1. 
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”Upplysning” och ”sanning” var två nyckelbegrepp genom hela tidningens 
verksamhet. Båda var förankrade i tidningens antisemitiskt konspiracistiska 
samhällsuppfattning. Med begreppet upplysning avsåg Eriksson bryta det ”ju-
diska lögntöcknet” och befria det svenska folket från vad tidningen ansåg vara 
judarnas eftersträvade världsherravälde. Efter att denna upplysning blivit ge-
nomförd ansåg Eriksson att tiden skulle vara inne för att upprätta en nordisk 
rasgemenskap. Begreppet sanning anknöt till Erikssons upplysningsprojekt 
och åsyftade att det påstods föreligga en föreställt obesudlad kärna i Jesu lära 
som judar inte varit förmögna att komma åt. Begreppet anknöt till den fascist-
iska temporalitet som tilltog i tidningen, vilket blev avspeglat i föreställningen 
om att Jesu lära och fornnordisk mytologi stammade från en gemensam ”arisk 
källa”. En sådan hållning innebar att en förment sann kristendom ansågs inne-
bära att Jesu lära var av nordiskt ursprung och därmed förankrad i den svenska 
folksjälen. I förlängningen påstods det betyda att kärnan i Jesu lära – ”san-
ningen” – var knuten till en nordisk ras- och nationell identitet. 

I relation till nyckelbegreppen upplysning och sanning uppvisade idégodset 
i Nationen genom hela dess verksamhetsperiod inflytande från den rasteore-
tiska riktning som ofta kallas ”den nordiska tanken”. Det var en idé som utgick 
från att den nordiska rasen var en överlägsen men hotad ras som var präglad 
av biologiska, psykiska och andliga kapaciteter och behövde skyddas från un-
dergång. Det var i synnerhet hos aktörer inom den nordiska rörelsen och som 
var knutna till den nordiska tanken Nationen hämtade sina internationella in-
spirationskällor. Det var i huvudsak mot bakgrund av idégodset i den nordiska 
tanken tidningens skribenter avsåg förankra sina tolkningar av samtida hän-
delseförlopp i sina förståelser av den svenska nationens förflutna. 

De kristna nationalsocialistiska tankefigurer Nationen konstruerade åren 
1925–1941 utgick i huvudsak från liberalteologins principiella kulturöppen-
het. Tidningens skribenter inordnade en liberalteologisk hållning i tidningens 
övergripande antisemitiskt konspiracistiska idégods och i anslutning till nyck-
elbegreppen upplysning och sanning såväl som inspiration från den nordiska 
tanken. Av detta följde en rasorienterad, antisemitisk form av liberalteologi. 
Ett sådant förhållningssätt till kristen teologi innebar att i de fall ”kultur” er-
sattes med ”ras” betydde det att de traditionsskikt som ansågs täcka kristen-
domens förmenta kärna utgjordes av inslag som påstods vara skadliga för den 
nordiska rasen. Detta kunde medföra rasideologiska anspråk på att Jesu lära 
och fornnordisk mytologi var förbundna med varandra genom den nordiska 
rasens ”andliga” kapaciteter. En rasorienterad, antisemitisk form av liberalte-
ologi innebar också en idé om att det var judar som genom historien fyllt kris-
ten teologi med förment felaktiga läror i deras påstådda strävan efter världs-
herravälde.  

Utifrån det övergripande sätt i hur kristna nationalsocialistiska tankefigurer 
konstruerades i Nationen uppvisade tidningen både likheter och skillnader un-
der dess tre verksamhetsperioder. Under tidningens första verksamhetsperiod 
åren 1925–1929 var tidningen inte nationalsocialistisk men ingick i den 
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generiska fascism som då var i framväxt i Sverige. Idégodset dessa år hand-
lade främst om att judendom ansågs utgöra kristendomens negativa motpol. 
Skribenter som Johan Landelius hävdade att kristendomen blivit besudlad av 
ett judiskt inflytande och att en kristendom renad från detta föreställda infly-
tande var av kulturell betydelse för att avvärja det ”judiska oket”. Nationen 
hävdade att ett flertal kristna samfund stod under judisk kontroll, såsom ro-
mersk-katolska kyrkan, frikyrkorna och Jehovas vittnen. Tidningen intog där-
utöver ett vacklande förhållningssätt till Svenska kyrkan. Sådana uppfatt-
ningar innebar olika politiska och kyrkopolitiska ställningstaganden.  

Det rasideologiska inslaget tilltog i Nationen under den andra verksamhets-
perioden 1930–1938. Det relaterade till att tidningen tog en allt tydligare ställ-
ning för en nationalsocialistisk världsåskådning. Över tid kom tidningen att 
betrakta kristendom som en ”arisk nationalreligion”. Det förekom inslag av 
sådana idéer redan under den första verksamhetsperioden men blev under 
1930-talet alltmer förekommande. Det bidrog till att Nationen konstruerade 
en idé om att det pågick en kamp mellan godhet (kristna av nordisk eller arisk 
ras) och ondska (judar). Tidningen hävdade mot sådan bakgrund att enda sättet 
att besegra den ”judiska andan” var att eftersträva en kristendom förankrad i 
en nordisk rasidentitet. Det inkluderade att fastställa vad som ansågs vara falsk 
kristendom, belysa att Jesus var antisemit och identifiera en påstått sann och 
rasideologiskt präglad kyrkohistoria. Nationen menade att Svenska kyrkan an-
sågs i dess rådande form både utgjorde ett exempel på en ”judaiserad” kristen 
organisation som stred mot Jesu lära och hade en viktig uppgift i att befria 
svenska folket från det föreställda judiska samhällsinflytandet. 

Det övergripande idégodset i Nationen under dess tredje och sista verksam-
hetsperiod 1939–1941 skiljde sig inte nämnvärt från tidigare årgångar. Den 
hävdade att judar avsåg utplåna allt som påstods binda samman ras, folk och 
nation för att därigenom upprätta ett så kallat judiskt världsherravälde. Vad 
Nationen betonade i större utsträckning i jämförelse med tidigare årgångar var 
att det övergripande upplysningsprojektet blev anknutet till en idé om nation-
ell väckelse. Tidningen ansåg att det svenska folket genom en sådan väckelse 
skulle bli befriat ur det ”judiska främlingsväldet” och återupprätta en nationell 
nyordning på kristen kulturell grund. I likhet med 1930-talets mitt förekom 
också inslag av ett rasideologiskt esoteriskt idégods i tidningen, illustrerat av 
Elof Erikssons idé om att ”den ariske Kristus” uppenbarade sig i Palestina i 
Jesu gestalt. 

Sammanfattningsvis var de tankefigurer som Nationen konstruerade åren 
1925–1941 kännetecknade av att eftersträva en kristendom och kyrka utan på-
stådda judiska inslag och som relaterade till en nordisk rasidentitet. Tidningen 
ansåg att en sådan process, förankrad i Elof Erikssons idé om en genomgri-
pande nationell upplysning var ett nödvändigt inslag för att frigöra det svenska 
folket från vad som ansågs vara judarnas strävan efter världsherravälde. Det 
anknöt i sin tur till en fascistisk temporalitet. Tidningen påstod att den gene-
riska fascistiska samhällsordning den eftersträvade skulle vara präglad av en 
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avjudefierad och därmed förment ren och sann kristendom, vilken den ansåg 
vara möjlig att finna genom att anknyta till den föreställda kärnan i Jesu lära. 

Det var en uppfattning som inte bara Nationen företrädde. Sådana idéer var 
också framträdande i Sveriges sett till antal medlemmar och politiskt infly-
tande största nationalsocialistiska partier: SNSP och NSAP/SSS. Hur dessa 
politiska partier konstruerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer inom 
ramen för sina respektive verksamheten är uppgiften för följande två kapitel. 
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4. SNSP:s strävan efter en nationalsocialistisk 
kyrka 

Nationalsocialismen går in för ett nytt Sverige. Att den kampen utkämpas på 
fullt allvar vet varje nationalsocialist, som fått vara med att offra för pånyttfö-
delseverkets fortgång. Givetvis skulle varje nationalsocialist värdesätta, om 
han kunde räkna på Sveriges prästerskap såsom medkämpar i den kampen. Vad 
jag här sagt avser att klargöra för prästerskapet, att det redan på förhand kan 
räkna med nationalsocialisternas bifall till grundsatser, som innebära ett defi-
nitivt och oförbehållsamt ställningstagande till helt enkelt ofrånkomliga villkor 
för folkets fortsatta liv.1 

Så beskrev Carl Kihlén, kyrkoherde i Rute församling på Gotland och en inom 
SNSP framträdande gestalt, vad han ansåg vara det svenska prästerskapets roll 
i partiets idé om en nationalsocialistisk kamp för ett ”nytt Sverige”. Diskuss-
ioner om evangelisk-luthersk teologi och Svenska kyrkan hörde inte till parti-
ets mest framträdande frågor men ingick alltjämt i hur det utlade sina sam-
hällsvisioner. SNSP hävdade att det var möjligt att fullborda en kyrka som var 
förankrad i en nationalsocialistisk världsåskådning. Ett sådant åtagande förut-
satte, enligt partiets uppfattning, en process genom vilken Svenska kyrkan 
skulle bli frigjord från ”marxistiskt” politiskt inflytande och att rensa evange-
lisk-luthersk teologi från vad partiet ansåg vara judiska och katolska inslag. 
SNSP påstod att en så kallad nationalsocialistisk kyrka skulle bidra till att upp-
rätthålla en framtida nationalsocialistisk stat. 

I det här kapitlet analyserar jag hur SNSP konstruerade kristna nationalso-
cialistiska tankefigurer. Den undersökta tidsperioden täcker partiets hela verk-
samhetsperiod, från dess inrättande år 1930 till dess upplösning år 1936. Käll-
materialet utgörs i huvudsak av partiorganet Vår Kamp/Nationalsocialistisk 
Tidning och partiets teoretiska tidskrift Klingan. Jag kompletterar materialet 
med brevkorrespondens, polisiärt material och av partimedlemmar författade 
pamfletter och andra småskrifter. 

SNSP vidhöll att det förelåg en förenlighet mellan nationalsocialism och 
kristendom. Carl Kihléns idéer som framträdde i det citat som inledde det här 
kapitlet utgjorde ett av flera exempel på hur partimedlemmar kunde uttrycka 
sådana föreställningar. Ett annat var signaturen C. A.:s artikel ”Kristendom 
och nationalsocialism”, publicerad i Vår Kamp i april 1932. Skribenten ansåg 
                               
1 Carl Kihlén, ”Kyrkan, prästerna och nationalsocialismens kamp”, Nationalsocialistisk Tid-
ning 3:8 (1935), 3. 
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att den som opartiskt studerade den nationalsocialistiska världsåskådningen 
skulle nå insikt om att den var överensstämmande med en ”ursprunglig kris-
tendom”. Begreppet ursprunglig kristendom åsyftade, enligt skribentens upp-
fattning, att den rådande kristendomsutövningen stred mot Jesu lära. Skriben-
ten illustrerade detta med förekomsten av ”marxistiska” präster, frikyrkopas-
torer och ärkebiskop Nathan Söderbloms ekumeniska strävanden.1 C. A. häv-
dade att nationalsocialismen var den enda politiska åskådningen som avsåg 
omsätta kristendomen i praktik och att det var genom tron nationalsocialister 
skulle uppnå den ”slutliga segern”.2 Skribenten skrev: 

Svenska Nationalsocialistiska Partiet har ej till uppgift att genomföra en reli-
giös reformation utan en politisk och moralisk omgestaltning av vårt folk. Där-
för överlåtes alla, utöver vårt program gående, religiösa spörsmål åt de på detta 
område speciellt skickade och sakkunniga. Men vi äro dock medvetna om, att 
då vi kämpa för den nationalsocialistiska världsåskådningen så kämpa vi sam-
tidigt just för förverkligandet av den sanna kristendomen, nationalsocialismen 
är = PRAKTISK KRISTENDOM!3 

SNSP:s förhållningssätt till evangelisk-luthersk teologi utgick i huvudsak från 
en rasorienterad form av liberalteologi. Detta trots att en framträdande parti-
medlem som Carl Kihlén tidigare varit inflytelserik i framväxten av en hög-
kyrklig rörelse i Sverige.4 Det liberalteologiska inslaget framträdde både i par-
titidningarna och på partimöten, där dess medlemmar kunde hävda att nation-
alsocialismen överensstämde med en ursprunglig kristendom och att en nat-
ionalsocialistisk världsåskådning var kristendom omsatt i handling.5 SNSP 
menade att svenska folket skulle förstärka sin nationella medvetenhet och så 
kallade germanska rasidentitet genom att medverka i att frigöra Svenska kyr-
kan från vad partiet upplevde som judiskt och katolskt inflytande. Partiorganet 
påtalade exempelvis att ett sätt för att rädda den nordiska rasen och höja den 
till maktställning var att besegra både ”Davidsstjärnan” och ”påvekorset”.6  

SNSP ansåg att fullbordandet av dess tolkning av Martin Luthers reforma-
toriska arbete var en förutsättning för att motverka en förment kollektivisering 
och förtvining av svenska folkets andliga liv.7 Innan jag fördjupar mig i hur 
SNSP konstruerade sådana tankefigurer undersöker jag hur partiet beskrev 
kyrka och kristen teologi i partiprogrammen. Det beror på att formuleringarna 

                               
1 C. A., ”Kristendom och nationalsocialism”, Vår Kamp 3:13 (1932), 3. 
2 C. A., ”Kristendom och nationalsocialism”, Vår Kamp 3:13 (1932), 3–4. 
3 C. A., ”Kristendom och nationalsocialism”, Vår Kamp 3:13 (1932), 3. Kursiv i original. 
4 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 86–103. 
5 Se t.ex. RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av E. P. Hülphers anförande på SNSP:s möte 
i Auditorium 31.7.1933; C. A., ”Kristendom och nationalsocialism”, Vår Kamp 3:13 (1932), 
3–4; RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Erhard Carlssons anförande på SNSP:s möte 
i Auditorium 5.12.1933. 
6 ”Den ’kristna’ internationalen”, Vår Kamp 2:2 (1931), 2; ”Tidningspressens klagolåt”, Vår 
Kamp 3:7 (1932), 6. 
7 Se t.ex. ”Litteratur”, Vår Kamp 3:14 (1932), 4. 
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i partiprogrammen bidrog till vad som skrevs i partitidningarna och sedan hur 
partiet omsatte dem i praktisk verksamhet. I partiprogrammen blev begreppet 
folkkyrka ett återkommande inslag.  

Kyrka och kristen teologi i partiprogrammen 
För att förstå hur SNSP förhöll sig till frågor som anknöt till evangelisk-lut-
hersk teologi och Svenska kyrkan finns det anledning att gå tillbaka några år 
i partiets förhistoria. SNSP inrättades 1930 genom en sammanslagning av Bir-
ger Furugårds Nationalsocialistiska Folkpartiet och Per Engdahls Nysvenska 
Förbundet. Partiet gick i sitt inledningsskede under namnet Nysvenska Nat-
ionalsocialistiska Partiet. Engdahl och dennes falang lämnade partiet efter in-
terna konflikter om partiets ideologiska riktning, vilket medförde att förledet 
”ny” togs bort ur ordet nysvenska i partinamnet. Det nya partinamnet blev i 
stället Svenska Nationalsocialistiska Partiet.1 

Nationalsocialistiska Folkpartiet och Nysvenska Förbundet intog liknande 
förhållningssätt till evangelisk-luthersk teologi och Svenska kyrkan fram till 
deras sammanslagning. Nationalsocialistiska Folkpartiet framhöll i sitt 1930 
års partiprogram att nationalsocialister kämpade för ”de mångskiftande, sunt 
andliga och ideella rörelsernas samlande inom en praktiskt verkande, svensk-
germansk kristen folkkyrka under statens överhöghet”. Därutöver ingick inre 
mission i programpunkten.2 Det dåvarande partiorganet National-Socialisten 
hävdade att partiet inte avsåg avskaffa Gamla testamentet och att evangelisk-
luthersk teologi var och skulle förbli det svenska samhällslivets fundament. 
Partiorganet motiverade Gamla testamentets fortsatta plats i Bibeln av två an-
ledningar. För det första ansåg partiet att den ”judiska historien” tjänade som 
ett ”avskräckande exempel”. För det andra betraktade partiet delar av Gamla 
testamentet som ett arv efter kananéerna, vilka partiet ansåg vara, åtminstone 
enligt skribenten Arius uppfattning, av samma släkte som det svenska folket.3  

Nationalsocialistiska Folkpartiets idéer om kristen teologi påminde om de 
uppfattningar som framträdde några år tidigare i National-Socialisten. Det år 
1924 inrättade Svenska Nationalsocialistiska Frihetsförbundet var angeläget 
om att inte komma i konflikt med Svenska kyrkan och intog öppen kritik mot 
frikyrkor och väckelserörelser. I likhet med Nationen anknöt partiet till idéer 
framförda av till exempel Houston Stewart Chamberlain om att Jesus inte var 
jude och att kristendom var en ”äkta arisk-germansk lära”.4  

                               
1 Se vidare diskussion i Kapitel 2. 
2 ”Nationalsocialistiska Folkpartiets manifest till alla arbetade svenskar!” Nationalsocialisten 
4:1 (1930), 6. Kursiv i original. 
3 Arius, ”Religion”, Nationalsocialisten 4:11 (1930), 6. 
4 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 41; Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 130. Det har 
inte varit möjligt att närmare analysera detta eftersom merparten av tidningens nummer är i för 
dåligt skick för att beställa fram på tillgängliga arkiv. Det har däremot varit möjligt att beställa 
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Nysvenska Förbundet framställde sig som den enda rörelsen i Sverige som 
företrädde en ”kämpande kristendom” och en kamp mot marxismen.1 Förbun-
det anknöt i det avseendet sina uppfattningar om kristen teologi till fascistisk 
temporalitet, med särskild betoning på antisemitiska föreställningar och en 
rasbetonad förståelse av nationell identitet. Nysvenska Förbundet hävdade att 
svensk nationalism syftade till att bevara och förädla svenskar av nordisk ras, 
vars existens partiet ansåg vara hotad av en pågående ”judeinvasion”. Förbun-
dets uppfattning var att det var en invasion som bidragit till att avkristna det 
svenska folket.2 Mot denna bakgrund påstod förbundet att det förelåg behov 
av en revolutionär omvälvning av det svenska folkets ”andliga liv” för att mot-
verka ett påstått judiskt samhälls- och kyrkoinflytande. Svenska folket be-
hövde därför, enligt Nysvenska Förbundets uppfattning, upprätthålla sin ho-
mogenitet genom att fördriva Sveriges judiska befolkning. Detta skulle ge-
nomföras på samma sätt förbundet ansåg hur Jesus predikat den ”kämpande 
kärleken” till sina medmänniskor och hur Martin Luther befriat så kallade ger-
manska folk från katolicismens ”dogmer”.3 

Nysvenska Nationalsocialistiska Partiet förfäktade närmast identiska idéer 
om evangelisk-luthersk teologi och Svenska kyrkan efter sammanslagningen 
av Nationalsocialistiska Folkpartiet och Nysvenska Förbundet. Partiet lanse-
rade sitt första program 1930, som bestod av tolv punkter. Den nionde punkten 
var ”Bevarandet av vår kristna tro”.4 Partiet avsåg, enligt vad som framkom i 
programpunkten, stärka ”den svenska statskyrkans auktoritet, så att den fyller 
sin uppgift att verka för en sant kristen och nationell livsåskådning, plikt-
känsla, moral och sedlighet”. Därutöver betonade partiet inre mission och att 
det avsåg ingripa mot den ”tilltagande ateistiska propagandan” i landet. Partiet 
utvecklade programpunkten på följande sätt: 

Front mot de religionsfientliga krafterna och ”De gudlösas förbund”. Front mot 
de runt om oss pågående försöken att katolicera vårt land. Vår kristna tro skall 
skyddas och befrias från främmande, judiskt och katolskt inflytande. De sed-
liga idealen hos vårt folk gestaltas av dess eget blod. Vår religionsvård skall 
ligga i händerna på en germansk-kristen statskyrka. Religionsfrihet skall råda, 

                               
fram enstaka nummer av 1926 års årgång av National-Socialisten. För texter som liknar vad 
Wärenstam beskriver, se ”National-socialismens sedliga grundval”, National-Socialisten 3:1 
(1926), 2; ”Gustav Adolf och vi”, National-Socialisten 3:1 (1926), 24–26. 
1 ”Bolsjevismen är Antikrist”, Vår Kamp 1:1 (1930), 2. 
2 M. R., ”Under fanan – den gula och blå”, Vår Kamp 1:1 (1930), 3; Mauritz Rydgren, ”Foster-
landskärlek”, Vår Kamp 1:2 (1930), 1; Per A. Dahlberg, ”Nationalsocialismen som idéåskåd-
ning”, Vår Kamp 1:2 (1930), 4. 
3 ”Fram för revolutionen!” Vår Kamp 1:5 (1930), 2. 
4 Övriga programpunkter var, i fallande ordning: statsmaktens auktoritet; brytande av det 
överstatliga lånekapitalets välde; näringslivets organiserande i yrkeskorporationer; arbetslös-
hetens hävande; jordbrukets återupprättande; social rättvisa; svenskt rasskydd; försvarets åter-
upprättande; svensk kultur och folkundervisning; en svensk utrikespolitik och; ett på svensk 
rättsuppfattning baserat rättsväsen. ”Vårt program”, Vår Kamp 1:14 (1930), 3–4. 
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men främmande gudstjänst får ej utövas i propagandasyfte eller på ett för rätts-
känslan sårande sätt (katolska processioner, judisk schäktning etc.).1 

Nysvenska Nationalsocialistiska Partiets 1930 års partiprogram illustrerar att 
partiet tog efter flera idéer från både Nationalsocialistiska Folkpartiet och Ny-
svenska Förbundet om hur det förhöll sig till evangelisk-luthersk teologi och 
Svenska kyrkan. Antisemitism förekom inom båda partierna – för Nationalso-
cialistiska Folkpartiet dock under andra programpunkter – och visar på en 
idémässig kontinuitet. Antikatolicism såväl som en teologiskt motiverad anti-
kommunism verkar främst ha varit ett inslag från Nysvenska Förbundet. Idén 
om att en statskyrka på nationell och rasideologisk grund skulle företräda det 
pastorala arbetet utgick främst från Nationalsocialistiska Folkpartiets partipro-
gram, med enda skillnad att Nysvenska Nationalsocialistiska Partiet använde 
begreppet ”statskyrka” medan Nationalsocialistiska Folkpartiet tillämpade be-
greppet ”folkkyrka”. Nysvenska Nationalsocialistiska Partiet förefaller emel-
lertid ha tillämpat dessa två begrepp synonymt. Det framkom av att partiet 
strävade efter en ”svensk-germansk folkkyrka” som skulle verka under statens 
överhöghet. 

1932 reviderades partiprogrammet något. Det var 1932 års partiprogram 
som partiet – vilket nu gick under namnet SNSP – utgick från fram till dess 
upplösning 1936. I programpunkten ”Bevarandet av vår kristna tro” uppvisade 
SNSP flera idémässiga likheter med aktörer i och utanför Sverige som efter-
strävade en folkkyrka såsom förenande nationell kraft, representant för folket 
och maktutövande subjekt i en nationell offentlighet. Huvudtexten var formu-
lerad enligt följande: ”Enande av den sunt religiösa kyrkliga verksamheten 
inom landet under en auktoritativ svensk folkkyrka, som skall fylla sin uppgift 
att verka för en sunt kristen och nationell livsåskådning, pliktkänsla, moral 
och sedlighet”.2 En sådan folkkyrkotanke anknöt till de liberalteologiska och 
nationellt färgade kristendomssyner företrädda av framför allt J. A. Eklund 
och Deutsche Christen. Eklund betraktade folket, nationen och kyrkan som 
nära sammanflätade religiösa subjekt och ansåg att svenska folket ingick i en 
germansk folkfamilj, vilken hos honom var i huvudsak kulturellt och andligt 
motiverad men inbegrep också uppfattningar om ras.3 Den folkkyrkotanke 
Eklund företrädde var mot denna bakgrund en sammanflätning av kyrka och 
nation förankrad i svenska nationens förflutna med stormaktstiden som hu-
vudsakligt andligt ideal och källa till kollektiv identitet.4 Birger Furugård ut-
tryckte liknande idéer när han framhöll att svenska folket hade Gud att tacka 
för att Gustav II Adolf skänkts det svenska folket.5 Deutsche Christen, inrättat 

                               
1 ”Vårt program”, Vår Kamp 1:14 (1930), 3. 
2 ”Ett program för frihet och bröd!” Vår Kamp 3:5 (1932), 4. 
3 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 203–210. 
4 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 222. 
5 RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Birger Furugårds anförande vid SNSP:s möte i 
Auditorium 6.11.1934. 
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år 1932, avsåg i sin tur göra kyrkan livskraftig genom att återuppväcka den 
”tyska livskänslan” (deutsche Lebensgefühl) och ansåg att ras, folk och nation 
var skapade och anförtrodda av Gud.1 

SNSP:s folkkyrkotanke innefattade också att frigöra Svenska kyrkan från 
politiskt och i synnerhet ”kommunistiskt” inflytande. Hållningen var närmast 
identisk med Deutsche Christens, som i sina 1932 års riktlinjer ansåg sig bed-
riva en kamp mot ”den religions- och folkfientliga marxismen”.2 SNSP fram-
förde på liknande sätt och i enlighet med sitt partiprogram att det avsåg be-
kämpa den ”ateistiska propagandan” i landet.3 I anslutning till detta hävdade 
signaturen C. K-n att begreppen statskyrka och religionsfrihet utgjorde ett 
motsatspar. Skribenten tolkade det som att Svenska kyrkan beslutat att hålla 
fast vid dessa begrepp och upplevde att det medfört anarkistiska förhållanden 
på ”det religiösa området”. Det innebar enligt skribenten att Svenska kyrkan 
blivit både en fristad för ”religiöst förklädd kommunism” och en ”parlamen-
tarisk religion”.4  

Att SNSP förfäktade idén att Svenska kyrkan blivit en fristad för kommu-
nister medförde att partiet emellanåt stödde riksdagsmotioner framlagda av 
personer som partiet i övrigt betraktade som politiska motståndare. 1933 lade 
exempelvis prästen och högermannen Per Pehrsson (1867–1953) fram en mot-
ion i andra kammaren tillsammans med tjugo andra riksdagsmän om att för-
hindra ”kommunismens gudlöshetspropaganda” i Sverige. Orsaken till beho-
vet av en sådan åtgärd var, enligt motionen, att kommunismens ändamål var 
att förebereda en revolution genom att utplåna kristen tro och livsåskådning.5 
Motionen föranledde ingen åtgärd från riksdagen eftersom andra kammarens 
tillfälliga utskott ansåg att den så kallade ateistiska propagandan varken be-
hövde överskattas eller utgjorde ett hot mot svensk kultur.6 SNSP instämde 
däremot i Pehrssons motion med anledning av att partiet betraktade motionens 
andemening såsom överensstämmande med det egna partiprogrammet.7 

Utöver huvudtexten i SNSP:s programpunkt ”Bevarandet av vår kristna 
tro” var den efterföljande fördjupningstexten identisk med det tidigare parti-
programmet. Undantaget var en tillagd, sista mening: ”Nationell kyrklig kon-
solidering framför ekumenisk internationalism och yttre mission!”8 Denna ny-
tillagda mening var ett resultat av den kritik partiet vid flera tillfällen rest mot 
ärkebiskop Nathan Söderblom. Kritiken ingick i partiets kyrkohistoriska 
historiebruk. Några dagar efter Söderbloms bortgång sommaren 1931 stod att 
                               
1 ”Richtlinien der Glaubensbewegung ’Deutsche Christen’ (26. Mai 1932)”, i Herausgefordert: 
Dokumente zur Geschichte der Evangelischen Kirche in der Zeit des Nationalsozialismus, red. 
Siegfried Hermle & Jörg Thierfelder (Stuttgart: Calwer, 2008), 47–48. 
2 ”Richtlinien”, 47. 
3 ”Ett program för frihet och bröd!” Vår Kamp 3:5 (1932), 4. 
4 C. K-n, ”Kristendom och nationalsocialism”, Vår Kamp 3:15 (1932), 4. 
5 Motion 1933:375, Angående åtgärder till motarbetade av den antireligiösa propagandan.  
6 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 90. 
7 ”Mot avkristningspropagandan”, Vår Kamp 4:4 (1933), 1, 6. 
8 ”Ett program för frihet och bröd!” Vår Kamp 3:5 (1932), 4. 
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läsa i Vår Kamp att SNSP inte önskade en ny ekumenisk ärkebiskop som be-
kände sig till en ”landsförrädisk pacifism”. Partiet ville i stället se en ärkebis-
kop som stod fast på vad det betraktade som Bibelns och den evangelisk-lut-
herska bekännelsens ståndpunkt.1 Ett år senare reste partiorganet en retorisk 
fråga om nationalsocialister avsåg följa Söderbloms ekumeniska strävanden 
eller tidigare ärkebiskopar som enligt tidningens uppfattning verkat för en nat-
ionellt enad kyrka.2 Mot denna bakgrund avsåg SNSP genom sin egen poli-
tiska verksamhet verka för en sådan nationellt befäst och förenad kyrka. 

Kristen teologi i partiverksamheten 
SNSP omsatte sin vision att bevara vad det ansåg vara det svenska folkets 
kristna tro i politisk praktik. Den 10 oktober 1931 var det kyrkofullmäktigeval. 
SNSP ställde upp i Örgryte församling med egen lista, bestående av 16 namn, 
under namnet ”Nationalsocialisterna”.3 Partiets valdeltagande hade betydelse 
av två anledningar. För det första betraktade partiet valet som ett slags testval 
inför nästkommande års andrakammarval. För det andra handlade det från par-
tiets sida om att utröna hur stort inflytande Ivar Rhedins Kyrkliga Folkpartiet 
(KFP) fått i området och i vilken utsträckning de nationalsocialistiska väljarna 
valde att rösta på antingen KFP eller SNSP. 1930 års inrättande av KFP hade, 
som en lokalmedlem beskrev det för Birger Furugård nästan ett år efter kyr-
kofullmäktigevalet, ”rymt fältet” för SNSP på västkusten.4 Partiet bedömde 
att utsikterna för ett framgångsrikt valresultat var goda. Dagen innan kyrko-
fullmäktigevalet skrev en Göteborgsbaserad partimedlem till Furugård: 

Nu ska vi pröva om Kyrkliga Folkpartiets skaror lystrat till Rhedins appell eller 
ej. Såsom barometer för dej kan jag nämna att vi ha högst 10 medlemmar i 
Örgryte. Allt vad vi få över 10 röster äro således sympatisörer ur det kyrkliga 
Rhedin-partiet. Ingen vet något, vi ha inget reklam gjort, så att resultatet 
hurudant det än blir kommer att bli ett absolut tillförlitligt stickprov på huru 
landet är beläget. […] HEJA om vi finge MANDAT, vilken enastående re-
klam.5 

SNSP:s förhoppningar om ett framgångsrikt valresultat blev infriade. Partiet 
fick 99 av totalt 2 202 röster (4,5 procent) i Örgryte församling, vilket mot-
svarade ett mandat. Enligt partiets uppfattning innebar det att 89 personer från 
KFP valt att övergå till att rösta på SNSP. Att Sveriges Kommunistiska Partis 
28 röster (1,3 procent) inte räckte till något mandat såg partiet som ytterligare 
en framgång. SNSP ansåg valresultatet vara partiets första valframgång med 
                               
1 ”Nathan Söderblom”, Vår Kamp 2:15 (1931), 3. 
2 C. A., ”Kristendom och nationalsocialism”, Vår Kamp 3:13 (1932), 3. 
3 ARAB BFA 3:3, Sven C. (Cavelius) till Birger Furugård 9.10.1931. 
4 ARAB BFA 3:1, C. A. Alfredson till Birger Furugård 17.5.1932. 
5 ARAB BFA 3:3, Sven C. (Cavelius) till Birger Furugård 9.10.1931. 
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anledning av att de utan valpropaganda och med föga ekonomiska medel lyck-
ats samla starka sympatier i vad partiet betraktade som det politiskt röda Ör-
grytedistriktet.1  

En följd av SNSP:s ambition att befästa sig i svensk politik var att det för-
sökte etablera samarbete med andra radikalnationalistiska sammanslutningar. 
Med anledning av att partiets högkvarter var förlagt i Göteborg skedde sådana 
försök framför allt på västkusten. Tidningen Vest-Svenska Dagbladet var en 
aktör som SNSP inledde ett tillfälligt samarbete med genom tidningens chefre-
daktör Malte Welin (1896–1953).2 Tidningen var inte nationalsocialistisk, åt-
minstone i sitt inledningsskede. I tidningens första nummer, publicerat den 8 
december 1928, beskrev den sig som ”ett konservatismens nya organ”.3 Sam-
tidigt uppvisade tidningen redan i sina första årgångar ett idégods som senare 
också SNSP förfäktade. Till exempel uttryckte sig tidningen kritiskt om, och 
i viss mån avfärdade, en demokratisk samhällsordning och det förekom inslag 
av antikatolska idéer.4 Därutöver företrädde Vest-Svenska Dagbladet konspi-
racistiska idéer i frågor om nationell enhet, ras och kristen teologi. Tidningen 
hävdade i sitt program att ”allehanda äventyrare av främmande ras och relig-
ion” bidrog till att förstöra det svenska folkets ”enhet och renhet i blod och 
tro” genom vad tidningen ansåg vara deras inflytande på finans- och närings-
liv, tidningspress och kultur. Enligt tidningens uppfattning utgjorde svenska 
folket ”ett det svenska blodets och andans heliga samfund” och endast möjligt 
att bli en del av genom ”den germanska blodsfrändskapens adelsmärke”. Vi-
dare påstod tidningen att en återgång till ”gammal kristen kultur och tro” var 
det enda sättet genom vilket det var möjligt att rädda det svenska samhället 
och dess folk.5 En följd av de frågor Vest-Svenska Dagbladet behandlade var 
att Herman Lundborg, chefen för Statens institut för rasbiologi, skrev till tid-
ningens redaktion i december 1929 för att uttrycka att tidningens nationella 
hållning var angelägen i en tid då ”en osund kosmopolitism ofta sitter i hög-
sätet till skada för vårt land”.6 

Malte Welins positiva inställning till en nationalsocialistisk världsåskåd-
ning tilltog snabbt. Det blev återspeglat i innehållet i Vest-Svenska Dagbladet. 
1929 framhöll tidningen att fascismen i Italien hade åstadkommit en ”ung-
domsrenässans” och ett år senare blev Adolf Hitler skildrad positivt som en 

                               
1 ”Nationalsocialistisk valframgång!” Vår Kamp 2:20 (1931), 3. Socialdemokraterna fick 1 204 
röster och de borgerliga fick 871 röster. För statistik kring valdeltagandet i Örgryte församling, 
se Statistiska Centralbyrån, Kyrkofulllmäktigevalen år 1931 (Stockholm: P. A. Norstedt & Sö-
ner, 1932), 12. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 45. 
3 ”Den nya tidningen välkomnas”, Vest-Svenska Dagbladet 8.12.1928, 1. 
4 J. A. Eklund, ”Den moderna människan”, Vest-Svenska Dagbladet 19.12.1928, 10; ”Är högern 
demokratisk?” Vest-Svenska Dagbladet 4.10.1929, 4; H. L., ”Den katolska kyrkan i ljuset av 
dess missionsverksamhet”, Vest-Svenska Dagbladet 27.12.1928, 3. 
5 ”Vårt program”, Vest-Svenska Dagbladet 8.12.1928, 3. 
6 ”En klart nationell tidning”, Vest-Svenska Dagbladet 24.12.1929, 4. 
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”otvetydigt modig man”.1 Därefter intensifierade tidningen sin välvilliga håll-
ning gentemot nationalsocialismen. I samma nummer som skildringen av Hit-
ler framförde tidningen att det var för tidigt att ta ställning för nationalsocial-
ismen i Tyskland med anledning av att NSDAP ännu var politiskt oprövat.2 
En vecka senare löd tongångarna annorlunda. Nationalsocialismen i Tyskland 
blev då i stället framställd som en ”genomgripande nydaningsprocess” hos det 
tyska folket. Den anonyma skribenten anknöt till den så kallade nordiska tan-
ken om att den nordiska rasen utgjorde en överlägsen men hotad ras och skrev: 

En ny världsåskådning håller på att växa fram. Det yttre trycket påskyndar 
endast processen. De som tro, att det hela endast är en tillfällig reaktion hos 
det tyska folket inför den svåra kris, som nu hemsöker landet, skola snart bli 
varse, att krisen verkligen påskyndat den germanska andans pånyttfödelse. 
Raskänslan har blivit väckt, förståelsen för rasbiologiens oomkullrunkeliga 
sanningar har hunnit få fast fot. […] Den nordisk-germanska rastanken är 
väckt! Det är nu oåterkalleligen för sent att släcka ut den. Den lever, och den 
skall åstadkomma, att den nordiska rasen aldrig skall dö.3 

Vest-Svenska Dagbladets alltmer välvilliga förhållningssätt till en nationalso-
cialistisk världsåskådning medförde att tidningen och SNSP upprättade ett till-
fälligt samarbete. I april 1932 skrev den lokale SNSP-medlemmen C. A. Al-
fredson till Birger Furugård att han bedömde att tidningens nationalsocialist-
iska inställning var säkrad. Enligt Alfredson berodde det på att han undervisat 
Welin om nationalsocialismens idégods i samband med ett av Vest-Svenska 
Dagbladets styrelsesammanträden. Han skrev också att SNSP:s största uppgift 
inför 1932 års andrakammarval var att säkerställa att tidningen inte gick emot 
partiet. Risken var annars, menade Alfredson, att partiet skulle förlora alla 
”kyrkligt sinnade” väljare.4 

Samarbetet mellan SNSP och Vest-Svenska Dagbladet – i praktiken ett 
samarbete mellan Furugård och Welin – var bräckligt. Å ena sidan blev Welin 
1933 chefredaktör för den Göteborgsbaserade och till SNSP kopplade Svenska 
Rikstidningen. Det var ett resultat av ett avtal mellan Welin och Furugård, som 
innebar att Vest-Svenska Dagbladet skulle torgföra SNSP:s idéer i utbyte mot 
att Furugård utnämnde honom till partiets press- och ekonomichef.5 Å den 
andra förekom skepsis inom partiet gällande Welins samarbete med partiet. 
Skepsisen var främst representerad av Sven Olov Lindholm, som fortsatte att 
kritisera Welin och dennes tidning efter inrättandet av NSAP/SSS i januari 

                               
1 ”Pigga åldringar är icke bara en födelsedagsfras”, Vest-Svenska Dagbladet 9.10.1929, 1; ”Hur 
Hitler blev nationell socialist och partiledare”, Vest-Svenska Dagbladet 12.11.1930, 3. 
2 ”Nationalsocialismen är ej marxistisk”, Vest-Svenska Dagbladet 12.11.1930, 4. 
3 ”Nationalsocialismen i Tyskland”, Vest-Svenska Dagbladet 18.11.1930, 4. 
4 ARAB BFA 3:1, C. A. Alfredson till Birger Furugård 15.4.1932. Welin var inte namngiven i 
brevet, utan endast beskriven som ”tidningens ägare”. 
5 RA 6:e roteln F I:6, Månadsrapport n:r 1, veckan 25 mars – 2 april 1934, 11–13; Lööw, ”Hak-
korset och wasakärven”, 45–46.  
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1933.1 Medan Lindholm fortsatt tillhörde SNSP:s organisation blev han dock 
internt kritiserad för sin hållning i frågan. Efter att han skrivit en nedsättande 
artikel om Vest-Svenska Dagbladet i Vår Kamp våren 1932 framförde C. A. 
Alfredson till Furugård att den var ett ”obalanserat och överdrivet utfall”. Or-
saken till detta var att Alfredson hävdade att Welins tidning var den enda tid-
ningen på västkusten som försökte intressera folk för nationalsocialismen.2 
Samarbetet mellan Furugård och Welin upphörde dock en kort tid senare efter 
att Furugård insett att Welin var en mindre lämpad samarbetspartner.3 Att 
Welin var starkt ogillad av flera högt uppsatta partimedlemmar spelade san-
nolikt in.4 

Bibelreception och kyrkohistoriskt historiebruk 
Vid sidan av SNSP:s misslyckade samarbete med Vest-Svenska Dagbladet var 
idéer om kristendom återkommande inslag i partiets verksamhet. Det hävdade 
att evangelisk-luthersk teologi utgjorde en viktig del i det svenska folkets ”nat-
ionella liv”. Det var en hållning som också blev uppmärksammad från poli-
siärt håll. Säkerhetspolisen noterade i sina översiktssammanställningar av nat-
ionalsocialismen i Sverige för åren 1933 och 1935 att SNSP avsåg ”bygga den 
nationalsocialistiska folkstaten på kristen evangelisk-luthersk grund” och att 
det vid demonstrationer avbröt ”allt tal och sång” vid passerande av kyrka 
eller kyrkogård fram till att de passerade platsen.5 Tidigare forskning föreslår 
på liknande sätt att partiet – genom att betona hur det framhöll kristen teologi 
i sitt partiprogram, att det deltog i kyrkofullmäktigeval och, som jag återkom-
mer till nedan, att präster anslöt sig till partiet – började framhäva en kyrklig 
inriktning under 1930-talets första år.6  

Även om det vore en överdrift att betrakta SNSP:s betoning på evangelisk-
luthersk teologi som en kyrklig inriktning finns det viss substans i uppgiften. 
Birger Furugård påtalade ofta att kristen teologi utgjorde en nyckelkomponent 
i en nationalsocialistisk världsåskådning. Han framhöll i sina partimötesanfö-
randen att det var en ”gudomlig lag” att upprätthålla rasens renhet, att 

                               
1 I ett tidigt skede av NSAP/SSS:s verksamhet kritiserade partiet Welin för att han ansåg att 
1933 års schism mellan Lindholm och Furugård berodde på personliga intressen och det häv-
dade att Welin representerade en fördold borgerlig form av nationalsocialism. ”Till samling 
nationalsocialister!” Den Svenske Nationalsocialisten 1:8 (1933), 3; ”Nationalsocialistisk histo-
rik”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:10 (1933), 4. Några år senare beskyllde partiet Vest-
Svenska Dagbladet för att dess innehåll ”utgöres dels av direkt propaganda för högern och dels 
av polemik mot Den Svenske och NSAP”. ”Vår kritik av den döende högern bekräftas av hö-
gertidning”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:60 (1938), 5. 
2 ARAB BFA 3:1, C. A. Alfredson till Birger Furugård 17.5.1932. 
3 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 46. 
4 Lodenius, En värmlandsk Hitler, 173–177, 183–186. 
5 RA 6:e roteln F II:1, ”Översikt över den nationalsocialistiska rörelsens hittillsvarande verk-
samhet” (1933), 38; RA 6:e roteln F II:2, ”Översikt över nationalsocialismens i Sverige utveckl-
ing och verksamhet från den 1 januari 1935”, 12. 
6 Lodenius, En värmlandsk Hitler, 123–124. 
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nationalsocialister var drivna av ”Kristi åskådning” och att det var av vikt att 
värna gudstron – ”ty utan religiositet går vårt folk under, andligt, etiskt och 
sedligt”.1 I sitt inledningsanförande vid partiets kongress i Göteborg påskhel-
gen 1932 hävdade han att religion – i det här fallet evangelisk-luthersk teologi 
– var grundläggande för alla folk och att den skänkte kraft och förtröstan under 
svåra tider.2 Kongressen tog ett uppehåll vid lunchtid samma dag för att er-
bjuda partimedlemmarna möjlighet att närvara vid högmässan i domkyrkan. 
Av de närvarande medlemmarna – SNSP hävdade att det rörde sig om 350 
personer medan Säkerhetspolisen uppskattning uppgick till 245 personer – in-
fann sig två tredjedelar vid högmässan.3 Sven Olov Lindholm, som för stunden 
ingick i partiledningen i egenskap av chefredaktör för Vår Kamp, noterade i 
sin dagbok att det var frivilligt men önskvärt att närvara vid högmässan.4  

SNSP:s förhållningssätt till kristen teologi medförde att det förekom inslag 
av bibelreception och kyrkohistoriskt historiebruk i partiets interna korrespon-
dens. Partimedlemmar och partisympatisörer skrev emellanåt till Birger Furu-
gård att dennes ”fosterländska återuppbyggnadsverk” var av Gud välsignat 
och att vägen framåt för nationalsocialismen var ”Guds väg”.5 Andra fram-
förde i sina medlemskapsansökningar att ”Först giver jag Gud Fader, Jesus 
Kristus och Den Helige Ande, all ära, därefter Furugård”.6 Ett tredje exempel 
var när en partisympatisör skrev till redaktionen för Vår Kamp i november 
1933 för att få ett svar på hur SNSP förhöll sig till Bibeln. Bakgrunden till 
denna fråga var enligt brevförfattaren att tidningspressen framförde att nation-
alsocialister inte bekände sig till Gamla testamentet och bara delvis till Nya 
testamentet eftersom det var skrivet av ”omvända judar”.7 Svaret han fick var 
däremot inte särskilt uttömmande. En onämnd SNSP-representant skrev att 
partiet tenderade att uppfattas som en ”religiös rörelse” men att detta var miss-
visande eftersom det bedrev politisk verksamhet. Vidare skrev partirepresen-
tanten, med hänvisning till SNSP:s partiprogram, att partiet eftersträvade att 
den religiösa verksamheten i Sverige skulle bli enad under en ”auktoritativ 
svensk folkkyrka”, att religion och politik inte skulle bli sammanblandade och 
att nationalsocialister var tillåtna att bekänna sig till ”vilken religiös åskådning 
som helst”.8 Något svar på hur SNSP förhöll sig till Gamla testamentet och 
Nya testamentet fick brevförfattaren inte. 
                               
1 RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Birger Furugårds anförande ”Nationalsocialisterna 
och den politiska kampen” på SNSP:s möte i Auditorium 13.10.1933; RA 6:e roteln F I:9, ste-
nografiskt referat av Birger Furugårds anförande på SNSP:s möte i Auditorium 4.9.1934. 
2 ”Nationalsocialisternas kongress”, Vår Kamp 3:7 (1932), 2. 
3 ”Nationalsocialisternas kongress”, Vår Kamp 3:7 (1932), 2; RA 6:e roteln F II:1, PM ang. 
SNSP:s kongress i Göteborg påskhelgen 1932. 
4 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 27.4.1932. 
5 Se t.ex. ARAB BFA 3:1, Gerhard Eriksson till Birger Furugård 23.6.1932; RA EWS EE 3, 
Elof Eriksson till Birger Furugård 6.3.1935. 
6 RA 6:e roteln F I:17, K. Gröndahl till Partiledningen 30.5.1933. Understrykning i original.  
7 RA 6:e roteln F I:17, Jonas Sjöström till Redaktionen 11.11.1933. 
8 RA 6:e roteln F I:17, Redaktionen till Jonas Sjöström 27.6.1933. Något av breven i korrespon-
densen mellan Sjöström och redaktionen för Vår Kamp är sannolikt feldaterade. Om det var så 
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Exempel på hur SNSP förhöll sig till Gamla respektive Nya testamentet 
förekom däremot i anföranden vid dess olika partimöten. Där var liberalteolo-
giska inslag återkommande. Det framgår av att föredragshållarna tenderade att 
anknyta till Jesu Bergspredikan. Birger Furugård framförde att tiden för det 
svenska folkets uppvaknande var kommen och att detta nationella uppvak-
nande skulle bygga på ”Guds egna ord och bergspredikan”.1 Andra partimed-
lemmar hävdade att bergspredikan innefattade nationalsocialismens yttersta 
mål, att Gamla testamentet var ”judisk propaganda allt igenom” och att Jesus 
inte var jude. De menade att detta innebar att nationalsocialister företrädde ett 
folkförsvar baserat på svenska folkets kärlek till rasen, nationen och sina ”fä-
ders tro” och att detta så kallade folkförsvar skulle pågå fram till att bergspre-
dikan blivit ”enda erkända lag på jorden”.2 Därutöver förekom att Jesu Bergs-
predikan blev tillämpad för att motivera hur en nationalsocialistisk världså-
skådning i viss utsträckning var att likna vid Jesu verksamhet. E. Nordin, som 
ansåg SNSP vara det enda svenska politiska partiet som stod på evangelisk-
luthersk grund, uttryckte det följande: 

Man kan utan att gå för långt påstå, att i och med Kristus’ framträdande såg 
nationalsocialismen första gången dagens ljus. Kristus var ju den, som predi-
kade kärleken till folket. Han ville med kärlekens gärningar och kärlekens ord 
visa folket en väg, som ledde till ett bättre samhälle och till en bättre värld. Vi 
ha i Jesu bergspredikan ett rättesnöre; om människorna levde därefter, skulle 
det endast råda frid på jorden. Men vad blir då Jesu lön för dessa hans strävan-
den? Han blev hatad av sitt folk och slutligen korsfäst. Nationalsocialismen 
kan naturligtvis under inga förhållanden göra anspråk på att vara lik denna 
människoson. Det är ju endast en samling syndfulla människor, men national-
socialismen är en rörelse, som vill visa folket vägen till ett samhälle, som är 
bättre än det nu rådande. Vi vilja riva ned alla skrankor, som folket omgärdats 
av; vi vilja förhindra någon möjligheten att topprida och tyrannisera den andra; 
vi vilja genomföra en gemenskap, där ingen skall vara förmer än den andra – 
vi skola alla vara lika inför Gud och lagen.3 

Att SNSP anknöt till Jesu Bergspredikan visar att partiet inkorporerade en li-
beralteologisk hållning i sin fascistiska temporalitet. Partiet hävdade att det 
var en gudomlig lag att upprätthålla rasens renhet och att Jesu lära motsvarade 
nationalsocialismens uppkomst genom vilken ett nytt samhälle skulle bli upp-
rättat och vara baserat på vad partiet ansåg vara det svenska folkets kärlek till 

                               
att redaktionens brev till Sjöström var ett svar på dennes nyssciterade brev kan det inte vara 
skrivet flera månader innan Sjöströms. En annan förklaring är att det finns åtminstone ett tidi-
gare brev från Sjöström till redaktionen för Vår Kamp. Något sådant har dock inte återfunnits. 
1 RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Birger Furugårds anförande vid SNSP:s möte i 
Auditorium 6.11.1934. 
2 RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Per Stilles anförande på SNSP:s möte i Auditorium 
5.12.1933; RA 6:e roteln F I:10, stenografiskt referat av Conrad Melins anförande ”En nationell 
socialism” på SNSP:s möte i Auditorium 29.1.1935. 
3 RA 6:e roteln F I:10, stenografiskt referat av E. Nordins anförande ”Presskampanjen mot 
nationalsocialismen” på SNSP:s möte i Auditorium 28.2.1935. 
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rasen, landet och sina förfäder. SNSP:s idéer om evangelisk-luthersk teologi 
utgjorde därmed ett viktigt inslag i vad det ansåg vara svenska folkets ”nat-
ionella liv”. Detta trots att redaktionen för Vår Kamp framhöll att nationalso-
cialister var tillåtna att bekänna sig till vilken religiös åskådning de själva öns-
kade. Birger Furugårds anföranden på partimöten, den betoning partiet lade 
på Jesu Bergspredikan och Säkerhetspolisens bedömning att SNSP eftersträ-
vade att ”bygga den nationalsocialistiska folkstaten på kristen evangelisk-lut-
hersk grund” underbygger att det var en rasbetingad kristendom partiet avsåg 
inkorporera i sitt politiska projekt. Jag analyserar mer ingående hur SNSP kon-
struerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer senare i det här kapitlet. 
Först undersöker jag hur partiets idéer om kristendom kunde ta sig praktiska 
uttryck. Jag gör det genom att fokusera på hur partiets uppfattning om en fö-
reställt pågående kulturell besudling av det svenska samhället kunde medföra 
våldsamma demonstrationer. Ett sådant exempel var när pjäsen ”Guds gröna 
ängar” blev uppsatt på Kungliga Dramatiska Teatern hösten 1932. 

Demonstrationen mot ”Guds gröna ängar” 1932 
Bakgrunden till SNSP:s demonstration mot ”Guds gröna ängar”, vilken ägde 
rum den 15 oktober, var följande. Hösten 1932 satte Kungliga Dramatiska Te-
atern upp den amerikanske dramatikern Marc Connellys (1890–1980) pjäs 
”The Green Pastures” i svensk uppsättning. Handlingen utgår från episoder ur 
Gamla testamentet men utspelar sig i de amerikanska sydstaterna under Den 
stora depressionen genom ett afroamerikanskt barn.1 Att nationalsocialister 
kritiserade pjäsen berodde i huvudsak på att Gud framställdes som en färgad 
man.2 

Inte bara nationalsocialister kritiserade Kungliga Dramatiska Teaterns be-
slut att sätta upp pjäsen. Präster som inte ingick i en nationalsocialistisk verk-
samhet reste också kritik mot uppsättningen. Några dagar efter SNSP:s de-
monstration framförde tolv präster att pjäsen visserligen innehöll inslag som 
kunde ”gripa och väcka till eftertanke”. De såg dock allvarligt på att pjäsen i 
deras mening innehöll ”en profanering av det heliga”, ”ett förlöjligande av en 
undertryckt folkgrupps religiösa föreställningar” och scener av ”oanständig 
karaktär”, exempelvis framställningen av Guds hjälplöshet.3 

Händelseförloppet som ledde till SNSP-demonstrationen mot ”Guds gröna 
ängar” tog sin början när Gösta Hallberg-Cuula (1912–1942), en framstående 
                               
1 Den amerikanska uppsättningen av pjäsen analyseras i Curtis J. Evans, ”The Religious and 
Racial Meanings of The Green Pastures”, Religion and American Culture: A Journal of Inter-
pretation 18:1 (2008), 59–93. 
2 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 145. 
3 ”Prästerna protestera”, Göteborgs Handels- och Sjöfartstidning 20.10.1932, 8. De tolv präs-
terna var Hjalmar Pontus Alner (1878–1952), Gustaf Ankar (1877–1968), Valdus Bengtsson 
(1873–1947), Carl Edquist (1870–1948), Arvid Lund (1891–1966), John Nilsson (1898–1974), 
Bengt Olof ”Olle” Nystedt (1888–1974), Evert Palmer (1897–1978), Birger Pernow (1888–
1973), Arnold Werner (1895–?), Wilh. Wiklund (?–?) och Aug. Lund (?–?). 
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gestalt i SNSP:s Stockholmsavdelning,1 såg en uppsättning av pjäsen den 9 
oktober 1932 tillsammans med sin mor. Han hade funnit den omoralisk och 
brottslig. Med anledning av att han antog att ordningsmakten var förhindrad 
att ingripa mot pjäsen beslutade han sig för att det var nödvändigt att initiera 
en protestaktion mot den.2 Den 14 oktober begav han sig till partilokalen på 
Odengatan 42 och frågade några partimedlemmar om de var intresserade av 
att delta i en sådan demonstration följande dag. En av de tillfrågade var den 
16-årige Sture Faugust (1916–1988), som tillhört partiets Stockholmsavdel-
ning sedan januari samma år.3 Faugust var av åsikten att pjäsen utgjorde ett 
”förhånande av den kristna religionen” och hade tillsammans med en parti-
kamrat diskuterat på vilka sätt de ansåg att den var ”sedlighetssårande och 
drev med religiösa ting”. Han accepterade Hallberg-Cuulas förfrågan om att 
delta i demonstrationen.4 Andra partimedlemmar som beslutade sig för att 
delta framförde liknande argument som Hallberg-Cuula och Faugust.5 

Utöver personerna som kom att ingå i demonstrationen var också andra 
medlemmar av SNSP:s Stockholmsavdelning av åsikten att det förelåg behov 
av att demonstrera mot ”Guds gröna ängar”. Partiets distriktsledare Gunnar 
Michelsen uppgav att han tillsammans med partimedlemmen Joel Fridolf 
Lindkvist hade diskuterat om partiet behövde protestera mot pjäsens uppfö-
rande med anledning av vad de ansåg vara dess omoraliska och religionsför-
hånande inslag. De hade dock inte uppgjort någon särskild plan utan enbart 
talat ”helt allmänt om saken”.6  

Ett tiotal SNSP-medlemmar genomförde demonstrationen den 15 oktober. 
De hade vid ett sammanträde tidigare under dagen beslutat att inleda den så 
kallade protestaktionen när en av skådespelarna yttrade repliken ”Här kommer 
kungen av Babylon”. Huruvida de inledde aktionen vid den sagda repliken är 
osäkert. Faugust hörde den aldrig yttras men förstod att demonstrationen var 
inledd när han hörde en vissling i salongen.7 Under själva demonstrationen 
blåste de i visselpipor och kastade tomater, stinkbomber och flygblad. Det 
                               
1 Hallberg-Cuula stupade i Finland 1942 som frivillig i finska vinterkriget. Han blev sedan in-
förlivad i den svenska nationalsocialismens hjältetradition. I skrivande stund är hans dödsdag 
fortsatt uppmärksammad bland nationalsocialister i Sverige. Lööw, Nazismen i Sverige 1980–
1999, 523–528. 
2 RA 6:e roteln F II:1, PM till polismästaren för sjunde vaktdistriktet (ang. Hallberg-Cuula, 
Faugust, Vinberg) 17.10.1932, 4. 
3 RA 6:e roteln F II:1, förhör med Sture Alexander Leopold Faugust 22.10.1932; RA 6:e roteln 
F II:1, PM till polismästaren för sjunde vaktdistriktet (ang. Hallberg-Cuula, Faugust, Vinberg) 
17.10.1932, 6. 
4 RA 6:e roteln F II:1, förhör med Sture Alexander Leopold Faugust 22.10.1932; RA 6:e roteln 
F II:1, PM till polismästaren för sjunde vaktdistriktet (ang. Hallberg-Cuula, Faugust, Vinberg) 
17.10.1932, 7. 
5 RA 6:e roteln F II:1, förhör med Hans Adolf Winberg 22.10.1932; RA 6:e roteln F II:1, PM 
till polismästaren för sjunde vaktdistriktet (ang. Hallberg-Cuula, Faugust, Vinberg) 17.10.1932, 
9, 14. 
6 RA 6:e roteln F II:1, PM till polismästaren för sjunde vaktdistriktet (ang. Hallberg-Cuula, 
Faugust, Vinberg) 17.10.1932, 2. 
7 RA 6:e roteln F II:1, förhör med Sture Alexander Leopold Faugust 22.10.1932. 
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förekom också uppgifter om att en av de kvinnliga skådespelarna blev träffad 
i bröstet av en stenkula.1 De flygblad de kastade innehöll budskap om att par-
tiet protesterade mot ett så kallat dekadent kulturförfall och att det ansåg sig 
slå vakt om de ”andliga värden” som påstods ha gått i arv från deras förfäder. 

Det rådde delade meningar bland SNSP-medlemmarna om vad de beslutat 
gällande demonstrationens utförande. Hallberg-Cuula påstod att han sagt att 
de endast skulle nedkasta flygblad vid ett lämpligt tillfälle.2 Faugust hävdade 
att de kom överens om att kasta flygblad och tomater och krossa stinkbomber 
mot golvet.3 Den tillförordnade SA-mannen Hans Adolf Winberg (1909–
1975) hävdade att Hallberg-Cuula uppmanat honom att kasta ut flygblad och, 
om tillfälle infann sig, ruttna tomater mot skådespelarna samt krossa provrör 
med ammoniak.4 Studenten och den nyblivne tillförordnade SA-mannen Karl 
Rune Westerberg (1912–1992) uppgav att han hade motsatt sig Hallberg-Cuu-
las uppmaning att kasta tomater.5 Det rådde också delade meningar om det i 
samband med deras sammanträde i partilokalen, vilket föregick demonstrat-
ionen, fanns en flaska med ammoniak som kunde ha använts till att göra stink-
bomber.6 

Mycket tyder på att demonstrationen inte var en officiell partiaktion. Joel 
Fridolf Lindkvist var tydlig med att han inte hade gett order till någon parti-
medlem om att kasta varken tomater eller flygblad. Han förnekade också att 
det hade funnits tomater och stinkbomber i partilokalen.7 Sture Faugust var 
däremot osäker om demonstrationen var arrangerad av någon enskild parti-
medlem eller partiet som sådant.8 Samtidigt var aktionen uppskattad av högt 
uppsatta partimedlemmar. Avdelningsledaren för partidistrikt 10 (Jönköping) 
meddelade partiledningen att han stod bakom demonstrationen ”i allra högsta 

                               
1 RA 6:e roteln F II:1, ”Hitlerska ’kultur’-metoder”, Ny Dag 17.10.1932 [pressklipp]. 
2 RA 6:e roteln F II:1, PM till polismästaren för sjunde vaktdistriktet (ang. Hallberg-Cuula, 
Faugust, Vinberg) 17.10.1932, 5. 
3 RA 6:e roteln F II:1, förhör med Sture Alexander Leopold Faugust 22.10.1932. 
4 RA 6:e roteln F II:1, PM till polismästaren för sjunde vaktdistriktet (ang. Hallberg-Cuula, 
Faugust, Vinberg) 17.10.1932, 9–10.  
5 RA 6:e roteln F II:1, PM till polismästaren för sjunde vaktdistriktet (ang. Hallberg-Cuula, 
Faugust, Vinberg) 17.10.1932, 14. 
6 RA 6:e roteln F II:1, förhör med Karl Rune Westerberg 20.10.1932; RA 6:e roteln F II:1, 
förhör med Sture Alexander Leopold Faugust 22.10.1932; RA 6:e roteln F II:1, förhör med Joel 
Fridolf Lindkvist 24.10.1932; RA 6:e roteln F II:1, PM till polismästaren för sjunde vaktdi-
striktet (ang. Hallberg-Cuula, Faugust, Vinberg) 17.10.1932, 6, 10, 15. 
7 RA 6:e roteln F II:1, PM till polismästaren för sjunde vaktdistriktet (ang. Hallberg-Cuula, 
Faugust, Vinberg) 17.10.1932, 4; RA 6:e roteln F II:1, förhör med Joel Fridolf Lindkvist 
24.10.1932. 
8 RA 6:e roteln F II:1, förhör med Sture Alexander Leopold Faugust 22.10.1932. 
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grad”, trots att den var utförd utanför lagens ramar.1 Därtill hänvisade fram-
trädande gestalter inom partiet till pjäsen för att beteckna politiker som SNSP 
ansåg ha gett upphov till kulturell och religiös besudling i landet. 1934, alltså 
två år efter pjäsens uppsättning, kallade Birger Furugård ecklesiastikminister 
Arthur Engberg för ”Guds Gröna Engberg”.2 

De enskilda SNSP-medlemmarnas demonstration mot ”Guds gröna ängar” 
visade två saker.3 För det första var demonstrationen i sin relativa spontanitet 
att förstå såsom banal. De som deltog i demonstrationen skyllde på varandra 
om både vem som bar ansvaret och hur den blivit utförd. Vidare var demon-
strationen inte särskilt intellektuellt driven, vilket framträdde i att deltagarna 
inte uppvisade djupare förklaringar av vad de menade med att pjäsen var sed-
lighetssårande och ett hån mot kristendomen. Samtidigt öppnade den så kal-
lade protestaktionens trivialitet för deltagarna att fylla deras medverkan med 
olika innebörd. Det anknyter till vad Alice Yaeger Kaplan identifierar såsom 
det banalas samhörighetsfunktion i det att demonstrationens banalitet öppnade 
för deltagarna att fylla den med olika innebörd.4 För det andra, vilket relate-
rade till den av Yaeger Kaplans identifierade samhörighetsfunktionen i det 
banala, illusterade de idémässiga orsakerna till demonstrationen att det fanns 
inslag av fascistisk temporalitet i vad SNSP-medlemmarna avsåg med kultur 
och kristen teologi. De flygblad de nedkastade indikerar att SNSP-medlem-
marna hävdade att pjäsen representerade vad de ansåg vara en tendens inom 
                               
1 RA 6:e roteln F I:17, G. Nilsson till Partiledningen 26.10.1932. 
2 Se t.ex. RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Birger Furugård anförande ”Ledaren Karl 
Fredrik regerar” på SNSP:s möte i Auditorium 7.5.1934. 
3 I början av november 1932 meddelade Göteborgs Handels- och Sjöfartstidning att de ”tre 
unga nazister” som demonstrerat mot pjäsen – sannolikt Gösta Hallberg-Cuula, Sture Faugust 
och Hans Adolf Winberg – blev dömda till 85 kronor böter vardera. ”Dom i nazis-målet”, Gö-
teborgs Handels- och Sjöfartstidning 4.11.1932, 9. 
4 Jmf Alice Yaeger Kaplan, Reproductions of Banality: Fascism, Literature, and French Intel-
lectual Life (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1986), 43. 

Figur 10. Under en demonstration mot pjäsen ”Guds gröna ängar” kastade några SNSP-med-
lemmar bland annat ut flygblad. Säkerhetspolisens arkiv, Riksarkivet Arninge. 
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det svenska samhället att bryta 
med föreställt andliga värden 
som de påstod vara ett traderat 
arv från deras förfäder. Att de-
monstrera mot pjäsens innehåll 
blev på sådant sätt en markering 
mot vad de själva ansåg inte 
skulle ha någon plats i en fram-
tida nationalsocialistisk stat.  

Efterspelet av demonstrat-
ionen mot uppsättningen av 
”Guds gröna ängar” inklude-
rade också präster som var an-
slutna till SNSP. Två dagar ef-
ter demonstrationen blev kom-
ministern i Väddö, Georg Evert 
Ernfrid Ljungwe (1898–1983), 
anklagad i den kommunistiska 
tidningen Ny Dag för att even-
tuellt ha legat bakom SNSP-de-
monstrationen mot pjäsen.1 An-
klagelsen saknade substans och 
var enbart baserad på uppgiften 
om att Hans Adolf Winberg, en av de SNSP-medlemmar som blev arresterade 
efter demonstrationen, var bosatt i närheten av där Ljungwe var verksam som 
präst.2 Ljungwe blev dock varken förhörd eller omnämnd i den polisiära för-
undersökningen och hade därmed med största sannolikhet inte något att göra 
med demonstrationen. 

Ljungwe hade vid tillfället för demonstrationen ett tämligen högt anseende 
inom SNSP. Han var partiets andranamn vid 1932 års riksdagsval och hösten 
samma år blev han uppmärksammad för att ha hissat en blågul hakkorsfana 
utanför prästgården i Väddö.3 Särskilt högt anseende hade han inom ramen för 
SNSP:s kyrkliga verksamhet. Han blev exempelvis anlitad emellanåt för att 
förrätta jordfästningar och vigslar. De jordfästningar och vigslar Ljungwe för-
rättade illustrerar hur SNSP-medlemmar kan ha tänkt sig hur kristna ritualer 
skulle utföras inom ramen för en framtida nationalsocialistisk kyrka. Den 18 
december 1932 begravdes fabrikören och partimedlemmen J. E. Eriksson i 
Väddö kyrka och Ljungwe höll i begravningspredikan. Efter att sex SA-män 
burit kistan till familjegraven och sänkt ned den i graven nedsänktes en 
                               
1 RA 6:e roteln F II:1, ”Hitlerska ’kultur’-metoder”, Ny Dag 17.10.1932 [pressklipp]. 
2 RA 6:e roteln F II:1, ”Hitlerska ’kultur’-metoder”, Ny Dag 17.10.1932 [pressklipp]; RA 6:e 
roteln F II:1, ”Tomatnidingarna polisförhörda”, Ny Dag 27.10.1932 [pressklipp]. 
3 Lodenius, En värmländsk Hitler, 134; Per-Erik Lindorm (red.), Ett folk på marsch, 1932–
1946: en bokfilm (Stockholm: Albert Bonnier, 1960), 8. 

Figur 11. Det första ”nationalsocialistiska bröllopet”
i Stockholm, december 1932. Ljungwe t.h. Fotograf
okänd. Vår Kamp 1933, Uppsala universitetsbiblio-
tek. 
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hakkorsfana tre gånger som en ”sista hälsning”.1 Ljungwe var senare samma 
månad vigselförrättare vid vad som internt kallades ”det första nationalsocial-
istiska bröllopet” i Sverige mellan Mauritz Brolin och Sonja Sundberg. Inför 
ett trettiotal brunskjortsklädda partimedlemmar trädde brudparet, med Brolin 
iklädd SA-uniform, in i partilokalen på Odengatan 42 i Stockholm till tonerna 
av ”Horst Wessel”-sången. Ljungwe talade om kampen för tro, hopp och kär-
lek och han underströk att brudparet aldrig skulle förtröttas i att kämpa för att 
”Sverige åter Sverige bliva må”.2 

Ljungwe skrev dock aldrig några texter för SNSP:s olika partitidningar och 
höll mig veterligen aldrig några anföranden vid partimöten. I jämförelse med 
honom var Carl Kihlén en präst som fick betydligt större inflytande över par-
tiets politiska verksamhet. Därutöver bidrog han till de kristna nationalsocial-
istiska tankefigurer som konstruerades i partiet. 

Carl Kihlén och idén om religiös pånyttfödelse 
Carl Kihlén var distriktsledare för SNSP på Gotland åtminstone under 1933 
och stod som partiets förstanamn för Norra Häradet vid 1934 års landstings-
val.3 Inom ramen för sin position i partiet var han en flitig föredragshållare för 
partiets räkning på Gotland. 1935 noterade Säkerhetspolisen att Kihlén hörde 
till en av SNSP:s särskilt aktiva talare.4 Han höll uppskattningsvis 14 föredrag 
på Gotland som representant för SNSP mellan 1932 och 1934. De besöktes av 
allt mellan ett tiotal och 200 åhörare.5 Ett större antal personer åhörde honom 
också när han besökte mindre samhällen och orter för partiets räkning. När 
Kihlén talade i Bro och Källunge i september 1934, exempelvis, närvarade 
enligt SNSP:s egen utsago sammanlagt 70 ”entusiastiska” åhörare.6 

Kihlén höll partiföredrag också utanför Gotland. Den 6 november 1934 an-
ordnade SNSP ett event på Auditorium i Stockholm. Partiledaren Birger Fu-
rugård talade över ”Vad frihetskampen gäller” och Kihlén höll föredrag över 
ämnet ”Kyrkan och nationalsocialismen”.7 Furugård uttryckte en för honom 
återkommande idé om att svenska nationalsocialister ödmjukt bekände sig till 
Gud och att de avsåg kämpa för att svenska folket ”till evig tid skall bli ett 
kristet folk”.8 Kihlén avslutade sitt föredrag, som återgavs i kortfattat format i 

                               
1 ”J. E. Eriksson död”, Vår Kamp 4:2 (1933), 4. 
2 ”Nationalsocialistiskt bröllop”, Vår Kamp 4:1 (1933), 4. 
3 Anders R. Johansson & Mickael Lundgren, Gotland och nazismen 1928–50: Sveriges brun-
aste län tre val i rad (Lärbro: Haimdagar, 2019), 135, 137. 
4 RA 6:e roteln F II:2, ”Översikt över nationalsocialismens i Sverige utveckling och verksamhet 
från den 1 januari 1935”, 9. 
5 Johansson & Lundgren, Gotland och nazismen, 191–192. 
6 ”I valrörelse och valstrid”, Nationalsocialistisk Tidning 2:20 (1934), 6. 
7 ”Till Auditorium den 6:te nov.!” Nationalsocialistisk Tidning 2:26 (1934), 4. 
8 RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Birger Furugårds anförande vid SNSP:s möte i 
Auditorium 6.11.1934. 
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partiets teoretiska tidskrift Klingan, med att uppmana partimedlemmarna att 
hämta kunskap om Gud ”på den religiösa grundval, varpå nationalsocialismen 
bygger”, att sluta upp kring partiets program för folklig pånyttfödelse och att 
inte förglömma att denna pånyttfödelse innebar en pånyttfödelse av Sveriges 
”moraliskt-religiösa krafter”.1 

Auditoriumeventet ingick i SNSP:s mobilisering inför det stundande kyr-
kofullmäktigevalet. I likhet med 1931 års kyrkofullmäktigeval betraktade par-
tiet valutgången som en framgång. På Gotland var valdeltagandet lågt – 7 pro-
cent – och partiet fick fem mandat med sina 85 röster (18,4 procent).2 I Stock-
holm förvärvade partiet 1 459 röster, att jämföra med Sveriges Kommunist-
iska Partis 3 212 röster.3 Trots det i jämförelse med Gotland procentuellt sett 
låga valresultatet i Stockholm ansåg partiledningen att det var en framgång för 
partiet i huvudstaden eftersom det innebar en ökning med 1,3 procentenheter 
i Nicolai församling (till 1,9 procent) och 0,7 procentenheter i Katarina re-
spektive Sofia församling (till 1,2 respektive 1,3 procent).4 Efter att Högern 
beslutat att inte samarbeta med SNSP i kyrkofullmäktige i Stockholm konsta-
terade Kihlén att partimedlemmarna skulle vara inställda på att bedriva den så 
kallade nationella kampen ensamma. Han avslutade sin reflektion av valut-
gången med att uppmana sina partikamrater att inte bli uppgivna, trots miss-
lyckade försök att få till partiöverskridande allianser.5 

Det idégods Carl Kihlén gav uttryck för inom ramen för SNSP:s politiska 
verksamhet hade han utvecklat över tid. Efter studier vid Uppsala universitet 
under 1890-talets andra hälft blev han prästvigd i januari 1901 för Visby stift. 
Han verkade inom Stockholms innerstadsförsamlingar och som skribent i den 
konservativa pressen såsom Vårt Land under 1900-talets första år för att sedan 
tillträda som kyrkoherde i Rute församling på Gotland 1911.6 Därutöver var 
Kihlén en av de drivande gestalterna i det mellan 1909 och 1919 verksamma 
Svenska Kyrkoförbundet, vars opinionsbildande arbete utgick från att poli-
tiskt, moraliskt och ekonomiskt förfall historiskt sett följde religiöst förfall. 
Mot denna bakgrund ansåg förbundet att Svenska kyrkan var den enda kraft 
som kunde rädda det så kallade nationella religiösa och moraliska livet.7  

Kihlén såväl som Svenska Kyrkoförbundet i övrigt hade både schartaua-
nismen och lundahögkyrkligheten som inspirationskällor, om än med viss 

                               
1 Carl Kihlén, ”Nationalsocialism och religiös pånyttfödelse”, Klingan 1:5 (1934), 22–23; RA 
6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Carl Kihléns anförande vid SNSP:s möte i Auditorium 
6.11.1934. 
2 RA 6:e roteln F I:6, Månadsrapport n:r 8, 16–26 november 1934, 4; Johansson & Lundgren, 
Gotland och nazismen, 127. 
3 ”Kyrkovalens resultat”, Nationalsocialistisk Tidning 2:30 (1934), 5. 
4 ”Kyrkovalen i Stockholm”, Nationalsocialistisk Tidning 2:28 (1934), 5. 
5 C. K., ”Mexiko och kyrkofullmäktigevalen i Stockholm”, Nationalsocialistisk Tidning 2:29 
(1934), 3. 
6 Håkan Theodor Ohlsson, Biografisk matrikel över Svenska kyrkans prästerskap (Lund: Håkan 
Ohlsson, 1934), 608; Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 63–64, 98. 
7 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 86–87, 90. 
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kritik riktad mot dessa. Därutöver betonade förbundet att alla band med all 
form av liberalteologi måste brytas.1 Kihlén hävdade att den svenska nationens 
själ var större och rikare än nationella angelägenheter.2 Synsättet bidrog till att 
Kihlén kom att hävda att en demokratisk statskyrka förhindrade Svenska kyr-
kans tilltänkta roll som vägberedare för vad han ansåg vara det svenska folkets 
religiösa och moraliska renässans. 1912 noterade han en potentiell utveckling 
att politiker i en demokratisk statskyrka skulle utöva större inflytande över 
kyrkans lära än prästerna själva. Det riskerade enligt honom att Svenska kyr-
kan skulle bli en politiskt styrd statskyrka.3 

Kihlén spelade inte längre någon aktiv roll inom den svenska högkyrkliga 
rörelsen när han organiserade sig i nationalsocialistiska sammanhang under 
1930-talets första år.4 Han byggde emellertid vidare på Svenska Kyrkoförbun-
dets övergripande idéer om att religiöst förfall historiskt sett följde politiskt, 
moraliskt och ekonomiskt förfall, att Svenska kyrkan var den enda kraft som 
kunde rädda det nationella religiösa och moraliska livet och att en politiserad 
kyrka motverkade folkets moraliska kapaciteter.5 Han kombinerade sådana fö-
reställningar med att betrakta människan som en ”psykisk helhet” och att hon 
därför var oförmögen att hålla politik och religion åtskilda. Det utmynnade i 
att han hävdade att kristendom och nationalsocialism var ömsesidigt beroende 
av varandra. Det svenska prästerskapet kunde därför, enligt Kihléns uppfatt-
ning, räkna med nationalsocialismens stöd i kampen för ”pånyttfödelseverkets 
fortgång”.6 Han framhöll att kristendom och nationalsocialism tillsammans 
skulle bidra till Europas religiösa pånyttfödelse.7 I det avseendet ansåg han att 
nationalsocialismen stod på politisk och religiös grund samt att SNSP:s parti-
program på sikt skulle bidra till ”pånyttfödelsen av vårt lands moraliska och 
religiösa krafter”.8 

Kommunismen utgjorde enligt Kihlén det främsta hotet mot nationalsoci-
alismens samhällsvisioner. Han påstod att det i huvudsak var kommunismen 
som orsakade vad han ansåg vara ett religiöst förfall. Som kontrast hävdade 
Kihlén att nationalsocialismen företrädde såväl det svenska folket som den 

                               
1 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 93–94, 100, 116. 
2 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 100. 
3 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 139. 
4 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 394. 
5 Carl Kihlén, ”Det religiösa problemet”, Klingan 1:2 (1934), 4; C. K-n, ”Kristendom och nat-
ionalsocialism”, Vår Kamp 3:15 (1932), 4. 
6 Carl Kihlén, ”Kyrkan, prästerna och nationalsocialismens kamp”, Nationalsocialistisk Tid-
ning 3:8 (1935), 3; Carl Kihlén, ”Nationalsocialismen och kristendomen”, Nationalsocialistisk 
Tidning 3:27 (1935), 3. 
7 Carl Kihlén, ”Nationalsocialism och religiös pånyttfödelse”, Klingan 1:5 (1934), 22; Carl 
Kihlén, ”Kyrkan, prästerna och nationalsocialismens kamp”, Nationalsocialistisk Tidning 3:8 
(1935), 3. 
8 RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Carl Kihléns anförande vid SNSP:s möte i Audi-
torium 6.11.1934. 
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svenska nationens religiösa och moraliska pånyttfödelse.1 Han hävdade mot 
bakgrund av denna samhällsuppfattning att nationalsocialismen represente-
rade den svenska nationens framtid. I sitt SNSP-föredrag i Auditorium i Stock-
holm den 6 november 1934 framhöll han: 

Det finns ett för oss alla välbekant gudomligt bud, som lyder: Du skall icke 
dräpa. Jag behöver väl inte påpeka, huru detta bud, detta primära villkor för 
livsföring över huvud taget numera förlorat varje spår av förpliktande kraft. 
Människorna slita sönder varandra i politiska och ekonomiska strider, och den 
där striden, till vilken man manas i orden ”upp till kamp emot kvalen” har man 
intensifierat i den förintande kampen mot ofödda släkten. 

Men helt plötsligt går det som en väckande signal genom världen: Broders-
gemenskap, folkgemenskap! Vem kan undgå att se att de uråldriga orden ”Du 
skall icke dräpa” blivit den mest trängande aktualitet i Europa. Men mot denna 
broderskärlekens signal hetsas emellertid skarorna upp till kamp, mot villkoret 
för deras egen existens. Dårarna söker bygga sina dammar av is om vårarna 
mot den stormfloden. Vi se här en yttring av den kraften; man känner den och 
man hatar den. Den kraften är nationalsocialismen, ty det är den religiösa 
pånyttfödelsen av ett Europa vid undergångens brant.2 

Citatet belyser hur Kihlén framställde nationalsocialismen som en vägbere-
dande kraft för att fullborda en religiös pånyttfödelse av Europa, Sverige och 
det svenska folket. Han utmålade nationalsocialismen som ett värn mot kom-
munismens politiska etablering. Ett exempel på hur han gjorde detta var att 
betrakta Adolf Hitler såsom kommunismens ”outtröttlige bekämpare” och ett 
”redskap för Guds nåd”.3 

Antikommunismen var en nyckelaspekt i Kihléns nationalsocialistiska tex-
ter. Han hävdade att kommunismen utgjorde ett hot mot både Svenska kyrkan 
och nationalsocialismen. Han påstod att kommunismen orsakat ett tilltagande 
motstånd mot nationalsocialismen och att den var anledningen till att det 
svenska statsskicket enligt honom bara var skenbart demokratiskt.4 Sådana 
idéer var han inte ensam om att företräda inom det högkyrkliga prästerskapet 
i Sverige. Prästen Bo Giertz (1905–1998) hävdade år 1933 i Sveriges Kristliga 
Gymnasiströrelses språkrör Gymnasisten att Svenska kyrkan och nationalsoci-
alismen hade samtidens andliga och moraliska förslappning som gemensam 
fiende.5 Vad som skiljde Giertz från Kihlén var att den sistnämnde införlivade 

                               
1 Carl Kihlén, ”Det religiösa problemet”, Klingan 1:2 (1934), 3–9; Carl Kihlén, ”Nationalsoci-
alism och religiös pånyttfödelse”, Klingan 1:5 (1934), 22–23; Carl Kihlén, ”Gud – realitet eller 
fras?” Klingan 2:3 (1935), 18. 
2 RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Carl Kihléns anförande vid SNSP:s möte i Audi-
torium 6.11.1934. Se också Carl Kihlén, ”Nationalsocialism och religiös pånyttfödelse”, 
Klingan 1:5 (1934), 22. 
3 Carl Kihlén, ”Det religiösa problemet”, Klingan 1:2 (1934), 8. 
4 Carl Kihlén, ”Det religiösa problemet”, Klingan 1:2 (1934), 4, 9. 
5 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 93–94. Gunnarsson anmärker att Giertz under 
intryck av den tyska kyrkostriden senare hävdade att nationalsocialismen ”utmanade kristna 
värderingar”. 
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Svenska kyrkan i ett nationalsocialistiskt projekt. Kihlén menade att Svenska 
kyrkan spelade en central roll i fullbordandet av den religiösa pånyttfödelsen 
och underströk av den anledningen att det svenska prästerskapet kunde räkna 
med nationalsocialisternas stöd i kampen för det svenska folkets fortlevnad.1 

Kihléns antikommunism och uppmaning att reagera mot ”folkfördärvande 
krafter” förde honom till ställningstaganden i konkreta politiska frågor. Som-
maren 1933 trädde en lag om förbud mot politiska uniformer i kraft.2 Lagen 
riktade sig främst mot kommunistiska och nationalsocialistiska rörelser och 
Sveriges Nationella Ungdomsförbund.3 Avsikten med förbudet var att säker-
ställa ”allmän ordning och säkerhet”.4 Kihlén var mycket kritisk till uniforms-
förbudet och menade att ett sådant slog fel eftersom det inte riktade sig mot 
vad han ansåg vara ”de faktiska idéuttrycken”.5 Vid ett SNSP-föredrag i Visby 
kort efter att lagen trätt i kraft hävdade han att uniformsförbudet var en indi-
kator på vad han ansåg vara de politiska makthavarnas fasa för nationalsoci-
alisterna. Utifrån sin kritik mot uniformsförbudet tillämpade han ett national-
socialistiskt betingat kyrkohistoriskt historiebruk. Kihlén framhöll att inga un-
dantagslagar som kunde hindra nationalsocialismen eftersom han menade att 
dess förkämpar tillämpade Luthers ord i kampen för ett ”fritt Sverige”.6  

Ett antisemitiskt konspiracistiskt idégods blev en följd av Kihléns antikom-
munism och hans ställningstaganden i politiska frågor. Han hävdade att judar 
kontrollerade pressen och politiken med kommunismen som sitt främsta va-
pen. Han påstod att judarna skapat kommunismen i avsikt att vilseleda svenska 
folket.7 I ett av sina SNSP-föredrag uppmanade han partimedlemmarna att re-
flektera kring ”vem” som förmedlade och offentliggjorde nyheterna i pressen.8 
Detta så kallade judiska samhällsinflytande hade enligt honom också nått 
Svenska kyrkan. Han hävdade till exempel att judarna kontrollerade Oxford-
grupprörelsen.9 Därutöver ansåg han att Jesu korsfästelse representerade hur 
judar använde sig av sin ”gudsfiendskap” för att utnyttja den ariska rasen och 
därigenom ”nå sina syften”.10  
                               
1 Carl Kihlén, ”Kyrkan, prästerna och nationalsocialismens kamp”, Nationalsocialistisk Tid-
ning 3:8 (1935), 3. 
2 Prop. 1933:255, Kungl. Maj:ts proposition till riksdagen med förslag till lag om förbud mot 
politiska uniformer; given Stockholms slott den 19 maj 1933. 
3 Prop. 1933:255, 3. 
4 Prop. 1933:255, 9. 
5 C. J. Kihlén, ”Brunskjortan stjälper demokratin!” Vår Kamp 4:22 (1933), 3–4. 
6 ”Gottlandsturnén”, Vår Kamp 4:26 (1933), 5. Nationalsocialistiska reaktioner på uniformsför-
budet behandlas i Kunkeler, Making Fascism, 95–100. 
7 Carl Kihlén, ”Det religiösa problemet”, Klingan 1:2 (1934), 4–5; RA 6:e roteln F I:9, steno-
grafiskt referat av Carl Kihléns anförande vid SNSP:s möte i Auditorium 6.11.1934; Carl 
Kihlén, ”Gud – realitet eller fras?” Klingan 2:3 (1935), 20. 
8 Carl Kihlén, ”Nationalsocialism och religiös pånyttfödelse”, Klingan 1:5 (1934), 23. 
9 Carl Kihlén, ”Gud – realitet eller fras?” Klingan 2:3 (1935), 21. 
10 RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Carl Kihléns anförande vid SNSP:s möte i Audi-
torium 6.11.1934. Kihléns sätt att infoga antisemitiska konspiracism i kristen teologi orsakade 
ibland reaktioner mot honom från politiska motståndare, bland annat på Gotland. Våren 1934 
skickade den kristne syndikalisten Albin Nordberg ett öppet brev till Gotland Allehandas 
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Den samstämmighet som enligt Carl Kihlén förelåg mellan evangelisk-lut-
hersk teologi och nationalsocialism överensstämde i stora delar med idéinne-
hållet i SNSP:s partiprogram. Någon motstridighet inom partiet angående den 
tonvikt flera partimedlemmar lade på Jesu Bergspredikan, som då var ett åter-
kommande inslag bland liberalteologer och som 1919 blev en ny grundval för 
kristendomsundervisningen,1 och Kihlén, som mot bakgrund av sin högkyrk-
liga hållning avfärdade liberalteologin under sin tid i Svenska Kyrkoförbun-
det,2 verkar inte ha förekommit. Kihléns idégods avspeglade snarare partilin-
jen om att det påstods föreligga behov av att frigöra Svenska kyrkan från po-
litiskt inflytande. Det inkluderade strävan efter att skydda det svenska sam-
hället från påstått judiska krafter och att värna de moraliska ideal som partiet 
ansåg låg förborgade i den svenska folksjälen.  

Det var i anslutning till denna uppfattning Kihlén hävdade att kristendom 
och nationalsocialism tillsammans skulle bidra till Europas religiösa pånytt-
födelse. Han representerade i flera avseenden SNSP:s förhållningssätt till kris-
ten teologi, såsom att Svenska kyrkan var utsatt för ett ”judiskt” samhällsin-
flytande och att Svenska kyrkans politisering utgjorde ett hot mot den före-
ställda relationen mellan kyrka, nation och folk/ras. De idéer Kihlén uttryckte 
anknöt till andra kristna nationalsocialistiska tankefigurer SNSP konstruerade 
vid samma tid. En av dessa var att avjudefiera och avkatolicera Svenska kyr-
kan för att därigenom bidra till att fullborda Luthers reformation. Det utgjorde 
ett av delmålen i partiets strävan efter en nationalsocialistiskt orienterad kyrka 
som på sikt skulle ingå i en nationalsocialistisk stat. 

Att avjudefiera och avkatolicera Svenska kyrkan 
SNSP:s strävan efter en nationalsocialistiskt orienterad kyrka utgjordes av två 
steg. Det första var att utrensa vad partiet ansåg vara judiska och katolska in-
slag i Svenska kyrkan. Det andra steget var att fullborda Luthers reformation 
sådan partiet uppfattade den. Dessa två steg var ömsesidigt beroende av 
varandra. I det här avsnittet analyserar jag hur SNSP motiverade det första 
steget. 

SNSP byggde i sin antikatolicism vidare på en lång europeisk antikatolsk 
tradition. Det anknöt till hur Sveriges antisemitiska kretsar under mellankrigs-
tiden ofta framställde judar och katoliker som svenskhetens två huvudfiender.3 
                               
chefredaktör i vilket han riktade skarp kritik mot Kihlén. Nordberg anklagade Kihlén för att 
han i sin kristendomsundervisning glorifierat Hitler och dennes nationalsocialistiska rörelse – 
som Nordberg menade stred mot kristendomens kärlekslära – och att Kihlén yttrat från predik-
stolen att judarna var ”mänsklighetens förbannelse”. Albin Nordberg till chefredaktören för 
Gotlands Allehanda 15.4.1934, ”Öppet brev till Kontraktsprosten, Herr Carl Kihlén, Rute”, i 
Johansson & Lundgren, Gotland och nazismen, 204. 
1 Claesson, Folkhemmets kyrka, 284. 
2 Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen i vår kyrka”, 93–94, 100, 116. 
3 Berggren, Blodets renhet, 157–158. 
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Antikatolicismen i Europa kan spåras tillbaka till 1500-talet men intensifiera-
des under 1800-talet då katolicismen ansågs utgöra ett hot mot framsteg och 
nationell integritet.1 Dessa uppfattningar inkluderade ofta en antijesuitisk ste-
reotyp. Antijesuitismen uppvisade under 1800-talets andra hälft flera idémäss-
iga likheter med antisemitism. Den inkluderade föreställningar om att jesuiter 
var sluga, omoraliska och demoniska. Därutöver förekom idéer om att jesuiter 
och judar låg i maskopi med varandra.2 Under 1900-talets början övergick an-
tikatolicismen både i och utanför Sverige från att vara konfessionellt motive-
rad till att bli alltmer politisk-ideologiskt orienterad.3 Mot denna bakgrund 
blev påståenden om att katoliker utgjorde ett hot mot svenska samhället emel-
lanåt debatterad i landet efter första världskrigets slut. ”Den katolska faran”, 
som den ofta kallades, blev behandlad på 1920 års svenska biskopsmöte och 
fyra år senare formulerade svenska biskopar ett gemensamt uttalande i vilket 
de manade till vaksamhet mot ”papistisk propaganda”. 1923 publicerade Da-
gens Nyheter, i linje med det svenska samhällets antikatolska tendenser, en 
artikelserie om en så kallad katolsk propaganda i landet.4 

SNSP ingick i mellankrigstidens Sveriges antikatolska strömningar. I jäm-
förelse med det politiska och kyrkliga sammanhanget förhöll sig partiet däre-
mot något annorlunda till den så kallade katolska faran. SNSP hävdade att en 
av de främsta skillnaderna mellan nationalsocialism och fascism var hur de 
förhöll sig till romersk-katolska kyrkan. Partiet ansåg att det illustrerades av 
att Benito Mussolini hade setts i Vatikanen tillsammans med katolska präster. 
Enligt SNSP:s uppfattning förklarade detta varför romersk-katolska kyrkan 
bedrev en ”hänsynslös kamp” mot nationalsocialismen. Partiet hävdade att det 
berodde på att katolicism ställde sig främmande till ”den ariska livsuppfatt-
ningen”.5 SNSP framställde heller ingen jesuitisk stereotyp och i de fall partiet 
behandlade katolicism var det närmast uteslutande i anslutning till antisemi-
tiskt konspiracistiska idéer. Katolicism utgjorde, enligt SNSP:s uppfattning, 
judendomens utpost inom kyrkan. En följd av detta var att partiet betraktade 
judendom och katolicism som ett enhetligt ”judisk-katolskt” hot mot evange-
lisk-luthersk teologi och i förlängningen mot det svenska folkets ”skaparkraft” 
och ”andliga utveckling”.6 

Liknande reflektioner förekom i andra texter i Vår Kamp. Recensenten av 
pamfletten Lutherska reformationen kräver fortsättning (1932) – vars förfat-
tare Ernst Bernhard Almquist något år senare bidrog till att formulera en rasi-
deologisk, liberalteologiskt betingad kyrkohistoria i Nationen – hävdade att 

                               
1 Werner, ”Den katolska faran”, 41–43. 
2 Ainur Elmgren, ”The Jesuit Stereotype: An Image of the Universal Enemy in Finnish Nation-
alism”, i European Anti-Catholicism in a Comparative and Transnational Perspective, red. 
Yvonne Maria Werner & Jonas Harvard (Amsterdam: Rodopi, 2013), 191–204. 
3 Werner, ”Den katolska faran”, 41–48. 
4 Werner, ”Den katolska faran”, 48–49. 
5 Ergo, ”Historien återupprepas”, Vår Kamp 3:7 (1932), 4. 
6 ”Nationalsocialisternas valparoll 1932”, Vår Kamp 3:13 (1932), 5. 
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”judiskt-katolska” faror både var ett hot mot evangelisk-luthersk teologi och 
riskerade att ”kollektivisera och förtvina folkets andliga liv”. Recensenten be-
traktade skriften som oumbärlig läsning för det svenska prästerskapet.1 

Recensionen var en sammanfattning av de idéer Almquist presenterade i 
skriften. Han påstod att den ”judiska själen” segrade i den tidiga kyrkan, trots 
att han hävdade att den alltid varit olik den ”nordiska själen”. Det var, enligt 
Almquists uppfattning, anledningen till att Gamla testamentet blev likställt 
med Nya testamentet. Almquist hävdade att vad han kallade den judiska rikt-
ningen inom kristendomen småningom fick sitt säte i Rom och spreds bland 
”medelhavsfolken”. Samtidigt menade Almquist att denna så kallade judiska 
riktning mött motstånd genom historien. Det första betydande motståndet an-
såg han ha varit arianismen och dess teologi om att Sonen var ett skapat väsen 
men inte Gud. Martin Luther representerade enligt Almquist det andra mot-
ståndet eftersom hans verksamhet inskränkte ”den internationella kyrkans 
makt”. Vidare hävdade Almquist att Luthers verksamhet bidrog till att den 
nordiska rasen kunde frigöra sig från de så kallade medelhavsfolkens påver-
kan och internationella strävanden.2  

Att SNSP-recensenten beskrev Almquists verk i positiva ordalag belyser 
två aspekter. För det första att partiet anknöt till den så kallade nordiska tan-
ken, alltså idén om att den nordiska rasen var en storslagen men hotad ras och 
att rasbegreppet framför allt inbegrep psykiska och andliga kapaciteter.3 För 
det andra att partiet förankrade sina idéer om kristendom i liberalteologi, vil-
ket exemlifieras av att Almquist avfärdade schartauanismen eftersom den 
”knappast följt tidens framsteg”.4 Inspirationskällor från den nordiska tanken 
framkom av att han bland annat lyfte fram att Carl von Linné beskrivit så kal-
lade nordiska människors kroppsliga och själsliga egenskaper och att Richard 
Walther Darré betonat nordiska människors organiska koppling till jorden.5 
Almquist anknöt också till företrädare för den nordiska tanken för att under-
bygga sin antikatolska hållning. Med hänvisning till Houston Stewart Cham-
berlain hävdade han att katolska präster under medeltiden motsatte sig veten-
skap för att de enligt Chamberlains och Almquists tolkning ansåg det vara 
enda vägen till Gud.6 Almquist inkorporerade följaktligen antikatolska och ra-
sideologiska argument utifrån ett antisemitiskt konspiracistiskt idégods för att 
                               
1 ”Litteratur”, Vår Kamp 3:14 (1932), 4. 
2 Ernst B. Almquist, Lutherska reformationen kräver fortsättning (Stockholm: Svea Rike, 
1932), 13–18. 
3 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 17. 
4 Almquist, Lutherska reformationen, 20–21. 
5 Almquist, Lutherska reformationen, 36–37. Han framhävde också den ungersk-tyske fysikern 
Philipp Lenards (1862–1947) verk Groꞵe Naturforscher (1929). Lenard kom under den tyska 
nationalsocialistiska regimen att bli företrädare för den så kallade tyska fysikrörelsen (Deutsche 
Physik), vars anspråk var att Tyskland skulle förlita sig på en ”tysk fysik” utan så kallade vil-
seledande teorier, såsom Albert Einsteins (1879–1955) relativitetsteori vilken han ansåg utgöra 
ett exempel på ”judisk fysik”. Palló Gábor, ”Philip Lenard Alias Lénárd Fülöp”, Periodica Po-
lytechnika 32 (1988), 197–202. 
6 Almquist, Lutherska reformationen, 39. 
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urskilja vad han menade var desutruktiva traditionsskikt som förtäckte Jesu 
lära. 

SNSP:s antikatolicism till trots vidhöll partiet att det inte föraktade andra 
konfessioner – en nationell socialism företrädde inte något ”religionshat”.1 Det 
viktiga för partiet förefaller ha varit att en konfession, oavsett vilken, inte hade 
en så kallad internationell karaktär som det ansåg att judendom och katolicism 
var präglade av. En så kallad sann kristendom var enligt partiet förankrad i 
nationella och rasmässiga förhållanden. Det låg till grund för varför partiet 
yrkade på kyrkans frigörelse ur vad det ansåg vara judisk-katolska påfund och 
all form av ”skrymteri” och ”hyckleri”.2 

I jämförelse med antikatolicism ägnade sig SNSP i större utsträckning åt 
ett påstått judiskt inflytande på Svenska kyrkan. Det var en följd av att anti-
semitismen var en idémässigt mobiliserande beståndsdel i en nationalsocial-
istisk tankevärld.3 SNSP hänvisade återkommande till agitationsskrifter rik-
tade mot judar, såsom Sions Vises Protokoll och Martin Luthers Von den Ju-
den und ihren Lügen.4 Partiet ansåg sig vara ”judemoståndare” av kärlek till 
den svenska nationen och dess folk och framhöll mot denna bakgrund judar 
som det svenska folkets ”största olycka”. Enligt SNSP förutsatte en lösning 
på den så kallade judefrågan att ena folket och befria det från det ”judiska 
herraväldet”.5 Ett sätt genom vilket partiet underbyggde sin antisemitiska håll-
ning var att, i linje med 1932 års partiprogram, presentera kommunismen som 
ett av judarnas verktyg. Enligt partiet utgjorde kommunismen ett av judarnas 
tillvägagångssätt att avskärma svenska folket från Gud och på sikt omintetgöra 
den nordisk-germanska rasen.6 Ett konkret exempel på hur det kunde ta sig 
uttryck inom ramen för partiets verksamhet inträffade 1931 när en represen-
tant för den finska Lapporörelsen kontaktade redaktionen för Vår Kamp. Av-
sikten med brevet var att meddela att de nyligen börjat ge ut tidskriften Akti-
visten – en svenskspråkig motsvarighet till organet Aktivisti7 – och att försöka 
få till stånd ett samarbete med SNSP.8 Partiorganets redaktions svar, skrivet 
                               
1 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 249; RA 6:e roteln F I:17, Redaktionen till Jonas Sjö-
ström 27.6.1933. 
2 Se t.ex. ”Tidningspressens klagolåt”, Vår Kamp 3:7 (1932), 6. 
3 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 211. 
4 C. A., ”Kristendom och nationalsocialism”, Vår Kamp 3:13 (1932), 3; Mauritz Rydgren, ”Lut-
her och judarna”, Vår Kamp 3:17 (1932), 3; Mauritz Rydgren, ”Luther och judarna”, Vår Kamp 
3:18 (1932), 3; John, ”Zionistprotokollen i historisk belysning”, Vår Kamp 4:20 (1933), 2; 
”Martin Luther och judarna”, Vår Kamp 4:21 (1933), 5; ”Biskop Martensen och judarna”, Vår 
Kamp 4:23 (1933), 4. I sexton nummer mellan maj och september 1933 publicerade SNSP ut-
drag ur Sions Vises Protokoll, se Vår Kamp 4:20–35 (1933). Något utdrag finns dock inte i 
tidningens trettioförsta nummer av 1933 års årgång. 
5 ”Varför äro vi judemotståndare?” Vår Kamp 2:16 (1931), 4; S. L., ”Nationalsocialismen och 
judefrågan”, Vår Kamp 4:49 (1933), 6. 
6 RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Wilhelm Dahlquists anförande på SNSP:s möte i 
Auditorium 31.7.1933. 
7 Reijo Perälä, Lapuan liike ja sanan mahti (Rovaniemi: Pohjois-Suomen historiallinen yhdis-
tys, 1998), 58, 91, 191–193. 
8 ARAB BFA 3:1, Aktivistens redaktion till Redaktionen av Vår Kamp [1931]. 
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av Sven Olov Lindholm, illustrerar hur SNSP betraktade förhållandet mellan 
kommunism och judendom: 

Bakom kommunismen står dock en vida mäktigare fiende, näml. de judiska 
finansmakterna, vilkas storkapitalistiska utsugning av alla fria nationer, samti-
digt med folkens parlamentariska sönderslitande, utgör den allra största faran 
för nationell frihet. Det är därför en livsfråga för de nordisk-germanska folken, 
att ej blott frigöra sig från parlamentarism och partiintrigerna, från den marx-
istiska internationalen, utan vi måste rikta kampen högre – mot överstatligt fi-
nansvälde.1 

Lindholms svar innehöll inga hänvisningar till varken evengelisk-luthersk te-
ologi eller Svenska kyrkan. Det anknöt däremot till den nordiska tankens över-
gripande idéer om att den nordiska rasens överlägsenhet var hotad. Det fram-
kom av att Lindholm i samma brev framhöll att det var en ”livsfråga” för folk 
av nordisk-germansk ras att frigöra sig ur kommunism och ”judiska finans-
makter”.2  

I andra sammanhang tillskrevs dock evangelisk-luthersk teologi en nyckel-
roll i denna strävan efter frigörelse. ”Kristendom är kamp”, påpekade signa-
turen S. L. i en artikel om relationen mellan nationalsocialism och den så kal-
lade judefrågan, ”kristendom är liv, stort, rent liv. Lutherdom är nordmanna-
anda – Lutherdom är ansvarskänsla inför vår Gud och vårt folk”.3 Liknande 
föreställningar framträdde också i andra SNSP-texter. Partiet hävdade, i likhet 
med till exempel Elof Eriksson och tidningen Nationen, att judendom utgjorde 
kristendomens negativa motpol. Det betraktade Gud inom judendomen som 
en ”rasgud” som tillskrev sitt ”egendomsfolk” rätten att regera över andra folk. 
Enligt partiet tog det sig uttryck av att judar bara visade rättrådighet och barm-
härtighet inför varandra och att de förkastade och föraktade icke-judiska per-
soner.4 SNSP hävdade att en följd av detta var att svenska folket blivit avkrist-
nat och därigenom förlorat sin nationalitetskänsla eftersom det menade att ju-
dar befläckat Svenska kyrkan och evangelisk-luthersk teologi med stöd från 
det svenska prästerskapet.5 Enligt partiets uppfattning stod svenska folket in-
för ett vägval: att antingen fortsätta mot sin undergång eller att vända sig till 
sin ”inneboende folkkraft” genom vilken de menade att rasens och nationens 
regeneration var möjlig.6 

Bibelreception var ett sätt hur SNSP betonade handlingskraft för att mot-
verka vad det ansåg vara en judiskt orkestrerad besudling av kristen teologi. 
Det lyfte till exempel fram en passage i Markusevangeliets elfte kapitel där 

                               
1 ARAB BFA 3:1, Sven Olov Lindholm till Aktivisten [1931]. Understrykning i original. 
2 ARAB BFA 3:1, Sven Olov Lindholm till Aktivisten [1931]. 
3 S. L., ”Nationalsocialismen och judefrågan”, Vår Kamp 4:49 (1933), 6. 
4 E. Walter Hülphers, ”’Kultur’ juden”, Vår Kamp 4:19 (1933), 3. 
5 Einar Olsson, ”Kyrka och politik”, Vår Kamp 4:18 (1933), 5; ”Ledare-tanken och kampan-
dan”, Vår Kamp 4:50 (1933), 1. 
6 ”Ledare-tanken och kampandan”, Vår Kamp 4:50 (1933), 1. 
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Jesus fördrev handelsmän ur templet (Mark 11:15–18). Händelsen visade en-
ligt partiets uppfattning att Jesus agerade ”som en man” och var anledningen 
till att judarna beslutade sig för att korsfästa honom.1 Partiet hävdade att det 
därför var en orimlighet att kristna skulle stå i tacksamhetsskuld till judarna.2 
En anonym skribent framhöll att en sådan hållning innebar att passivt bevittna 
hur judarna undertryckte det svenska folket och gjorde det till ”parias” inför 
världen. Alternativet var att återuppta Martin Luthers reformatoriska kyrkoar-
bete.3 Det anknöt till SNSP:s andra steg i hur det avsåg inrätta en nationalso-
cialistiskt orienterad kyrka och hur det ingick i partiets övergripande mål att 
fullborda ett nationalsocialistiskt samhälle.  

Att fullborda Luthers reformation 
Det andra steget i SNSP:s strävan efter att skapa en nationalsocialistiskt ori-
enterad kyrka var att fullborda Luthers reformation. Dessa två steg – att av-
katolicera och avjudefiera såväl Svenska kyrkan som evangelisk-luthersk te-
ologi samt att fullborda Luthers reformation – utgjorde två sidor av samma 
mynt. Båda stegen var det andras förutsättning. Partiets uppfattning var att det 
inte var möjligt att slutföra Luthers reformation utan att utrensa vad det ansåg 
vara judiska och katolska inslag i Svenska kyrkan och evangelisk-luthersk te-
ologi. En följd av detta var att partiets hållning var att det inte gick att fullborda 
en sådan process utan ett slutgiltigt mål om att slutföra vad de påstod att Lut-
hers reformation handlade om. 

SNSP:s strävan efter att slutföra hur partiet tolkade Luthers verksamhet in-
nebar ett nationalsocialistiskt betingat kyrkohistoriskt historiebruk. Ett av de 
mer besynnerliga exemplen på detta var när Birger Furugård påstod på ett par-
timöte i värmländska Ekshärad sensommaren 1932 att han ”i rakt nedstigande 
led var ättling till Martin Luther”.4 Uttalandet föranledde Värmlands Folkblad 
att publicera en nidbild som föreställde hur Furugård kastade bläck på en jude 
framför en målning av en maliciöst leende Luther. En mer återkommande fö-
reställning inom partiet var att svenska folket blivit avkristnat och avnational-
iserat till följd av att det avvikit från Luthers läror genom att bekänna sig till 
vad partiet ansåg vara en judaiserad kristendom. Partiet hävdade på sådant sätt 
att ”kamp”, ”nordmannaanda” och ”ansvarskänsla” inför Gud och folk känne-
tecknade evangelisk-luthersk teologi.5 Mauritz Rydgren, en framträdande ge-
stalt för den organiserade antisemitismen i Sverige under 1920-talet, skrev 

                               
1 ”Varför äro vi judemotståndare?” Vår Kamp 2:16 (1931), 4; Einar Olsson, ”Kyrka och poli-
tik”, Vår Kamp 3:18 (1933), 5. 
2 Einar Olsson, ”Kyrka och politik”, Vår Kamp 3:18 (1933), 5. 
3 ”Varför äro vi judemotståndare?” Vår Kamp 2:16 (1931), 4. 
4 VMiS BFS, ”Luthers arvinge”, Värmlands Folkblad 17.9.1932 [pressklipp]. 
5 S. L., ”Nationalsocialismen och judefrågan”, Vår Kamp 4:49 (1933), 6. 
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följande i Vår Kamp om hur han menade att de två stegen var ömsesidigt be-
roende av varandra: 

Om de kristna skola kunna segra i striden mot Antikrist gäller det att angripa 
hans stamtrupper – judarna! – Äro de slagna blir det lätt att besegra deras le-
gotrupper. Det är för att vi underlåtit att följa vår store kyrkofader Martin Lut-
hers anvisning mot judarna som Antikrist vunnit ett sådant insteg här i landet.1 

 
Trots den tonvikt SNSP lade vid evangelisk-luthersk teologi förekom viss am-
bivalens inom partiet kring hur det skulle förhålla sig till medlemmar av annan 
konfessionell tillhörighet. Å ena sidan rådde religionsfrihet inom partiet i så-
dan mån att det inte fanns krav på dess medlemmar att avlägga någon trosbe-
kännelse.2 Samtidigt förordade partiet att partimedlemmarna bekände sig till 
vad det ansåg vara en avkatolicerad och avjudefierad evangelisk-luthersk teo-
logi. Vår Kamp hävdade att Gud och den svenska folksjälen var en enhet och 
att en persons gudstro ökade i paritet med hur stort ansvar hon kände inför sitt 
land.3 Synsättet kan beskrivas som en revolutionär, antisemitisk och rasorien-
terad permutation av de kollektivistiskt kristet-nationella ideal som var fram-
trädande i ungkyrkorörelsen, med särskild tonvikt på J. A. Eklunds folkkyr-
kotanke som utgick från en organisk nations- och folkuppfattning.4 Mot bak-
grund av den nationella och rasmässiga betydelse SNSP tillskrev evangelisk-
luthersk teologi ställde det krav på att dess ledare, talespersoner och agitatorer 
bekände sig till en kristen tro som inte fick bli liktydig med varken fornnordisk 
mytologi eller Högerpartiets ”katekesbekännelse” sådan partiet hävdade att 
den var tillämpad i ”frimurarelogernas judiskt och kristus-förnekande ritual”.5 

Att eftersträva en avkatolicerad och avjudefierad kristendom anknöt till hur 
SNSP uttryckte en fascistisk temporalitet. Partiet hävdade att en föreställt ur-
sprunglig och obefläckad kristendom både var förenlig med en nationalsoci-
alistisk världsåskådning och förankrad i det svenska folkets ”förfädersarv”. 
Angående det förstnämnda behövde partiet förhålla sig till ambivalensen kring 
den inom partiet rådande religionsfriheten. Knut Hallonstén, som några år se-
nare ingick medlemskap i Lindholms NSAP/SSS, föreslog att det fanns två 
riktningar inom nationalsocialismen. Den ena kallade han för ”den operson-
liga religionen”, enligt vilken nationalsocialism blev ett ”surrogat för relig-
ionen” och var förenlig med världens samtliga trosläror. Den andra riktningen 

                               
1 Mauritz Rydgren, ”Den antikristiska striden”, Vår Kamp 4:8 (1933), 4. 
2 ”Nationalsocialistisk samling”, Vår Kamp 4:44 (1933), 2; RA 6:e roteln F I:17, Redaktionen 
till Jonas Sjöström 27.6.1933. 
3 ”Nationalsocialistisk samling”, Vår Kamp 4:44 (1933), 2; Mikrokosmos, ”Fosterlandskärlek 
och folkgemenskap”, Vår Kamp 4:49 (1933), 3. 
4 Jmf Thidevall, Kampen om folkkyrkan, 80; Sundeen, ”Andelivets agitator”, 203–216, 227–
235. 
5 ”Nationalsocialistisk samling”, Vår Kamp 4:44 (1933), 2. 
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var enligt Hallonstén kännetecknad av att omsätta Jesu etiska lära i praktiken 
och att vara den nationalsocialismens ”djupast tänkande och kännande idea-
lister” drog sig till. Enligt Hallonsténs uppfattning var ”folkgemenskap i krist-
lig anda” kärnpunkten för de nationalsocialister som anknöt till den andra rikt-
ningen.1  

Hallonsténs andra föreslagna riktning var förankrad i liberalteologi. Det 
berodde på att han beskrev den som en praktisk tillämpning av Jesu etiska lära. 
Det var denna riktning SNSP främst gav uttryck för i partitidningarna. En ano-
nym skribent föreslog att nationalsocialismen avsåg att alla svenskar skulle 
upprätta en enhet mellan folket och Gud, att de skulle erkänna och ära sitt av 
Gud skapade svenska ursprung och att nationalsocialismen skulle bli levande-
gjord genom ett ”gudomligt bud”.2 Ett sådant synsätt innebar att den påstådda 
relationen mellan en nationalsocialistisk världsåskådning och Gud överskred 
tid och rum. Ett exempel partiet lyfte fram i det avseendet var att hakkorsmotiv 
blivit påträffade vid ingångsportarna till Göteborgs domkyrka. SNSP hävdade 
att det illustrerade att hakkorset varken var ”hatets” eller ”hedendomens” sym-
bol eftersom det svenska folkets kristna förfäder i sådana fall aldrig valt att 
pryda dess dörrar med det tecknet.3 

Det var en rasorienterad form av liberalteologi, oftast anknuten till partiets 
antisemitiska konspiracism, som möjliggjorde hur SNSP ansåg att kristendom 

                               
1 Knut Hallonstén, ”Uppenbarelse-religionen”, Vår Kamp 4:45 (1933), 3. 
2 ”Nationalsocialismen”, Vår Kamp 5:10 (1934), 3; RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av 
Birger Furugårds anförande ”Nationalsocialisterna och den politiska kampen” på SNSP:s möte 
i Auditorium 13.10.1933; RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt referat av Birger Furugårds anfö-
rande på SNSP:s möte i Auditorium 4.9.1934. 
3 ”Hakkorset på Domkyrkan”, Vår Kamp 3:1 (1932), 6. 

Figur 12. SNSP:s uppfattning var att nationalsocialismen stod på kristen grund. Notis i Nation-
alsocialistisk Tidning år 1935 t.v. (Uppsala universitetsbibliotek) och nidbild av Birger Furu-
gård i Värmlands Folkblad 1932 t.h. (Veterinärmuseet i Skara). 



 

 214

och nationalsocialism var förenliga. För det första hävdade partiet att kristen-
dom och nationalsocialism räknade judendomen till sin farligaste fiende. Till 
skillnad från vad partiet ansåg vara en judiskt besudlad kyrkolära menade det 
att en förment sann kristendom inte hade något gemensamt med judendom. 
Signaturen Mikrokosmos hävdade till exempel att Jesus inte var jude eftersom 
Maria inte var av Juda stam och därför inte judinna.1 Därutöver ansåg SNSP 
att kristendom och nationalsocialism var förenliga eftersom nordiska folk fun-
nit det ”djupaste uttrycket” för sin så kallade etiska livsåskådning i kristendo-
men. Därför avsåg SNSP fullfölja vad det ansåg vara kampen för den ”nor-
diska andans återupplivande” mot en så kallad judisk materialism under ”kris-
tendomens banér”.2 Idén om att kristendom och nationalsocialism var fören-
liga framträdde också i sista versen av Knut Hallonsténs juldikt ”Frid på 
jorden!” (1933): 

Hör! Julens klockor mana 
till fred och frid på jorden, 
Var själ är lyftad vorden 
i tro på nazi Gud. 
Nu vika smärtans stunder 
för alla Himlars under 
O Gud, i frid och tro på Dig.3 

Juldikten anknöt till SNSP:s fascistiska temporalitet. Att relatera till Gud in-
nebar, enligt partiets uppfattning, att följa en nationalsocialistisk världsåskåd-
ning. Det framträdde i formuleringen att samtliga själar skulle lyftas ”i tro på 
nazi Gud”. Det innebar i förlängningen att den frid Hallonstén efterlyste i dik-
ten motsvarade en nationalsocialistisk samhällsordning. Genom tro på ”nazi 
Gud” skulle den enligt partiet destruktiva tidsandan – omsatt i formuleringen 
”smärtans stunder” – ge vika. Därigenom skulle en ny samhällsordning ta vid, 
vilken han påstod stod i linje med Guds ord. I denna från SNSP:s håll efter-
strävade nya ordning fyllde partiets idéer om en så kallad avjudefierad och 
avkatolicerad kristen teologi en central funktion. 

Sammanfattning 
SNSP:s idéer om Svenska kyrkan och evangelisk-luthersk teologi ingick i par-
tiets strävan efter vad det ansåg vara svenska folkets politiska och moraliska 
nygestaltning. Partiet betraktade nationalsocialismen som en ”praktisk kris-
tendom”, en vägberedande kraft syftad till att fullborda en så kallad religiös 
pånyttfödelse av Europa, Sverige och det svenska folket. För att åstadkomma 

                               
1 Mikrokosmos, ”Jesus var icke jude”, Vår Kamp 5:4 (1934), 7. 
2 Se t.ex. ”Litteratur”, Vår Kamp 4:5 (1933), 4. 
3 H-stén, ”Frid på jorden!” Vår Kamp 4:50 (1933), 1. 
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denna pånyttfödelse – och därigenom på sikt inrätta en nationalsocialistiskt 
orienterad kyrka i en framtida nationalsocialistisk stat – formulerade partiet 
två steg som var ömsesidigt beroende av varandra. Det ena var att utrensa vad 
det ansåg vara judiska och katolska element ur Svenska kyrkan och evange-
lisk-luthersk teologi. Det andra steget var att fullborda Luthers reformation, 
vilken enligt SNSP:s förståelse handlade om att frigöra nordisk-germanska 
folk och deras kristna tro från ett främmande idégods. Partiet omsatte dessa 
visioner i sin praktiska verksamhet. Det deltog i kyrkofullmäktigeval, inkor-
porerade nationalsocialistiska element i kristna ritualer såsom vigslar och 
jordfästningar, utförde våldsamma demonstrationer och påtalade vid partikon-
gresser och partimöten betydelsen av en ”renad” kristendom i sina visioner 
om ett ”nytt Sverige”. 

Dessa idéer var i huvudsak baserade på en rasorienterad form av liberalte-
ologi. Det framträdde på framför allt tre sätt. Flera partimedlemmar betonade 
en bland liberalteologer återkommande uppfattning om att Jesus i sin bergs-
predikan gett uttryck för en etisk lära, de ansåg att så kallade judiska och ka-
tolska element utgjorde besudlande traditionsskikt bakom vilka en förment 
ursprunglig kristendom stod att finna och de påtalade vikten av att nationalso-
cialister anknöt till en så kallad praktisk kristendom. Motstridigheter mellan 
partimedlemmar som uttryckte liberalteologiskt inspirerade teologiska idéer, 
inklusive Birger Furugård, och Carl Kihlén, som mot bakgrund av sin hög-
kyrkliga hållning avfärdade liberalteologin under sin tid i Svenska Kyrkoför-
bundet, verkar inte ha förekommit. Det centrala för partiet förefaller ha varit 
den övergripande funktion partiet tillskrev kristen teologi. SNSP:s uppfattning 
var att en med en nationalsocialistisk världsåskådning förenlig kristendom 
skulle ingå i en framtida nationalsocialistisk samhällsordning och att den var 
möjlig att fullborda genom att rensa den från vad partiet ansåg vara judiska 
och katolska inslag. 

SNSP:s förhållningssätt till kristen teologi anknöt till hur det betraktade 
Svenska kyrkan. Partiet byggde vidare på de folkkyrkoidéer som Nationalso-
cialistiska Folkpartiet och Nysvenska Förbundet tidigare gett uttryck för. Or-
ganisationerna förfäktade en organisk nations- och folkuppfattning och efter-
strävade en rasbetingad folkkyrka. På liknande sätt förespråkade SNSP en 
”svensk-germansk folkkyrka” som skulle verka under statens överhöghet och 
det motsatte sig den ekumenik som var företrädd av bland andra Nathan Sö-
derblom. 

Det finns alltså viss substans i tidigare forsknings uppgifter att det utveck-
lades en kyrklig inriktning inom SNSP. Säkerhetspolisen noterade i sina över-
siktssammanställningar av nationalsocialismen i Sverige att SNSP avsåg 
”bygga den nationalsocialistiska folkstaten på kristen evangelisk-luthersk 
grund”, det förekom ett flertal exempel på bibelreception och ett nationalso-
cialistiskt betingat kyrkohistoriskt historiebruk och präster anslöt sig till par-
tiet. Däremot ska inte en sådan kategorisering överbetonas. SNSP:s bruk och 
förståelser av kristen teologi var alltid underordnade en nationalsocialistisk 



 

 216

världsåskådning. Kristen teologi inordnades tillsammans med politiska, eko-
nomiska och kulturella frågor i hur det motiverade att nationalsocialismen ut-
gjorde den svenska nationens lösning och framtid. 

De uppfattningar SNSP uppvisade om Svenska kyrkan och evangelisk-lut-
hersk teologi anknöt till olika idékomplex som präglade partiverksamheten. 
Det handlade i huvudsak om antisemitisk och antikatolskt konspiracism, in-
spiration från den så kallade nordiska tanken och i förlängningen partiets fa-
scistiska temporalitet. Föreställningen om att den nordiska rasen utgjorde en 
överlägsen men hotad ras inbegrep idéer om att judar och katoliker var allie-
rade med varandra i avsikt att eftersträva den nordiska rasens utplåning. Mot 
denna bakgrund hävdade SNSP att judar infiltrerat Svenska kyrkan i vad det 
ansåg vara deras strävan efter världsherravälde. Enligt partiets uppfattning 
ingick därför evangelisk-luthersk teologi i en nordisk-germansk rasidentitet; 
det hävdade att den utgjorde ett värn mot en föreställd besudling av svenska 
samhället. SNSP ansåg sig alltså representera en ny samhällsordning, ett ”nytt 
Sverige”, som partiet menade överensstämde med Guds ord. Detta relaterade 
till dess fascistiska temporalitet. Strävan efter en förment sann kristendom – 
emellanåt beskriven som ”praktisk kristendom” – var baserad på föreställ-
ningen om att det var möjligt att återgå till en sådan genom att frilägga olika 
så kallade dekadenta traditionsskikt. Det kunde ta sig uttryck i våldsamma 
protestaktioner, till exempel vid 1932 års demonstration mot uppsättningen av 
”Guds gröna ängar” på Kungliga Dramatiska Teatern. Den övergripande idén 
var att en återgång till denna föreställt ursprungliga kristendom var en förut-
sättning för att anknyta till en kristendom som sedan skulle ingå i en framtida 
nationalsocialistisk samhällsordning. 

Sammanfattningsvis var SNSP:s konstruktioner av kristna nationalsocial-
istiska tankefigurer präglade av en rasorienterad form av liberalteologi. Partiet 
underbyggde denna idé med föreställningar om den nordiska rasens storsla-
genhet men att den hotades av katolska och framför allt judiska inslag. Dessa 
element hade enligt partiets uppfattning orsakat Svenska kyrkans politisering 
och att det gick i linje med vad judarnas föreställda strävan efter världsherra-
välde. Partiet ansåg att en utrensning av element ur Svenska kyrkan och evan-
gelisk-luthersk teologi som det ansåg hota den nordiska rasens renhet ingick i 
partiets revolutionära anspråk att skapa ett nationalsocialistiskt samhälle. En 
förment ursprunglig kristendom, som skulle omsättas i en rasbetingad ”ger-
mansk” folkkyrka, påstods ingå i svenska folkets organiska relation till sina 
förfäder. Utifrån SNSP:s tolkning av Martin Luthers verksamhet handlade det 
om att frigöra nordisk-germanska folk och deras kristna tro från ett främmande 
idégods. 

Liknande idéer och visioner framträdde också inom det till SNSP från 1933 
konkurrerande NSAP/SSS. Även om Sven Olov Lindholms partis idéer om 
evangelisk-luthersk teologi och Svenska kyrkan i vissa avseenden överens-
stämde med vad SNSP framförde förekom också skillnader. Det handlade i 
huvudsak om hur NSAP/SSS anknöt till fornnordisk mytologi. Att Lindholms 
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partis verksamhet sträckte över andra världskriget innebar också att partiet be-
hövde förhålla sig till andra politiska omständigheter. Under den tidsperiod 
som täckte SNSP och NSAP/SSS parallella verksamhet använde respektive 
parti emellanåt sin egen förståelse av evangelisk-luthersk teologi och kyrka 
som slagträ för att argumentera för vem som representerade vad de ansåg vara 
en ”sann” nationalsocialism. 
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5. Svensk-socialistisk kristendom i NSAP/SSS 

[V]år kristna tro [är] en nödvärnsrätt emot ett judeinfekterat prästerskap, som 
falskeligen begagnar sin s.k. lutherska tro till att bekämpa vårt nationella och 
socialistiska arbete på att skapa ett starkt och sunt folk, fritt från judar och deras 
herravälde över vårt land och folk.1 

Dessa ord stod att läsa år 1940 i NSAP/SSS:s partiorgan Den Svenske Folkso-
cialisten, som fram till Lindholmsrörelsens genomgripande omorganisation år 
1938/39 gick under namnet Den Svenske Nationalsocialisten.2 De idéer citatet 
gav uttryck för illustrerar att NSAP/SSS på ett övergripande plan uppvisade 
vissa likheter med SNSP gällande frågor som anknöt till hur det uppfattade 
Svenska kyrkan och evangelisk-luthersk teologi. Partiet framhöll att en kris-
tendom utan så kallade judiska inslag ingick i partiets projekt att fullborda en 
nationalsocialistisk samhällsordning. NSAP/SSS:s uppfattning var att svenska 
folket åter skulle bli ett slagkraftigt folk genom detta projekt. Men i jämförelse 
med SNSP uppvisade partiet också skillnader. Det berodde framför allt på hur 
det inordnade inslag av fornnordisk mytologi i sitt idégods utifrån en fascistisk 
temporalitet. 

I detta kapitel analyserar jag hur NSAP/SSS konstruerade kristna national-
socialistiska tankefigurer från partiets inrättande år 1933 till andra världskri-
gets slut 1945. Betoning läggs på 1930-talet eftersom partiet ägnade frågor om 
kristen teologi litet utrymme från andra världskrigets utbrott. Källmaterialet 
utgörs huvudsakligen av partiorganet Den Svenske Nationalsocialisten/Den 
Svenske Folksocialisten, partiets teoretiska tidskrift Nationell Socialism, pam-
fletter och andra småskrifter, dagböcker, polisiärt material och brevkorrespon-
dens. För att illustrera hur NSAP/SSS anknöt till kristen teologi inleder jag 
med hur dess partiledare Sven Olov Lindholm hävdade att en nationalsocial-
istisk världsåskådning och partiets tolkning av kristen teologi relaterade till 
varandra. 

”Vårt folks religion” 
Lindholm beskrev hur han ansåg att NSAP/SSS var förankrat i en med nation-
alsocialism förenlig kristen teologi i artikeln ”Vårt folks religion”, publicerad 
                               
1 ”Martin Luther om judarna”, Den Svenske Folksocialisten 8:43 (1940), 4–5. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 122–123; Lundberg, En idé större än döden, 10–11. 
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i Den Svenske Nationalsocialisten i februari 1934, alltså ungefär ett år efter 
partiets inrättande. Artikeln var av särskild betydelse eftersom Lindholm med 
denna text avsåg fastslå partiets inställning till relationen mellan den nordiska 
rasen och Gud, nationalsocialismens kollektivistiska anspråk och kristendo-
mens roll i ett framtida nationalsocialistiskt samhälle. ”Religionsfrågan”, som 
han kallade den, skulle partitidningen inte längre befatta sig med efter denna 
artikel förutom när partiet fann det nödvändigt att ”klarlägga inträffade hän-
delser och rörelser i tiden”.1 Lindholms mål med denna text var att klargöra 
partiets inställning till den så kallade religionsfrågan. 

De idéer Lindholm behandlade utgjorde tre överlappande teman som ank-
nöt till NSAP/SSS:s antisemitiska konspiracism och fascistiska temporalitet. 
Det första behandlade hur Lindholm menade att den nordiska rasen blivit till-
skriven en särställning av Gud. Föreställningen utgick från att nationalsoci-
alister var ”gudsbefrämjare”. Enligt Lindholm berodde det på att nationalso-
cialister i sin kamp mot ”materialistisk penningdyrkan” nått insikt om att män-
niskan utgjorde Guds främsta skapelse, med följd att en nationalsocialistisk 
världsåskådning inbegrep att förädla människan och föra henne närmare sitt 
ursprung. Lindholm påstod att det innebar att det var ett Guds verk att ”den 
nordiska människan blivit satt framför andra raser”. Det andra temat berörde 
de kollektivistiska anspråk Lindholm tillskrev en nationalsocialistisk världså-
skådning. Han framhöll att nationalsocialismen avfärdade privatpolitiska in-
tressen och att den var präglad av en ”nordisk livsvilja” om att eftersträva ”ra-
sens fortlevnad och fostran efter sin egenart”.2 Lindholm hävdade att det i re-
ligiöst avseende innebar att nationalsocialister bekände sig till en övermänsk-
lig skapare men samtidigt var på sin vakt mot det hyckleri han ansåg ofta dolde 
sig bakom ”kristendomens mask”. Det tredje och sista temat behandlade kris-
tendomens roll i ett framtida nationalsocialistiskt samhälle. Lindholm menade 
att en nationalsocialistisk samhällsordning skulle värna Guds ord och samti-
digt tillåta enskilda personers egna religiösa övertygelser. Detta förutsatte, i 
hans mening, att bekämpa judendom och katolicism för att motverka att 
svenska folket skulle förbli ”eländiga tankeslavar”. Mot denna bakgrund häv-
dade Lindholm att nationalsocialismen representerade en för det svenska 

                               
1 S. Lindholm, ”Vårt folks religion”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:7 (1934), 3. 
2 Per Dahlberg, som var en av NSAP/SSS:s mest tongivande ideologer, betonade nationalsoci-
alismens kollektivistiska anspråk på liknande sätt. Han skrev: ”För oss nationalsocialister är 
sålunda det väsentliga i nationalismen känslan av att vi alla, vare sig vi arbeta med handen eller 
hjärnan, äro förenade genom det starkaste av alla band, blodet, känslan av rasgemenskap och 
folksamhörighet. Men denna känsla uppställer också ett kategoriskt bud för vårt praktiska hand-
lande, den bjuder oss att alltid sätta folkets, den gemensamma nationens intressen, framför våra 
egna privatfördelar. Vi äro blott celler i den stora folkorganismen, bladen på folkträdet, vågtop-
parna i folkhavet, vi leva som individer blott en kort tid, men besinna vi endast vår plikt mot 
framtiden och ej låta livsviljan tyna bort komma vi att fortleva genom årtusendena som släkte 
och ras. Så måste för individerna denna nationalism ta form i tjänsten under folkgemenskapen”. 
Per Dahlberg, ”Nationell Socialism”, Nationell Socialism 1:1 (1935), 5. Kursiv i original. 
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folket sann åskådning utan ”dunkel dogmatik och trosförfalskning”. Lindholm 
skrev: 

Men såsom nationalsocialister vägra vi att erkänna judarnas historia som det 
svenska folkets religion, och vi beklaga dem, som i judarna försöka se ”Guds 
egendomsfolk” – allt detta är världsbedrägeri. Genom att väcka till liv den 
rätts- och hederskänsla och den sedliga idealismen, som präglade våra förfäder, 
skall vi omsider återfinna vår egen nordiska folkstam som Guds närmaste av-
bild – vårt folk skall återfinna sig självt. […] Därför måste alla främmande, 
alla katolska och judiska inflytelser bortrensas ur kristendomen och en kom-
mande svensk folkkyrka får intet ha gemensamt med vare sig judendomen eller 
dess avarter.1  

Citatet illustrerar hur Sven Olov Lindholm menade att NSAP/SSS inordande 
kristen teologi i en nationalsocialistisk världsåskådning. Han vidhöll att partiet 
eftersträvade en svensk folkkyrka som skulle hänge sig till föreställningen om 
att den nordiska rasen hade en särställning inför Gud. Detta innebar att Lind-
holm hävdade i linje med den så kallade nordiska tanken, som jag återkommer 
till senare i detta kapitel, att den nordiska rasen framför allt utgjorde en andlig 
gemenskap och att den var mer än en biologisk kategori.2 Det var idén om den 
så kallade nordiska rassjälens kapaciteter som gjorde det möjligt att förbinda 
svenska folket med ett heroiskt men förlorat förflutet som påstods utgöra en 
framtida storslagen samhällsordnings grundvalar. Därutöver anknöt Lindholm 
till en rasorienterad form av liberalteologi. Det framkom av hur han liknade 
så kallade judiska och katolska inslag i kristen teologi vid förment besudlande 
traditionsskikt bakom vilka han påstod att en sann och ursprunglig kristendom 
– ”vårt folks religion” – stod att finna. 

Lindholms artikel uppvisade flera likheter med andra nationalsocialistiska 
aktörer i Sverige. Under 1930-talets första hälft var en rasorienterad och anti-
semitisk form av liberalteologi framträdande i till exempel SNSP och kretsen 
kring Elof Eriksson och tidningen Nationen. Trots det blev NSAP/SSS:s kris-
tendomsuppfattning kritiserad av svenska nationalsocialistiska rörelser, i hu-
vudsak av SNSP. Det handlade framför allt om att Sven Olov Lindholms parti 
påstods företräda fornnordisk mytologi och inte evangelisk-luthersk teologi. 
En möjlig orsak till denna kritik var NSAP/SSS:s snabbväxande verksamhet, 
med följd att det gick om SNSP i antalet medlemmar på bara två år.3 Debatter 
mellan NSAP/SSS och andra nationalsocialistiska rörelser i Sverige gällande 
frågor som anknöt till kristen teologi upphörde med SNSP:s upplösning år 
                               
1 S. Lindholm, ”Vårt folks religion”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:7 (1934), 3. Kursiv i 
original. 
2 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke. 
3 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 48–49, 51–53. År 1935 hade NSAP/SSS ungefär 10 000 
officiella medlemmar inklusive ungdomsorganisationen Nordisk Ungdoms ca. 1 000 medlem-
mar. SNSP hade vid samma tid mellan 5 000 och 6 000 officiella medlemmar, exklusive ung-
domsorganisationen Vikingarna som hade mellan 1 000 och 5 000 medlemmar. Vikingarnas 
medlemsantal låg sannolikt närmare den lägre delen av spektrat. 
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1936. Kristen teologi var ett incitament i konflikter mellan nationalsocialist-
iska partier om vilket som företrädde den ”sanna” nationalsocialismen. 

Positiv kristendom och Gottgläubig 
Sven Olov Lindholms artikel ”Vårt folks religion” fick ett betydande infly-
tande på hur aktörer inom och utom nationalsocialismen i Sverige uppfattade 
NSAP/SSS:s hållning till den så kallade religionsfrågan. Säkerhetspolisen an-
märkte med direkt hänvisning till Lindholms artikel att NSAP/SSS avsåg ”in-
föra den religiösa splittringen från Tyskland genom inmängande av hedniska 
föreställningar i kristendomen”. SNSP bedömde de i stället såsom präglat av 
att avse ”bygga den nationalsocialistiska folkstaten på kristen evangelisk-lut-
hersk grund”.1 Rolf Nystedt påstod på liknande sätt i sin partiska Furugårdbi-
ografi, publicerad 1935 inom ramen för SNSP:s verksamhet, att Lindholm an-
förtrott sig till ”nyhedniska idéer” vid 1930-talets början. Därutöver anklagade 
han partiets dåvarande så kallade Lindholmsfalang för att den innan 1933 års 
schism mellan Furugård och Lindholm ställt sig kritisk till Furugårds order 
om gudstänstbesök vid officiella partitillfällen.2 Landet Fritt, som kom att bli 
en av NSB:s partitidningar i december 1933, var av uppfattningen att artiklar 
i Den Svenske Nationalsocialisten tenderade att ”pendla mellan kristen tro och 
asalära med en ganska stark dragning åt det senare hållet”.3 

Den inom SNSP aktive skriftställaren Richard Hejll (1889–1963) riktade 
också kritik mot NSAP/SSS utifrån vad han ansåg vara partiets felaktiga kris-
tendomsuppfattning.4 Kort efter att Lindholm publicerat artikeln ”Vårt folks 
religion” skrev Hejll ett öppet brev till Lindholm i SNSP:s partiorgan Vår 
Kamp. Med detta öppna brev avsåg han avfärda Lindholms kristendomsupp-
fattning och därigenom också dennes ledaregenskaper. Hejll inledde med att 
likna Lindholms ”nordiska kristendom”, som Hejll kallade den, vid hedendom 
och gudsförnekelse. Han förankrade sedan anklagelsen i den evangelisk-

                               
1 RA 6:e roteln F II:2, ”Översikt över nationalsocialismens i Sverige utveckling och verksamhet 
från den 1 januari 1935”, 12. 
2 Nystedt, Furugård, 30. 
3 ”Samlingen fortskrider”, Landet Fritt 1:7 (1933), 3. 
4 Richard Hejll beskrev för Hugo Odeberg att han ofta tenderat att hamna i konflikter med andra 
personer under mellankrigstiden och andra världskriget. Det berodde bl.a. på att han ansåg sig 
”likt Luther [vara] synnerligen grov och rå i truten” vilket genom åren berett honom ”många 
obehag”. LUB HOA 1, Richard Hejll till Hugo Odeberg 23.4.1944. Det medförde att han fick 
allt färre publiceringar i både demokratiska och nationalsocialistiska tidningar och blev frustre-
rad över detta. I november 1944 grundade han därför tidningen Den Enskilde, vars syfte var, 
likt Elof Erikssons Nationen, att vara såväl o- som antipolitisk, befordra ”andlig upplysning” 
och bekämpa vad han kallade lögnaktighet, samvetslöshet och hyckleri. Till de tre sistnämnda 
räknade han demokrati och bolsjevism. I ett av numren av Den Enskilde behandlade Hejll ”den 
religiösa frågan” och främst kristendomens förhållande till judendomen. LUB HOA 1, Richard 
Hejll till Hugo Odeberg 23.4.1944; LUB HOA 1, Richard Hejll till Hugo Odeberg 2.11.1944; 
LUB HOA 1, Richard Hejll till Hugo Odeberg 5.11.1944. 
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lutherska teologins huvudbegrepp synd, nåd, rättfärdiggörelse genom tron al-
lena och Guds ord och betonade att dessa utgjorde trons ofelbara rättesnören. 
Hejll anmärkte att Guds ord enligt Luther åsyftade hela Bibeln, inte bara Nya 
testamentet, och att det därför inte var möjligt att utelämna Gamla testamentet. 
Han menade att det stred mot Lindholms tankar om en kristendom utan så 
kallade judiska tillsatser. Hejll framhöll också att begreppen ”nordisk heders-
uppfattning” och ”nordisk ras” var okända för Jesus, Paulus och Martin Lut-
her. Att inkorporera sådana begrepp i en kristen förkunnelse innebar följaktli-
gen, enligt Hejll, att det inte var möjligt att betrakta en sådan förkunnelse 
såsom baserad på evangelisk-luthersk teologi. Han hävdade med avstamp i 
denna kritik att Lindholm visat sig både okunnig om evangelisk-luthersk teo-
logi och inkompetent som ledare.1  

När Hejll skrev sitt öppna brev i början av år 1934 hade andra nationalso-
cialistiska aktörer i Sverige kritiserat NSAP/SSS:s kristendomsuppfattning. 
Att Rolf Nystedt anklagade den tidigare så kallade Lindholmsfalangen inom 
SNSP för att företräda nyhedniska idéer tyder på att sådana diskussioner exi-
sterade innan Birger Furugårds och Sven Olov Lindholms schism. Vid ett av 
NSAP/SSS:s partimöten i december 1933 valde Lindholm därför att bemöta 
anklagelserna om att hans parti inte företrädde kristendom. Även om han inte 
utvecklade hur partiet förhöll sig till teologiska frågor illustrerar hans anfö-
rande hur partiet, i Lindholms mening, betraktade relationen mellan kristen-
dom och fornnordisk mytologi. Till åhörarna sade han: 

Ett folks hela existens beror icke på mat och kläder, utan det beror på att folket 
kan bibehålla sin ungdomliga livskraft och livstro oförfalskad. Därför så är och 
blir religionen den andliga ryggraden, vi ha emot all materialistisk hopplöshet; 
men vi vägra att sätta Israels historia såsom vårt svenska folks religion. Man 
har beskyllt oss nationalsocialister för hedniska pionjärer, men vi förklara, att 
det beror på, att vi icke äro lika stora hycklare som vissa andra; vi förklara, att 
våra fäders urgamla gudstro den står tusen gånger högre än tidens mammon-
istiska penningdyrkan och bugande för slantarna. Den står tusen gånger högre 
än allt jesuitiskt knäkryperi och allt skenkristet hyckleri. Detta betyder icke, att 
vi äro några Asa-dyrkare, som de påstå. Det betyder, att vi avsky allt detta 
skenheliga fjant, som behärskar 90% av alla paradkristna kyrkobesökare. Det 
betyder också, att vi äro tillräckligt mycket kristna för att icke tvinga någon 
människas samvete i det här fallet, och det betyder, att vi äro tillräckligt kristna 
för att icke begagna religionen såsom ett vapen i en politisk smutskastning. En 
positiv kristendom den diskuterar icke om formerna, utan den tager fasta på 
innehållet.2 

I detta partimötesanförande framhävde Lindholm fornnordisk mytologi men 
utan att avfärda kristen teologi. Han gjorde det genom att betona en ”positiv 

                               
1 Rickard Hejll, ”Öppet brev till ledaren för N. S. A. P. hr Sven Olov Lindholm”, Vår Kamp 5:8 
(1934), 7. 
2 RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Sven Olov Lindholms anförande ”Avslöjad Höger-
Marxistisk Sammansvärjning” på NSAP:s möte i Auditorium 1.12.1933. 
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kristendom” som han menade var kännetecknad av att fokusera på idégodset 
och inte på yttre former. Ett sätt att förstå detta idékomplex på är genom be-
greppet Gottgläubig (gudstroende), vilket under den tyska nationalsocialist-
iska regimen var en icke-konfessionell term för tyska medborgare som offici-
ellt lämnat någon av de tyska kyrkorna men fortsatt bekände sig till en högre 
makt eller skapare.1 Gottgläubig avsåg alltså ett slags icke-konfessionell och 
med nationalsocialism förenlig gudstro. NSDAP framförde en sådan uppfatt-
ning i sitt 1920 års partiprogram, enligt vilket det eftersträvade en icke-kon-
fessionell positiv kristendom (positives Christentum) och religionsfrihet under 
förutsättning att ingen lära stred mot ”den germanska rasens sedlighets- och 
moralkänsla”.2  

Mot bakgrund av begreppet Gottgläubig är det alltså möjligt att förstå re-
aktionerna på Sven Olov Lindholms kristendomsförståelse och hur Lindholm 
bemötte dem. Säkerhetspolisen och nationalsocialistiska aktörer föreslog att 
NSAP/SSS tenderade att pendla mellan kristen teologi och fornnordisk myto-
logi för att det inte inordnade sig i en specifik konfession. Lindholm ansåg å 
sin sida att NSAP/SSS företrädde en positiv och därigenom ”sann” kristendom 
eftersom den tog fasta på idégodset och inte de yttre formerna. I det avseendet 
fyllde den fascistiska temporalitet han förordade en nyckelfunktion. Han an-
såg partiets positiva kristendom vara en ”andlig ryggrad” för den nordiska ra-
sen. Det var genom denna kristendom Lindholm ansåg det vara möjligt för 
svenska folket att anknyta till förfädernas ”urgamla gudstro”, motverka ”jesu-
itiskt knäkryperi” och ”skenkristet hyckleri” och bekämpa en förment judiskt 
betingad ”mammonistisk materialism”. Enligt Lindholms uppfattning förelåg 
alltså ingen motsättning mellan kristendom och fornnordisk mytologi. I hans 
mening avsåg fornnordisk mytologi snarare ett storslaget men förlorat förflu-
tet som var möjligt att återuppliva och inkorporera i en framtida nationalsoci-
alistisk samhällsordning i form av en icke-konfessionell positiv kristendom. 

Att beskriva Lindholms förhållningssätt till kristendom med begreppet 
Gottgläubig illustrerar att NSAP/SSS sannolikt inspirerades av NSDAP:s för-
ståelse av en så kallad positiv kristendom. Detta trots att framför allt Lindholm 
var mån om att NSAP/SSS höll en viss distans till den tyska regimen.3 Att 
NSDAP utgjorde en potentiell inspirationskälla exemplifieras av hur kristen-
dom framställdes i deras respektive partiprogram. NSAP/SSS:s 1933 års par-
tiprogram inkluderade en strävan efter 

En nordisk-luthersk folkkyrka såsom en auktoritativ bärare och befrämjare av 
positiv kristen och nationell livsåskådning, nordisk hedersuppfattning, sann 

                               
1 Steigmann-Gall, The Holy Reich, 218–260. 
2 Gottfried Feder, Das Program der N.S.D.A.P. und seine weltanschaulichen Grundgedanken, 
111–115 uppl. (München: Eher, 1933), 22. 
3 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 127; Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 91. 
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moral och rena seder. Religionsfrihet för alla samfund och enskilda, vilkas lä-
ror ej stå i strid med den germanska sedlighetskänslan.1 

Formuleringarna kan jämföras med den 24:e programpunkten i NSDAP:s par-
tiprogram: 

Vi kräver frihet för alla religiösa samfund i staten, så länge de inte äventyrar 
eller kränker den germanska rasens sedlighets- och moralkänsla. Partiet som 
sådant företräder den positiva kristendomens ställning utan att vara bunden till 
en viss bekännelse. Det bekämpar den judiskt-materialistiska andan inom och 
utom oss och är övertygat om att ett varaktigt tillfrisknande av vårt folk endast 
kan ske inifrån utifrån grunden: allmännytta framför egennytta.2 

En jämförelse av de två programpunkterna visar att NSAP/SSS:s idé om re-
ligionsfrihet var närmast en direköversättning av NSDAP:s partiprogram. Att 
det i partiprogrammet också ansåg sig företräda en ”positiv kristen och nat-
ionell livsåskådning”, vilket är att förstå som en med nationalsocialism fören-
lig positiv kristendom, uppvisade också inspiration från NSDAP. Vad gäller 
NSAP/SSS:s strävan efter en så kallad nordisk-luthersk folkkyrka framträdde 
likheter med partiprogrammen för SNSP och dess föregångare Nationalsoci-
alistiska Folkpartiet. NSAP/SSS:s ambition att fullborda en rasbaserad folk-
kyrka som befrämjade ”nordisk hedersuppfattning”, ”sann moral” och ”rena 
seder” framträdde också i senare partiprogram. Religiösa och moraliska frågor 
ingick till exempel i partiets vallöften inför 1934 års kommunala val. De in-
kluderade att försvara och upprätthålla religiösa värden, bekämpa frikyrkornas 
och andra så kallade folkförnyelsekrafters ”andliga terror” och bedriva kamp 
mot ”moralförgiftning” och ”snusklitteratur”.3 Partiet drev dessa frågor fram-
för allt på västkusten, där partiet bland annat räknade stöd från KFP.4 Det in-
dikerar att NSAP/SSS avsåg locka till sig gammalkyrkliga personer, trots att 
partiet i huvudsak företrädde en rasorienterad form av liberalteologi.5  

Agitationer mot sådant som ibland kallades andlig terror, moralförgiftning 
och snusklitteratur förekom dock i betydligt fler sammanhang än enbart nat-
ionalsocialistiska. Ett exempel bland flera var hur kulturdebatter tenderade att 
uppmåla jazz som ett hot mot västerländsk moral och kultur.6 Vad som skiljde 
NSAP/SSS från ett mera allmänkulturellt och allmänkyrkligt idégods var att 
                               
1 ”Nationalsocialismens program”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:6 (1933), 2. 
2 Feder, Das Program, 22. Tysk originaltext: ”Wir fordern die Freiheit aller religiösen 
Bekenntnisse im Staat, soweit sie nicht dessen Bestand gefährden oder gegen das Sittlichkeits- 
und Moralgefühl der germanischen Rassen verstoꞵen. Die Partei als solche vertritt den Stand-
punkt eines positiven Christentums, ohne sich konfessionell an ein bestimmtes Bekenntnis zu 
binden. Sie bekämpft den jüdisch-materialistischen Geist in und auꞵer uns und ist überzeugt, 
daꞵ eine dauernde Genesung unseres Volkes nur erfolgen kann von innen heraus auf der Grund-
lage: Gemeinnutz vor Eigennutz”. 
3 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 52. 
4 Lööw, ”The Social Structure”, 51–62. 
5 Jmf Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 204, not 4. 
6 Rosengren, ”Judarnas Wagner”, 253–271. 
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partiet ansåg sig värna en nordisk rasidentitet. Detta innebar att partiet inkor-
porerade tankemönster om kultur och moral i ett nationalsocialistiskt projekt. 
Det inkluderade att identifiera vad som enligt partiet utgjorde ett hot mot detta 
projekt, med följd att det utöver antisemitisk konspiracism förekom inslag av 
antikatolicism som liknade hur SNSP beskrev katoliker och romersk-katolska 
kyrkan. På partimöten förekom att partimedlemmar framförde att de avsåg 
bevara kristendomen, att svensk nationalsocialism var en från ”katolsk farise-
ism” och ”jesuitiska handlingar” frigjord protestantism och att Sverige var ett 
land skapat för svenska folkets uppehälle och ”icke till rasfrämmande indivi-
ders utnyttjande”.1 Ett liknande idégods framfördes i partitidningarna av bland 
andra Ernst Bernhard Almquist. Han anknöt till den rasbaserade kyrkohisto-
riska framställning han ingick i att formulera i Nationen under 1930-talets 
första hälft. Han gjorde det genom att beskylla judar och katoliker för att ha 
allierat sig med varandra sedan medeltiden i syfte att utplåna den nordiska 
rasen och hävda att Martin Luthers tillfälligt frigjorde folk av nordisk ras ur 
”skolastikens dogmer” genom sin verksamhet men att nordiska länder fortsatt 
var företrädda av förment judaiserade kyrkor.2 

NSAP/SSS:s avsikt att värna en nordisk rasidentitet som en del av sitt över-
gripande politiska projekt anknöt till idéer framförda av den tyskspråkiga och 
löst organiserade nordiska rörelsen (Nordische Bewegung). Partiet anknöt sär-
skilt till det rasteoretiska idékomplex som kallades ”den nordiska tanken”. 
Detta idékomplex präglade den nordiska rörelsen. Anspelningar på en före-
ställt storslagen nordisk ras utifrån en nordisk tanke blev ett centralt inslag i 
de kristna nationalsocialistiska tankefigurer partiet konstruerade inom ramen 
för sin politiska verksamhet. 

Den nordiska tanken 
Idén om en överlägsen nordisk ras var kännetecknande för den så kallade nor-
diska tanken (nordische Gedanke). Den var kulturpessimistisk och förankrad 
i föreställningar om en heroisk men förlorad guldålder präglad av ”rasrenhet”. 
Hans F. K. Günther var i sin programskrift Der nordische Gedanke unter den 
Deutschen (1925) först att definiera begreppet nordisk tanke. Han skrev att 
den handlade om ”idén om nordiska människors föredömliga roll för urvalet 
av nordiskt relaterade folk”.3 Liknande uppfattningar förfäktades av andra 
                               
1 RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Gerhard Erikssons anförande på NSAP:s möte på 
Norra Bantorget i Stockholm 21.9.1933; RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Gerhard 
Erikssons anförande på NSAP:s möte i Auditorium 8.11.1933; RA 6:e roteln F I:9, stenografiskt 
referat av Fagerströms anförande på NSAP:s möte i Viktoriasalen 28.1.1934. 
2 E. B. Almquist, ”Om internationell opinionsbildning”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 150; 
Olof Örström, ”’Kristlig’ rättvisa”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:29 (1938), 2. 
3 Hans F. K. Günther, Der Nordische Gedanke unter den Deutschen, 2 uppl. (München: J. F. 
Lehmann, 1927), 4. Tysk originaltext: ”[…] den Gedanken der Vorbildlichkeit des nordischen 
Menschen für die Auslese der nordisch-bedingten Völker”. Begreppet användes första gången 
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företrädare för den nordiska tanken, om än med viss inbördes variation. De 
hävdade att den nordiska rasen framträtt i antingen Norden eller Centraleuropa 
och att den innehade ett ojämförligt, oersättligt värde men var hotad av fram-
för allt rasblandning. De ansåg rasblandning vara en följd av i huvudsak sam-
tida förändringsprocesser, såsom liberalism och urbanisering, och att de riske-
rade den nordiska rasens undergång och i förlängningen all västerländsk kul-
turs upplösning. De påstod att det var en nödvändighet och principiell möjlig-
het att motverka den nordiska rasens undergång.1 Det var ett idégods som 
byggde vidare på tidigare tankemönster. Dessa inkluderade den franske natur-
filosofen Jean Baptiste de Lamarcks (1744–1829) ”miljöteori” om att olika 
personers olikheter berodde på nedärvt förvärvade egenskaper, Arhur de Go-
bineaus idé om att ras var huvudfaktorn till historisk förändring och Joseph 
Deniker som år 1900 lanserade den första rasideologiska teoribildningen där 
blonda och ”långskalliga” folk var kategoriserade som en nordisk ras.2 

Företrädare för den nordiska tanken ansåg att ras omfattade psykiska och 
andliga kapaciteter. De ansåg därför ras vara mer än en biologisk kategori. Det 
föranledde personer som Alfred Rosenberg och Hans F. K. Günther att tala 
om en ”rassjäl” (Rassenseele) och Ludwig Ferdinand Clauss att förespråka en 
”raspsykologi” (Rassenpsychologie).3 Günther beskrev till exempel den nor-
diska tanken som en världsåskådning enligt vilken mänsklig förbättring var 
att förstå som ett gudomligt bud.4 Begreppen rassjäl och raspsykologi kunde 
också användas omväxlande med varandra. Günther hävdade genom att lik-
ställa orden ”nordisk” och ”heroisk” att rasen var en formgivande princip som 
var mystiskt anknuten till blodet. Detta innebar att han påstod att rasens psy-
kiska karaktärsdrag var bundna till en kollektiv rassjäl. Han menade att denna 
rassjäl var kontant och opåverkad av historia och kultur, med följd att den 
nordiska rassjälen utgjorde det nordiska blodets heroiska kapaciteter.5 

Den nordiska tanken var framträdande i NSAP/SSS:s tankemönster. Denna 
tanke tog sig uttryck bland partimedlemmar över tid. Avsikten med att anknyta 
till den nordiska tanken var att motivera varför det påstods vara en nödvän-
dighet att bekänna sig till en nationalsocialistisk världsåskådning. Skribenter 
i partiorganet Den Svenske Nationalsocialisten/Den Svenske Folksocialisten 
hävdade före och efter NSAP/SSS:s omorganisation under 1930-talets sista år 
att nationalsocialismen utgjorde en evig världsåskådning som återfanns i den 
”nordiska rasidén”, att den relaterade till det ”svensk-germanska väsendet” 
och att den var en nödvändighet för att bevara den ”nordiska andan”.6 
                               
år 1923 i en tysk lärobok om mänsklig ärftlighetslära och rashygien, men utan att definieras. 
Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 15. 
1 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 17, 111–128, 166–184. 
2 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 13, 84; Turda & Quine, Historicizing Race, 41–42, 94. 
3 Rosenberg, Mythus, 2; Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 47–50, 77–79. 
4 Günther, Der Nordische Gedanke, 27. 
5 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 77–79; Emberland, Religion og rase, 53. 
6 ”Ledning och efterföljelse”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:3 (1933), 1; ”Rasen inför 
ödestimman”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:4 (1933), 1–2; Per Dahlberg, ”Svensk och 
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Därutöver bidrog idégodset i den nordiska tanken till att underbygga partiets 
antisemitiska konspiracism, trots att antisemitism inte var en självklarhet i den 
nordiska rörelsen.1 NSAP/SSS ansåg nationalsocialismen vara en princip för 
det nordiska folkets överlevnad och det svenska folkets frigörelse ur ”inter-
nationella bojor”.2 

Den nordiska rassjälen och kristen teologi 
NSAP/SSS:s anknytning till den nordiska tanken inbegrep en föreställning om 
att nationalsocialismen var en svensk produkt. Synsättet var en sammanväv-
ning av ideologisk övertygelse och svensk rasbiologisk forskning. Rasbiolo-
giska institutets chef Herman Lundborg föreslog år 1928 att det inte existerade 
någon renare nordisk folkstam än den svenska.3 Om en sådan förståelse kom-
binerades med uppfattningar om att nationalsocialismen utgjorde den nordiska 
rasens främsta skapelse betydde det, i NSAP/SSS:s mening, att svensk nation-
alsocialism var den ”sanna” nationalsocialismen. Mot denna bakgrund påstod 
Per Dahlberg, en av partiets mest framträdande ideologer, att NSAP/SSS fö-
reträdde en utpräglad svensk nationalsocialism som skiljde sig från tysk nat-
ionalsocialism.4 Synsättet återkom i det första numret av partiets teoretiska 
tidskrift Nationell Socialism när Dahlberg, i egenskap av tidskriftens redaktör, 
förklarade att ett av dess främsta mål var att ”gentemot våra motståndares be-
skyllningar för tyskeri påvisa nationalsocialismens intima samhörighet med 
äkta svenskt väsen, dess beroende och fullföljande av svensk tradition och 
historia”.5 

NSAP/SSS:s anknytning till den nordiska tanken skedde i huvudsak mot 
bakgrund av hur det förstod begreppet rassjäl. Detta tillvägagångssätt innefat-
tade en fascistisk temporalitet, genom vilken partiet föreställde sig ett storsla-
get men förlorat förflutet genom vilket en nationalsocialistisk tidsålder skulle 

                               
tysk nationalsocialism”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:5 (1933), 6; ”Germansk världså-
skådning”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:16 (1933); Ebbe Ragnarsson Mark, ”Svenskt och 
germanskt”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:21 (1933), 7; Esse, ”Nationalsocialismen”, Den 
Svenske Nationalsocialisten 4:8 (1936), 4; G. A. W-n, ”Kampen för den nordiska rasen”, Den 
Svenske Nationalsocialisten 4:41 (1936), 5; Beta, ”Rädda kulturen”, Den Svenske Folksoci-
alisten 9:2 (1941), 2; Olof Örström, ”Varer svenske!” Den Svenske Folksocialisten 9:3 (1941), 
6. 
1 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 23. 
2 Se t.ex. ”Nationalsocialismen en bekännelse till folket”, Den Svenske Nationalsocialisten 3:2 
(1935), 6. 
3 Herman Lundborg, Svensk raskunskap, 2 uppl. (Uppsala: Almqvist & Wiksell, 1928), 17. 
Hans F. K. Günther var av liknande hållning men inkluderade också norrmän. Hans F. K. Günt-
her, Adel und Rasse, 2 uppl. (München: J. F. Lehmann, 1927), 78–79. 
4 Per Dahlberg, ”Svensk och tysk nationalsocialism”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:5 
(1933), 6; Md., ”Svensk är vår idé!” Den Svenske Nationalsocialisten 2:45 (1934), 5; Per Dahl-
berg, ”Tysklands och vår nationalsocialism”, Den Svenske Nationalsocialisten 3:3 (1935), 5. 
5 Redaktionen, ”Anmälan”, Nationell Socialism 1:1 (1935), 2. 
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ta vid på revolutionär väg. Partiet ansåg att nationalsocialismens revolutionära 
anspråk var ett andligt projekt. Det illustrerar att det vidhöll i linje med den 
nordiska tanken att ras var mer än en biologisk kategori. Sven Olov Lindholm 
framhöll att NSAP/SSS:s förståelse av revolution var ”en andlig pånyttfö-
delse, som kan leda till total förnyelse av hela samhällsprincipen”.1 Det inklu-
derade att känna samhörighet med det förflutna. NSAP/SSS ansåg bland annat 
att Uppsala domkyrka utgjorde ett typexempel på vad nordiska människor var 
kapabla till att skapa och att det belyste svenska folkets själsfrändskap med 
några av den svenska historiens framträdande gestalter, såsom Gustav Vasa, 
Olof Rudbeck d.ä. och Carl von Linné.2 Partiet påstod att dessa gestalter hade 
plikten mot ”Gud, stat och folk” gemensam och att det innebar att den nordiska 
rasen blivit tilldelad särskilda politiska och kulturella uppgifter av Gud.3 Per 
Dahlberg ansåg på liknande sätt att Gud tilldelat människoraserna olika fy-
siska och andliga karaktärsdrag, att den som kritiserade ”rasidén” med kristen 
utgångspunkt också kritiserade Gud och att det därför skulle vara en ”välsig-
nelse” för nordiska folk att anknyta nationalsocialismen till den så kallade nor-
diska andan.4  

Av NSAP/SSS:s medlemmar var Bengt Olov Henning den som mest ingå-
ende diskuterade sambandet mellan en nordisk rassjäl och en nationalsocial-
istisk världsåskådning under 1930-talet. Han spelade några år senare en ton-
givande roll för nationalsocialistiska representanter vid det av Uppsala stu-
dentkår anordnade mötet i Svandamshallarna den 17 februari 1939 om den så 
kallade flyktingfrågan, som kretsade kring huruvida intellektuella flyktingar 
skulle tillåtas få inresetillstånd till och arbetstillstånd i Sverige. I likhet med 
de ”nationellas” Th. Å. Leissner och unghögermannen Arvid Fredborg (1915–
1996) anförde Henning att flyktingfrågan utgjorde ett rasproblem.5 

Hennings huvudsakliga inspirationskällor var Hans F. K. Günther och Lud-
wig Ferdinand Clauss. Han anknöt till Günther för att underbygga vad han 
ansåg vara den nordiska rasens särställning gentemot andra raser.6 Clauss har 
i tidigare forskning beskrivits som den populäraste tyska författaren om ras 

                               
1 Sven Olov Lindholm, Svensk frihetskamp (Helsingborg: Logik, 2012 [1943]), 39. Kursiv i 
original. 
2 ”Uppsala domkyrka”, Den Svenske Nationalsocialisten 3:80 (1935), 5. Se också Knut Hal-
lonstén, ”’Den svenska statskyrkan slutrealiserar’?” Den Svenske Folksocialisten 13:14 (1945), 
3. 
3 ”Uppsala domkyrka”, Den Svenske Nationalsocialisten 3:80 (1935), 5; Bengt Olov Henning, 
”Nationalsocialismens rötter i Sveriges historia”, Nationell Socialism 3:1 (1937), 10. 
4 Per Dahlberg, ”Svensk och tysk nationalsocialism”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:5 
(1933), 1; Per Dahlberg, ”Angreppen mot rastanken”, Nationell Socialism 4:3 (1938), 76. 
5 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 130–132. 
6 Bengt Olov Henning, ”Den nordiska rassjälen”, Meddelanden från Samfundet Manhem 1:5 
(1935), 6; Bengt Olov Henning, ”Den nordiska rassjälen”, Meddelanden från Samfundet Man-
hem 1:14 (1935), 2. Om Günthers raskategorisering och hur den relaterade till idén om en nor-
disk rassjäl, se Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 88–94; Patrik von zur Mühlen, Rassenideo-
logien: Geschichte und Hintergründe (Bonn-Bad Godesberg: J. H. W. Dietz, 1977), 135–138. 
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under 1920- och 1930-talen efter Günt-
her.1 Clauss var den rasteoretiker Henning 
hänvisade till mest återkommande, också 
utanför ramen för NSAP/SSS:s verksam-
het – till exempel i sina föredrag för Sam-
fundet Manhem.2 Clauss utvecklade under 
1920-talet en rassjälsteori (Rassenseelen-
kunde), enligt vilken han avfärdade antro-
pologiska rasdefinitioner till förmån för 
psykiska aspekter för att identifiera så kal-
lade rasskillnader.3 Ras var enligt honom 
en Gestalt-Idee, det vill säga att det är 
rassjälen som bygger den fysiska kroppen. 
Detta innebar, menade Clauss, att raspsy-
kologins uppgift var att undersöka de olika 
rassjälarnas natur och att identifiera de 
stillagar (Stilgesetze) som påstods avgöra 
människans upplevelser och rasernas fy-
siska struktur.4  

Mot bakgrund av Günthers och Clauss 
respektive rasideologiska idékomplex de-

finierade Henning raspsykologi som en metod som bidrog till att förstå vad en 
individs andliga natur hade gemensamt med andra personer av samma ras.5 
Med avstamp i Clauss idéer hävdade han att raspsykologin möjliggjorde att 
komma underfund med att det var andliga aspekter som utgjorde de viktigaste 
skillnaderna mellan olika raser.6 På sådant sätt påstod Henning att svenska 
folket utgjorde en levande enhet och att det skulle bli tillskrivet ett högre syfte 
om det bekände sig till en ”nordisk världsåskådning”. Denna världsåskådning 
motsvarade enligt honom nationalsocialismen. Han ansåg också att svenska 
folket var ”det nordiska blodets främsta bärare” och att dess yttersta mål var 
att finna ett uttryck för den nordiska rassjälen.7  

Det raspsykologiska angreppssätt Henning tillämpade inverkade på hans 
förståelse av kristen teologi. Det relaterade till den Gottgläubigkeit som kän-
netecknade NSAP/SSS:s förhållningssätt till kristendom. Han motiverade den 

                               
1 Felix Wiedemann, ”The North, the Desert, and the Near East: Ludwig Ferdinand Clauꞵ and 
the Racial Cartography of the Near East”, Studies in Ethnicity and Nationalism 12:2 (2012), 
328. 
2 Bengt Olov Henning, ”Den nordiska rassjälen”, Nationell Socialism 1:7 (1935), 198; Bengt 
Olov Henning, ”Den nordiska rassjälen”, Meddelanden från Samfundet Manhem 1:14 (1935), 
2. 
3 Wiedemann, ”The North”, 329–330. 
4 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 95–96. 
5 Bengt Olov Henning, ”Den nordiska rassjälen”, Nationell Socialism 1:7 (1935), 196–197. 
6 Bengt Olov Henning, ”Den nordiska rassjälen”, Nationell Socialism 1:7 (1935), 196–198. 
7 Bengt Olov Henning, ”Nationalstat och världsstat”, Nationell Socialism 1:2 (1935), 55–56. 

Figur 13. Bengt Olov Henning skrev ut-
förligt om raspsykologi inom ramen för 
NSAP/SSS:s verksamhet. Fotograf 
okänd. Den Svenske Folksocialisten,
Uppsala universitetsbibliotek. 
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påstådda förenligheten mellan kristen tro och ”nordiskt väsen” med att kyrk-
torn representerade den nordiska rassjälens dragning mot det oändliga.1 Fram-
för allt anknöt han till dikten ”Völuspá” i den Poetiska Eddan och dominika-
nen Mäster Eckhart (ca. 1260–1328), vars teologi Henning ansåg vara präglad 
av en ”germansk gudskänsla”. Eckharts teologiska system är komplext men 
kan mycket kortfattat summeras med att en människas själ kan möta Gud i 
hela verklighetens grund där hon kan uppnå en oskiljaktig enhet med det gu-
domliga.2 Enligt Henning innebar detta att Eckharts mystika fokus på kon-
templation och avskildhet markerade en syntes av ensamhet och närhet till 
Gud. Henning hävdade att det belyste att rassjälen var människans djupaste 
aspekt och att nationalitetskänslan fått sitt främsta uttryck hos den nordiska 
rasen.3  

Hennings tolkning av Mäster Eckharts lära som en germansk gudskänsla 
liknade den tyska nationalsocialistiska Eckhartreceptionen.4 Alfred Rosenberg 
ansåg Eckhart vara ”Nordens främsta apostel” och Jakob Wilhelm Hauer me-
nade att Eckharts lära utgjorde kulmen i en omedveten nordisk revolution mot 
romersk-katolska kyrkan.5 Henning var heller inte den enda i NSAP/SSS att 
förstå Eckharts lära som ett slags germansk kristendom.6 Denna nationalsoci-
alistiska Eckhartreception, som enligt Maxime Mauriège och Martina Roesner 
befann sig på en hermeneutisk metanivå, var präglad av att omtolka Eckharts 
empirisk-ontiska förståelse av Jesu födelse och hans transcendental-antropo-
logiska begrepp om avskildhet på två sätt. Det handlade om att betrakta Eck-
harts lära som antingen ett germanskt personlighetsmedvetande eller en ras-
mässig uppmaning att befria sig från allt som påstås besudla rasen eller folket 
med främmande innehåll.7 Det var i huvudsak den första formen av den 

                               
1 Bengt Olov Henning, ”Den nordiska rassjälen”, Nationell Socialism 1:7 (1935), 199–200. 
2 Diarmaid MacCulloch, A History of Christianity: The First Three Thousand Years (London: 
Penguin, 2009), 422. För mer ingående diskussioner, se Tamar Tsopuraschvili, ”The Theory of 
the Transcendentals in Meister Eckhart”, i A Companion to Meister Eckhart, red. Jeremiah 
Hackett (Leiden: Brill, 2013), 185–203; Udo Kern, ”Eckhart’s Anthropology”, i A Companion 
to Meister Eckhart, red. Jeremiah Hackett (Leiden: Brill, 2013), 237–251. 
3 Bengt Olov Henning, ”Den nordiska rassjälen”, Meddelanden från Samfundet Manhem 1:5 
(1935), 2; Bengt Olov Henning, ”Den nordiska rassjälen”, Nationell Socialism 1:7 (1935), 200, 
202. 
4 Eckhartreceptionen sträcker sig åtminstone till 1800-talets början och anknöt till hur den tyska 
idealismen tillägnade sig en spekulativ mystik. Denna reception ingick i nationalistiska ström-
ningar i Tyskland som avsåg betona vikten av tyska idéer, Tyskland som en nation av filosofiska 
tänkare och att den mystika traditionen bidragit till tyska såsom ett så kallat framstående filo-
sofiskt språk. Cyril O’Regan, ”Eckhart Reception in the 19th Century”, i A Companion to Meis-
ter Eckhart, red. Jeremiah Hackett (Leiden: Brill, 2013), 631–632. 
5 Rosenberg, Mythus, 218; Jakob Wilhelm Hauer, Deutsche Gottschau: Grundzüge eines 
Deutschen Glaubens (Stuttgart: Karl Gutbrod, 1935), 26. 
6 Se t.ex. B. B-n, ”Kampen om en livsåskådning”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:17 (1934), 
7. 
7 Maxime Mauriège & Martina Roesner, ”Vorwort”, i Meister Eckharts Rezeption im Nation-
alsozialismus: Studien zur ideologischen Ambivalenz der ”deutschen Mystik”, red. Maxime 
Mauriège & Martina Roesner (Leiden: Brill, 2022), xvii–xviii. 
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nationalsocialistiska Eckhartreceptionen – att tolka hans lära som ett ger-
manskt personlighetsmedvetande – Henning anknöt till. 

Flera NSAP/SSS-medlemmar uppvisade ett liknande idégods utan att di-
rekt hänvisa till Clauss rassjälsteori. Per Dahlberg ansåg begreppet ras vara en 
”fysisk-psykisk totalitet” och en samordnande princip för de ärftlighetsfak-
torer han menade gav en specifik prägel åt blod och ande.1 Sven Olov Lind-
holm menade att nationalsocialismen var en ”moralisk revolution”, ”blodets 
röst” och en ”evig livskraft”. Han påstod mot denna bakgrund att svenska fol-
kets tro på sitt existensberättigande var ett resultat av dess inneboende kamp-
vilja och rassjäl.2 Andra partimedlemmar anknöt till fornnordisk mytologi och 
föreslog att gudarnas strider mot jättarna i den Poetiska Eddan representerade 
en kamp mellan ljusets och mörkrets makter och att ett fördolt element i den 
nordiska rassjälen var att den nordiske mannen var kännetecknad av att vara 
”rasens hjälte”.3 Skribenter i partiorganet tenderade också att framhålla, i de 
fall konfessionella och mytologiska inslag var utelämnade, att rassjälen var 
orsaken till vad de ansåg vara det nordiska folkets rasmässiga överlägsenhet.4   

NSAP/SSS:s anspelningar på den nordiska tanken var alltså överordnade 
dess idéer om kristendom. Partiet ansåg utifrån sin anknytning till begreppet 
Gottgläubig att evangelisk-luthersk teologi var ett uttryck för den nordiska 
rassjälens urkraft. Tyska gottgläubige gestalter intog ofta liknande synsätt. Ett 
exempel var Herbert Grabert (1901–1978), redaktör för Deutsche Glaubens-
bewegungs organ Deutscher Glaube. Grabert avfärdade kristendom men upp-
skattade protestantismen och tillskrev liberalteologins utveckling under 1800-
talet en viktig funktion, vars kulmen han ansåg nåtts med Adolf von Harnack.5 
Särskilt utrymme ägnade Grabert åt Martin Luther. Det berodde på att Luther, 
enligt Graberts uppfattning, inte skapade protestantismen utan snarare att hans 
kamp mot romersk-katolska kyrkan var ett uttryck för en förexisterande pro-
testantisk ”urkraft”. Denna urkraft kategoriserade Grabert som nordisk-ger-
mansk andlighet.6 Trots att Grabert avfärdade kristendom ansåg han mot 
denna bakgrund att protestantism var ett uttryck för den nordiska rassjälen 
eftersom han menade att den förmedlade ett budskap om enskilda människors 
relation till Gud (Gottunmittelbarkeit), gudsförtröstan, trosfrihet och samvets-
frihet inför Gud.7 

NSAP/SSS anknöt till uppfattningar som påminde om Graberts för att be-
lysa vad det ansåg vara en sann kristendom. Föreställningen om en överlägsen 
                               
1 Per Dahlberg, ”Angreppen mot rastanken”, Nationell Socialism 4:3 (1938), 76. 
2 RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Sven Olov Lindholms anförande ”Avslöjad Höger-
Marxistisk Sammansvärjning” på NSAP:s möte i Auditorium 1.12.1933. 
3 Bertil Brisman, ”Dagens fråga”, Nationell Socialism 1:11 (1935), 321–323; Torkel Leifsson, 
”Nordiska gestalter i hjältesång och ättesaga”, Nationell Socialism 3:5 (1937), 146–152. 
4 Se t.ex. ”Rasen inför ödestimman”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:4 (1933), 1–2. 
5 Herbert Grabert, Der protestantische Auftrag des deutschen Volkes: Grundzüge der deutschen 
Glaubensgeschichte von Luther bis Hauer (Stuttgart: Karl Gutbrod, 1936), 19–20, 203–208. 
6 Grabert, Der protestantische Auftrag, 38–40. 
7 Grabert, Der protestantische Auftrag, 59. 
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nordisk ras ingick i partiets strävan efter att fullborda en så kallad nordisk-
luthersk folkkyrka.1 Dessa tankemönster återkom över tid inom ramen för 
NSAP/SSS:s verksamhet. År 1943 hävdade Sven Olov Lindholm att demo-
krati varken förekom i naturen eller i Guds rike och att kampen för ”det kom-
mande Sverige” var en gudomlig uppgift.2 Den nordiska tanken bidrog till hur 
partiet eftersträvade en nationalsocialistiskt orienterad kyrka som det på sikt 
menade skulle ingå i en framtida nationalsocialistisk stat. 

Att NSAP/SSS:s idéer om kristendom på ett övergripande plan relaterade 
till begreppet Gottgläubig medförde att också präster som ingick i partiet ut-
tryckte liknande uppfattningar. Gerhard Ossian Tornberg (1906–1965) utgör 
ett exempel på prästvigda partimedlemmar som inordnade kristen teologi i en 
nationalsocialistisk världsåskådning utifrån den nordiska tanken. Därutöver 
hävdade han, delvis med avstamp i föreställningar om en överlägsen men ho-
tad nordisk ras, att det pågick en ”feminisering” av kristen teologi och att en 
förment sann kristendom var en med en nationalsocialistisk världsåskådning 
förenlig ”manlig” kristendom. Genom sina partimötesanföranden, texter i par-
titidningarna och vänskap med Sven Olov Lindholm fick Tornberg ett visst 
inflytande i NSAP/SSS under 1930-talet. Hans nationalsocialistiska verksam-
het belyser också medlemskapsförflyttningar inom det konfliktartade nation-
alsocialistiska landskapet i Sverige under decenniets början. 

Gerhard Ossian Tornberg, rasideologi och ”manlig” 
kristendom 
Gerhard Ossian Tornberg föddes den 24 september 1906 i Alta i norra Norge. 
Hans föräldrar var kontorschefen Gustav Adolf Tornberg (1865–1921) och 
Hanna Holmboe Tornberg (1874–1953).3 Han upptog universitetsstudier vid 
Lunds universitet vårterminen 1927. Tornberg tog teologisk filosofisk examen 
hösten 1928, teologie kandidatexamen i maj 1933 och i december samma år 
praktiskt teologiska prov. Han prästvigdes den 20 december 1933 och blev 
kort senare pastorsadjunkt i Nederkalix.4 1935 blev Tornberg kontraktsadjunkt 
i Övertorneå och 1939 kyrkoherde i Tärendö.5 Han verkade där till år 1950 då 

                               
1 ”Nationalsocialismens program”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:6 (1933), 2; S. Lind-
holm, ”Vårt folks religion”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:7 (1934), 3. 
2 Lindholm, Svensk frihetskamp, 54, 105. 
3 Gabriel Faye Holmboe (red.), Slekten Holmboe: stamtavle 1944 med biografiske 
opplysninger, fotografier og familiedokumenter (Tromsö: Cammermeyer, 1944), 51; Ohlsson, 
Biografisk matrikel, 598. 
4 Ohlsson, Biografisk matrikel, 598. 
5 Sveriges statskalender för skottåret 1936 (Stockholm: Almqvist & Wiksell, 1936), 648; Sve-
riges statskalender för skottåret 1940 (Stockholm: Almqvist & Wiksell, 1940), 685. 
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han tillträdde en tjänst som kyrkoherde i Oppmanna och Vånga församlingars 
pastorat i Skåne. Där verkade Tornberg fram till sin död 1965.1  

Tornberg ingick i flera radikalnationalistiska och i synnerhet nationalsoci-
alistiska sammanslutningar under mellankrigs- och krigsåren. I dessa ingick 
också framträdande gestalter i Tärendötrakten. Sven Henriksson (1896–1958), 
kronojägare och kommunalfullmäktiges ordförande i Tärendö, var medlem i 
SNSP och NSAP/SSS under 1930-talet och provinsialläkaren Leif Ekblom 
(1900–1978) undertecknade Samfundet Manhems stiftelseurkund år 1934 och 
ingick några år senare medlemskap i Riksföreningen Sverige-Tyskland.2 
Tornberg blev medlem i samtliga dessa rörelser och var bland annat styrelse-
ledamot i Samfundet Manhem under verksamhetsåret 1941/42.3 Tärendö var 
ett starkt nationalsocialistiskt fäste under 1930-talet, vilket kan ha bidragit till 
Tornbergs övertygelse om att nationalsocialismen utgjorde Sveriges framtid. 
Det var den kommun där nationalsocialister i Sverige skördade sina procentu-
ellt sett största framgångar i politiska val. Vid 1934 års kommunalval fick nat-
ionalsocialistiska partier 153 röster, vilket motsvarade över 30 procent av rös-
terna och räckte till sex mandat. Stödet för nationalsocialistiska partier i Norr-
botten låg vid samma tid på cirka en procent.4 Stödet för nationalsocialistiska 
partier var dock inte genomgående. Inför 1934 års kyrkoherdeval i Överkalix, 
där Tornberg var en av kandidaterna, kallades han ”importerad nazistpastor” 
i en insändare i tidningen Norrskensflamman, som var kopplad till Sveriges 
Kommunistiska Parti.5 

Tornberg inledde sin nationalsocialistiska verksamhet under sin studietid i 
Lund.6 Åren 1930–1931 var han avdelningsledare för distrikt 14 (Malmö-
Lund) inom ramen för SNSP:s verksamhet.7 Uppdraget inkluderade att under-
rätta partiledaren Birger Furugård om lokalavdelningens aktiviteter och när 
den förvärvade nya medlemmar.8 Hösten 1930, när partiet gick under namnet 
Nysvenska Nationalsocialistiska Partiet och var präglat av interna ideologiska 

                               
1 Owe Samuelsson, ”Pastorat och kyrkoherdar i Lunds stift 1962–2001: summariska prästse-
rier”, Stiftshistorisk småskrift Lunds stift 6 (2014), 37; Sveriges statskalender för skottåret 1964 
(Uppsala: Almqvist & Wiksell, 1964), 690. 
2 Johansson & Alalehto, ”Nazismen i Tornedalen”, 25, not 68; Stiftelseurkund för Manhem: 
opolitiskt samfund för svenskhetens bevarande i Sverige (Stockholm: Svea Rike, 1934), 35; 
LUB HOA 2:50, ”Förteckn. 1941–1942 över medl. i Riksföreningen Sverige-Tyskland”.  
3 Stiftelseurkund för Manhem, 40; LUB HOA 2:50, ”Förteckn. 1941–1942 över medl. i Riks-
föreningen Sverige-Tyskland”, 114; ”Nazisterna registrera nu judarna”, Arbetaren 22.6.1942, 
2; ”Julhälsningar”, Den Svenske Folksocialisten 10:51–52 (1942), 12. 
4 Detta medförde att framträdande gestalter inom nationalsocialismen i Sverige, inklusive Sven 
Olov Lindholm, Mauritz Brolin och Birger Furugård, besökte kommunen vid flera tillfällen. 
Besöken skedde ofta genom direkta inbjudningar från Sven Henriksson. Lodenius, En värm-
ländsk Hitler, 204–205; Johansson & Alalehto, ”Nazismen i Tornedalen”, 22–26. 
5 Skattebetalare, ”Kyrkoherdevalet i Överkalix”, Norrskensflamman 11.8.1934, 4. 
6 Jmf Johansson & Alalehto, ”Nazismen i Tornedalen”, 24–25. 
7 RA 6:e roteln F II:1, ”Avdelningar”; RA SOLS 4, Ingmar Carlssons intervju med Sven Olov 
Lindholm 3.12.1980. Lindholm berättade i sin intervju med Carlsson att Tornberg 1930 ledde 
partidistriktet Malmö-Lund tillsammans med Calle Landahl. 
8 ARAB BFA 3:2, G. Ossian Tornberg till Birger Furugård 31.10.1930. 
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spänningar, bistod Tornberg Furugård med uppmaningar om att ta bort ordet 
”nysvenska” ur partinamnet och inte vika sig för Per Engdahls så kallade ny-
svenska falang.1 Sven Olov Lindholm, som då var redaktör för organet Vår 
Kamp, övernattade ofta hos Tornberg i dennes studentbostad när han befann 
sig i Skåne i partiärenden. De diskuterade då ofta partiangelägenheter.2 Där-
utöver höll Tornberg vid flera tillfällen offentliga föredrag i Skåne för partiets 
räkning, ofta i Helsingborg. Återkommande tematiker var att framhålla vad 
han ansåg vara nationalsocialismens ”nydaningsarbete” och konspiracistiska 
uppgifter om att nationalsocialister förutsett den så kallade internationella 
storfinansens planer om att verkställa samhälleligt destruktiva metoder.3 Han 
var också inspirerad av det i Tyskland då framväxande NSDAP. När det i bör-
jan av 1931 ryktades om att Adolf Hitler skulle besöka Stockholm frågade 
Tornberg Furugård om Hitler också kunde hålla ett tal i Lund med anledning 
av att distriktets partimedlemar skulle förstå honom utan tolk.4 

Utöver sin funktion som avdelningsledare ingick Tornberg under 1930-ta-
lets första år i SNSP:s propagandaverksamhet. Han tillhörde till exempel pro-
pagandagruppen ”den stridande kyrkan”.5 Denna propagandagrupp utgjordes 
av unga präster och präststudenter som inom ramen för SNSP:s verksamhet 
reste längsmed västkusten på motorcyklar och spred nationalsocialistiskt pro-
pagandamaterial.6 Den stridande kyrkan bedrev propagandaverksamhet under 
sommarmånaderna och Tornberg var en del av den fram till Birger Furugårds 
och Sven Olov Lindholms schism i januari 1933. Han var inom ramen för dess 
aktioner reservtalare och en av mc-patrullanterna för mötesanordning och af-
fischering.7 

                               
1 ARAB BFA 3:2, G. Ossian Tornberg till Birger Furugård 7.10.1930. Som jag nämner i Kapitel 
2 utgjordes partiet innan namnbytet till SNSP av tre falanger: medlemmar inspirerade av itali-
ensk fascism, tysk nationalsocialism och ”nysvenskar”. 
2 Se t.ex. RA SOLS 1, Sven Olov Lindholms dagbok 21.1.1931; RA SOLS 2, Sven Olov Lind-
holms dagbok 5.10.1931. Lindholms och Tornbergs vänskapliga relation fortsatte under 1930-
talet. Lindholm besökte honom ofta i samband med sina talarturnéer i Norrland. RA SOLS 2, 
Sven Olov Lindholms dagbok 4–5.2.1935; RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 
23.2.1936; RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 15.3.1937; RA SOLS 2, Sven Olov 
Lindholms dagbok 28.3.1938. Under 1940-talets början verkar det som om Tornbergs tidigare 
goda relation med Lindholm började avta. Den eventuella orsaken till detta har inte kunnat 
utrönas. Lindholm samtalade med Tornberg över telefon den 26 augusti 1944 men träffade ho-
nom inte, trots att han då befann sig i Tärendö. Att döma av Lindholms dagböcker, som sträcker 
sig fram till 1947, var det sista gången de hördes av. Sista gången de träffade varandra fysiskt 
var den 26 februari 1942.  RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 26.2.1942; RA SOLS 2, 
Sven Olov Lindholms dagbok 26.8.1944.  
3 ”Där vi kämpa”, Vår Kamp 2:4 (1931), 4; Ervo, ”Marschen mot friheten”, Vår Kamp 2:10 
(1931), 3; ”Det nya Sverige vaknar!” Vår Kamp 3:3 (1932), 5. 
4 ARAB BFA 3:2, G. Ossian Tornberg till Birger Furugård 3.2.1931; Wärenstam, Fascismen 
och nazismen, 98. 
5 RA SOLS 4, Ingmar Carlssons intervju med Sven Olov Lindholm 3.12.1980. 
6 RA SOLS 4, Ingmar Carlssons intervju med Sven Olov Lindholm 3.12.1980; Lööw, ”The 
Social Structure”, 51–62. 
7 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 15.7–5.8.1931; RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms 
dagbok 17–18.7.1931; RA SOLS 4, Ingmar Carlssons intervju med Sven Olov Lindholm 
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Det var först efter att Tornberg år 1933 anslöt sig till NSAP/SSS som han 
började förmedla ideologiska reflektioner kring vad han avsåg med en nation-
alsocialistisk världsåskådning. Dessa reflektioner inbegrep inslag av den nor-
diska tanken och tog sig praktiska transnationella uttryck. I sitt anförande på 
partiets första årsting pingsthelgen 1933 hävdade han att kulturens fulländning 
förutsatte religion. Han menade att det berodde på att religion representerade 
en ”hjältetanke” som skulle ersätta den rådande ”krämarsjälen”.1 Mot bak-
grund av vad han skrev samma år avsåg motsatsparet hjältetanke-krämarsjäl 
nationalsocialismens rasmässiga grundvalar och en så kallad judiskt betingad 
kapitalism.2 Strax efter detta årsting påbörjade han en lektorstjänst vid Greifs-
walds universitet med uppgift att ansvara för språkkurser i norska.3 Tjänsten 
ingick i universitetets Nordisches Institut, vilket från dess grundande år 1918 
tillskrevs en dubbelfunktion av de tyska myndigheterna: att vara ett universi-
tetsinstitut med forskning och undervisning om Skandinavien och ett kultur-
politiskt institut avsett att främja relationerna mellan Tyskland och de nordiska 
länderna och att till dessa länder förmedla en positiv bild av Tyskland.4 Torn-
bergs anställning blev dock kortvarig eftersom han redan hösten samma år 
behövde återvända till Lund för att slutföra sina universitetsstudier.5 Han hann 
däremot med viss ideologisk aktivitet under sin begränsade vistelse i Greifs-
wald. I maj recenserade han den danske nationalsocialisten Ejnar Vaabens bok 

                               
3.12.1980; RA SOLS 2, bilaga till Sven Olov Lindholms dagbok för året 1933. SNSP skildrade 
1931 års sommarturné ingående i ”Från kampen i väster”, Vår Kamp 2:16 (1931), 5–6. 
1 RA SOLS 2, Sven Olov Lindholms dagbok 5.6.1933; ”Årstinget”, Den Svenske Nationalso-
cialisten 1:13 (1933), 8. 
2 Ossian Tornberg, ”Nationalsocialistisk kulturpolitik”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:21 
(1933), 4. 
3 ”Norwegisches Lektorat”, Greifswalder Universitätszeitung 8:4 (1933), 56; ”Från Gustav-
Adolfs-festligheterna i Tyskland”, Under Hakkorsfanan 1:2 (1933), 8. Tornbergs anställning 
var en följd av en tvåstegsraket. Leopold Magon (1887–1968), som var professor i skandinavisk 
och tysk filologi vid universitetet, skildrade händelseförloppet i ett fem sidor långt maskinskri-
vet brev till universitetes kurator. Först blev ”fröken Günther” avskedad i maj 1933 med anled-
ning av att hennes mor var judinna. Sedan, till följd av att Günther blivit avskedad, blev i stället 
”herr Lode” ansvarig för undervisningen. Kursdeltagarna var dock missnöjda med dennes 
undervisning, främst för att de hade svårt att följa lektionerna och för att de kristiserade hans 
norska uttal. De beslutade sig då för att skicka ärendet vidare till Nationalsozialistischer 
Deutscher Studentenbunds (NSDStB) nordiska utskott, som blev inrättat tidigare under våren, 
vilket stöttade deras önskan om att i stället få privatlektioner av Günther. Universitetsledningen 
avvisade förslaget eftersom en sådan lösning skulle kringgå befintliga bestämmelser. Detta s.k. 
Nordisches Amts lösning var att på eget bevåg kontakta Tornberg, som tackade ja och medde-
lade att han skulle påbörja sin tjänst direkt efter pingsthelgen. UAG K 903, Leopold Magon till 
Kurator der Universität Greifswald 11.6.1933. Enligt Andreas Åkerlund dominerade den lokala 
avdelningen av NSDStB ”studentpolitiken i Greifswald sedan 1930, då den fick en två tredje-
delars majoritet i studentförsamlingen”. Åkerlund, ”Mellan akademi och kulturpolitik”, 116. 
4 Åkerlund, ”Mellan akademi och kulturpolitik”, 60–62. 
5 ”Norwegischer Lektor als Gast der Studentenschaft”, Greifswalder Universitätszeitung 8:6 
(1933), 89–90. Samma artikel meddelade att Tornberg skulle ersättas av den norske national-
socialistiske studenten Stein Barth-Heyerdahl (1909–1972), som kallade sig ”anarko-nazist”, 
var medlem i Norges Nasjonalsocialistiske Parti och ingick åren 1934–1935 i etableringen av 
den norska nationalsocialistiska tidskriften Ragnarok. Emberland, Religion og rase, 192–196. 
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Hagekorset over Tyskland (1933) i Greifswalder Universitätszeitung och av-
slutade recensionen med att det i hans mening var värdefullt att i Tyskland 
betrakta nationalsocialismen i Europas samtliga ”germanska länder” som en 
enhet.1 En månad senare skrev han till Nationens redaktör Elof Eriksson ”på 
uppdrag av Nordisches Amt” att det förelåg ett stort intresse för Sverige och 
svenska förhållanden vid universitetet i Greifswald. Med detta Nordisches 
Amt avsåg han troligen Länderreferat ”Norden” under ledning av Thilo von 
Trotha och underlagt Alfred Rosenbergs Auꞵenpolitisches Amt der NSDAP.2 
Tornberg meddelade i samma brev att lokalavdelningen av Nordisches Amt 
der Studentenschaft skulle vara Eriksson tacksam om han kunde skicka några 
nummer av Nationen och i gengäld erhålla några exemplar av Greifswalder 
Universitätszeitung.3 Något eventuellt svar från Eriksson har inte funnits. 

Det var i sina NSAP/SSS-artiklar Tornberg utvecklade hur han ansåg att 
kristendom och nationalsocialism var förenliga genom den nordiska tanken. 
Hans artiklar var uppskattade av partiet. Partiorganet framförde att artikeln 
”Kristendomen och rasfrågan” (Nationell Socialism 1935) var en ”ovärderlig 
källa” som belyste vad NSAP/SSS ansåg vara judarnas besudling av Svenska 
kyrkan och år 1939 blev artikeln ”Martin Luther som antisemit” (Nationell 
Socialism 1938) återpublicerad i Den Svenske Folksocialisten.4 I 1933 års jul-
nummer av Den Svenske Nationalsocialisten skrev Tornberg en julspalt i vil-
ken han menade att det var genom ”Fridsfursten”, alltså Jesus, det var möjligt 
att utdriva själviskhet och hat.5  

Tornbergs sätt att hävda att kristendom och nationalsocialism var förenliga 
präglades av hur NSAP/SSS anknöt till begreppet Gottgläubig, antisemitisk 
konspiracism och fascistisk temporalitet. Det framträdde i en frågeställning 
han själv formulerade: ”hur kan nationalsocialismen som är antisemitisk be-
känna sig till kristendomen som härstammar från en jude?”6 Svaret stod enligt 
honom att finna i den så kallade rasfrågan. Han ansåg att rasfrågan utgjorde 
den bakgrund ”mot vilken hela kulturpolitiken tecknar sig”.7 På sådant sätt 
                               
1 G. O. T., ”Hagekorset over Tyskland”, Greifswalder Universitätszeitung 8:5 (1933), 73. 
2 Hans-Dietrich Loock, Quisling, Rosenberg und Terboven: Zur Vorgeschichte und Geschichte 
der nationalsozialistischen Revolution in Norwegen (Stuttgart: Deutsche Verlags-Anstalt, 
1970), 161–167. 
3 RA EWS EE 4, G. Ossian Tornberg till Elof Eriksson 14.6.1933. 
4 ”Kristendom och rasfråga”, Den Svenske Nationalsocialisten 3:41 (1935), 1, 6; ”Luther som 
antisemit”, Den Svenske Folksocialisten 7:16 (1939), 4–5. Tornberg var kanske också författa-
ren till artikeln ”Kristendomen och rasfrågan”, publicerad 1934 i Den Svenske Nationalsoci-
alisten. Norrlandspräst, ”Kristendomen och rasfrågan”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:5 
(1934), 4–5. Utöver att titeln var identisk med den artikel han publicerade ett år senare i Nat-
ionell Socialism var också idéinnehållet närmast identiskt. Det har dock inte varit möjligt att 
verifiera om det var Tornberg som skrev artikeln eller inte. Jag har därför valt att utelämna den 
ur den följande analysen. 
5 Ossian Tornberg, ”Jul”, julnummer av Den Svenske Nationalsocialisten (1933), 2. 
6 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 138. 
7 Ossian Tornberg, ”Nationalsocialistisk kulturpolitik”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:21 
(1933), 4; G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 
134. 
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bestred han vad han ansåg vara anklagelser om att nationalsocialister motsatte 
sig kristendomen och bekände sig till fornnordisk mytologi.1  

De kristna nationalsocialistiska tankefigurer Tornberg konstruerade utgick 
från hur han betraktade ”rasfrågan” i anslutning till nationalsocialismen som 
en världsåskådning. Han framhöll med indirekt hänvisning till Rosenbergs 
Der Mythus des 20. Jahrhunderts (1930) – han beskrev nationalsocialismen 
som ”det 20:e århundradets världsåskådning” – att nationalsocialismen var en 
ny världsåskådning. Tornberg ansåg mot sådan bakgrund att nationalsocial-
ismens rasmässiga grundvalar skulle bidra till kulturell förädling och att un-
danröja de samhälleliga inslag han påstod hindrade denna process. Ett sådant 
inslag identifierade han i antisemitiskt konspiracistiska ordalag såsom ”kapi-
talmakternas diktatur”.2 

Tornberg ansåg att rasfrågan bestod av en biologisk och en kulturell del. 
Han förankrade vad han ansåg vara rasfrågans biologiska del i den så kallade 
nordiska tanken. Enligt Tornberg hade den nordiska rasen visat sig mer kul-
turskapande än andra raser men att den degenerade genom historien till följd 
av rasblandning. Med hänvisning till det första bandet av kyrkohistorikern 
Hjalmar Holmqvists Kyrkohistoria (1922), filologen Martin P:son Nilssons 
Rasblandningarnas omfång och betydelse i det romerska kejsarriket (1923) 
och Herman Lundborgs Västerlandet i fara (1934) hävdade han att Romarri-
ket illustrerade denna degenerationsprocess. Romarrikets fall berodde enligt 
honom på befolkningens rasblandning.3 

Den enligt Tornberg kulturella delen av rasfrågan förstod han på två sam-
manhängande sätt. För det första ansåg han att den utgjorde en följd av rasfrå-
gans biologiska del. För det andra förankrade han den i antisemitiskt konspi-
racistiska tankemönster. Han hävdade att pressen, radion och litteraturen hade 
ett enligt honom olyckligt inflytande på den svenska nationen och dess folk. I 
likhet med sina idéer om Romarrikets nedgång påstod han att det så kallade 
judiska samhällsinflytandet medfört kulturell och moralisk dekadens som ho-
tade vad han ansåg vara den nordiska rasens homogenitet i Sverige.4 Den så 

                               
1 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 134. 
2 Ossian Tornberg, ”Nationalsocialistisk kulturpolitik”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:21 
(1933), 4. 
3 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 136. 
4 Ossian Tornberg, ”Nationalsocialistisk kulturpolitik”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:18 
(1933), 5; Ossian Tornberg, ”Nationalsocialistisk kulturpolitik”, Den Svenske Nationalsoci-
alisten 1:20 (1933), 4; G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 
1:5 (1935), 137–138. 
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kallade judefrågan utgjorde därmed enligt Tornberg en nyckelfråga för att 
kunna förstå samhälleliga förändringsprocesser med anledning av att han häv-
dade att den klargjorde dess ”orsaker” och inte bara dess ”yttringar”.1 Torn-
bergs lösning för att motverka vad han betraktade som det judiska samhälls-
inflytandet var att förbjuda individer av ”främmande ras” att bedriva verksam-
het i Sverige.2 

Tornberg relaterade kristen teologi till nationalsocialismen genom att an-
knyta till den så kallade rasfrågan. Han ansåg att rasfrågan var en ”konsekvens 
av världsordningen själv” och att det fanns en gudomlig mening bakom före-
komsten av olika människoraser.3 Tornberg hävdade att det var en kristen plikt 
att försvara sig och sina medmänniskor mot vad han ansåg vara rasblandning-
ens fysiskt och moraliskt degenerativa konsekvenser.4 I det avseendet 

                               
1 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 137–138. 
Han uttryckte liknande idéer två år tidigare i Den Svenske Nationalsocialisten när han skrev: 
”Låt judarna rota i smutsen. De trivas där. Men låt oss svenskar slippa att bli översprutade med 
den dynga; de och deras anhängare strö omkring sig. Och låt oss slippa höra, att just dessa 
pervesiteter [sic], detta blodiga hån mot allt, som är oss dyrt och heligt, låt oss slippa höra att 
detta är kultur och att det är svensk kultur”. Ossian Tornberg, ”Nationalsocialistisk kulturpoli-
tik”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:20 (1933), 4. Kursiv i original. 
2 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 138. 
3 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 139. 
4 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 137–138. 

Figur 14. I 1933 års julnummer av Den Svenske Nationalsocialisten omnämnde Gerhard Ossian 
Tornberg (1906–1965) Jesus som ”Fridsfursten”. Numret inkluderade dikten ”Vikingablod” 
som utgjorde ett exempel på partiets fascistiska temporalitet. Uppsala universitetsbibliotek. 
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framhävde han Martin Luthers Von den Juden und ihren Lügen som exempel 
på ”en mogen mans livserfarenhet”.1 Vidare hävdade han med avstamp i Ga-
laterbrevets tredje kapitel om att ingen döpt längre är ”jude eller grek, slav 
eller fri, man eller kvinna” (Gal 3:27–28) att kristen teologi inte stred mot en 
nationalsocialistisk världsåskådning. Nationalsocialister hade aldrig, i Torn-
bergs mening, gjort anspråk på att tillskriva någon ras en särställning. Han 
hävdade i stället att nationalsocialister anknöt till rasteorier med anledning av 
de värnade om de olika människorasernas ”inneboende hierarki”.2 Tornberg 
påstod att det därför var upp till varje ras att ansvara för sin egen renhet. Mot 
denna bakgrund hävdade han att nationalsocialister i sin kamp för rasens ren-
het stod i ”bästa överensstämmelse med kristendomens gudomliga skapelse-
tanke”.3 

Rasfrågan fyllde därmed en central funktion i Tornbergs idéer om hur han 
ansåg att olika folk bäst kunde bejaka Guds skapelse. Han ansåg att det innebar 
att uppfylla ett gudomligt bud att upprätthålla samtliga människorasers så kal-
lade renhet. Samtidigt menade han att andra ”rasers självhävdelse får ej ske på 
vår bekostnad. Då reagera vi”.4 Han exemplifierade det med att så kallade nor-
diska och judiska karaktärsdrag skiljde sig från varandra och att judar bidrog 
till den nordiska rasens degeneration.5 Att vända på utvecklingen – från den 
nordiska rasens degeneration till dess regeneration – ingick enligt Tornberg i 
den lutherska kallelsetanken. Det berodde på att den, enligt hans uppfattning, 
innebar att uppfylla ett gudomligt bud.6 

Den betoning Tornberg lade på att motverka den nordiska rasens degene-
ration och att därigenom värna en förment sann kristendom medförde att han 
ansåg att det pågick en ”feminisering” av kristen teologi. Det var å ena sidan 
en logisk följd av nationalsocialistiska tankemönster, som utgick från att dela 
upp samhället i manliga och kvinnliga sfärer.7 Men hans idéer anknöt också 
till idéer och debatter inom Svenska kyrkan där uppfattningar om maskulinitet 
och feminitet kombinerades i en organisk samhällsuppfattning i vilken staten, 
familjen, äktenskapet och kyrkan upplevdes som Guds skapelseordning.8 Till 
exempel verkade Kyrkobröderna, bildat 1918 och var Svenska kyrkans lek-
mannaförbund, för att Svenska kyrkan skulle vara en homosocial organisation 

                               
1 Ossian Tornberg, ”Martin Luther som antisemit”, Nationell Socialism 4:11 (1938), 323. 
2 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 135–136. 
3 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 139. 
4 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 137. 
5 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 137. 
6 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 136. 
7 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 133. För en analys av maskulinitetskonstruktioner i 
våldsorienterade rörelser, se Joshua M. Roose et al., Masculinity and Violent Extremism (Cham: 
Palgrave Macmillan, 2022). 
8 Jmf Maria Södling, ”Oreda i skapelsen: kvinnligt och manligt i Svenska kyrkan under 1920- 
och 1930-talen” (doktorsavhandling, Uppsala universitet, 2010). 
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där mannen var överordnad kvinnan.1 Tornberg förfäktade liknande idéer, om 
än inom ramen för en nationalsocialistisk världsåskådning. I ett längre citat 
redogjorde han för hur så kallade feminiserande inslag förvrängde en förment 
sann och ”manlig” kristendom. Tornberg skrev: 

Vår tids kristendom har […] tyvärr blivit ensidig så till vida som den kommit 
att betona det veka i kristendomen i så hög grad, att det kärva, för att icke säga 
det manliga, försvunnit. […] Kristendomen har blivit feminiserad, trots att dess 
upphovsman var en man i detta ords bästa bemärkelse. Kristendomen är vis-
serligen en mild religion men också en kärv. Tänk er Luther på en predikstol. 
Han var en man som inte lät religionen bli ”mjäkig”. Det förvånar mig inte 
alls, att en hel del unga människor vända sig bort från en dyl. avart av kristen-
domen, som nu på många håll förkunnas. Snarare ser jag däri en sund, om 
också till sina verkningar ödesdiger, reaktion mot en förvanskad kristendom. 
[…] Och vi [nationalsocialister] tro att den manliga anda, som i politiken skall 
ersätta liberalismens slöa och materialistiska tänkande även skall återverka på 
religionen, skall giva kristendomsförkunnelsen den impuls, som åter kan göra 
kristendomen till en religion för män och till en religion, som kan och skall 
levas.2 

Citatet är att förstå på två olika nivåer. Den övergripande nivån var att Torn-
berg vidhöll att nationalsocialismen avsåg att ”återge religionen dess plats som 
en ledande princip i samhällslivet”.3 Det var mot denna bakgrund han fram-
förde sin uppfattning om att det pågick en feminisering av kristen teologi. På 
en mer konkret nivå föreslog Tornberg att det förelåg två motstridiga kristen-
domsförkunnelser: en ”feminiserad” och en ”manlig”. Begreppet feminiserad 
fyllde en pejorativ funktion. Tornberg tillämpade det i anslutning till ord som 
vek och mjäkig för att hävda att en sådan förkunnelse representerade en enligt 
honom förvanskad kristendom. Begreppet manlig relaterade han till ord som 
kärv och sund. Därutöver liknade han begreppet manlig vid handlingskraft. 
Tornberg karakteriserade Jesus som en man i ordets ”bästa bemärkelse”, han 
beskrev Martin Luther som en man som inte ”lät” kristendomen bli mjäkig 
och han ansåg att den ”manliga andan” skulle göra kristendomen till en ”re-
ligion för män”. Det innebar i förlängningen att en kristendom som anknöt till 
Martin Luther var en, enligt Tornbergs uppfattning, manlig kristendom som 
var möjlig att inkorporera i en nationalsocialistisk världsåskådning. 

Tornbergs beskrivning av Jesus som en man i ordets ”bästa bemärkelse” 
innebar dock att han utifrån den så kallade rasfrågan intog en tvetydig syn på 
dennes judiska börd. Det anknöt på ett övergripande plan till hur 

                               
1 Martin Nykvist, Alla mäns prästadöme: homosocialitet, maskulinitet och religion hos Kyrko-
bröderna, Svenska kyrkans lekmannaförbund 1918–1978 (Lund: Nordic Academic Press, 
2019). 
2 Ossian Tornberg, ”Nationalsocialistisk kulturpolitik”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:20 
(1933), 5. Kursiv i original. 
3 Ossian Tornberg, ”Nationalsocialistisk kulturpolitik”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:20 
(1933), 5. 
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nationalsocialister förhållit sig till genusdynamiker. Tidigare forskning före-
slår att generiska fascister historiskt inte värdesatt maskulinitet i sig, bara den 
överlägsna ras de ansett sig tillhöra – med följd att övriga folk utgjorde ”fe-
minina raser”.1 Mot denna bakgrund borde Tornberg ha motsatt sig att Jesus 
var jude eftersom nationalsocialister betraktat judar som ett främmande och 
därmed ”feminint” folk. Denna genusaspekt relaterade till huruvida 
NSAP/SSS ansåg att Jesus var av så kallad arisk ras eller inte.  

En arisk Jesus? 
Gerhard Ossian Tornberg hävdade att kristendom och nationalsocialism var 
förenliga eftersom Jesus i sin verksamhet vände sig mot det ”specifikt ju-
diska”. Han underströk däremot att det inte fanns någon anledning att inordna 
Jesus i en nordisk eller arisk ras.2 Det berodde på att Tornberg i sin antisemi-
tiska konspiracism fokuserade på samtida händelseförlopp och var ointresse-
rad av att förankra ett sådant idékomplex i det förflutna. Han menade att nat-
ionalsocialister motsatte sig ”våra dagars judar” och att de inte vände sig mot 
något som var ”gott, sant och riktigt även om det skulle komma från en jude”. 
I det avseendet beskyllde han inte judar för att genom historien ha eftersträvat 
den nordiska rasens undergång. Han menade att nationalsocialister inte var 
motståndare till judar för att ”deras förfäder en gång dödade Jesus Kristus” 
men underströk att de heller inte räknade det till judarnas ”förtjänst att Han en 
gång föddes bland dem”.3 Genusaspekten var alltså i Tornbergs mening un-
derordnad ett övergripande samtida hot om att judar påstods eftersträva ett 
världsherravälde. Enligt honom förelåg ingen motsättning mellan att Jesus var 
jude och en idealbild för det förment manliga i en så kallad sann kristendom.  

Ett sådant synsätt skiljde sig från andra uppfattningar som framträdde inom 
ramen för NSAP/SSS:s verksamhet. Nils Hannerz, som jag återkommer till 
mer ingående i det efterföljande kapitlet, avfärdade att Jesus var jude i den 
tvådelade artikelserien ”Var Jesus jude?” han publicerade sensommaren 1940 
i Den Svenske Folksocialisten.4 Att den blev publicerad i två delar tyder på att 
partiorganets redaktion lade viss vikt vid dess innehåll, trots att partiet ägnade 
frågan om Jesu börd mycket liten uppmärksamhet. 

                               
1 Kevin Passmore, Fascism: A Very Short Introduction, 2 uppl. (New York: Oxford University 
Press, 2014), 126. Behovet av forskning om genus i svensk generisk fascism efterlyses i bl.a. 
Kunkeler, Making Fascism, 172. 
2 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 138. 
3 G. Ossian Tornberg, ”Kristendomen och rasfrågan”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 138. 
4 ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5–6; N. Hannerz, ”Var Jesus 
jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:36 (1940), 4–5. Trots att den första artikeln var osignerad 
är det att betrakta som säkert att Hannerz skrev båda artiklarna. De hade samma titel och byggde 
på varandras idégods. Därutöver utgörs den första artikeln av biografiska detaljer som överens-
stämde med Hannerz liv, exempelvis att han vid 1890-talets mitt studerade i Tyskland under 
Adolf von Harnack. 
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Hannerz tillämpade vad han ansåg vara historiska och teologiska argument 
utifrån en historisk-kritisk bibeltolkning för att hävda att Jesus inte var jude. 
Den historiska framställningen efterliknade Houston Stewart Chamberlains 
idéer. Den utgick från att Galiléen var ett område där ”ariska folkstammar” 
bosatt sig ett årtusende före Jesu födelse och att judar inte upprättat att ”her-
ravälde” där förrän under Davids styre.1 Hannerz hävdade att det så kallade 
judiska styret i området blev kortvarigt till följd av den assyriska belägringen 
av Jerusalem. Det medförde, enligt Hannerz uppfattning, att Galiléen inte hade 
någon judisk befolkning ungefär ett århundrade innan Jesu födelse. Därefter 
menade han att antalet judiska trosbekännare tilltog under de efterföljande de-
cennierna med anledning av att den rådande regenten tvingade inflyttade grup-
per att antingen utvandra eller låta omskära sig. Det ledde enligt Hannerz till 
att vissa blev ”fanatiska” i sin nya tro medan andra blev ”bittra judefiender”. 
Till följd av den utvecklingen uppskattade han att antalet judar vid Jesu fö-
delse inte kunde ha utgjort mer än en tiondel av totalbefolkningen.2 Detta var 
en rasideologisk omtolkning av hur Adolf von Harnack beskrev den kontext i 
vilken Jesus uttryckte sin lära. Han menade att en ”judisk teokrati” existerat 
långt innan Jesu verksamhet, att rabbiner och judiska teologer förorenat 
(verunreinigt) ”det heligas rena källa” och att Jesus motsatt sig folkets offici-
ella ledare.3 

Utöver Hannerz indirekta anknytning till Harnacks idégods drev han lik-
nande argument som framträtt i en rasorienterad form av liberalteologi på den 
europeiska kontineten vid 1800-talets mitt. Den franske filosofen Ernest Re-
nan (1823–1892) och den tyske teologen Gustav Adolf Wislicenus (1803–
1875) förespråkade tesen om att Galiléen utgjordes av en rasmässig blandbe-
folkning och att Jesus inte var av judisk börd.4 Under 1800-talets slut och 
1900-talets början tilltog sedan idéer om att Jesu påstådda icke-judiska börd 
innebar att han bedrev en kamp mot judendomen och att han var av annan ras. 
Ett flertal företrädare för ett sådant idégods, såsom Theodor Fritsch, Houston 
Stewart Chamberlain och Friedrich Delitzsch (1850–1922), hävdade på såd-
ana grunder att Jesu så kallade kamp mot judendomen var möjlig att tillämpa 
som ett moraliskt rättesnöre för den nordiska, germanska eller ariska rasens 
kamp mot ett föreställt judiskt samhällsinflytande.5 

                               
1 ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5; Wolfgang Fenske, Wie Jesus 
zum ”Arier” wurde: Auswirkungen der Entjudaisierung Christi im 19. und zu Beginn des 20. 
Jahrhunderts (Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2005), 106. 
2 ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5. 
3 Adolf Harnack, Das Wesen des Christentums: Sechzehn Vorlesungen vor Studierenden aller 
Facultäten im Wintersemester 1899/1900 an der Universität Berlin gehalten, 4 uppl. (Leipzig: 
Hinrichs, 1901), 28–33. 
4 Martin Leutzsch, ”Karrieren des arischen Jesus zwischen 1918 und 1945”, i Die völkisch-
religiöse Bewegung im Nationalsozialismus: eine Beziehungs- und Konfliktgeschichte, red. 
Uwe Puschner & Clemens Vollnhals (Göttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2012), 199. 
5 Fenske, Wie Jesus zum ”Arier” wurde, 98–99, 105–109, 136–138. 
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Hannerz anknöt sina historiska redogörelser till två teologiska argument för 
att hävda att Jesus inte var av judisk börd. Det medförde en antisemitisk bi-
belreception förankrad i nationalsocialism. För det första påstod han att toran 
inte kunde ha varit den heliga skrift Jesus bekände sig till. Enligt Hannerz 
berodde det på att Jesus bara vid debatter anknöt till judendomens urkunder, 
men enbart för att motbevisa dem.1 Hannerz liknande gudsuppfattningen en-
ligt judendomen vid att ”vara en slav under Jahve” och att Jesus avfärdade en 
sådan gudsuppfattning.2 För det andra betonade Hannerz vad han ansåg vara 
den bristfälliga genealogin i Matteus- och Lukasevangeliernas stamtavlor. Det 
var en utveckling av idéer Hannerz utvecklat över tid. I en skrift för kristen-
domsundervisningen i realskolan från 1923 – ungefär ett decennium innan han 
bekände sig till en nationalsocialistisk världsåskådning – ifrågasatte han stam-
tavlornas sanningshalt.3 Skillnaden var att Hannerz sjutton år senare i sin ut-
läggning i Den Svenske Folksocialisten hävdade att stamtavlorna var baserade 
på ”judekristna fantasier” och motstridigheter.4 Han exemplifierade det med 
att Jesus enligt Matteusevangeliet härstammade från David över dennes son 
Salomo medan Lukasevangeliet beskrev att Jesus härstammade från David 
över dennes son Natan. Enligt Hannerz innebar det att evangelierna tillskrev 
Jesu farfar två olika namn: Jakob (Matteusevangeliet) och Eli (Lukasevange-
liet).5 Hannerz föreslog i stället att Josefs far var den romerske officeren Pan-
ter, han avfärdade jungfrufödelsen såsom en ”hednisk myt” och han hävdade 
att inte heller Maria var judinna eftersom hon tillhörde Levis ätt.6 Sådana fö-
reställningar, som var framträdande på den europeiska kontineten vid 1800-
talets mitt,7 var enligt Hannerz ett historiskt faktum som evangelisterna bort-
sett ifrån. Att de stod kvar i Bibeln betraktade han som en av anledningarna 
till hur evangelisk-luthersk teologi blivit präglad av ett ”sataniskt” innehåll.8  

Nils Hannerz artikelserie ”Var Jesus jude?” var den enda texten att ingå-
ende behandla frågan om Jesu börd inom ramen för NSAP/SSS:s verksamhet. 
Han intog en tvärt annorlunda hållning mot vad Gerhard Ossian Tornberg 
gjort några år tidigare. Även om partiet ägnade sig mycket litet åt huruvida 
Jesus var jude eller inte ingick Hannerz artikelserie i ett för partiet övergri-
pande idégods som i huvudsak gällde Svenska kyrkans ”judaisering”. 
NSAP/SSS betraktade Svenska kyrkan som ett objekt infiltrerat av ett så kallat 
judiskt inflytande. Mot bakgrund av att partiet i sitt partiprogram eftersträvade 
en ”nordisk-luthersk folkkyrka” behövde det först slå fast på vilket sätt 
                               
1 ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5. 
2 ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5–6. 
3 Nils Hannerz, Den kristna tros- och livsåskådningen: till tjänst för kristendomsundervisningen 
i fjärde och femte klass av realskolan samt motsvarande läroanstalter och åldersstadium 
(Stockholm: Albert Bonnier, 1923), 20. 
4 N. Hannerz, ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:36 (1940), 4. 
5 N. Hannerz, ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:36 (1940), 4–5. 
6 N. Hannerz, ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:36 (1940), 4–5. 
7 Leutzsch, ”Karrieren des arischen Jesus”, 199. 
8 ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 6. 
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Svenska kyrkan i då rådande form inte var möjlig att inkorporera i ett nation-
alsocialistiskt samhälle. Detta innebar också reflektioner kring hur partiet 
skulle förhålla sig till relationen mellan kyrkan och staten. Dessa frågor äg-
nade partiet utrymme under framför allt 1930-talet. 

Kyrka och stat och synen på Svenska kyrkan 
NSAP/SSS:s ställningstagande i kyrkopolitiska frågor var att hålla kyrka och 
stat åtskilda.1 Frågan behandlades mest ingående i en artikel i Den Svenske 
Nationalsocialisten år 1933 undertecknad L. Malmgren. Malmgrens uppfatt-
ning var att kyrkan under inga omständigheter skulle blanda sig i politiken och 
att staten inte skulle blanda sig i kyrkans angelägenheter. Undantaget var om 
”osunda rörelser” uppstod inom kyrkan. Enligt Malmgren var ekumeniken ett 
exempel på en så kallad osund rörelse. Det berodde enligt skribentens uppfatt-
ning på att en kyrka som avsåg samarbeta med andra samfund inte kunde hålla 
fast vid sin lutherska grundval. Samtidigt betonade Malmgren att en sådan 
hållning inte innebar att en kyrka i nationalsocialistisk tappning skulle isolera 
sig. Malmgren framhöll mot denna bakgrund att en förutsättning för att upp-
rätthålla en kyrka i en nationalsocialistisk stat var att samarbeta med lutherska 
kyrkor i andra länder.2 

Andra partimedlemmar delade Malmgrens hållning. Per Dahlberg hävdade 
att kristendomens uppgift var själavård, inte att bedriva politik.3 Signaturen 
Alarik yrkade på att en förutsättning för att NSAP/SSS skulle uppnå sina kyr-
kopolitiska visioner var att utföra en genomgripande reformation av Svenska 
kyrkan, utförd av män drivna av omtanke om ”religiösa värden” och som inte 
sammanblandade mammon och Gud.4 Framträdande partimedlemmar, såsom 
Dahlberg och Ernst Bernhard Almquist, delade Alariks idéer.5 Malmgren var 
den inom ramen för partiets verksamhet som tydligast uttryckte vad partiet 
ansåg vara Svenska kyrkans roll i Sveriges väg mot att bli en nationalsocial-
istisk stat: 

Nationalsocialismen skall uträtta ett nytt stordåd, men på det fredliga arbetets 
fält; nationalsocialismen skall bygga upp ett nytt Sverige. Vi fordra därför att 
kyrkan ställer sig i vår tjänst. […] Det är kyrkans skyldighet att hjälpa oss i 

                               
1 L. Malmgren, ”Nationalsocialismen och kyrkan”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:30 
(1933), 5; Alarik, ”Kyrka och stat”, Den Svenske Nationalsocialisten 5:14 (1937), 2; ”Kyrkorna 
bli marxistiska möteslokaler”, Den Svenske Nationalsocialisten 5:15 (1937), 3. 
2 L. Malmgren, ”Nationalsocialismen och kyrkan”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:30 
(1933), 5. 
3 P. D., ”Kristendom och demokrati”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:54 (1938), 2. 
4 Alarik, ”Kyrka och stat”, Den Svenske Nationalsocialisten 5:14 (1937), 2. 
5 ”Germansk världsåskådning”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:16 (1933), 2; E. B. Al-
mquist, ”Om internationell opinionsbildning”, Nationell Socialism 1:5 (1935), 148–151; Per 
Dahlberg, ”Angreppen mot rastanken”, Nationell Socialism 4:3 (1938), 75–76. 
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kampen för Sverige och dess folk. Ty när vi nationalsocialister kämpa för Sve-
rige och dess fäderneärvda kultur, kämpa vi också för religionen, som är dess 
högsta uttrycksform. […] En ny reformation i Luthers anda och i hans kraft 
skall framstå, och under nationalsocialistisk ledning skall Sverige gå en ljus 
framtid till mötes.1 

Malmgrens underton när han nämnde Svenska kyrkan var att den, enligt hans 
uppfattning, i rådande form inte understödde nationalsocialister i vad han upp-
levde som nationalsocialismens kamp för den svenska nationen och dess folk. 
Sådana idéer var genomgående i NSAP/SSS:s texter som berörde frågor om 
evangelisk-luthersk teologi och Svenska kyrkan. Partiet hävdade i likhet med 
till exempel SNSP att Svenska kyrkan var politiserad i ”marxistisk” riktning 
och att det var en följd av att judar använde kyrkan för att ta makten över den 
svenska nationen.2 Mot denna bakgrund påstod partiet att framträdande gestal-
ter inom Svenska kyrkan, såsom biskop Gustaf Aulén och ärkebiskop Erling 
Eidem, var kommunister och att de ingick i en komplott att göra Svenska kyr-
kan till en ”spelbricka” i kampen mot nationalsocialismen.3 Därutöver häv-
dade partiet att Oxfordgrupprörelsen och Jehovas vittnen utgjorde några av 
judarnas ”kyrkliga vapen” mot nationalsocialismen.4 Sådana idéer återkom 
över tid och blev förfäktade också under andra världskrigets sista år, då främst 
av den tidigare SNSP-medlemmen Knut Hallonstén.5 

Att NSAP/SSS ansåg Svenska kyrkan vara marxistisk var i huvudsak en 
följd av partiets antisemitiska konspiracism. Partiet hävdade att kyrkan stod 
under judisk kontroll. Det förekom att partimedlemmar hävdade att svenska 
präster insamlade ekonomiska medel till judar i Tyskland efter NSDAP:s mak-
tövertagande för att bidra till vad de ansåg vara judarnas ”hemliga affärsverk-
samhet”.6 Ett exempel på hur det tog sig uttryck inom ramen för partiets verk-
samhet var att NSAP/SSS tolkade 1938 års biskopsmötes initiativ till en kyrk-
lig insamling som att Svenska kyrkan och i synnerhet Erling Eidem gick 
                               
1 L. Malmgren, ”Nationalsocialismen och kyrkan”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:30 
(1933), 5.  
2 R. S-m, ”Man försöker utnyttja de frikyrkliga”, Den Svenske Nationalsocialisten 4:23 (1936), 
1, 6; ”Lysekil hemsökes”, Den Svenske Nationalsocialisten 4:23 (1936), 1, 6; F-hl, ”Politisk 
hetspropaganda i Backa kyrka”, Den Svenske Nationalsocialisten 4:23 (1936), 1, 6; ”Inrikes”, 
Nationell Socialism 3:3 (1937), 66–67. 
3 ”Biskopshets mot Tredje Riket”, Den Svenske Nationalsocialisten 4:24 (1936), 8; ”Statskyr-
kan får ej tjäna folkfronten!” Den Svenske Nationalsocialisten 5:68 (1937), 1, 6; ”Något för 
Eidem att tänka på”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:2 (1938), 3. 
4 Tjalve, ”’Internationella Bibelsällskapet’ driver politisk hets”, Den Svenske Nationalsoci-
alisten 3:63 (1935), 1, 6; M-d., ”Religion eller charlataner”, Den Svenske Nationalsocialisten 
6:42 (1938), 2; Bernard Olson, ”Oxford eller Sverige?” Den Svenske Nationalsocialisten 6:65 
(1938), 5. 
5 Knut Hallonstén, ”Rasen och den klerikala förvillelsen”, Den Svenske Folksocialisten 12:25 
(1944), 7; Knut Hallonstén, ”Religion från U. S. A.”, Den Svenske Folksocialisten 13:12 (1945), 
7; Knut Hallonstén, ”’Domens dag’ – och trons paradox”, Den Svenske Folksocialisten 13:13 
(1945), 7. 
6 Se t.ex. RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat av Oscar Landahls anförande på NSAP:s 
möte i Auditorium 13.11.1933. 
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judarnas ärenden och av den anledningen gjort sig skyldig till landsförräderi.1 
Att den socialdemokratiske riksdagsmannen och prästen Harald Hallén 
samma år lade fram en motion om att tillåta judar att utträda ur den mosaiska 
församlingen utan krav på att inträda i Svenska kyrkan förklarade NSAP/SSS 
med att Socialdemokratiska Arbetarepartiet nått långt i sin ”underkastelse för 
det judiska storkapitalet i Sverige”.2 Partiet inordnade de kyrkopolitiska re-
flektionerna i en antisemitiskt underbyggd antidemokratisk hållning, som ut-
gick från att Svenska kyrkans så kallade judaisering skulle fortgå så länge de-
mokratin bestod. Ett sådant exempel var, enligt NSAP/SSS:s uppfattning, att 
den så kallade judaiseringen av Svenska kyrkan skulle ”förblinda” svenska 
ungdomar i sådan utsträckning att det riskerade att förhindra partiets eftersträ-
vade revolution.3 

NSAP/SSS:s tolkning av Svenska kyrkan som marxistisk och infiltrerad av 
judar inbegrep ställningstaganden i kyrkorättsliga ärenden. 1939 blev prästen 
Åke Ehrenberg anmäld till Lunds domkapitel för att han hållit en antisemitisk 
predikan i Karlshamn samma år.4 Han hävdade i denna predikan att kristen-
domens viktigaste bidrag var att den medfört en brytning med vad han ansåg 
vara judarnas mål att inrätta ett världsherravälde, att präster gav ”världsjuden-
domen” sitt stöd och att judar hade ett stort inflytande på samhälle, kyrka och 
teologi.5 Han sade: 

[Kristendomen] frågade icke efter judarnas krav på att vara egendomsfolket, 
det av Gud särskilt utvalda och framför andra – eller på andras bekostnad – 
gynnade folket. Den ville icke tvinga judiska trosföreställningar på andra folk 
utan anknöt till deras särskilda egenart. Den sökte icke göra ”hedningarna” till 
andliga judar. Den sökte icke judaisera andra folk och foga in dem som lyd-
länder under en andlig eller världslig judisk ledning. Denna lära bröt i stället 
fullständigt med judarnas urgamla drömmar om herraväldet och ledningen 
över andra folk i världen.6  

Domkapitlet gjorde en tydlig markering mot Ehrenberg. Det fann det ”mycket 
anmärkningsvärt” att han uppvisat sådan bristande förståelse om predikans 
uppgift och bristfälliga insikter i Nya testamentet. Domkapitlet beslutade att 
ge honom ”en allvarlig föreställning att hädanefter vinnlägga sig om att giva 
sin predikan en biblisk, uppbygglig karaktär”.7 Ehrenbergs svar till 
                               
1 P. D., ”Biskoparna vädja för judarna”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:94 (1938), 2; Md., 
”Ärkebiskopen anbefaller politisk propaganda i kyrkorna”, Den Svenske Nationalsocialisten 
6:97 (1938), 6. 
2 ”Kyrkoherde löper judarnas ärenden”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:7 (1938), 3. 
3 Md., ”Kyrkan och ungdomen”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:40 (1934), 6; Md., ”Ärke-
biskopen anbefaller politisk propaganda i kyrkorna”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:97 
(1938), 6. 
4 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 361–362. 
5 Åke Ehrenberg, Judendom och kristendom: en angripen predikan jämte förklaring till Lunds 
domkapitel (Stockholm: Svea Rike, 1939), 11–12. 
6 Ehrenberg, Judendom och kristendom, 8–9. 
7 RA LDA A IV:14, 1939 22/9 § 2.  
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domkapitlet, tryckt i sin helhet i Den Svenske Folksocialisten, var omfattande. 
Han hävdade till exempel att predikan var förankrad i evangelisk-luthersk te-
ologi eftersom han menade att också Martin Luther var antisemit. Vad Luther 
ansåg om judar var därför enligt Ehrenberg av samtida relevans eftersom han 
påstod att de låg bakom den ”internationella storfinansen” och all form av 
gudlöshet.1 Framträdande gestalter i NSAP/SSS, som Per Dahlberg, framförde 
liknande uppfattningar.2 

NSAP/SSS tog tydlig ställning för Ehrenberg. Det ansåg att anmälan av 
honom till Lunds domkapitel och dess markering mot honom utgjorde ett ex-
empel på att Svenska kyrkan satt sig över Luther och att en präst var att likna 
vid en ”massans slav” eftersom han behövde förtiga ”obehagliga fakta”.3 Det 
hävdade att Ehrenberg brutit med en sådan riktning och att han därför var att 
förstå som en övertygad kristen och en ”brinnande fosterlandsvän”.4 Därutö-
ver framförde partiet att Carl-Ernfrid Carlbergs Svea Rike förlag gjort en stor 
tjänst för ”den nationella saken” genom att publicera Ehrenbergs predikan och 
svar till domkapitlet.5 Den nationalsocialistiska mobiliseringen mot att Ehren-
berg blivit anmäld till domkapitlet skördade dock inga framgångar. Han fick 
inget gehör från Lunds domkapitel och efter att hans överklagan till Hovrätten 
avslogs lämnade han sin prästtjänst och upptog en karriär inom militären.6 Eh-
renberg fortsatte dock att ingå i nationalsocialistiska rörelser under 1940-talet, 
bland annat som styrelseledamot i Samfundet Manhem.7 

Antisemitisk konspiracism var alltså ett genomgående tankemönster i hur 
NSAP/SSS uppfattade Svenska kyrkans verksamhet. År 1940 anknöt en ano-
nym skribent till denna hållning i Den Svenske Folksocialisten genom att 
framhålla att partiets kristna tro var ett självförsvar mot ett ”judeinfekterat 
prästerskap” som enligt skribenten tillämpade sin evangelisk-lutherska bekän-
nelse för att bekämpa den nationalsocialistiska kampen för ett starkt och friskt 
folk.8 Detta relaterade till partiets Gottgläubigkeit och i förlängningen till den 

                               
1 ”Lunds domkapitel desavouerar – Luther!” Den Svenske Folksocialisten 7:75 (1939), 4–6. Se 
också Ehrenberg, Judendom och kristendom, 17–27. 
2 P. D., ”Biskoparna vädja för judarna”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:94 (1938), 2. Se 
också E. Hansson, ”Luther och judarna”, Den Svenske Nationalsocialisten 4:36 (1936), 4; ”Kan 
en kristen vara antisemit?” Den Svenske Nationalsocialisten 6:5 (1938), 1; ”Luther om ju-
darna”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:96 (1938), 6. 
3 ”Lunds domkapitel desavouerar – Luther!” Den Svenske Folksocialisten 7:75 (1939), 6; Val-
demar, ”Bör prästerna vara massans slavar?” Den Svenske Folksocialisten 7:51 (1939), 2. 
4 Md., ”Sensationell boknyhet”, Den Svenske Folksocialisten 7:78 (1939), 3. 
5 Md., ”Sensationell boknyhet”, Den Svenske Folksocialisten 7:78 (1939), 3; Ehrenberg, Juden-
dom och kristendom. I förordet till Svea Rikes utgåva, sannolikt skrivet av Carl-Ernfrid Carl-
berg, framhölls att ”framtidens evangeliska tro kommer att följa den väg, som pastor Ehrenberg 
sökt ’treva sig fram’ på, – icke den som Lunds domkapitlet och dess marxistiska meningsfrän-
der lunka”.  Ehrenberg, Judendom och kristendom, 6. 
6 Jarlert, ”Quislingkyrkan”, 35. År 1941 blev Ehrenberg fänrik vid Norra skånska infanterireg-
lementet, 1953 kapten vid generalstabskåren och 1972 major. 
7 ”Nazisterna registrera nu judarna”, Arbetaren 22.6.1942, 2; ”Manhems föreläsningsinstitut”, 
Sverige Fritt 9:10 (1942), 3. 
8 ”Martin Luther om judarna”, Den Svenske Folksocialisten 8:43 (1940), 4–5. 
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så kallade nordiska tanken. Till exempel hävdade Bertil Brisman i likhet med 
Bengt Olov Henning att Mäster Eckharts mystik utgjorde en ”germansk kris-
tendom” framsprungen ur den ”germanska anden”. Brisman ansåg att denna 
Eckharts så kallade germanska kristendom utelämnade läror om synd, nåd och 
att Jesus var förmedlaren mellan människan och Gud – han ansåg dem vara 
”väsensfrämmande” för folk av nordisk-germansk ras. I stället påstod Brisman 
att Eckhart vände sig till den enskilda, uppriktiga och sökande människan. 
Han menade att det var anledningen till varför Eckharts lära var överensstäm-
mande med en nationalsocialistisk världsåskådning.1 

NSAP/SSS:s sätt att framskriva sin egen kristendomsförståelse som en för-
ment sann och från judendom frikopplad kristendom medförde att det inord-
nade Svenska kyrkan i ett internationellt sammanhang. Det berodde på att fö-
reställningen om Svenska kyrkans internationella karaktär innebar att partiet 
hävdade att den stod under judisk kontroll. NSAP/SSS hävdade till exempel 
att den tyska kyrkostriden (Kirchenkampf), vilken mycket kortfattat handlade 
om ifall kyrkan enligt Deutsche Christens linje skulle vara underordnad nat-
ionalsocialismen eller om den enligt till exempel Bekennende Kirches linje 
skulle vara fristående från politik,2 var ett av Svenska kyrkans främsta propa-
gandavapen. Det berodde på att NSAP/SSS ansåg att Svenska kyrkan valt en 
felaktig väg genom att tillskriva sig rollen som ett värn mot nationalsocial-
ismen.3 Ett annat exempel var när bjöd den tysk-judiske författaren och soci-
aldemokratiske politikern Ernst Toller (1893–1939) bjöd in sig hos Eidem 
hösten 1938 för att insamla ekonomiska medel till den republikanska sidan i 
spanska inbördeskriget.4 Händelseförloppet uppfattades omvänt i Den Svenske 
Nationalsocialisten. Enligt NSAP/SSS:s uppfattning var det Eidem som bjöd 
in Toller för att stödja den republikanska sidan. Partiet tolkade det som ett 
resultat av vad det ansåg vara ärkebiskopens tendens att sammanblanda ”re-
ligion” och ”folkfrontspolitik”. Det var en sammanblandning som partiet 

                               
1 B. B-n, ”Kampen om en livsåskådning”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:17 (1934), 7. 
2 Se t.ex. Bergen, Twisted Cross, 12–13; Steigmann-Gall, The Holy Reich, 180–188. Doris L. 
Bergen sammanfattar denna komplicerade konflikt genom att framhålla att ”the lines of battle 
in the church struggle were more fluid than a simple polarization of resistance versus collabo-
ration. Most Protestant clergy and lay people remained neutral in the conflict between German 
Christians [Deutsche Christen] and the Confessing Church [Bekennende Kirche], although […] 
neutrality often implied sympathy for German Christian views. Even the space between the 
fronts was not always unbridgeable. Some German Christians later joined the Confessing 
Church; other people moved in the opposite direction”. Bergen, Twisted Cross, 13. 
3 ”Kyrkans uppgift måste vara religiös förnyelse”, Den Svenske Nationalsocialisten 5:78 
(1937), 6; ”Ärkebiskopen framprovocerar en svensk kyrkostrid”, Den Svenske Nationalsoci-
alisten 6:82 (1938), 3. 
4 Birgitta Brodd, Ärkebiskop Erling Eidem under kyrkostrid och världskrig: en studie av för-
hållningssättet till Tyskland under andra världskriget med beaktande av de svensk-engelska 
kyrkorelationerna 1933–1945 belyst genom tre utrikesdepartement (Uppsala: Acta Universita-
tis Upsaliensis, 2017), 424–425. Strax innan Toller lämnade Sverige tackade han Eidem för 
hans villighet att bidra med hjälp. Ernst Toller till Erling Eidem 29.10.1938, i Stefan Neuhaus 
et al. (red.), Ernst Toller: Briefe 1915–1939: Kritische Ausgabe, vol. 1 (Göttingen: Wallstein, 
2018), 1506. 
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menade kunde riskera att leda 
till en ”svensk kyrkostrid efter 
tyskt mönster”. NSAP/SSS 
motiverade sin hållning med 
avstamp i sitt partiprogram: 
om inget samfund skulle tillå-
tas rätt att bedriva ”statsfient-
lig propaganda” innebar det 
att inte heller Svenska kyrkan 
skulle tillåtas bli ett tillhåll för 
varken ”spanienbolsjeviker” 
eller ”inflyttade östjudar”.1 

Att NSAP/SSS hävdade att 
Svenska kyrkan drev en ”ju-
disk” linje innebar enligt par-
tiets uppfattning att den i sin 
rådande form utgjorde ett hot 
mot nationalsocialismens re-
volutionära strävan att skapa 
en ny samhällsordning baserat 
på ett förment storslaget men 
förlorat förflutet. Mot denna 
bakgrund höll kontraktspros-
ten Daniel Fredlund ett flertal 
föredrag i Lund och Malmö 
våren 1942. Ämnet för dessa föredrag var vad han kallade ”svensksocialistisk 
väckelse”. Den schartauanskt präglade Fredlund, som också var medlem i 
Riksföreningen Sverige-Tyskland,2 fick positiva lovord från partiet för sin fö-
redragsturné. Det framhölls på förstasida i Den Svenske Folksocialisten att 
hans idéer illustrerade att NSAP/SSS var det enda politiska partiet i Sverige 
att under andra världskrigets första år företräda svenska intressen.3 Föredraget 
återgavs också i en tredelad artikelserie i partiorganet och publicerades senare 
samma år på partiets eget bokförlag.4  

Ordet väckelse i vad Fredlund kallade svensksocialistisk väckelse avsåg en 
krigsförklaring mot och en radikal brytning med ”marxistisk klasskampsinter-
nationalism” och ”borgerlig insnördhet”. Fredlund hävdade att dessa 

                               
1 ”Ärkebiskopen framprovocerar en svensk kyrkostrid”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:82 
(1938), 3. 
2 Lind, ”En ideologikonfrontation”, 297; LUB HOA 2:50, ”Förteckn. 1941–1942 över medl. i 
Riksföreningen Sverige-Tyskland”, 30.  
3 ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:10 (1942), 1. 
4 D. Fredlund, ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:10–12 (1942); 
Daniel Fredlund, Svensksocialistisk väckelse: föredrag hållna i Malmö och Lund våren 1942 
(Stockholm: Svensksocialistisk samling, 1942). 

Figur 15. Illustration av Carl Magnus ”Manne” Berg 
(1914–?) i Den Svenske Nationalsocialisten 1938 av 
hur NSAP/SSS påstod att LO och Svenska kyrkan 
bistod den republikanska sidan i spanska inbördeskri-
get med ekonomiska medel. Uppsala universitetsbib-
liotek. 
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samhällsfenomen samexisterade och att de tog sig uttryck i allt från politisk 
konservatism, marxism och liberalism till Nationernas Förbund och att de till-
sammans bidrog till det svenska folkets degeneration.1 Han föreslog att införa 
en diktatorisk ledarprincip för att åter föra det svenska folket till vad han ansåg 
vara dess fornstora glans. Det var en politisk fråga Fredlund menade att 
NSAP/SSS var det enda svenska politiska partiet att driva. Därutöver framhöll 
han att NSAP/SSS var det första partiet i Sveriges politiska historia att betrakta 
svenska folket som en ”organisk helhet” och som avsåg fullborda dess förbätt-
ring i en ”nationellt socialistisk anda”.2 Två sammanhängade sätt för att uppnå 
dessa mål var enligt Fredlund att bryta med ”judeväldet” och att motverka den 
svenska folkstammens rasblandning.3 Han förankrade sitt synsätt med exem-
pel från Nya testamentet och Luthers verksamhet. Fredlund skrev: 

Man får ofta höra påstås, att sådan nationell självhävdelse skulle vara något 
okristligt. Det hänvisas bl.a. till den apostoliska utsagan: ”Här är icke jude eller 
grek, här är icke träl eller fri, här är icke man eller kvinna; alla ären I ett i 
Kristus”. Vi ha här ett skolexempel på hur man läser in i bibeln precis vad man 
behagar. Aposteln har här givetvis ingen tanke på att göra något inlägg i frågan 
om de olika folkens rätt eller icke rätt att hålla på sin nationella egenart. Han 
gör sig i stället till tolk för den evärderliga sanningen, att inför Gud, alltså ur 
evighetens synvinkel, äro vi alla lika. Inför den Evige försvinna alla timliga 
åtskillnader, hur stora de än må synas. Men i timlighetens värld bestå de alltfort 
och bevara de sin rätt: där består faktiskt och obestridligt, motsatsen mellan 
man och kvinna, mellan jude och grek. Det var också Paulus den förste att 
erkänna. Ingen kunde vara mer nationellt betonad än han. […] Sak samma med 
andra store inom kristenheten. […] Ingen har väl betytt mera för nationalkäns-
lans väckande och stärkande hos tyska folket än Martin Luther. Likaså Olaus 
Petri hos oss!4 

Fredlund anknöt i citatet till flera av de idéer han menade ingick i den så kal-
lade svensksocialistiska väckelsen. Han hävdade att Paulus gav uttryck för en 
nationalkänsla och att den blev fördjupad i Tyskland av Martin Luther och i 
Sverige av Olaus Petri. Nationalkänslan var alltså, enligt Fredlunds uppfatt-
ning, både oförenlig med en demokratisk samhällsordning och intimt knuten 
till evangelisk-luthersk teologi. Han hävdade att evangelisk-luthersk teologi 
handlade om en ”manlig” och ”barnafrom” gudsförtröstan, fostran till trohet 
till kallelsen och lojalitet till kung och fosterland. Han ansåg också att evan-
gelisk-luthersk teologi var välanpassad för folk av germansk ras.5 Att svenska 
folket skulle nå sådan insikt var enligt Fredlund av avgörande betydelse för 

                               
1 D. Fredlund, ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:10 (1942), 3–4; 
D. Fredlund, ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:11 (1942), 3. 
2 D. Fredlund, ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:10 (1942), 3; D. 
Fredlund, ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:12 (1942), 3, 5. 
3 D. Fredlund, ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:11 (1942), 3–4. 
4 D. Fredlund, ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:11 (1942), 5. 
5 D. Fredlund, ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:12 (1942), 4. 



 

 251 

att det varken skulle gå under genom rasblandning eller ”förslavas” under vad 
han ansåg vara ett rådande judevälde. Vidare påstod han att fullbordandet av 
Sveriges nationella pånyttfödelse utgjorde NSAP/SSS:s övergripande mål. 
Det förutsatte, menade han, att återknyta till landets storslagna förflutna och 
återuppliva den svenska folksjälens ”lutherska anda”.1 

Daniel Fredlunds svensksocialistiska väckelse ingick i vad NSAP/SSS an-
såg vara dess strävan efter att fullborda ett svenskt nationalsocialistiskt sam-
hälle. Partiledningen uppskattade Fredlunds riktlinjer och framhöll att han i 
sina föredrag bidrog med insikter om att den svenska linjen visserligen var 
den kristna linjen men att den därför oundvikligen också var den ”svensksoci-
alistiska linjen”.2 Det anknöt till hur partiet tolkade och anknöt till nationella 
debatter om Sveriges andliga beredskap under andra världskriget. 

Andlig beredskap 
Andra världskrigets utbrott markerade inledningen på den så kallade bered-
skapstiden i Sverige, som sträckte sig till krigsslutet 1945. Beredskapstiden 
innefattade såväl militär som ekonomisk beredskap och inkluderade militära 
inkallelser, ransoneringar, försvarslån, tyska permittenttåg och formell neut-
ralitet.3 Samtidigt som mobiliseringen av den militära och ekonomiska bered-
skapen framträdde en ”andlig beredskap”, vilken var företrädd av statligt och 
kyrkligt kopplade organisationer och enskilda personer. Organisationerna in-
kluderade exempelvis Sektionen för kulturell folkberedskap, Kommittén för 
kristen beredskap och Utskottet för den andliga beredskapen.4  

Andlig beredskap var ett omstritt begrepp i beredskapstidens Sverige och 
fylldes med olika innehåll. Statsminister Per Albin Hansson (1885–1946) av-
såg med andlig beredskap en nödvändig mental utrustning som krävdes inför 
hotet om annalkande kriser.5 Andra av den andliga beredskapens förespråkare 
framhöll att begreppet inbegrep fosterländskhet, moralfrågor och uthållighet.6 
Den andliga beredskapens omtvistade innebörd till trots var dess företrädare 
generellt sett eniga om att den berörde hela svenska folket, från militär och 
beslutsfattare till civilbefolkning. Den andliga beredskapen utgick mot sådan 
                               
1 D. Fredlund, ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:12 (1942), 5. 
2 ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:10 (1942), 1. 
3 Åmark, Att bo granne med ondskan, 81–82, 139–152; Ida Olenius, ”Andlig beredskap: bered-
skapstidens insatser för att stärka den svenska befolkningens inre styrka”, Historielärarnas års-
skrift (2022), 132. Se också Ida Olenius, ”’The Swedish Principle is the Christian Principle’: 
Christianity and the Concept of the People in Swedish Patriotism during World War II”, Journal 
of Political & Military Sociology 49:2 (2023), 219–244. Olenius undersöker den andliga bered-
skapen i Sverige ingående i sitt pågående avhandlingsprojekt. 
4 Ingun Montgomery, ”’Den svenska linjen är den kristna linjen’: kyrkan i Sverige under kri-
get”, i Kirken, krisen og krigen, red. Ingun Montgomery & Stein Ugelvik Larsen (Bergen: 
Universitetsforlaget, 1982), 358–360; Olenius, ”Andlig beredskap”, 137–140, 142. 
5 Olenius, ”Andlig beredskap”, 135–136. 
6 Olenius, ”Andlig beredskap”, 136. 
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bakgrund från att det militära försvaret skulle vara effektivt förutsatt att det 
svenska folket – vid sidan av politiska och ekonomiska åtgärder – också om-
fattade vissa ideal, såsom fosterlandskänsla, offervilja, solidaritet, tro och ut-
hållighet.1 

NSAP/SSS föreslog en egen förståelse av begreppet andlig beredskap. Den 
framträdde i relation till mer allmänna förståelser av begreppet. Sommaren 
1940 stod att läsa i Den Svenske Folksocialisten – kort efter att Kommittén för 
kristen beredskap och Utskottet för den andliga beredskapen anordnat ”Den 
inre beredskapens dag” på Skansen den 30 juni – att också NSAP/SSS:s and-
liga beredskap var god.2 Partiets förståelse av begreppet ingick i hur partiet 
underbyggde idén om att Svenska kyrkan var ”judiskt” kontrollerad och hur 
partimedlemmarna betraktade förhållandet mellan kyrka, nation och folk. Det 
sammanföll med flera för partiet övergripande idéer som kännetecknade dess 
verksamhet, såsom revolutionär nationell pånyttfödelse, antisemitism och an-
tidemokrati. 

De idéer om andlig beredskap som NSAP/SSS formulerade inom ramen för 
sin politiska verksamhet framträdde i huvudsak i anslutning till den andliga 
beredskapens paroll ”Den svenska linjen är den kristna linjen”. Det var en 
paroll som ledamöter ur riksdagen och Svenska kyrkans Allmänna kyrkomöte 
enats om vid ett möte i Stockholms stadshus den 23 november 1941. Sven 
Olov Lindholms parti var däremot av hållningen att parollens innebörd var 
missriktad. Eftersom NSAP/SSS ansåg att Svenska kyrkan och svenska sam-
hället i övrigt stod under judisk kontroll föreslog det i stället att slagordet ”Den 
svenska linjen är den judiska linjen” var mer träffande.3 Partiet ansåg sig mot 
denna bakgrund vara den enda sanna förespråkaren för att en svensk linje var 
en kristen linje. Det inkluderade enligt partiet att väcka en ”brinnande foster-
landskärlek” och ett ”gränslöst hat” mot den så kallade judiska makten.4 Par-
tiet hänvisade till Daniel Fredlunds ovannämnda idéer om en ”svensksocial-
istisk väckelse” för att underbygga en sådan förståelse. NSAP/SSS hävdade 
att Fredlunds idéer var en en korrekt tillämpning av den andliga beredskapens 
paroll, vilket partiet ansåg vara att företräda en ”svensksocialistisk linje”.5 En 
anonym partisympatisör påstod på liknande sätt att svenska folkets ”andliga 
förnyelse” förutsatte att tänka nationellt. Enligt partisympatisörens uppfatt-
ning var en allomfattande nationell revolution en förutsättning för att kunna 
förverkliga en andlig beredskap.6  

                               
1 Olenius, ”Andlig beredskap”, 142. 
2 Åke Berglund, ”Andlig beredskap?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5. 
3 Gunnar Vesterlund, ”Om linjer, kolonner, judar och svenskhet”, Den Svenske Folksocialisten 
10:8 (1942), 6. 
4 Sympatisör, ”Andlig beredskap”, Den Svenske Folksocialisten 9:15 (1941), 5; O. J-n., ”Andlig 
beredskap”, Den Svenske Folksocialisten 9:22 (1941), 2. 
5 ”Svensksocialistisk väckelse”, Den Svenske Folksocialisten 10:10 (1942), 1. 
6 Sympatisör, ”Andlig beredskap”, Den Svenske Folksocialisten 9:15 (1941), 5. 
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Den antisemitiska konspiracism som tog sig uttryck i hur NSAP/SSS om-
tolkade begreppet andlig beredskap omfattade också andra händelseförlopp 
som berörde Svenska kyrkans verksamhet. Ett exempel var 1942 års inrät-
tande av Stockholms stift med Manfred Björkquist som dess förste biskop. 
NSAP/SSS tolkade detta som ett ytterligare sätt genom vilket Svenska kyrkan 
politiserades i en så kallad judisk riktning. Partiet hävdade att en följd av detta 
var att Svenska kyrkan kommit att bli företrädd av ”judiskt” politiserade präs-
ter.1 Sven Olov Lindholm skrev: 

Man börjar förstå, varför myndigheterna hade så bråttom att inrätta en ny och 
onödig biskopsstol i Stockholm: den skulle bli en härd för kyrkans politisering, 
och Manfred Björkquist var tydligen förutbestämd för denna uppgift. Han bör-
jade redan i sin biskopsinstallation och strax därpå i sitt herdabrev till Stock-
holms stift. Där framhåller han kraftigt, att kyrkan måste stå över statsmakterna 
och icke under alla förhållanden tjäna den svenska staten. Eller m.a.o. där ju-
darna står vill också kyrkan stå.2 

NSAP/SSS:s förståelse av andlig beredskap ingick i hur partiet upplevde att 
det var judar som orsakat andra världskrigets utbrott. En partimedlem påstod 
till exempel att folkhögskolor var ett tillhåll där så kallade judiska åsikter lär-
des ut, till exempel demokrati och ”internationalism” med minskad national-
itetskänsla som följd. Partimedlemmen hävdade därför att svenska folket be-
hövde mobiliseras under nationalsocialismen för att göra sig av med de ”de-
mokratiska krigshetsarna”.3  

Trots att NSAP/SSS fyllde begreppet andlig beredskap med ett antisemi-
tiskt konspiracistiskt idégods framträdde vissa likheter i hur Sven Olov Lind-
holms parti och statligt och kyrkligt kopplade organisationer förstod begrep-
pet. Det gällde framför allt hur de menade att andlig beredskap relaterade till 
militär beredskap. Som nämnt ovan enades ett antal organisationer i synen att 
det militära försvaret skulle vara effektivt om det svenska folket, vid sidan av 
politiska och ekonomiska åtgärder, också omfattade vissa ideal, såsom foster-
ländskänsla, offervilja, solidaritet, tro och uthållighet. I likhet med en sådan 
hållning framförde Åke Berglund (1898–1976) i Den Svenske Folksocialisten 
att såväl militär beredskap som idéer om kärlek och plikt till nationen, folket 
och tron måste föregå en andlig beredskap.4 NSAP/SSS fyllde emellertid den 
andliga beredskapens nyckelbegrepp – nation, folk och tro – med annorlunda 
innebörd genom att anknyta dem till partiets antisemitiska och antidemokra-
tiska hållning och dess övergripande projekt att fullborda en 

                               
1 Pastor, ”Skall ärkebiskopen av Canterbury inviga folkfrontsbiskopen Manfred Björkquist?” 
Den Svenske Folksocialisten 10:33 (1942), 5; Olof Örström, ”Kyrkans män få ej bli judiska 
hjälptrupper!” Den Svenske Folksocialisten 11:14 (1943), 1, 8. 
2 S. L-m., ”Kyrkan och judarna”, Den Svenske Folksocialisten 10:51–52 (1942), 2. Kursiv i 
original. 
3 Pk 10023, ”Andlig försvarsberedskap”, Den Svenske Folksocialisten 9:40 (1941), 3. 
4 Åke Berglund, ”Andlig beredskap?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 1, 5. 
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nationalsocialistisk stat genom en revolutionär nationell pånyttfödelse. Enligt 
partiet var det demokratins förespråkare som var anledningen till det svenska 
folkets bristande beredskap. Att präster framförde idéer om andlig beredskap 
indikerade, enligt partiets uppfattning, att de fått i uppdrag av judar att lägga 
sig i frågor de inte begrep sig på.1 NSAP/SSS presenterade mot denna bak-
grund två sammanhängande synsätt. Det första var att det demokratiska syste-
met bottnade i en brist på andlig beredskap och en ”slö demokratisk låt-gå-
anda”. Det andra var att den ”nationellt inställda ungdomen” skulle åtgärda 
dessa så kallade brister i den stundande nationella revolutionen.2 

NSAP/SSS:s idéer om andlig beredskap ingick i partiets hållning om att 
hålla religion och politik åtskilda. Det var en vidareutveckling av det idégods 
om relationen kyrka-stat som partiet hållit fast vid sedan dess inrättande 1933. 
Signaturen La mére menade att religion och politik var två olika men lika vik-
tiga fronter där partiet skulle bedriva sin kamp för ett ”nytt Sverige”.3 Flera 
framträdande partimedlemmar, inklusive Sven Olov Lindholm, och övriga 
skribenter i partiorganet hävdade att nationalsocialismen följde ”Guds eviga 
lagar”, att ingen demokrati rådde i Guds skapelse och att den ”judiska” pressen 
bedrev hat och förföljelse mot kristendomen.4 I anslutning till det idégods som 
ofta tillskrivs begreppet Gottgläubig förklarar detta hur partiet under 1940-
talet kunde tona ned inslag av evangelisk-luthersk teologi i partiprogrammen 
och samtidigt framhålla kristendom som vad Lindholm år 1934 kallat ”vårt 
folks religion”.5 I 1941 års riktlinjer uppgav NSAP/SSS att det endast avsåg 
uppfostra svenska folket till ”nordisk livsåskådning och kultur, fosterlands- 
och hembygdskärlek, karaktärsfasthet och moralisk styrka på religiöst-idea-
lisk grundval”.6 I det partiprogram NSAP/SSS presenterade två år senare stod 
under punkten ”Nordisk kulturförnyelse” att partiet eftersträvade garanterad 
religionsfrihet och statligt skydd för alla samfund, att inskränka Svenska kyr-
kans statliga förvaltningsåligganden till själavård och att bekämpa den så kal-
lade gudlöshetspropagandan genom att framhäva religionen som ”ryggraden” 
i vad det ansåg vara svenska folkets moraliska medvetande.7 Genom att hålla 
religion och politik åtskilda skulle det alltså, enligt NSAP/SSS:s uppfattning, 
vara möjligt för Svenska kyrkan att vara en katalysator för den nordiska rassjä-
lens ”urkrafter” utan risk att infiltreras av ett föreställt judiskt inflytande. 

NSAP/SSS:s anknöt sin förståelse av andlig beredskap, vilken också rela-
terade till partiets uppfattning om relationen kyrka-stat, till hur partiet tolkade 
                               
1 Åke Berglund, ”Andlig beredskap?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 1, 5. 
2 Åke Berglund, ”Andlig beredskap?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5. 
3 La mére, ”Religion och politik”, Den Svenske Folksocialisten 9:22 (1941), 3. 
4 Olof Örström, ”Den store antisemiten Martin Luther”, Den Svenske Folksocialisten 9:4 
(1941), 3; S. L-m., ”Rasförkunnelse och kristendom”, Den Svenske Folksocialisten 9:16 (1941), 
6; Wald. Wiklund, ”Kommunismen”, Den Svenske Folksocialisten 9:38 (1941), 3; ”Stormöte 
på Auditorium”, Den Svenske Folksocialisten 9:41 (1941), 1. 
5 S. Lindholm, ”Vårt folks religion”, Den Svenske Nationalsocialisten 2:7 (1934), 3. 
6 ”Vad vill SSS?” Den Svenske Folksocialisten 9:1 (1941), 6. 
7 ”SSS – det arbetande folkets parti”, Den Svenske Folksocialisten 11:29 (1943), 6. 
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världsläget under andra världskrigets sista månader. Partiet hävdade att ”bol-
sjeviktillbedjande” präster, ekumenik och internationalisering bidragit till en 
förment judaiserad kristendom och svenska folkets brist på andlig beredskap.1 
Liknande idéer framträdde efter andra världskrigets slut. NSAP/SSS hävdade, 
trots krigsutgången, att kampen för en nationalsocialistisk samhällsordning 
inte var förlorad.2 Nationalsocialismen hade enligt partiet fortfarande framti-
den för sig och att denna framtid också inkluderade en så kallad ren och sann 
kristendomen. Partiets framtidsvisioner avseende kristendom sammanfattades 
av Knut Hallonstén när han skrev: 

Vi uppleva på nytt i våra dagar, hur tiden går ifrån kyrkan och hurusom dess 
förljugna uppfattning om det evangelisk-lutherska folket i söder kommer den 
att konjunkturmässigt snegla åt den anglikanska fromheten och amerikanska 
dollars. Vi se de stora på jorden, med djävulen som spiritus rector, tillbedja 
Guldkalven och önska seger för Antikrist i hans moderna skepnad. Makten 
härskar och rätten tiger. Allt synes oss i upplösning, tankeförvirring och kaos. 
Men ur kaos kommer i tidens fullbordan den nya ordningens kosmos. När nat-
ten är som mörkast, är världsförnyelsens klara morgonstjärna i uppgående över 
ett i blod och hat fördärvat släkte.3 

Sammanfattning 
NSAP/SSS uppvisade vissa likheter men framför allt skillnader med SNSP i 
hur det förhöll sig till kristen teologi. Den främsta likheten var att partiet ef-
tersträvade en kristendom frigjord från vad det ansåg vara judiska och katolska 
inslag. Både NSAP/SSS och SNSP anknöt också till den så kallade nordiska 
tanken om att den nordiska rasen var en överlägsen men hotad ras. Målet att 
frigöra kristen teologi från föreställt främmande element ingick i partiets anti-
semitiska konspiracism. Det ansåg att judar utgjorde ett hot mot det svenska 
samhället och den nordiska rasens överlevnad. Denna uppfattning inbegrep en 
föreställning om att Svenska kyrkan var ”judaiserad”. 

Den främsta skillnaden mot SNSP i hur NSAP/SSS konstruerade kristna 
nationalsocialistiska tankefigurer var dess förhållningssätt till fornnordisk my-
tologi. Det var en följd av hur partiet i sin fascistiska temporalitet anknöt till 
den nordiska tanken och idégods som i det nationalsocialistiska Tyskland be-
nämndes Gottgläubig. NSAP/SSS hävdade generellt att det inte förelåg någon 
motstridighet mellan kristendom och fornnordisk mytologi. Partiet ansåg att 
de var resultat av den nordiska rassjälen. I linje med rasteorier framförda av 

                               
1 Knut Hallonstén, ”Religion från U. S. A.”, Den Svenske Folksocialisten 13:12 (1945), 7; Knut 
Hallonstén, ”’Den svenska statskyrkan slutrealiserar’?”, Den Svenske Folksocialisten 13:14 
(1945), 3. 
2 Se t.ex. S. L-m, ”Har nazismen misslyckats?” Den Svenske Folksocialisten 13:46 (1945), 2. 
3 Knut Hallonstén, ”’Domens dag’ – och trons paradox”, Den Svenske Folksocialisten 13:13 
(1945), 7. 
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bland andra Hans F. K. Günther och Ludwig Ferdinand Clauss hävdade partiet 
att ras omfattade psykiska och andliga kapaciteter och var därför mer än en 
biologisk kategori. Detta innebar att partiet underordnade kristendom före-
ställningar om att svenska folket ingick i en överlägsen, andlig nordisk rasge-
menskap. Den kristendom NSAP/SSS eftersträvade, vilken Sven Olov Lind-
holm år 1934 kallade ”vårt folks religion”, var alltså en med den nordiska 
rassjälen förenlig kristendom. Det är en möjlig anledning till partiets föga in-
tresse för huruvida Jesus var av arisk ras eller inte – NSAP/SSS var mer an-
geläget om att värna den nordiska rassjälen.   

Dessa idéer föranledde att NSAP/SSS:s förhållningssätt till religion kriti-
serades av andra nationalsocialistiska aktörer, särskilt av SNSP. De ansåg att 
Lindholms parti företrädde fornnordisk mytologi. NSAP/SSS menade däre-
mot att kritiken var orättfärdig och framhöll i stället att dess eftersträvade ”po-
sitiva kristendom”, som uppvisade flera likheter med NSDAP:s partiprogram, 
utgjorde en ”sann” kristendom eftersom den fokuserade på innehållet och inte 
vad partiet kallade yttre former. Det förklarar varför en präst som Gerhard 
Ossian Tornberg inordnade kristendom i en nationalsocialistisk världsåskåd-
ning och inte tvärtom – att anse nationalsocialism vara förenlig med men un-
derordnad kristen teologi. Han menade att nationalsocialismen företrädde ett 
gudomligt bud att värna människorasernas renhet och vad han kallade deras 
”inneboende hierarkier”. Detta belyser också varför partimedlemmar som 
Bengt Olov Henning och Bertil Brisman fokuserade på Mäster Eckhart. De 
tolkade Eckharts lära, i linje med representanter för den nordiska tanken i 
Tyskland, som en ”germansk kristendom” eftersom de ansåg att den represen-
terade den nordiska rasens första motstånd mot en enligt dem besudlad kris-
tendom. I deras mening hade Eckhart företrätt en lära som utgick från den 
nordiska rassjälens kapaciteter. 

Det var främst under 1930-talet NSAP/SSS behandlade frågor som anknöt 
till kristendom. Det berodde i huvudsak på att andra världskrigets utbrott in-
nebar ett förändrat politiskt klimat som partiet behövde förhålla sig till. Idéer 
om kristendom under krigsåren framträdde emellertid i hur det förhöll sig till 
Sveriges andliga beredskap. Också där var partiets antisemitiskt konspiracist-
iska hållning ett övergripande idégods. Det beskyllde judar för att ligga bakom 
kriget, det påstod att Svenska kyrkan samarbetade med judar i deras före-
ställda strävan efter ett världsherravälde och det hävdade att ”den svenska lin-
jen är den judiska linjen” var en mer rättvisande paroll som avspeglade sam-
hällsförhållandena. Den antisemitiska konspiracismen framträdde också i hur 
partiet förordade en separation mellan kyrka och stat och partiets ställningsta-
gande för Åke Ehrenberg när han blev anmäld till Lunds domkapitel. Att inte 
separera kyrka och stat innebar, enligt partiets uppfattning, en politisering av 
kyrkan och därigenom ett sätt för judarna att ta makten över den. NSAP/SSS 
påstod att det var den huvudsakliga anledningen till varför Ehrenberg blivit 
anmäld till domkapitlet – han hade motsatt sig Svenska kyrkans ”judiska” för-
vrängning.  
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I jämförelse med till exempel SNSP och framför allt kretsen kring Elof Er-
iksson och tidningen Nationen behandlade NSAP/SSS frågor som direkt ank-
nöt till kristen teologi i betydligt mindre utsträckning. Det betyder emellertid 
inte att partiet var ointresserat av sådana angelägenheter, utan snarare att deras 
idéer om kristendom intog en något annorlunda funktion. Partiet ansåg utifrån 
sin anknytning till begreppet Gottgläubig att evangelisk-luthersk teologi var 
ett uttryck för den nordiska rassjälens urkraft. Den rasbaserade kristendoms-
förståelse NSAP/SSS förordade ingick i uppfattningen om att det var den nor-
diska rasens andliga kapaciteter som utgjorde världsordningens styrande prin-
cip och att det var genom att anknyta till rassjälens föreställda kapaciteter nat-
ionalsocialister skulle fullborda en nationalsocialistisk samhällsordning. 

Det var en rasorienterad form av liberalteologi som möjliggjorde dessa tan-
kemönster. NSAP/SSS underbyggde en sådan hållning med vad det kallade 
en positiv kristendom och genom att anknyta till ett idégods som relaterade 
till begreppet Gottgläubig. Det var genom liberalteologins principiella kultur-
öppenhet det var möjligt att ersätta begreppet kultur med ras och att tolka de 
traditionsskikt som påstods dölja en förment ursprunglig kristendom som ”ju-
diska” besudlingar av kristen teologi. Det betyder inte att partiets samtliga 
medlemmar uttryckte ett liberalteologiskt idégods. Daniel Fredlund, som un-
der 1940-talet förordade en så kallad svensksocialistisk väckelse, ingick till 
exempel i den gammalkyrkliga schatteringen inom Svenska kyrkan. Men pre-
cis som i SNSP fyllde teologiska ställningstaganden gällande hur evangelisk-
luthersk teologi kunde relatera till kultur inte någon avgörande funktion. Det 
var snarare vilken roll partiet tillskrev kristendomen i deras eftersträvade nat-
ionalsocialistiska samhällsordning som var det centrala. Det handlade om att 
skapa vad de menade var en från judendom frikopplad och till den nordiska 
rassjälen överensstämmande kristendom. 

På ett övergripande plan var alltså idégodset som ingick i hur SNSP och 
NSAP/SSS konstruerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer inom ra-
men för deras respektive politiska verksamheter likartat. Detsamma gällde för 
NSB, som utgjorde det tredje större nationalsocialistiska partiet i Sverige un-
der mellankrigstiden. NSB framhöll i sitt 1934 års partiprogram under rubri-
ken ”Betryggad religionsvård” att nationalsocialismen erkände och företrädde 
en evangelisk-luthersk kyrka och ”andra former av kristet fromhetsliv”, förut-
satt att de inte var ”statsfientliga” eller ”sedesupplösande”. Därutöver fram-
förde partiet att den svenska staten skulle vara en kristen stat, att ”religions-
löshet” ledde till ”sedeslöshet” och att nationalsocialismens kyrkopolitiska än-
damål var att bedriva kamp mot den ”ateistiska propagandan” och att avpoli-
tisera det kyrkliga livet.1 Formuleringarna var närmast identiska med vad som 

                               
1 RA MEA, Nationalsocialistiska Blockets program, 4. Programpunkten utgjorde den andra av 
totalt tolv programpunkter, vilket indikerar att NSB tillmätte frågan ”betryggad religionsvård” 
särskild betydelse. Övriga programpunkter var, i fallande ordning: auktoritativ regering och 
korporationsriksdag; svenskt kulturliv; svenskt statsskydd; nordiskt rasskydd; familjen och 
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framträdde i partiprogrammen för både SNSP och NSAP/SSS. På individnivå 
tenderade dock enskilda personer att navigera och anknyta till dessa idéer på 
mer eller mindre olika sätt. En delförklaring till det var hur de utvecklade sina 
idéer om kristen teologi över tid och vilka sammanhang de ingick i innan de 
anslöt sig till nationalsocialistiska sammanslutningar. I det följande kapitlet 
undersöker jag två exempel på dessa individbaserade idémässiga utvecklings-
processer. 

                               
ungdomen; folkgemenskap; nationell planhushållning; jordbruket; krossande av storfinansens 
maktställning; ett starkt försvar; utrikespolitik. 
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6. Två personliga vägar till kristen 
nationalsocialism 

Även om nationalsocialistiska partier i Sverige konstruerade kristna national-
socialistiska tankefigurer på liknande sätt förelåg skillnader i hur enskilda per-
soner över tid kom att hävda att kristendom var förenlig med och möjlig att 
inkorporera i en nationalsocialistisk världsåskådning. Ernst Ålander och Nils 
Hannerz var två präster i Svenska kyrkan som fick ett visst inflytande inom 
nationalsocialismen i Sverige, framför allt under 1930-talets andra hälft. Ålan-
der var kyrkoherde i Gnarp, aktiv i NSB och blev 1938 ordförande i den kort-
livade Frihetsrörelsen, vilken var det enda om än misslyckade försöket att eta-
blera en organiserad kristen nationalsocialistisk rörelse i Sverige. Hannerz – 
som använde sig av beteckningen ”pastor” med anledning av att han var präst-
vigd i Svenska kyrkan men inte utövade det kyrkliga ämbetet – var en fram-
trädande gestalt i Samfundet Manhem genom att bland annat ansvara för dess 
pastorala arbete och utforma ett teologiskt system han kallade ”evangelisk 
nordisk tro”.  

I det här kapitlet analyserar jag hur Ernst Ålander och Nils Hannerz kon-
struerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer över tid och hur dessa tan-
kefigurer bidrog till hur de kom att ingå i nationalsocialistiska sammanslut-
ningar. Två huvudsakliga orsaker ligger till grund för varför jag fokuserar på 
Ålander och Hannerz. För det första utgör de två exempel på hur kristen nat-
ionalsocialism kan förstås såsom övergripande fenomen utifrån vilka perso-
ner, rörelser och idétraditioner de var influerade av och vilka avsikter de hade 
med sina tankefigurer.1 De hade båda genomgått teologisk utbildning vid de 
teologiska fakulteterna vid universiteten i Lund (Hannerz) respektive Uppsala 
(Ålander) under en tid då dessa fakulteter var präglade av en ”generations-
karakteristisk problematik” i hur kristendomens relation till kultur kunde för-
stås. I det ljuset kom kultursyntetiska teologiska åskådningar, företrädda av 
bland andra Albrecht Ritschl, att få stor betydelse för kyrklig åsiktsbildning i 
frågor om relationen mellan kristendom och kultur.2 Det inverkade på hur 
Hannerz och Ålander konstruerade sina tankefigurer över tid. 

                               
1 Jmf Leigh K. Jenco, Murad Idris & Megan C. Thomas, ”Comparison, Connectivity, and Dis-
connection”, i The Oxford Handbook of Comparative Political Theory, red. Leigh K. Jenco, 
Murad Idris & Megan C. Thomas (New York: Oxford University Press, 2020), 8; Gerring, Case 
Study Research, 19–36. 
2 Sundeen, ”Andelivets agitator”, 16–17. 
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För det andra har Ålander och Hannerz bara kortfattat behandlats i tidigare 
forskning om nationalsocialism i Sverige. Ålander har blivit uppmärksammad 
för att han var en av de nationalsocialistiska präster i Svenska kyrkan som 
tydligast uttryckte en så kallad religiös antisemitism.1 Hannerz har blivit upp-
märksammad för sin antisemitism och sina ställningstaganden för Deutsche 
Christen i den tyska kyrkostriden.2 Några djupare analyser av dem föreligger 
emellertid inte. Att närmare undersöka Ålander och Hannerz visar att deras 
respektive kristna nationalsocialistiska tankefigurer var en vidareutveckling 
av idéer de uppvisade innan de bekände sig till en nationalsocialistisk världs-
åskådning och som de sedan omsatte i praktisk politisk verksamhet. Jag inle-
der med Ernst Ålander genom att fokusera på hur han övergick från att först 
betona rasbiologi till att under 1930-talet alltmer anknyta till antisemitiskt 
konspiracistiska idéer. 

Ernst Ålander från rasbiologi till antisemitisk 
konspiracism 
Ernst Gottfrid Ansgarius Ålander föddes den 11 december 1883 i Kiel. Hans 
far Carl Johan Ålander (1848–1901) var anställd som sjömanspastor i staden 
och modern Märtha Ålander (f Nyberg, 1850–1928) arbetade som lärarinna. 
1884 flyttade familjen till Sverige och Ernst Ålander bedrev sina folk- och 
realskolestudier i Strängnäs och Uppsala. Efter avlagd studentexamen i Upp-
sala våren 1907 påbörjade han hösten samma år studier i teologi vid Uppsala 
universitet, där han tog teologisk filosofisk examen i september 1909 samt 
teologie kandidatexamen och praktiskt teologiska prov höstterminen 1912.3 
Under studietiden inledde han en vänskapsrelation med den blivande ärkebis-
kopen Nathan Söderblom; Ålander beskrev sig senare som att då ha varit en 
”lärjunge” till honom.4 Efter slutförda studier blev han prästvigd för tjänstgö-
ring i Uppsala ärkestift i december 1912. Efter flera kyrkliga anställningar, 

                               
1 Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 361. För en populärvetenskaplig studie av Ålander, se 
Lars Berglund, ”Ernst Ålander – med prästkrage och hakkors: om en kontroversiell kyrkoherde 
i Gnarp”, Hälsingerunor (2013), 35–49. 
2 Berggren, Blodets renhet, 243–248; Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 126–127. 
3 Ohlsson, Biografisk matrikel, 78. Under sin studietid var han medlem av Upplands nation. RA 
ELSA B III 13, Ernst Ålander till Louis Sparre 19.10.1936. 
4 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 20.9.1928; RA ELSA B III 13, Ernst 
Ålander till Louis Sparre 19.10.1936. Enligt Ålander sträckte sig deras vänskap fram till Söder-
bloms bortgång sommaren 1931, vilket han exemplifierade med att Söderblom firade sin sista 
midsommarhelg några veckor innan sin bortgång med att besöka Ålander i Gnarps socken och 
församling. RA ELSA B III 13, Ernst Ålander till Louis Sparre 19.10.1936. Om Söderbloms 
besök i Gnarp midsommaren 1931, se också Viktor Vahlberg, ”Berättelse över Gnarps hem-
bygds- och fornminnesförenings verksamhet 1925–1946”, i Hembygden: kvad i fem runor vid 
Gnarps hembygdsgårds invigning samt berättelse över föreningens verksamhet åren 1925–
1946, red. Ernst Ålander & Viktor Vahlberg (Gnarp: Gnarps hembygds- och fornminnesför-
ening, 1948), 28. 
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bland annat som komminister i Katrineberg och Annefors, fick Ålander i feb-
ruari 1922 tjänst som kyrkoherde i Gnarps pastorat i norra Hälsingland.1 Han 
innehade tjänsten fram till att han gick i pension 1956 och avled 1967.2 

Ålander var aktiv i olika verksamheter i Gnarp inom ramen för sin tjänst 
som kyrkoherde. I november 1925 tog han och några invånare initiativ till att 
bilda en hembygdsförening, formellt inrättad den 21 februari 1926 med Ålan-
der som ordförande.3 Därutöver utförde han ett uppskattat arbete som ordfö-
rande i ortens skolråd mellan 1922 och 1931. Den lokale journalisten Christian 
Fagerberg (1888–1950) framhöll i en historisk skildring av skolväsendets ut-
veckling i Gnarp att dittills ingen nedlagt ett sådant arbete under sin tid som 
skolrådsordförande som Ålander.4 Att Ålander deltog i dessa verksamheter 
vid sidan av sin tjänst som kyrkoherde åsamkade en enligt honom tung arbets-
börda. Det var något han framförde åtskilliga gånger för Herman Lundborg, 
dåvarande chef för Statens institut för rasbiologi.5  

Korrespondensen mellan Ålander och Lundborg – av vilken bara Ålanders 
brev finns bevarade – kretsade främst kring rasbiologiska ämnen. I deras brev-
korrespondens berörde Ålander också vad han ansåg vara ett ”judiskt” sam-
hällsinflytande. Rasbiologin var en allmänt accepterad ämnesdisciplin i 1920-
talets Sverige. Långt ifrån alla personer som bekände sig till rasbiologiska 
idéer kom att sympatisera med en nationalsocialistisk världsåskådning. Så var 
dock fallet med både Ålander och Lundborg.6 En analys av Ernst Ålanders 
korrespondens med Herman Lundborg utgör en första ingång till att förstå hur 
Ålander konstruerade sina tankefigurer över tid och hur han senare omsatte 
dem när han organiserade sig i radikalnationalistiska och nationalsocialistiska 
sammanslutningar. 

Rasbiologi och antisemitism i kontakten med Herman Lundborg 
Ernst Ålander tog sin första kontakt med Herman Lundborg den 20 mars 1923, 
då han besvarade en anhållan från Statens institut för rasbiologi om rasbiolo-
giska undersökningar av skolbarnen i Gnarp. Ålander var intresserad av insti-
tutets anhållan men föreslog dels en rasbiologisk undersökning av hela Gnarps 
befolkning eftersom han menade att den varit ”stabil i århundraden”, dels att 

                               
1 Ohlsson, Biografisk matrikel, 78; E. E., ”Andens stridsman”, Nationen 14:2 (1938), 4. Söder-
blom talade vid Ålanders installation. UUB NSEP, ”Tal vid installation av kyrkoherde Ernst 
Ålander i Gnarp Annandag Pingst 5 juni 1922”. 
2 Berglund, ”Ernst Ålander”. 
3 Vahlberg, ”Berättelse”, 27–28. 
4 Christian Fagerberg, Historik över skolväsendets utveckling i Gnarp (Gnarp: [Skolstyrelsen], 
1942), 82–87. 
5 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 25.5.1928; UUB HLB 14, Ernst Ålander 
till Herman Lundborg 6.6.1928; UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 2.2.1930; 
UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 7.4.1941. Se också RA EWS EE 3, Ernst 
Ålander till Elof Eriksson 9.2.1938. 
6 För Lundborg och nationalsocialismen, se Hagerman, Det rena landet, 376–384. 
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skjuta upp undersökningarna till 
längre fram på våren i och med att 
Gnarpsborna under den senaste tiden 
drabbats av en rad sjukdomar.1 Under-
sökningarna sköts upp, dock betydligt 
längre än vad Ålander föreslog. De 
genomfördes först under våren 1927, 
då såväl näsform som ansikts- och hu-
vudindex mättes på 500 Gnarpsbor 
under en och en halv månads tid. 
Ålander ansåg att undersökningarna 
uppnått ”goda resultat” och Herman 
Lundborg uttalade sin tillfredsstäl-
lelse över de uppnådda resultaten.2 

De rasbiologiska undersökning-
arna av Gnarps befolkning väckte 
Ålanders intresse för ämnesdiscipli-
nen. I början av april 1928 skrev han 
till Lundborg att hans studier vid si-
dan av teologiska ämnen – såsom 

historia, kultur- och konstlära, samhällslära, fornkunskap, geografi, folklivs-
lära, nordiska språk och biologi – ”oundvikligen” fört in honom på studier i 
rasbiologi. Ålander beskrev för Lundborg att han kommit till insikt om att 
rasbiologin utöver dess ”teoretiska grunder” också hade ett ”direkt praktiskt 
syfte” och att han därför kommit att omfatta rasbiologin med ett ”brinnande 
intresse”.3  

En följd av Ålanders nyfunna intresse var att han bjöd in Lundborg till 
Gnarp senare samma månad för att hålla ett föredrag för ortens invånare och 
erbjöd honom sovplats i prästgården.4 Söndagen den 20 maj 1928 föreläste 
Lundborg i Röde godtemplarhus. Det exakta ämnet för föredraget går inte att 
utläsa ur källmaterialet. Enligt Ålander var det en uppskattad händelse. Han 
skrev till Lundborg att dennes föredrag var det ”allmänna samtalsämnet” 
bland Gnarps invånare i flera veckor.5 De fortsatte att hålla kontakten under 
efterföljande år. Lundborgs sista dokumenterade besök hos Ålander var i ja-
nuari 1938.6 

Ernst Ålander fann inspiration för sitt nyfunna intresse för rasbiologi hos 
en rad olika personer. Han var influerad av den franske aristokraten Joseph 

                               
1 UUB SIfRA E2:1, Ernst Ålander till Herman Lundborg 20.3.1923. 
2 Hudiksvalls Nyheter 11.4.1927. 
3 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 10.4.1928. 
4 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 30.4.1928. 
5 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 25.5.1928; UUB HLB 14, Ernst Ålander 
till Herman Lundborg 6.6.1928. 
6 RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson 2.2.1938. 

Figur 16. Ernst Ålander (1883–1967) under 
1900-talets första decennium. Foto: John Wig-
stén. Kungliga biblioteket. 
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Arthur de Gobineaus fyrbandsverk Essai sur l’inégalité des races humaines 
(1853–55). Gobineau var inflytelserik för ”den nordiska tanken” och hävdade 
att ras var världshistoriens drivande princip. Han menade att historiska högci-
vilisationers uppgång och fall berodde på rasens relativa renhet. Enligt Gobi-
neau innebar detta att ras framför allt innebar ett historiemedvetande om att 
den ”vita rasen”, i synnerhet arier, var överlägsen så kallade gula och svarta 
raser men att den genom rasblandning och andra enligt honom degenerativa 
processer bara fanns bevarad i Europas ”germanska raser”.1 Ålander var också 
fascinerad av Francis Galton (1822–1911), som myntade begreppet eugenik,2 
Gregor Mendels (1822–1884) arvslagar och Gustaf Retzius skallmätningsme-
toder.3 Därutöver var Ålander inspirerad av Viktor Rydberg, som han menade 
var en ”praktisk rasbiolog” som ”profetiskt anade” vad framtiden skulle med-
föra.4  

Vid sidan av dessa gestalter var Herman Lundborg Ålanders huvudsakliga 
rasbiologiska inspirationskälla. Det var sannolikt via Lundborgs skrifter Ålan-
der bekantade sig med Gobineau, Galton, Mendel och Retzius.5 Lundborg 
skickade ofta sina publikationer till Ålander. Några av dessa var The Racial 
Characters of the Swedish Nation (1926) och Die Rassenmischung beim 
Menschen (1931) och uppsatsen ”Rasbiologiska perspektiv” (Gymn, 1928).6 
Ålander ansåg att Lundborg var en företrädare för den rasbiologiska veten-
skapen och hävdade att varje ny uppsats skriven av honom lämnade ett nytt 
värdefullt bidrag till den rasbiologiska forskningen och därmed också till att 
lösa framtidens avgörande frågor.7 För att tacka Lundborg för de texter han 
skickat honom försåg Ålander Lundborg med några exemplar av sin broschyr 
Nationella Blocket (1927).8 Inför en folk- och rastypsutställning i Stockholm 
sommaren 1930, anordnad av Lundborg, skänkte Ålander ett ekonomiskt bi-
drag om 250 kronor – i skrivande stund motsvarande ungefär 7 600 kronor – 
för att bidra till Lundborgs vetenskapliga verksamhet.9 

                               
1 Turda & Quine, Historicizing Race, 41–42; von zur Mühlen, Rassenideologien, 53–57. 
2 Broberg, Statlig rasforskning, 7. 
3 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:4 (1938), 1; Ernst Ålander, ”Det reli-
giösa världsläget”, Nationen 14:6 (1938), 1. För Gobineau, Galton och Retzius, se Hagerman, 
Det rena landet. 
4 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 19.11.1928. 
5 Lundborg diskuterar Gobineau, Galton, Mendel och Retzius bidrag till den rasbiologiska di-
sciplinen i bl.a. Herman Lundborg, Rasbiologi och rashygien: nutida kultur- och rasfrågor i 
etisk belysning, 2 uppl. (Stockholm: P. A. Norstedt & Söner, 1922), 3–5, 92–101. 
6 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 25.5.1928; UUB HLB 14, Ernst Ålander 
till Herman Lundborg 21.8.1928; UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 
22.6.1931.  
7 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 25.5.1928; UUB HLB 14, Ernst Ålander 
till Herman Lundborg 19.11.1928. 
8 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 19.11.1928. 
9 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 2.2.1930. 
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Ett sätt att nå djupare förståelse av hur Ålander förhöll sig till rasbiologin 
är genom inblick i hur Lundborg själv uppfattade ämnesdisciplinens ändamål.1 
Utan att gå in på en idéanalys av Lundborg och rasbiologin ger dennes andra 
och betydligt utvidgade upplaga av boken Rasbiologi och rashygien (1922) en 
god bild kring vad Lundborg avsåg med rasbiologi. Likt vad Ålander tidigare 
skrivit till Lundborg betonade han rasbiologins så kallade praktiska ändamål. 
Rasbiologin hade enligt Lundborg till uppgift att fastställa arvets respektive 
rasens betydelse och förhållande till miljö och kultur samt att utreda och be-
kämpa ärftliga sjukdomar och degeneration. Rasbiologins syfte ledde honom 
in på begreppet rashygien, vilken han ansåg vara rasbiologins praktiska del. 
Lundborg hävdade att rashygienens grundprincip var att fysiskt, moraliskt och 
intellektuellt ”välutrustade” individer borde ges företräde till att fortplanta sig. 
Av denna hållning följde att inskränka ”ogynnsamma individers” fortplant-
ning.2 Med sådan utgångspunkt betraktade Lundborg rasbiologin som den so-
cialmedicinska disciplinens samhällsvetenskapliga gren.3  

Lundborg anknöt till föreställningen om att den nordiska rasen var en över-
lägsen men hotad ras. Det var en följd av utbyten med företrädare för den i 
Tyskland då framväxande nordiska tanken och inhemska (pseudo-)vetenskap-
liga traditioner.4 Lundborg hävdade att den nordiska rasens ursprung stod att 
finna i Skandinavien och en liten del av Nordtyskland och Nederländerna samt 
att dess fysionomi var karakteriserad av personer som var högresta och ”lång-
skalliga” med blont hår och ljusa ögon. Den nordiska rasen utgjorde enligt 
honom det svenska folkets viktigaste beståndsdel.5 Lundborg påstod dock att 
den nordiska rasen var hotad av ett degenerativt förfall genom olika samhäl-
leliga processer. Degeneration blev mot denna bakgrund ett nyckelbegrepp i 
hans idékomplex.6 Därutöver innehåller Lundborgs Rasbiologi och rashygien 
övergripande idéer som senare framträdde hos Ålander. Några sådana var att 
ett folkmaterial av så kallad god rasbeskaffenhet utgjorde ett folks ”dyrbaraste 
egendom”, att kultur uttryckte ett folks ”innersta väsen” och att bondesläk-
terna utgjorde den svenska folkstammens ”grundstomme”.7 

Antisemitism var ett annat återkommande inslag i Ernst Ålanders korre-
spondens med Herman Lundborg. Utgångspunkten var konspiracistisk. 
                               
1 Lundborgs uppväxt, verksamhet och vetenskapliga sammanhang behandlas i Broberg, Statlig 
rasforskning; Hagerman, Det rena landet; Hagerman, Käraste Herman. 
2 Lundborg, Rasbiologi och rashygien, 2. 
3 Lundborg, Rasbiologi och rashygien, 50. 
4 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 322–328. 
5 Lundborg, Rasbiologi och rashygien, 152, 157–158. 
6 Lundborg presenterade åtta symptom på degeneration: urbanisering och bondeklassens minsk-
ning; nativitetens sjunkande med ogynnsam rasblandning som följd; uppkomsten av starkt mar-
kerade klasskillnader; skenbart förbättrad miljö; åtrå efter ”stimulerande och narkotiska me-
del”; sedeslöshet; individualism som utmynnar i dels minskad fosterlandskärlek, dels att relig-
ion och moral hamnar i vanrykte; utbredd ”lyx och mammonsdyrkan” som först tar vid i de 
övre och rikare samhällslagren för att sedan sprida sig bland de lägre. Lundborg, Rasbiologi 
och rashygien, 16. 
7 Lundborg, Rasbiologi och rashygien, 15, 19, 104. 
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Ålander anklagade judar för att ha gett upphov till vad han ansåg vara all värl-
dens ondska, exempelvis demokrati, kapitalism och kommunism, i avsikt att 
leda världen in i kaos och ur detta kaos åta sig rollen som ”världsledare” och 
upprätta ett ”världsherravälde”.1 Emellanåt kombinerade han antisemitiskt 
konspiracistiska idéer med ett rasbiologiskt idégods. I april 1928 skrev Ålan-
der till Lundborg att 

den rasbiologiska forskningen är en farlig fiende till den semitiskt betonade 
internationella storfinansens målmedvetna sträfvan att samla all makt på jor-
den i sina händer, att på hvarje punkt kufva, trycka ned, trälbinda och förfäa 
mänskligheten. Det är ju bevisadt, att denna storfinans, med sin kraftkoncent-
ration inom judendomen och med en oöfverskådlig mängd af lydiga redskap 
med och utan judeblod i ådrorna, står bakom såväl [första] världskriget som de 
efterföljande revolutionerna, oron på arbetsmarknaden, det organiserade nö-
jeslifvet, modegalenskapen, hvita slafhandeln o. s. v. Då den praktiskt sedt har 
all ekonomisk makt om hand, behärskar tidningspressen och genom sina krea-
tur de parlamentariska partierna och därmed den allmänna opinionen, kan den 
ju äfven leda politiken och lagstiftningen i af densamma önskad riktning. Stor-
finansen undergräfver och smular sönder alla lifskraftiga nationella institut-
ioner i alla land och bland alla folk. Den är mänsklighetens farligaste fiende. 
Jag har sedan åratal studerat denna storfinans och dess djäfvulska metoder. 
Den söker att i hela världen inblåsa mamonismens [sic] ande, hvaraf den själf 
är genomträngd. Intet under, att den har sin tyngdpunkt bland judarna. Man 
måste medgifva, att det folket är fysiskt sundt och att det har en öfverlägsen 
intelligens, men lika fullt är det ett urspåradt folk, som under de senaste 1900 
åren varit till en oändlig förbannelse för hela världen och hvarje enskild nat-
ion.2 

Att Ålander uttryckte för Lundborg att han studerat den ”judiska storfinansens 
metoder” i åratal var antingen en hyperbol eller en indikation på att antisem-
itismen föregick hans intresse för rasbiologi. Oavsett vilket bidrog hans inkor-
porering av rasbiologiska tankefigurer till att underbygga antisemitiska före-
ställningar om hotet om ett stundande judiskt världsherravälde. Han hävdade 
att det var den så kallade judiska internationella storfinansen som skapade de 
politiska partierna, att den kontrollerade den allmänna opinionen genom att 
behärska ekonomin och tidningspressen och att den avsåg omvandla hela män-
niskosläktet till en ”trälbunden”, ”kulturlös” och ”proletariserad” massa.3 Det 
var en världssyn som handlade mindre om den tyske filosofen Oswald Speng-
lers (1880–1936) cykliska historieuppfattning, enligt vilken kulturer upphör 

                               
1 Se t.ex. UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 21.8.1928. 
2 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 10.4.1928. Understrykningar i original.  
3 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 19.11.1928. 
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att utvecklas när dess andliga mål uppnåtts för att sedan brytas ner och dö ut.1 
Ålander menade snarare att det var judar, vilka han kallade ”mammons para-
sitväsen”, som systematiskt undergrävde hela mänskligheten.2 

I Ålanders brev till Lundborg framträdde ett annat återkommande antise-
mitiskt tankemönster: att judar påstods besitta en överlägsen intelligens. Ett 
sådant synsätt utgick från en rasideologisk paradox, som innebar att den nor-
disk-germanska rasen inte lyckats erövra världen, trots att den påstods besitta 
ett närmast obegränsat antal storslagna egenskaper. Det generella svaret på 
denna paradox, med vissa skillnader i form, kontext och innehåll, var att judar 
blev anklagade för att vara orsaken till att så inte skett. Det ansågs bero på 

                               
1 Oswald Spengler, Der Untergang des Abendlandes: Umrisse einer Morphologie der 
Weltgeschichte, vol. 1, 23–32 uppl. (München: C. H. Beck, 1920), 153–154. 
2 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 4.4.1930. 

Figur 17. Utdrag ur brev från Ernst Ålander till Herman Lundborg den 30 april 1928. Herman 
Lundborgs brevsamling, Uppsala universitetsbibliotek. 
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deras överlägsna intelligens. Judar tenderade därför att liknas vid en demonisk 
motkraft som måste bekämpas.1 

Att Ernst Ålander hävdade i sin korrespondens med Herman Lundborg att 
judar innehade en överlägsen intelligens indikerar att också han brottades med 
den rasideologiska paradoxen. Hans lösning på hur svenska folket skulle stå 
emot vad han ansåg vara judarnas strävan efter att inrätta ett världsherravälde 
var att upplysa folket om sitt ”rasarv”. Ålander föreslog att denna upplysning 
på sikt skulle övergå till ett nationellt uppvaknande bland alla ”germanska” 
folk, till vilka han räknade nordbor, tyskar, schweizare, engelsmän, nederlän-
dare, friser och flamländare i norra Belgien.2 Samtidigt menade Ålander att 
det var en utmaning att fullborda den nordisk-germanska rasens uppvaknande. 
Han ansåg att det berodde på att den som avsåg främja en nationell utveckling 
snart stötte på vad han ansåg vara judarnas ”ödeläggande” makt.3 

Ålander såg positivt på framtiden. Han ansåg att nordisk-germanska folk 
var kallade att gå i spetsen för en ”ny utveckling” som avvek från det så kal-
lade världskapitalet, vilket enligt honom stod under judisk kontroll.4 Det med-
förde att Ålander formulerade en hållning som blev central när han senare or-
ganiserade sig i nationalsocialistiska och nationalsocialistiskt anstrukna rörel-
ser. Det var en ”allmän plikt”, menade han, att sätta ett oförtrutet motstånd 
och kampvilja mot den ”judiska makten”.5 

Från Nationella Blocket till nationalsocialism 
Ernst Ålander presenterade några konkreta förslag för Herman Lundborg om 
hur det skulle vara möjligt att lösa en rad samhällsutmaningar. Han förankrade 
dem i rasbiologiska och antisemitiska tankefigurer. Ålander föreslog en parti-
lös organisation som kunde bidra till att ”främja svenskheten” och motverka 
de ”krafter” han ansåg hotade den svenska nationen och dess folk med under-
gång.6 Ålander menade att en sådan organisation skulle vila på två idéer: ”det 
kristna broderskapet” och ”folkens rätt att utvecklas efter sin egenart”. Den 
första idén preciserade han inte ytterligare. Den andra handlade enligt Ålander 
om att bevara rasen sund och livskraftig. Han motiverade den andra idén med 
att utgångspunkten för en nationell rörelse måste vara att skydda rasens orga-
niska koppling till sin nation.7  

Av de förslag Ålander presenterade för Lundborg om vilka idéer han me-
nade att en partipolitiskt oberoende nationell organisation skulle vila på 
                               
1 Terje Emberland & Matthew Kott, Himmlers Norge: nordmenn i det storgermanske prosjekt 
(Oslo: Aschehoug, 2012), 52; Bundgård Christensen & Emberland, ”Nordic Heretics”, 102. 
2 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 6.6.1928. 
3 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 21.8.1928. 
4 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 21.8.1928. 
5 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 19.11.1928; UUB HLB 14, Ernst Ålander 
till Herman Lundborg 4.4.1930. 
6 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 4.4.1930. 
7 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 4.4.1930. 
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uppehöll han sig främst vid föreställningen om att upprätthålla ”folkens rätt 
att utvecklas efter sin egenart”. Ålander hävdade att det rådde ett samspel mel-
lan det svenska folket, dess folksjäl och landskapet. Han inordnade dessa tre 
komponenter i ”fosterlandet” såsom övergripande kategori. Fosterlandet inbe-
grep, enligt Ålander, i första hand ett kulturellt och rasmässigt homogent 
svenskt folk. Därtill framhöll han att fosterlandet motsvarade det svenska 
landskapet som både erbjudit det svenska folket skydd i ”årtusenden” och var 
organiskt knuten till folksjälen.1 Den främsta uppgiften för Ålanders tilltänkta 
nationella rörelse var att värna en så kallad svensk rasgemenskap genom att 
upprätthålla den enligt honom innerliga föreningen mellan den svenska nat-
ionen och den svenska folksjälen. 

Ålander hade försökt etablera en partipolitiskt oberoende nationell organi-
sation några år innan han presenterade för Lundborg att det förelåg behov av 
en sådan. 1927 publicerade han ett 45-punktsprogram i broschyren Nationella 
Blocket. Det stannade av allt att döma vid att vara en skrivbordsprodukt, trots 
att han beskrev ingående hur detta nationella block skulle vara organiserat lo-
kalt, regionalt och nationellt.2 I sina brev skrivna efter att han publicerat Nat-
ionella Blocket nämnde han inget om att den blev konkretiserad i en rörelse, 
organisation eller politiskt parti. Han hänvisade i stället uteslutande till den 
som ”broschyren”.3 Skriften är dock värdefull för att ta del av hur Ålander 
förhöll sig till olika politiska, sociala och kulturella frågor innan han organi-
serade sig i nationalsocialistiska rörelser. Den vittnar också om hur Ålander 
visualiserade en framtida svensk nation. 

Nationella Blocket utgick från en organisk nationstanke. Det indikerar att 
hans idéer om ett sådant förhållande var ett resultat av tankar han utvecklat 
över tid när han presenterade dem för Herman Lundborg tre år senare. Denna 
tanke stod enligt Ålander på tre pelare: ”religionen och rätten”, ”hemmet och 
familjen” och ”det plikttrogna arbetet”.4 Om den svenska befolkningen följde 
dessa pelare menade han att det var möjligt att bereda det svenska rikets väg 
från demokrati till en stärkt kungamakt. Ålander föredrog ett sådant styrel-
seskick med anledning av att han hävdade att kungamaktens samverkan med 
folket och samhällslivet alltid varit till rikets bästa.5 Det innebar att avskaffa 
partiministrarna och ersätta dem med rådgivare till kungen.6 Vidare skulle 
riksdagen i enlighet med ”uråldrig svensk rätt och åskådning” återfå sin ställ-
ning som regulator med främsta uppgift att ansvara för skattekontroll och skat-
teanvändning. Tillsammans med kungen skulle de dela den lagstiftande 

                               
1 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 4.4.1930. 
2 Ernst Ålander, Nationella Blocket: ett samlingsprogram (Bergsjö: Söderlunds tryckeri, 1927), 
3–4. 
3 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 19.11.1928; UUB HLB 14, Ernst Ålander 
till Herman Lundborg 4.4.1930; RA ELSA B III 13, Ernst Ålander till Louis Sparre 28.10.1936. 
4 Ålander, Nationella Blocket, 4–6. 
5 Ålander, Nationella Blocket, 5. 
6 Ålander, Nationella Blocket, 5. 
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makten, med undantag att endast kungen skulle ha befogenheter att fatta beslut 
som gällde rikets säkerhet och den svenska samhällsordningens grundvalar.1 
Därutöver förordade Ålander att frigöra det kommunala självstyret från vad 
han ansåg vara dess ”osunda sammankoppling” med det politiska partiväsen-
det.2 

Ålanders organiska nationstanke var i huvudsak baserade på rasbiologiska, 
kulturella och naturromantiska idéer. Han motiverade det rasbiologiska insla-
get med att det så kallade folkmaterialet var kännetecknande för samtliga nat-
ioner. Därför menade han att den rasbiologiska forskningen behövde bli un-
derstödd av och förankrad i såväl lagstiftning som samhällsliv. Det inklude-
rade enligt honom att förhindra invandring av ”icke önskvärda folkelement”.3 
Ålander kombinerade det rasbiologiska inslaget med idéer om kultur och häv-
dade att en, i hans mening, obesudlad kultur endast kunde framträda ur folkens 
medfödda egenart och bli förverkligad på nationell grund. Enligt Ålanders 
uppfattning förutsatte det att genomföra en ”språkrensning”, att avveckla 
”osunt” och för landet ”ruinerande” nöjesliv och att ”befria” det svenska folket 
från den industriella utvecklingen.4 De naturromantiska inslagen utgick enligt 
Ålander från att understödja jordbruket och förklara det som det svenska rikets 
”modernäring”.5 

Ålanders nationstanke inbegrep kritik mot industrialismen. Det kan förstås 
som implicit antisemitism. I Nationella Blocket nämnde Ålander varken judar 
eller judendom men använde liknande formuleringar som i sin korrespondens 
med Herman Lundborg, i vilken föreställningar om ett så kallat judiskt sam-
hällsinflytande var framträdande. Ålander hävdade i Nationella Blocket att 
industrialismen var kännetecknad av en ”internationalism” och att den funge-
rade som en ”täckmantel” för ”frihetsfientliga krafter”. Dessa så kallade inter-
nationella krafters inflytande var enligt honom möjliga att motverka med en 
effektiv lagstiftning, i synnerhet en ”omfattande revision” av tryckfrihetsför-
ordningen.6 

Ernst Ålander bekände sig inte till en nationalsocialistisk världsåskådning 
under 1920-talets sista år.7 Av innehållet i Nationella Blocket att döma anknöt 
han till flera idéer som var väletablerade bland stora delar av Sveriges befolk-
ning under 1900-talets början. Det gällde framför allt hans kritik mot en de-
mokratisk samhällsordning till förmån för en stark kungamakt, som var den 
centrala idén i 1914 års bondetåg. Detsamma gällde hans nationalromantiska 
                               
1 Ålander, Nationella Blocket, 5–6. 
2 Ålander, Nationella Blocket, 7. 
3 Ålander, Nationella Blocket, 6. 
4 Ålander, Nationella Blocket, 4, 7, 11. 
5 Därutöver skulle det svenska ”riket” värna naturskydd, djurrätt och hembygdsvård. Ålander, 
Nationella Blocket, 7, 9–10. 
6 Ålander, Nationella Blocket, 4, 6. 
7 Ernst Ålander, ”Hembygden”, i Hembygden: kvad i fem runor vid Gnarps hembygdsgårds 
invigning samt berättelse över föreningens verksamhet åren 1925–1946, red. Ernst Ålander & 
Viktor Vahlberg (Gnarp: Gnarps hembygds- och fornminnesförening, 1948), 16. 
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anspelningar på natur, historia och det borttynande bondesamhället samt hans 
vurm för den svenska nationen. De antisemitiska tankefigurer han konstrue-
rade, tydligast i korrespondensen med Herman Lundborg, och framför allt den 
samhälleliga betydelsen han tillskrev den rasbiologiska disciplinen avvek hel-
ler inte nämnvärt från då mer eller mindre allmänna uppfattningar.1  

Flera av de idéer Ålander anknöt till under dessa år – rasbiologi, bondero-
mantik, antisemitism och skepsis mot en demokratisk samhällsordning – bi-
drog däremot till att han rörde sig mot en nationalsocialistisk världsåskådning. 
Hans betoning på att värna den svenska ”nationella särarten” motsvarade en-
ligt honom en genomgripande samhällsförändring i syfte att motverka det så 
kallade judiska samhällsinflytandet. I det avseendet fyllde Ålanders idéer om 
rasbiologi, bonderomantik, antisemitism och antidemokrati en för honom ge-
mensam funktion. Att upplysa svenska folket om vad han ansåg vara judarnas 
skadliga samhällsinverkan var, enligt Ålanders uppfattning, en förutsättning 
för att undgå den nordiska rasens degeneration.  

Ålanders anslutning till nationalsocialistiska rörelser 
En politisk händelse som föregick Ernst Ålanders anslutning till nationalsoci-
alistiska rörelser var medborgartåget den 21 maj 1933. Medborgartåget anord-
nades av Allmänna Valmansförbundets kamporganisation Högerfront tillsam-
mans med Konservativ Ungdom och utgick från Östermalmstorg i Stockholm 
med marsch till Källhagen. De ansvariga organisationerna framställde med-
borgartåget i ett flygblad, tryckt i 100 000 exemplar, som ett ”nationellt med-
borgartåg” mot vad de beskrev som bolsjevism och klasskamp.2 Uppgifterna 
om det faktiska deltagarantalet varierar men kan uppskattas till en uppslutning 
om mellan 20 000 och 25 000 personer. Vid det avslutande massmötet i Käll-
hagen uppskattade polisen en uppslutning om 40 000 personer. Det var en be-
tydande politisk mobilisering, sett till att antalet högerväljare i Stockholm då 
uppgick till strax över 80 000.3 

Det finns inga uppgifter om att Ålander deltog vid medborgartåget. Han 
uppskattade däremot dess ändamål. Han betraktade det som ett tecken på ett 
tilltagande nationellt uppvaknande. Några dagar efter händelserna skrev han 
till Hermann Göring: 

Eders Excellens kan vara fullt förvissad om att den nationella rörelsen här i 
Sverige inte kommer att vila förrän bolsjevism och judisk materialism och 

                               
1 Jmf Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 108. 
2 Flygbladet beskrev den rådande politiska situationen följande: ”Det blåser svenska vindar över 
landet. Folkets ögon börja öppnas för hur klasskampen ödelägger omistliga nationella värden. 
Bolsjevikernas framfart, deras angrepp på allt, vad vi hålla heligt och högt – kristendom, fos-
terland, hem och familj – håller på att utlösa en mäktig opinionsstorm inom alla samhällsklas-
ser”. SSA MSPA F3:11, ”Nationellt sinnade medborgare” 1933. 
3 Erik Sandberg, ”Den nationella väckelsens vår: Högerns medborgartåg och ökade aktivism 
1933” (kandidatuppsats, Högskolan Dalarna, 2020), 22–23. 
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mammonsdyrkan utrotats över hela vårt vida land, som skall förvandlas till en 
svenskhetens fasta borg. Ni har sett av tidningarna, vilken storartad tillslutning 
det blev av det nationella medborgartåget i Källhagen, Stockholm. Ett tecken 
till en vakande vår också i Sverige!1 

Det framgår inte av materialet hur Ålander och Göring kom i kontakt med 
varandra. Vad hans brev till Göring däremot illustrerar är att han vid 1933 års 
början kommit att både närma sig en nationalsocialistisk världsåskådning och 
att uppfatta NSDAP:s maktövertagande tidigare samma år som en enligt ho-
nom positiv händelse. I anslutning till att Ålander framförde idéer om att det 
pågick en så kallad röd invasion av Europa skrev han till Göring att national-
socialister gjort ett ”välbehövligt rensningsarbete” i Tyskland. Ålander note-
rade att Europa var i takt med att genomgå en pånyttfödelse i ”fosterlandskär-
lekens och offerviljans anda”. Han avslutade sitt brev till Göring med att 
hävda att den nordisk-germanska folkstammens ”hänsovna hjältar” var eviga 
länkar som skulle ”förena tyskt och svenskt” i alla tider.2 

Från 1930-talets mitt och framåt började Ernst Ålander organisera sig i nat-
ionalsocialistiska sammanhang. I september 1934 undertecknade han tillsam-
mans med 183 andra personer föreläsningsinstitutet Samfundet Manhems stif-
telseurkund.3 Samfundet Manhem, som jag analyserar mer ingående i efterföl-
jande kapitel, blev inrättat på initiativ av Carl-Ernfrid Carlberg och var välvil-
ligt inställt till en nationalsocialistisk världsåskådning. Flera av samfundets 
idéer uttrycktes också av Ålander, såsom nationens och rasens pånyttfödelse, 
böndernas organiska koppling till jorden, att judar var ”världspolitikens regis-
sörer” och att det förelåg behov av att frigöra kristendom från så kallat judiskt 
inflytande.4  

 Ålander och Carlberg kan ha kommit i kontakt med varandra genom Her-
man Lundborg. Åren mellan 1928 och 1932 var Carlberg redaktör och ansva-
rig utgivare för tidskriften Gymn, för vilken Lundborg var medarbetare.5 
Lundborg bidrog bland annat med artikeln ”Rasbiologiska perspektiv” i tid-
skriftens första nummer, som han också skickade till Ålander.6 Att Ålander 
och Carlberg kände till varandra innan inrättandet av Samfundet Manhem, om 
än kanske inte på ett personligt plan, framgår av Carlbergs administrativa lis-
tor för sitt Svea Rike förlag. I juni 1933 skickade Carlberg ett gratisexemplar 
av boken Väpnat uppror till Ålander, som var en översättning av den tyske 

                               
1 Ernst Ålander till Hermann Göring 27.5.1933, citerat i Fontander, Görings Sverige, 219–220. 
2 Ernst Ålander till Hermann Göring 27.5.1933, citerat i Fontander, Görings Sverige, 219–220. 
3 Stiftelseurkund för Manhem, 40. 
4 Stiftelseurkund för Manhem, 9–33. 
5 Om Gymn, se Berggren, Blodets renhet, 212–218. Tidskriften bar undertiteln tidskrift för gym-
nisk kultur och företrädde under de första årgångarna idéer som liknade den samtida svenska 
gymnastikrörelsens inom vilken Carlberg var aktiv. Han ingick till exempel i det svenska lag 
som vann guldmedalj i truppgymnastik vid de Olympiska spelen i Stockholm 1912. Berggren, 
Blodets renhet, 205. 
6 UUB HLB 14, Ernst Ålander till Herman Lundborg 21.8.1928.  
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sociologen Adolf Ehrts (1902–1975) Bewaffneter Aufstand (1933).1 Ehrt av-
slutade boken med att fastslå att de enligt honom kristna och civiliserade nat-
ionernas främsta uppgift var att besegra kommunismen.2 Svea Rike förlag 
hävdade i en av sina annonser att Ehrt avslöjade kommunismens ”undermine-
ringsarbete” med ett ”förkrossande bevismaterial”.3 Ehrts påståenden om att 
kommunismen var ett av judarnas redskap i deras påstådda anspråk att ned-
montera så kallade kristna samhällsordningar för att fullborda ett ”världsher-
ravälde” relaterade till idéer Ålander börjat ge uttryck för omkring denna tid, 
bland annat i sitt ovannämnda brev till Hermann Göring. 

1938 undertecknade Ålander också det upprop som låg till grund för inrät-
tandet av Riksföreningen Sverige-Tyskland (RST).4 Han var medlem i RST 
åtminstone till 1942.5 RST var inte nationalsocialistiskt orienterat, åtminstone 
inte officiellt. Det beskrev sina ändamål som att på svensk grundval verka för 
ett rättvist bedömande av ”det nya Tyskland” utan partipolitiska ställningsta-
ganden och att inte bedriva nationalsocialistisk propaganda. Föreningen avsåg 
snarare förhindra en politisk och kulturell utveckling som den menade riske-
rade att leda till ”söndring av två besläktade folk”.6 Den tyska nationalsocial-
istiska regimen beskrevs dock i välvilliga ordalag. Per Engdahl betraktade till 
exempel det nationalsocialistiska Tyskland i föreningens tidskrift Sverige-
Tyskland som ett uttryck för ”tyskt väsen” och en produkt av tysk historia och 
tyska förhållanden.7 Därutöver ingick flera organiserade och framträdande 
nationalsocialister medlemskap i RST, såsom bröderna Gunnar och Sigurd 
Furugård, Eric von Rosen, Carl-Ernfrid Carlberg, Sven Hallström och Erik 
Hallström.8 

Det första nationalsocialistiska parti Ålander anslöt sig till var NSB. Exakt 
år han ingick medlemskap är inte möjligt att utläsa ur materialet.9 Han fick 
däremot en hög position i partiet. I februari 1938 skrev han till Elof Eriksson 
att han i egenskap av medarbetare i partiorganet Riksposten fått obegränsad 
befogenhet att uttala sig om ”Sveriges livsfrågor”.10 Därutöver ingick Ålander 
i partiets propagandaverksamhet. Sommaren 1936 var han aktiv i en valturné 

                               
1 ARAB CECA 4199/1/1, ”Förteckning över personer, som erhållit Väpnat Uppror”; ARAB 
CECA 4199/1/1, ”Bortskänkta exemplar av ’Väpnat Uppror’”. Ehrt skrev boken inom ramen 
för Gesamtverband deutscher antikommunistischer Vereinigungens verksamhet. 
2 Adolf Ehrt, Bewaffneter Aufstand! Enthüllungen über den kommunistischen Umsturzversuch 
am Vorabend der nationalen Revolution (Berlin: Eckart, 1933), 186. 
3 Notis i ARAB CECA 4199/1/1. 
4 ”Upprop”, Sverige-Tyskland 1:1 (1938), 4. 
5 LUB HOA 2:50, ”Förteckn. 1941–1942 över medl. i Riksföreningen Sverige-Tyskland”, 125. 
Någon senare medlemsmatrikel för RST har inte påträffats. 
6 ”Upprop”, Sverige-Tyskland 1:1 (1938), 1. 
7 Per Engdahl, ”Folket och staten i det nya Tyskland”, Sverige-Tyskland 1:2 (1938), 18–20. 
8 ”Upprop”, Sverige-Tyskland 1:1 (1938), 2–4; LUB HOA 2:50, ”Förteckn. 1941–1942 över 
medl. i Riksföreningen Sverige-Tyskland”, 31, 37, 134, 139. 
9 Jag har inte hittat några uppgifter om när Ålander ingick medlemskap i partiet i till NSB 
relaterade arkiv, t.ex. RA MEA. 
10 RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson 2.2.1938. 
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i Hälsingland för kartellen Nationalsocialisterna, som utgjordes av NSB och 
SNSP, inför det stundande andrakammarvalet samma år.1 Han stod sedan som 
SNSP:s förstanamn på partiets lista för Gävleborgs län, trots att han inte var 
formellt ansluten till partiet.2 Samtidigt visade partiet sitt stöd för Ålander. Ett 
år innan 1936 års valturné framförde SNSP:s Nationalsocialistisk Tidning en 
uppmaning till partimedlemmarna i ”avd[elning] 19” att mangrant infinna sig 
vid Ålanders nästkommande söndagspredikan. Det berodde på att partiet an-
såg att han blivit ”blockerad” för sin politiska åsikt och därför fått predika för 
så gott som tomma kyrkbänkar.3  

Ålander var utöver dessa rörelser en förgrundsgestalt i den kortlivade Fri-
hetsrörelsen.4 I denna rörelse var också Elof Eriksson en av de drivande kraf-
terna. Ålander och Eriksson hade i ideologiskt och politiskt avseende mycket 
gemensamt, framför allt i ”judefrågan”. I november 1938 skrev Ålander till 
Eriksson: 

Liksom Du så vill äfven jag fullständigt afkoppla judendomen från allt medin-
flytande, när det gäller våra nationella lifsproblem. Judarna skola hvarken ha 
medborgarrätt eller ha någonting att säga till om beträffande religion, kultur, 
lagstiftning, ekonomi, sociala frågor, landets försvar, politik, tidningspress, 
film, radio eller något annat, de böra inte få bekläda ämbeten och tjänster inom 
landet, ej heller utöfva yrken, som kunna bli till förfång för landets egna barn. 
Man måste också principiellt arbeta för att alla judar må erhålla ett nationellt 
hem, d. v. s. för en fullständig ”secessio judaica”.5 

Frihetsrörelsen kan betecknas som det enda, om än misslyckade, försöket att 
inrätta en organiserad kristen nationalsocialistisk rörelse i Sverige åren mellan 
1925 och 1945. Medlemmarna använde dock aldrig beteckningarna fascism 
och nationalsocialism för att inringa rörelsens ideologiska hållning. Detta trots 
att dess framträdande gestalter var, som jag visar nedan, organiserade nation-
alsocialister. Tidigare forskning föreslår att det beror på att Frihetsrörelsen kan 
ha varit den första organisationen att erkänna hur nedsvärtade sådana beteck-
ningar blivit i Sverige.6 Utöver Ernst Ålanders funktion och de texter han för-
fattade inom ramen för Frihetsrörelsens verksamhet finns det därför anledning 
att också uppehålla sig vid rörelsen som sådan.  

                               
1 RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson 9.2.1938; ”Nationalsocialisternas talare”, 
Söderhamns Tidning 25.8.1936, 3. 
2 ”Furugårdsnazisterna”, Söderhamns Tidning 14.8.1936, 4. 
3 ”Prästen tige i Guds hus?” Nationalsocialistisk Tidning 3:27 (1935), 1. 
4 Kunkeler, ”Evolution of Swedish Fascism”, 392–393. 
5 RA EWS EE 2, Ernst Ålander till Elof Eriksson 4.11.1938. 
6 Kunkeler, ”Evolution of Swedish Fascism”, 393. 
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Frihetsrörelsens uppkomst, organisation och ideologi 
Frihetsrörelsen inrättades på initiativ av köpmannen Bertil Lantz (1906–1987) 
och Elof Eriksson. Lantz stod inför 1936 års andrakammarval, precis som 
Ålander, på SNSP:s lista för Gävleborgs län och de hade tillsammans anordnat 
och lett en föredragsturné inför valet.1 Hösten 1937 korresponderade Eriksson 
och Lantz intensivt om att grunda en utomparlamentarisk rörelse.2 Arbetet 
började ge frukt i november samma år då Lantz gladde sig åt att höra att Er-
iksson beslutat sig för att ta steget till att starta en rörelse som utgick från vad 
de tidigare avhandlat i deras korrespondens. Lantz föreslog att Ålander var 
lämpligast att ansvara för rörelsens ledning. Det berodde enligt honom på att 
Frihetsrörelsen syftade till att förverkliga en nygestaltning av det svenska fol-
kets ”andliga liv” och att den därför behövde ledas av en person med ”fördju-
pad andlighet”.3  

Ålander var ett okänt namn för Eriksson i Frihetsrörelsens initieringsfas. 
Lantz skrev därför för Ålanders räkning ett rekommendationsbrev till Eriks-
son. Ålander var, enligt Lantz, Sveriges ”farligaste kämpe mot judendomen”, 
en ”erkänd historiker” och en av landets ”främsta raskännare”. Lantz framhöll 
att Ålander därtill var ”en talare av Guds nåde” och en man som under sina 25 
år som präst levt som han lärt. Han hävdade att ett kännetecken för Ålanders 
levnadssätt var att ”taga sin sista skjorta och skänka sin nästa”.4 En sådan giv-
mildhet försatte Ålander i en prekär ekonomisk situation. I februari 1938 upp-
gav Eriksson att Ålanders skulder uppgick till omkring 5 000 kronor, vilket i 
skrivande stund motsvarar ungefär 170 000 kronor. Eriksson ansåg samtidigt 
att vad han ansåg vara Ålanders godtrogenhet var en av hans främsta person-
liga egenskaper.5  

Ernst Ålander gjorde snabbt ett positivt intryck på Elof Eriksson. I samband 
med Frihetsrörelsens inrättande i februari 1938 skrev Eriksson till spiritisten 
Mary Karadja (1868–1943) att han och Ålander delade åsikten att politik utan 
religion var ”negativ” och ”värdelös”. Eriksson framhöll att de var överens 
om att det var viktigt att åstadkomma en ”religiös renässans” som sedan an-
tingen skulle ta sig politiska uttryck eller påverka de förefintliga politiska par-
tierna.6 Karadja gladde sig åt att Eriksson funnit en så värdefull vän och med-
arbetare i Ålander.7 Hon ingick också medlemskap i Frihetsrörelsen.8 Parallellt 
med sitt medlemskap var hon aktiv i Christian Aryan Protection League, för 
                               
1 ”Kungörelse ang. val till riksdagens andra kammare för perioden 1937–1940”, Söderhamns 
Tidning 7.9.1936, 3; RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 17.11.1937; RA EWS EE 
3, Ernst Ålander till Elof Eriksson 9.2.1938. 
2 Se t.ex. RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 31.10.1937; RA EWS EE 3, Bertil 
Lantz till Elof Eriksson 6.11.1937. Erikssons del av denna korrespondens har inte återfunnits. 
3 RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 26.11.1937. 
4 RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 17.11.1937. 
5 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Mary Karadja 10.2.1938. 
6 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Mary Karadja 10.2.1938. 
7 RA EWS EE 3, Mary Karadja till Elof Eriksson 13.6.1938. 
8 RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson 9.2.1938. 
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vilken hon bland annat författade dess riktlinjer. Dessa inkluderade idéer om 
att Jesus var arier, att den ariska rasen ärade sina förfäder, sin ras och familj, 
och att ”pan-arier” var nationella i vad rörelsen betraktade som ordets sanna 
bemärkelse. Enligt Karadja berodde det på att pan-arier respekterade alla folk 
som upprätthöll sitt ”blods renhet” och att de föraktade personer som ingick 
relationer med personer av annan ras.1  

Frihetsrörelsen inrättades den 17 december 1937 i Hudiksvall och offent-
liggjordes den 1 februari 1938 i Elof Erikssons Nationen. Tidningen blev rö-
relsens organ.2 Det var emellertid inte första gången en radikalnationalistisk 
rörelse i Sverige använde sig av beteckningen Frihetsrörelsen. 1936 bildades 
en antidemokratisk, antisemitisk och antikatolsk sammanslutning med iden-
tisk beteckning. Det framgår inte av materialet hur länge denna andra ”frihets-
rörelse” verkade, inte heller om det förekom utbyten mellan de båda så kallade 
frihetsrörelserna.3 

Sex personer utgjorde Frihetsrörelsens centrala organisation. Det var Elof 
Eriksson som ansvarade för att uppgöra rörelsens ledning och organisation 
samt formulera det program som blev antaget vid det konstituerande mötet.4 
Ernst Ålander blev utnämnd till ordförande, i praktiken ledare, och Eriksson 
till redaktör. De ansvarade tillsammans för vad som skrevs i Nationen 1938 
under förutsättning att Eriksson skulle ha det yttersta ansvaret.5 Hemmansä-
garen Anders Eriksson blev vice ordförande, Bertil Lantz blev sekreterare och 
tjänstemannen Olaus Jäderberg (1883–1967) blev kassör.6 Efter ett enhälligt 
styrelsemötesbeslut i Lantz bostad i centrala Hudiksvall den 28 december 
1937 blev Gunnar Forslund utnämnd till rörelsens organisationschef.7 Anders 
Eriksson och Olaus Jäderberg hade, precis som Ålander och Lantz, stått på 
SNSP:s lista för Gävleborgs län inför 1936 års andrakammarval.8 Medlemskap 

                               
1 RA EWS EE 3, Fürstin Karadja, Pan-Arische Grundgedanken (u.å.), 1–2. Karadjas influenser 
och bidrag till spiritismens framväxt i Sverige, bl.a. som medgrundare av tidskriften XX:e sek-
let, behandlas mycket översiktligt i Robert Carleson & Caroline Levander, ”Spiritualism in 
Sweden”, i Western Esotericism in Scandinavia, red. Henrik Bogdan & Olav Hammer (Leiden: 
Brill, 2016), 527–528. 
2 ”Ljus över landet! Frihetsrörelsen har startat”, Nationen 14:2 (1938), 1. 
3 Den 1936 år inrättade Frihetsrörelsen hade Knut Nilsson i Ätrafors som ordförande. Nilssons 
frihetsrörelse avsåg bland annat ”avskaffa den för nationen fördärvbringande partipolitiken” 
och ”införa en demokratisk statsförfattning som representeras av en stark statsstyrelse”, värna 
”den evangelisk-lutherska religionen på bibelns grund” och ”befria folket från den judisk-ro-
merska matrialistiska [sic] juristandan”. RA Kopiesamlingen III:20, Frihetsrörelsen, ”Stadgar 
för Frihetsrörelsen”. 
4 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Mary Karadja 10.2.1938. 
5 ”Frihetsrörelsen: program och stadgar”, Nationen 14:2 (1938), 3; RA EWS EE 3, Bertil Lantz 
till Elof Eriksson 19.5.1938. 
6 ”Frihetsrörelsen: program och stadgar”, Nationen 14:2 (1938), 3. 
7 RA EWS EE 6, Protokoll vid C-styrelsen av Frihetsrörelsens sammanträde den 28 december 
1937 § 10. Närvarande var Ernst Ålander, Anders Eriksson, Olaus Jäderberg, Gunnar Forslund 
och Bertil Lantz. 
8 ”Kungörelse ang. val till riksdagens andra kammare för perioden 1937–1940”, Söderhamns 
Tidning 7.9.1936, 3. 
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i Frihetsrörelsen kunde erhållas av alla svenska män och kvinnor, förutsatt att 
de var av ”nordisk rashärstamning”.1 För att försäkra att Frihetsrörelsen inte 
konkurrerade med nationalsocialistiska politiska partier i Sverige meddelade 
Ålander Eriksson att han underrättat NSB:s partiledare Martin Ekström om att 
Frihetsrörelsen var en ”upplysningscentral” utan politiska biavsikter.2  

Frihetsrörelsens ideologiska hållning kan bäst förklaras som kristen nation-
alsocialistisk. Rörelsens motto var bibelordet ”Sanningen skall göra Eder fria” 
(Joh 8:32) och fanns utskrivet på framsidan av Nationens samtliga nummer 
mellan februari och december 1938. Frihetsrörelsen framhöll i tidningen att 
den var en ”religiöst andlig rörelse” som bekände sig till en ”levande Gud” 
och betraktade Guds nedlagda lagar i skapelsen såsom rättesnöret för 

                               
1 ”Frihetsrörelsen: program och stadgar”, Nationen 14:2 (1938), 3.  
2 RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson 2.2.1938. 

Figur 18. Frihetsrörelsen blev offentliggjord den 1 februari 1938 i Nationen. Ernst Ålander 
porträtterad t.h. Kungliga biblioteket. 
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människornas handlingar.1 Mot denna bakgrund påtalade Frihetsrörelsen att 
den inte eftersträvade politisk makt. Den avsåg snarare bidra till Sveriges po-
litiska, ekonomiska, sociala, kulturella och religiösa återuppbyggnad genom 
att framhäva ”sanningen” om det så kallade judiska främlingsstyret.2 

Antisemitism var ett genomgående inslag i Frihetsrörelsen. Den blev emel-
lanåt förankrad i kristen teologi, exempelvis genom förslag om att avskaffa 
Gamla testamentet.3 Ålander ställde sig dock skeptisk till förslaget eftersom 
han ansåg att det innehöll ”en kärna av religiöst värde” ur vilken kristna be-
kännare bättre kunde förstå Nya testamentet.4 I likhet med Nationens tidigare 
årgångar betonade rörelsen vikten av att övervinna vad det ansåg vara ett ju-
diskt samhällsinflytande. Den hävdade att bland annat liberalismen var en ju-
disk produkt.5 Frihetsrörelsen framhöll också att svenska folket behövde fri-
göra sig ur sin beroendeställning gentemot ”internationella intressegrupper”, 
vilka beskrevs i termer av att ha upphöjt sig till både ”hemliga härskare” och 
”en stat i staten”.6 Rörelsen annonserade Sions Vises Protokoll som en högak-
tuell bok och eftersträvade vad den ansåg vara den nordiska rasens renässans.7 
Bertil Lantz hävdade att det svenska folket skulle återfå sin nationalitetskänsla 
genom att med Guds hjälp få ett slut på ”judeväldet”.8 I det nummer av Nat-
ionen där Frihetsrörelsen officiellt lanserades framfördes: 

F r i h e t s r ö r e l s e n är den svenska formen för den strävan till frigörelse ur 
iråkat andligt och materiellt slaveri under världsjudendomen, som i XX år-
hundradet går fram hos folken. Den är nordiskt svensk till sitt väsen, härleder 
sig ur det svenska rasarvet och hämtar sina impulser ur den svenska andens 
källsprång; den bygger i svensk miljö och anknyter till svensk tradition, häv-
dvunnen svensk moraluppfattning. Svenskarna skola som individer, nationer 
och ras återuppstå! Såsom säges i Frihetsrörelsens antagna program, skall dess 
ändamål vara: att häva det av inkräktaren – Juda – förövade våldförandet å 
svenskheten.9 

Frihetsrörelsens framförda mål gick i linje med vad Elof Eriksson eftersträvat 
i Nationen i då tretton år. Genom ”upplysning” skulle svenska folket frigöras 
ur det föreställda judiska världsherraväldet. Rörelsen hävdade – i likhet med 
idéer som tidigare framträtt i Nationen – att en nationell frihetskamp med 

                               
1 ”Ljus över landet! Frihetsrörelsen har startat”, Nationen 14:2 (1938), 1. 
2 ”Ur Sveriges bygd skall Frihetsrörelsen växa”, Nationen 14:1 (1938), 1. 
3 ”En sann kristendom!” Nationen 14:8 (1938), 4; ”Gamla testamentet – ’oumbärlig kunskaps-
källa’”, Nationen 14:10 (1938), 2. 
4 RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson u.å. Av brevets övriga innehåll är det av allt 
att döma skrivet under Frihetsrörelsens verksamhetspriod. 
5 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:5 (1938), 1. 
6 ”Frihetsrörelsen: program och stadgar”, Nationen 14:2 (1938), 3. 
7 Annons i Nationen 14:6 (1938), 4; ”Nordiskt renässans på äkta, raslig grund!” Nationen 14:10 
(1938), 1. 
8 RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 23.1.1938; Bertil Lantz, ”Slut på judeväldet!” 
Nationen 14:3 (1938), 4. 
9 ”Ljus över landet! Frihetsrörelsen har startat”, Nationen 14:2 (1938), 1. 
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andens vapen var det enda sättet att besegra det ”judiska” samhällsinflytan-
det.1 Rörelsen ansåg att detta tillvägagångssätt skulle medföra svenska folkets 
andliga och nationella pånyttfödelse och leda samhällsutvecklingen från 
”kaos” till ”gudsordning”.2 Positioneringen gick i linje med Frihetsrörelsens 
upplysningsprojekt, som utöver antisemitisk konspiracism, kristen teologi och 
rasideologi var underbyggt med bonderomantiska tankefigurer. Frihetsrörel-
sen ansåg sig vara framvuxen ur och förankrad i landsbygden, där rörelsen 
påstod att den svenska folkstammens ”sundhet” var bäst bevarad.3 Det var en 
rasideologisk markör gentemot judar. Ernst Ålander hävdade att judar ”aldrig 
haft någon känsla för naturen utan endast en nervös förstörelselusta, vilket 
framgår av deras naturfördärvande verksamhet över hela jorden”.4  

På sådana grunder hävdade Frihetsrörelsen att den inte kunde räkna med 
andra gruppers intresse och stöd. I stället påpekade rörelsen att den skulle växa 
sig stark ”av egen kraft”. Genom att hämta sitt stöd hos landsbygdens befolk-
ning skulle den på sikt bli en folkrörelse.5  

Denna utläggning var av allt att döma Elof Erikssons ord. Det var dock inte 
en internt vedertagen hållning. Eriksson blev kritiserad av personer inom Fri-
hetsrörelsen för att bränna broar mellan Frihetsrörelsen och andra radikalnat-
ionalistiska rörelser i Sverige. Kort innan lanseringen av Frihetsrörelsen åtog 
sig Eriksson exempelvis ansvar för att få till ett samarbete med Carl-Ernfrid 
Carlbergs Svea Rike förlag i syfte att ge rörelsen större spridning. Det brev 
han skickade till Carlberg – som inte återfunnits – ansåg Bertil Lantz däremot 
vara ”exempellöst oförsynt avfattat” och ett exempel på ”odugligt agerande” 
av en rörelses officiella företrädare.6 Ett halvår senare var Lantz återigen för-
argad över hur han menade att Eriksson isolerade Frihetsrörelsen från det 
radikalnationalistiska landskapet i Sverige. Den här gången handlade det om 
att Eriksson uttryckt sig nedlåtande om NSAP/SSS och NSB i Nationen, trots 
att Frihetsrörelsen enligt Lantz var beroende av att samarbeta med dem för att 
kunna rekrytera nya medlemmar.7 Lantz kritik mot Eriksson blev början på en 
rad konflikter som alltmer kom att känneteckna verksamheten än det faktiska 
idéinnehållet. 

Ernst Ålander var i egenskap av Frihetsrörelsens ordförande dess ledande 
gestalt. Särskilt stort förtroende hade han hos Elof Eriksson, som till rörelsens 
övriga medlemmar framhöll hans ”gudsrelation”. Eriksson framhävde Ålan-
der för att han påstods besitta ”höga personliga kvalifikationer”, att han inte 
arbetade för personlig vinning utan endast för ”gudssaken” och att han var 

                               
1 ”Till frihetskamp!” Nationen 14:3 (1938), 1.  
2 ”Till frihetskamp!” Nationen 14:3 (1938), 1. 
3 ”Till frihetskamp!” Nationen 14:3 (1938), 1; ”Ur Sveriges bygd skall Frihetsrörelsen växa”, 
Nationen 14:1 (1938), 1. 
4 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:10 (1938), 6. 
5 ”Ur Sveriges bygd skall Frihetsrörelsen växa”, Nationen 14:1 (1938), 1. 
6 RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 19.1.1938. 
7 RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 9.6.1938. 
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”besjälad” av Den Helige Ande. Eriksson uppmanade därför Frihetsrörelsens 
medlemmar i Hudiksvall med omnejd att göra allt vad de kunde för att stödja 
och underlätta Ålanders ”svåra och maktpåliggande uppgift”.1  

Erikssons förtroende för Ålander illustreras också av förstasidan av Nat-
ionens februarinummer 1938, i vilket Frihetsrörelsen lanserades. Eriksson 
tillägnade Ålander en artikel och beskrev honom som en ”andens stridsman”, 
en ”sann Kristi efterföljare” och en av ”förgrundsmännen i kampen för Sveri-
ges andliga och nationella förnyelse”. Första världskriget hade enligt Eriksson 
fört Ålander till studier av vad han ansåg vara judarnas samhällsinflytande.2 
Ålander framhöll dessa anledningar till sitt ”uppvaknande” i sina egna texter.3 
Likt vad Ålander uttryckte i sin brevkorrespondens med Herman Lundborg 
några år tidigare framförde han inom ramen för Frihetsrörelsens verksamhet 
att svenska folket var nedtystat och att den demokratiska samhällsordningen 
var maskerad ”judisk kapitalism”.4 Sådana tankefigurer låg till grund för de 
texter han skrev för Frihetsrörelsen. 

”Det religiösa världsläget” 
Ernst Ålanders texter som ingick i vad Frihetsrörelsen betraktade som sitt upp-
lysningsprojekt var följetången ”Det religiösa världsläget”. Den blev tryckt i 
Nationen mellan mars och december 1938 och illustrerar att antisemitism och 
den så kallade rasfrågan utgjorde de centrala inslagen i Ålanders tankefigurer. 
En fascistisk temporalitet framträdde ur han förstod den svenska nationen och 
dess folk i relation till hans idéer om judar och ras. Det berodde på att det var 
en följd av Ålanders nationalsocialistiskt betingade kyrkohistoriska historie-
bruk, genom vilket han inordnade kristendomens uppkomst och framväxt i 
visioner om en rasbetingad utopi som skulle bygga på ett förment storslaget 
men förlorat förflutet. Följetången utgjorde kulmen i Ålanders skifte från all-
män rasbiologi till antisemitisk konspiracism. 

Ålanders utgångspunkt var att mänskligheten befann sig i en av historiens 
största brytningstider.5 Han menade att den som studerat den ”verkliga histo-
rien” av vad som skedde perioden före första världskriget och undersökt vilka 
”krafter” som låg bakom dessa händelseförlopp insåg att de ingick i en hän-
delsekedja präglad av att ”livsfientliga makter” utnyttjade världens olika folk.6 
Med beteckningarna krafter och livsfientliga makter syftade han otvetydigt på 
judar. Ålander hävdade att judar gett upphov till klass- och folkmotsättningar 
genom att uppväcka hat, söndring, klasskamp, avund, misstro, fiendskap och 
arbetsovilja, i huvudsak genom vad han ansåg vara den ”sensationssökande” 

                               
1 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Bertil Lantz 17.5.1938. 
2 E. E., ”Andens stridsman”, Nationen 14:2 (1938), 1. 
3 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:3 (1938), 3. 
4 Brodd, Var Sveriges sak också kyrkans, 265–266. 
5 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:3 (1938), 1. 
6 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:3 (1938), 3.  
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pressen.1 Han använde sig av fornnordisk mytologi för att beskriva vad han 
ansåg vara judarnas karaktärsdrag. Han liknade dem vid draken Nidhögg som 
i sitt ”säkra, undangömda tillhåll i hemlighet gnager det stolta och fagra 
världsträdets rötter och sprutar in sitt mördande gift i de öppna såren”. Han 
hävdade att det var den mest träffsäkra symbolen för vad han ansåg vara ju-
darnas handlingssätt mot hela mänskligheten – också folk som enligt Ålander 
inte ingick i den ariska rasen.2  

Med avstamp i sin antisemitiskt konspiracistiska hållning påstod Ålander 
att det så kallade judiska samhällsinflytandet hade långa historiska rötter. För 
att historiskt förankra idén att judar representerade moraliskt förfall och dege-
neration och att de, enligt Ålander, inte var att betrakta såsom Guds utvalda 
folk gjorde han skillnad på ”Israels folk” och ”judafolket”. Israels folk var 
enligt honom ett religiöst och moraliskt folk med en förkärlek till jord, åker-
bruk och hantverk; judafolket betraktade han som ett rotlöst släkte med för-
kärlek till handel och ocker utifrån drivkraften om politisk och ekonomisk 
världserövring.3 Till Elof Eriksson skrev han: 

Egypterna hade icke behöft frukta ett judiskt invandrarfolk, ty detta skulle icke 
på egen hand vågat sig på att bränna städer och byar och anställa massblodbad. 
Men fattar man judarna som det styrande och uppeggande folkskicket bland 
israeliterna, då är saken klar. Då spelade judarna samma roll bland Israels stam-
mar som bland nutidens spanjorer, fransmän, ryssar, amerikaner, engelsmän, 
danskar och – svenskar, tyvärr icke minst bland de senare, vi behöfva bara 
tänka på arierna och de blinda juderedskapen Ture Nerman och Torgny Se-
gerstedt.4 

Ålander hävdade att sammanblandningen av vad han kallade Israels folk och 
judafolket var en av historiens mest ödesdigra begreppsförvirringar. Han me-
nade att det var lika stor skillnad mellan dem som mellan ”nordpol och syd-
pol”.5 Att de blivit sammanblandade berodde enligt Ålander på att det så kal-
lade judafolket var en ”blandrasprodukt” som uppgick i den israelitiska folk-
gemenskapen innan fångenskapen i Egypten. Därefter följde, enligt Ålander, 
att Israels folk och judafolket blev sammansvetsade till ett ”överensstäm-
mande rasskikt” och en ”ny nationalitet” som han kallade den judiska nat-
ionen. På sådant sätt menade han att israelitiska jordbrukare, boskapsherdar 
och hantverkare blev underordnade ett judiskt välde.6 Enligt Ålanders tolkning 

                               
1 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:10 (1938), 1. 
2 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:4 (1938), 4. 
3 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:4 (1938), 4; Ernst Ålander, ”Det reli-
giösa världsläget”, Nationen 14:10 (1938), 6; Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nat-
ionen 14:12 (1938), 1. 
4 RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson 15.11.1938. Understrykning i original. 
5 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:5 (1938), 3; Ernst Ålander, ”Det reli-
giösa världsläget”, Nationen 14:7 (1938), 1. 
6 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:7 (1938), 1, 4; Ernst Ålander, ”Det 
religiösa världsläget”, Nationen 14:10 (1938), 6. 
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av Gamla testamentet var det judafolket som innehade den egentliga makten i 
Egypten men att de blev utvisade därifrån efter att ha rasblandat sig med ”min-
dervärdiga element”.1 Vidare hävdade Ålander att judarna, efter ankomst till 
Israel, blev inspirerade av feniciernas sjöstäder, gods och handel. Det innebar, 
enligt honom, att världen blev öppnad för ”det hebreiska parasitfolket i Israels 
land” och att det sedan dess hotat mänskligheten med fördärv och undergång 
åtskilliga gånger genom historien.2 

Ålanders framställning av händelserna kring uttåget ur Egypten illustrerar 
två aspekter av hur han förhöll sig till den så kallade rasfrågan. För det första 
var han inspirerad av boken Der biblische Moses (1921), publicerad av den 
tyske völkisch-ideologen Karl Weinländer under pseudonymen Jens Jürgens. 
Elof Eriksson publicerade utdrag ur boken i Nationen mellan 1935 och 1937, 
vilka Ålander både läste och uppskattade.3 Ett år senare gav Eriksson ut boken 
i svensk översättning på Nationens förlag. Jag analyserar bokens innehåll när-
mare i Kapitel 7 eftersom Erikssons val att publicera den ingick i den process 
av rasideologiskt esoteriskt idégods som tilltog i dennes tankemönster under 
1930-talets andra hälft. Kortfattat kan sägas att Ålanders idéer om uttåget ur 
Egypten uppvisade flera likheter med Weinländers.4  

För det andra hävdade Ålander att antisemitism och den så kallade rasfrå-
gan var en nyckel till att förklara världsläget och dess historiska utveckling. 
Denna uppfattning utgick i huvudsak från Arthur de Gobineaus idé om att ras 
utgjorde den överordnande princip som styrde världshistorien.5 Därutöver 
anknöt Ålander till den så kallade nordiska tanken, enligt vilken ras omfattade 
andliga och psykiska kapaciteter och var mer än en biologisk kategori.6 Det 
framkom i hans definition av rasbegreppet, enligt vilken han förstod ras som 
en ”särpräglad, andlig och kroppslig beskaffenhet, som skiljer de mänskliga 
individer, vilka tillhöra densamma, från alla andra, och sammansluter dem till 
en naturlig gemenskap”.7 Med denna definition framhöll i linje med vad han 
tidigare förordat i Nationella Blocket att det var av vikt att bevara rasens ”nat-
ionella egenart” för att värna dess renhet såväl som dess andliga och kropps-
liga kapaciteter.8 Det var också mot bakgrund av denna rasuppfattning han 
påstod att judar utgjorde det främsta hotet mot den nordiska rasen. Ålander 
hävdade att judar alltid haft kännedom om rasfrågans betydelse men att de 
genom historien tillämpat den på ett enligt honom bakvänt sätt. Han påstod i 

                               
1 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:10 (1938), 6. 
2 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:7 (1938), 1, 4; Ernst Ålander, ”Det 
religiösa världsläget”, Nationen 14:12 (1938), 4. 
3 RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson 15.11.1938. 
4 Jmf Jens Jürgens, Den bibliske Moses såsom krutfabrikant, rövarhövding och ärkebolsjevik, 
övers. Elof Eriksson (Stockholm: Nationen, 1938), 14–20. 
5 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:7 (1938), 1; Ernst Ålander, ”Det reli-
giösa världsläget”, Nationen 14:10 (1938), 1. 
6 Lutzhöft, Der Nordische Gedanke, 94–107. 
7 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:12 (1938), 1. 
8 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:10 (1938), 1. 
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jämförelse med andra folk uppvisade judar avvikande förståelser av begrep-
pen rätt och orätt, tillåtligt och otillåtligt, moral och omoral samt religiositet 
och irreligiositet. De så kallade avvikande uppfattningarna om dessa begrepp 
medförde enligt Ålander att judar över tid renodlat distinkta rasegenskaper i 
avsikt att i hemlighet uppnå världsherravälde.1 Eftersom han ansåg judar vara 
den mest ”mindervärdiga” av alla ”rasblandningsprodukter” betraktade han 
antisemitism som en förlängning av den så kallade rasfrågan.2  

Ålanders förhållningssätt till antisemitism och den så kallade rasfrågan in-
verkade på hans förståelse av religion. Han ansåg att religion fyllde en nyck-
elfunktion i strävan efter att bevara och upprätthålla ett folks raskaraktär.3 Han 
framhöll att kristendom var kännetecknad av att främja nationell utveckling, 
sammanhållning och nydaning såväl som att förena ”nationellt sinnade folk” 
i deras kamp mot vad han kategoriserade som materialismens upplösnings- 
och förstörelseprocesser.4 I det avseendet betonade Ålander Viktor Rydberg. 
Till skillnad från sin tidigare brevkorrespondens med Herman Lundborg, där 
Ålander framhävde Rydberg som en rasbiologiskt insiktsfull person, fram-
ställde han honom i stället som en person som nådde insikt om vad Ålander 
betraktade som judarnas förehavanden. Enligt Ålander hade Rydberg varnat 
för att ”mammonsdyrkan” och ”materialism” vann insteg bland västerländska 
folk.5 Mot denna bakgrund betonade Ålander att det finns flera varningar för 
mammonsdyrkan i Nya testamentet med fariséerna som det tydligaste exemp-
let.6 Det anknöt till hur Ålander uppfattade Jesu verksamhet. Genom korsfäs-
telsen menade Ålander att Jesus avsåg samla och förena troende i en ”orga-
nisk” och ”icke-mekanisk” enhet.7 Omsatt i ett svenskt nationellt sammanhang 
innebar det, enligt Ålander, att judar inriktade sig på att omintetgöra kristen-
domen för att på sikt upplösa det svenska folkets ”egenart”.8 

Ålander föreslog, utifrån sin föreställning om kristendomens funktion som 
en så kallad nationellt främjande och anti-materialistisk kraft, att det förelåg 
ett samspel mellan ras och religion. Ett sådant samspel bidrog till hur han kon-
struerade antisemitiska tankefigurer med avstamp i kristen teologi. Han me-
nade att det inte var möjligt att skapa någon livsform utanför religionens in-
flytande.9 Ras innebar för honom att vårda den så kallade nationella egenarten; 
religion karakteriserade han i termer av att upprätthålla den ”nationella 
                               
1 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:7 (1938), 1. 
2 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:12 (1938), 1. 
3 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:10 (1938), 1; Ernst Ålander, ”Det 
religiösa världsläget”, Nationen 14:7 (1938), 1. 
4 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:3 (1938), 1, 3. 
5 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:4 (1938), 1. För liknande tankar, se 
RA ELSA B III 13, Ernst Ålander till Louis Sparre 28.10.1936. 
6 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:3 (1938), 4; Ernst Ålander, ”Det reli-
giösa världsläget”, Nationen 14:5 (1938), 3. 
7 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:5 (1938), 1, 3. 
8 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:3 (1938), 4; Ernst Ålander, ”Det reli-
giösa världsläget”, Nationen 14:5 (1938), 3. 
9 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:3 (1938), 4. 
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egenarten” såsom en del av Guds skapelse. Enligt Ålander kunde judar därför 
inte vara Guds utvalda folk. Han påstod att judarnas drivkraft var att angripa 
andra folks religioner för att fullborda det ”världsherravälde” han ansåg vara 
baserat på ”mekanisk gudlöshet”.1 Den enligt Ålander egentliga innebörden 
av att vara Guds egendomsfolk var att vara ett folk som värnade sin nationella 
egenart och upprätthöll sitt folks renhet genom att avskilja sig från andra folk 
och därigenom bli ett ”Guds redskap”.2 

Religion, ras och antisemitism var alltså de nyckelbegrepp som känneteck-
nade idégodset i Ålanders följetång ”Det religiösa världsläget”. Han hävdade 
att nationella egenarter, och därigenom också olika raser, var gudomliga skap-
elser men att de hotades av vad han ansåg vara judarnas tilltagande samhälls-
inflytande. Distinktionen mellan ”Israels folk” och ”judafolket” blev för ho-
nom nödvändig för att hålla fast vid att fortsatt inkludera Gamla testamentet i 
Bibeln.3 Gamla testamentet var på sådant sätt inte en helig urkund för honom, 
utan snarare en skrift han påstod belyste judars slughet, bristande moral och 
strävan efter världsherravälde. I det avseendet utgjorde Ålanders förhållnings-
sätt till Gamla testamentet grundstommen i hans nationalsocialistiskt beting-
ade kyrkohistoriska historiebruk. Därutöver markerade följetången ett skifte i 
Ålanders tankefigurer från rasbiologi till antisemitisk konspiracism. Även om 
föreställningar om ras var fortsatt viktiga för honom var de mot 1930-talets 
slut inordnade i visioner om att besegra ett förment judiskt samhällsinflytande. 

Frihetsrörelsen ansåg att judar utgjorde svenska folkets huvudsakliga hot. 
Kort efter rörelsens inrättande stötte den dock på andra mer praktiska utma-
ningar. Interna konflikter hotade rörelsens fortsatta verksamhet. Ålander var 
inte direkt involverad i dessa konflikter men blev trots det påverkad av dess 
konsekvenser. 

Frihetsrörelsens upplösning 
Parallellt med att Ernst Ålander skrev sina texter för Nationen var Frihetsrö-
relsen i upplösning. Orsaken var att flera konflikter uppblossat inom rörelsen 
och bidragit till minskat ömsesidigt förtroende bland dess företrädare. Den 
kritik Bertil Lantz riktade till Elof Eriksson om att han misslyckats med – eller 
struntat i – att samarbeta med andra radikalnationalistiska och nationalsocial-
istiska aktörer såsom NSB, NSAP/SSS och Carlbergs Svea Rike underblåste 
stämningarna.  

En konflikt som inverkade på Frihetsrörelsens slutgiltiga nedläggning var 
hur rörelsens ledarskikt skulle fördela avbetalningen av en bil de tidigare in-
förskaffat för att bidra till Frihetsrörelsens verksamhet. Eriksson vägrade att 

                               
1 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:3 (1938), 4; Ernst Ålander, ”Det reli-
giösa världsläget”, Nationen 14:5 (1938), 1, 3. 
2 Ernst Ålander, ”Det religiösa världsläget”, Nationen 14:5 (1938), 3. 
3 Jmf RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson u.å. 
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betala, trots att beslut fattats vid ett styrelsemöte hur mycket var och en var 
skyldig för inköpet. Eriksson närvarade dock inte vid mötet och han signerade 
inte protokollet.1 Bilkonfliktens ekonomiska incitament överlappade med in-
terna uppgifter om att Bertil Lantz, Gunnar Forslund och Anders Eriksson an-
klagade varandra för att intrigera mot Elof Eriksson. Lantz beskyllde till ex-
empel Anders Eriksson för att dra nytta av bilinköpet för att lura Elof Eriksson 
på pengar.2 Vem som bar ansvaret för dessa intriger går inte att utläsa ur käll-
materialet.  

Elof Eriksson var av den bestämda uppfattningen att det var Forslund och 
Lantz som gett upphov till intrigerna. I juli 1938 skrev han till Ernst Ålander 
att han under sin ”årtiondelånga verksamhet” aldrig haft att göra med personer 
som Lantz och Forslund som på olika sätt avsett ”exploatera” honom för per-
sonliga syften.3 En annan medlem, som delade Erikssons uppfattning, beslu-
tade att lämna rörelsen på grund av att Ålander påstods ha varit för godtrogen 
för att inse Lantz och Forslunds ”ekonomiskt spekulativa motiv”.4 Kulmen i 
konflikten blev nådd i mitten av november 1938 när Elof Eriksson meddelade 
Lantz att dennes representantskap för Nationen och Nationens förlag inte 
längre var önskat.5 Lantz svarade att Erikssons skrivelse var både ”fullkomligt 
omotiverad” och ”löjlig”.6 Eriksson kontrade med ytterligare repressalier. Han 
framhöll att Lantz inte längre var tillåten att representera Nationen och dess 
förlag, varken som tidnings- och bokkommisionär, prenumerantupptagare el-
ler ”på eljest något sätt”.7  

Några veckor senare, den 1 december, meddelade Eriksson Ålander att han 
tillsvidare skulle dra sig tillbaka från Frihetsrörelsen och dess ledning. Kon-
flikten med Lantz spelade in men också att Eriksson var besviken på rörelsens 
bristande aktivitetsgrad. Han uppgav att han under det gångna året inte motta-
git en enda rapport om någon verksamhet i Hudiksvall med omnejd, det vill 
säga rörelsens tilltänkta centrum och utgångspunkt. Det var enligt Eriksson ett 
tecken på att ”ifrågavarande beräkning totalt felslagit”.8  

Erikssons beslut att lämna Frihetsrörelsen blev dess dödsstöt. Samma dag 
som han meddelade att han dragit sig tillbaka från rörelsen utkom den med sitt 
sista nummer. I det meddelande i Nationen där Eriksson både förklarade sitt 
beslut att lämna Frihetsrörelsen och att tidningen inte längre var kopplad till 

                               
1 RA EWS EE 6, Protokoll vid C-styrelsen av Frihetsrörelsens sammanträde den 28 december 
1937. Bilkonflikten nämns återkommande i korrespondensen mellan Lantz och Eriksson. Se 
t.ex. RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 9.6.1938. 
2 RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 9.8.1938. 
3 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Ernst Ålander 31.7.1938. 
4 RA EWS EE 4, Svanhild Lindblom till Elof Eriksson 14.2.1939. 
5 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Bertil Lantz 12.11.1938. 
6 RA EWS EE 3, Bertil Lantz till Elof Eriksson 13.11.1938. 
7 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Bertil Lantz 15.11.1938. 
8 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Ernst Ålander 1.12.1938. 
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den uppmanade han personer som fortsatt önskade medverka i Nationens så 
kallade upplysningsverksamhet att direkt vända sig till tidningens expedition.1  

Något officiellt beslut att lägga ned Frihetsrörelsen fattades aldrig. Allt ty-
der på att den självdog efter Erikssons utträde. Varför är svårt att säga. Nat-
haniël Kunkeler ger ingen förklaring i sin översikt över Frihetsrörelsens idéin-
nehåll.2 Eric Wärenstam föreslår att upplösningen berodde på att Frihetsrörel-
sen aldrig utvecklades till någon fast organisation, trots livlig korrespondens 
bland dess framträdande medlemmar.3 Det är en viktig delförklaring till hän-
delseförloppet, men otillräcklig som helhet. En orsak som kompletterar Wä-
renstams förklaring är att Elof Eriksson, som befann sig i Stockholm och långt 
ifrån den dagliga verksamheten, inte förefaller ha varit särskilt involverad i 
rörelsens aktiviteter. Den avgörande orsaken till Frihetsrörelsens upplösning 
verkar ha varit de interna konflikterna, som medförde att de konstituerande 
medlemmarna övergick från att ha enats i strävan efter att fullborda nationens 
och rasens revolutionära pånyttfödelse med Guds hjälp till att konspirera mot 
varandra. 

Ålanders senare nationalsocialistiska verksamhet 
Efter Frihetsrörelsens upplösning fortsatte Ernst Ålander att uttrycka antise-
mitiska idéer och organisera sig sig i nationalsocialistiska sammanslutningar. 
Materialet är dock otillräckligt för att analysera hur hans tankefigurer eventu-
ellt förändrades över tid från år 1939 och framåt. Det tillgängliga materialet 
för denna tidsperiod visar däremot vilka sammanslutningar han ingick i under 
krigsåren och att han uttryckte ett idégods som liknade det han utvecklat under 
1920- och 1930-talen. 

Ålanders antisemitism framträdde i en artikel i den antinazistiska tidningen 
Göteborgs Handels- och Sjöfartstidning i slutet av december 1938. Tidning-
ens redaktör Torgny Segerstedt (1876–1945) skrev i artikeln, som blev återgi-
ven i sin helhet i Hudiksvalls Nyheter i början av januari efterföljande år, att 
Ålander uttryckt antisemitiska idéer inom ramen för sin kyrkliga tjänst. Se-
gerstedt meddelade att Ålander hävdade att Jesus och hans lärjungar inte var 
judar och att mottagandet av judiska flyktingar därför stred mot det kristna 
kärleksbudet. Segerstedt anklagade Ålander för att ha yttrat att judisk immi-
gration medfört att Sverige blivit en ”avstjälpningsplats” för så kallade främ-
mande och skadliga raselement och att uppfyllandet av kristendomens nästan-
lära handlade om att värna sin egen folkstam.4 

Ålanders organisering i nationalsocialistiska sammanslutningar illustreras 
framför allt av hans involvering i Samfundet Manhem, vars stiftelseurkund 

                               
1 Elof Eriksson, ”Meddelande”, Nationen 14:10 (1938), 4. 
2 Kunkeler, ”Evolution of Swedish Fascism”, 392–393. 
3 Wärenstam, Fascismen och nazismen, 56. 
4 ”Prof. Segerstedt contra kyrkoh. Ålander i Gnarp”, Hudiksvalls Nyheter 2.1.1939. 
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han signerade 1934.1 Den 5 december 1941 föreläste han för dess medlemmar 
i Manhemssalen på Odengatan 42 i Stockholm över ämnet ”Vår framtid som 
svensk nation”.2 Innehållet i Ålanders föredrag har dock inte varit möjligt att 
hitta. Tidningen Sverige Fritt, som återkommande refererade Manhemsföre-
drag,3 återgav inte Ålanders föredrag i referatform men annonserade tid och 
plats.4 Att Aftonbladet uppgav att föredragstiteln var ”Judeväldet och vår 
framtid som svensk nation” antyder dock att han på något sätt anknöt till den 
så kallade judefrågan.5  

Att Ålander uttryckte antisemitiska åsikter i sitt Manhemsföredrag fram-
kom i den anmälan kommunalrådet i Gnarp Knut Palmqvist (1882–?) skick-
ade till ärkebiskop Erling Eidem den 16 december 1941. Palmqvist framhöll 
att Ålanders ”antireligiösa och osvenska propaganda” omfattade hela landet 
och att han på möten talat för personer ”vars uppgift är att hata ej att älska sin 
nästa”. Därutöver meddelade han att Ålander förkunnade antisemitiska åsikter 
i Gnarp så fort tillfälle infann sig, bland annat i samband med vigslar och jord-
fästningar.6 Eidem besvarade Palmqvists anmälan en månad senare. Han be-
klagade Palmqvists uppgifter och underströk att han betraktade ”all hatpropa-
ganda såsom något i högsta grad okristligt”.7  

Eidem hörde sedan av sig till Ålander. Eidem framförde att han blivit ”upp-
riktig[t] ledsnad” av Palmqvists uppgifter men att Ålander skulle få möjlighet 
att förklara sig. Han meddelade också att han delgivit domkapitlet.8 Ålander 
hävdade i sitt genmäle att anmälan var orimlig och att föredraget varit en sak-
lig historisk, rasbiologisk framställning med ”svensk och fosterländsk ten-
dens”. Han motiverade sitt föredrags antisemitiska idégods med att han be-
skrivit ”[j]udarnas roll i de så kallade franska och tyska revolutionerna” mot 
en historisk och nationell bakgrund.9 Att företrädare för Svenska kyrkan inte 
uppskattade Ålanders nationalsocialistiska verksamhet framkom i slutet av 
september 1942 i samband med en visitation i Gnarps församling. Den pro-
memoria som följde visitationen noterade att Ålanders för sin tjänst ”helt ovid-
kommande intressen” medfört en splittring mellan honom och församlingen. 
Det var en anledning till varför de ansåg att skötseln av varken det ”rent kyrk-
liga arbetet” eller pastorsexpeditionen var tillfredsställande.10 

                               
1 Stiftelseurkund för Manhem, 40. 
2 Manhems föreläsningar, 12; ”Föreläsningar i Manhem”, Sverige Fritt 8:48 (1941), 2; RA EEA 
C I:64, Ernst Ålander till Erling Eidem 19.1.1942. 
3 Berggren, Blodets renhet, 185. 
4 ”Föreläsningar i Manhem”, Sverige Fritt 8:48 (1941), 2. 
5 Annons i Aftonbladet 5.12.1941, 5. 
6 RA EEA C I:64, Knut Palmqvist till Erling Eidem 16.12.1941. 
7 RA EEA C I:64, Erling Eidem till Knut Palmqvist 14.1.1942. 
8 RA EEA C I:64, Erling Eidem till Ernst Ålander 16.1.1942. 
9 RA EEA C I:64, Ernst Ålander till Erling Eidem 19.1.1942. 
10 RA EEA C I:64, Promemoria att tillställas Herr Ärkebiskop i samband med visitationen i 
Gnarps församling den 26-och 27 september 1942. 
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Ett ytterligare exempel på att Ernst Ålander fortsatte att vara organiserad i 
nationalsocialistiska rörelser framkom av att han efter Frihetsrörelsens upp-
lösning började sympatisera med NSAP/SSS. Det finns inga bevarade texter 
– varken artiklar eller korrespondens – där Ålander förklarade varför han bör-
jade sympatisera med Sven Olov Lindholms parti. En sammanvävning av det 
tillgängliga materialet erbjuder däremot tre möjliga förklaringar. För det första 
var NSAP/SSS Sveriges då största nationalsocialistiska politiska parti. För det 
andra hade beslut blivit fattat i politiska sammanslutningar han tidigare varit 
verksam i att ge sitt stöd till partiet. Till exempel beslutade den nationalsoci-
alistiska tidningen Sverige Fritt, som åtminstone fram till år 1941 var ett slags 
inofficiellt språkrör för Samfundet Manhem,1 och NSB att stödja NSAP/SSS 
inför 1938 års riksdagsmannaval.2 För det tredje var Ålanders beslut att sym-
patisera med partiet en följd av dennes antisemitiska konspiracistiska hållning, 
vilken tenderade att ta sig både antikommunistiska och antikapitalistiska ut-
tryck.3 Ålander skrev aldrig några texter för partiorganet Den Svenske Folkso-
cialisten men skickade däremot flera jul- och nyårshälsningar till tidningen – 
också efter krigsslutet.4 Att Ålander skickade en julhälsning 1945 indikerar att 
han fortsatte att bekänna sig till en nationalsocialistisk världsåskådning efter 
andra världskriget. Det berodde på att en sådan hälsning var till för att önska 
andra partimedlemmar en fin ledighet och bidra till att förstärka partikassan.5 

I februari 1942, i samband med dess process som följde att han blivit an-
mäld till domkapitlet för sitt föredrag för Samfundet Manhem, skrev Knut 
Palmqvist återigen till Erling Eidem. Palmqvists uppfattning var att ”den all-
männa opinionen dömt kyrkoherde Ålanders olämpliga propaganda”. Hans 
förhoppning var att resultatet skulle bli att Ålander framöver skulle avhålla sig 
från sådana åsikter – ”Ålanders varma och goda personlighet borde förbjuda 
honom det”.6 Så blev dock inte fallet. Utöver sin involvering i NSAP/SSS till-
hörde han Carlbergs Stiftelse under 1950-talets sista år och ingick i sällskapet 

                               
1 Berggren, Blodets renhet, 185. 
2 Per Dahlberg, ”Till Blockets medlemmar!” Den Svenske Nationalsocialisten 6:68 (1938), 1; 
”’Sverige Fritt’ för NSAP”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:68 (1938), 3. 
3 En månad in i finska vinterkriget skrev Ålander till den socialdemokratiske riksdagsledamoten 
Fredrik Ström (1880–1948) för att tacka honom för dennes offentliga inlägg i ”den finska frå-
gan”. Ålander menade att det var en fråga om ”liv och död” om Finland kunde hålla stånd mot 
Sovjetunionen. GUB SFSA H 134:149, Ernst Ålander till Fredrik Ström 21.12.1939. Det anti-
kommunistiska inslaget kan jämföras med den antikapitalistiska form av antisemitism han ut-
tryckte för Herman Lundborg. I april 1941 skrev Ålander till Lundborg att det var nödvändigt 
att ”avskaffa guldet” såsom grundläggande element för världsekonomin och besegra ”storfi-
nansens envälde” inom politiken, för vilka han ansåg judarna vara ansvariga. UUB HLB 14, 
Ernst Ålander till Herman Lundborg 7.4.1941. 
4 ”Gott nytt år”, Den Svenske Folksocialisten 10:1 (1942), 4; ”Julhälsningar”, Den Svenske 
Folksocialisten 11:51–52 (1942), 11; ”Julhälsningar”, Den Svenske Folksocialisten 11:51–52 
(1943), 11; ”Julhälsningar”, Den Svenske Folksocialisten 12:51–52 (1944), 10; ”Julhälsningar”, 
Den Svenske Folksocialisten 13:50 (1945), 5. 
5 Johansson & Alalehto, ”Nazismen i Tornedalen”, 25, not 68. 
6 RA EEA C I:64, Knut Palmqvist till Erling Eidem 2.2.1942. Understrykning i original.  
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Nysvensk Ungdom under 1960-talets början.1 Ålander förblev övertygad nat-
ionalsocialist fram till sin bortgång. 

Sammanfattningsvis förekom både likheter och skillnader över tid i de tan-
kefigurer Ernst Ålander konstruerade. En genomgående tematik från att han 
inledde sin korrespondens med Herman Lundborg 1923 till att han skrev föl-
jetången ”Det religiösa världsläget” inom ramen för Frihetsrörelsens verksam-
het 1938 var hans dragning till rasbiologiska och antisemitiskt konspiracist-
iska idéer. Han anknöt till den så kallade nordiska tankens idégods, vilket ut-
gick från att den nordiska rasen var en överlägsen men hotad ras. Ålander 
hävdade att en förutsättning för att undvika den nordisk-ariska rasens degene-
ration var att upplysa det svenska folket om vad han ansåg vara judarnas sam-
hällsinverkan. Skillnaden över tid var i vilken utsträckning Ålander betonade 
de rasbiologiska respektive antisemitiskt konspiracistiska inslagen. I takt med 
att han under 1930-talet närmade sig och sedan anslöt sig till nationalsocial-
istiska sammanslutningar, såsom Samfundet Manhem och NSB, började han 
nedtona rasbiologin till förmån för antisemitiskt konspiracistiska idéer. Han 
hävdade att judar var karakteriserade av strävan efter världsherravälde och att 
utplåna den nordiska rasen. Den förändringsprocess han genomgick i hur han 
konstruerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer nådde sin kulmen i 
”Det religiösa världsläget”, vars idégods var präglat av nyckelbegreppen re-
ligion, ras och antisemitism. Därutöver byggde han i artikelserien vidare på 
idén om att det förelåg ett organiskt samspel mellan det svenska folket, dess 
folksjäl och landskapet, vilket han tidigare framfört under 1920-talet i bland 
annat pamfletten Nationella Blocket. 

Den föreställda relationen mellan kristen teologi, ras och folksjäl var åter-
kommande inslag också i Samfundet Manhems verksamhet. Även om jag fo-
kuserar på samfundet mer ingående i efterföljande kapitel finns det anledning 
att inom ramen för detta kapitel analysera pastorn Nils Hannerz – samfundets 
”ställföreträdande drotten” (vice ordförande) och den som ansvarade för sam-
fundets pastorala arbete – och det teologiska systemet ”evangelisk nordisk tro” 
han utarbetade inom ramen för samfundets verksamhet. Med avstamp i detta 
idékomplex hävdade Hannerz att Jesu lära var väsensskild judendomen och 
att det så kallade ”urevangeliet” var en återspegling av vad han ansåg vara den 
nordiska rasens förfäders ”urreligion”. 

Nils Hannerz och evangelisk nordisk tro 
Nils Hannerz var skolad i det sena 1800-talets historisk-kritiska exegetik. För 
att analysera hur Hannerz konstruerade sina tankefigurer över tid, vars kulmen 
nåddes när han formulerade sin ”evangelisk nordisk tro” vid 1930-talets mitt, 
inleder jag med att beskriva i tur och ordning hur han tidigt blev influerad av 
                               
1 Armas Sastamoinen, Nynazismen, 3 uppl. (Stockholm: Federativ, 1966), 24, 199. 
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det sena 1800-talets liberalteologi och sedan av idégodset i Jakob Wilhelm 
Hauers nationalsocialistiskt anstrukna Deutsche Glaubensbewegung. Därefter 
analyseras idéerna som ingick i Hannerz ”evangelisk nordisk tro”. Jag avslutar 
med att beskriva de svensk-tyska teologiska nätverk han ingick i under andra 
världskrigets första år. 

Uppväxt och liberalteologiska influenser 
Nils Hannerz föddes den 22 maj 1866 i skånska Långaryd, nordväst om Sim-
rishamn, med namnet Nils Persson. Han var det andra barnet i en syskonskara 
om totalt tre. Föräldrarna var bonden Per Andersson (1837–1927) och Elna 
Persdotter (1842–1920).1 Efternamnet Hannerz antog han efter inträde i Växjö 
Allmänna Läroverk 1885.2 Han tog studentexamen 1887 och inledde sedan 
teologiska studier vid Lunds universitet. 1889 tog han filosofie kandidatexa-
men, 1891 teoretisk teologisk examen och 1892 praktisk teologisk examen. 
Därefter studerade han ett år i Berlin under Adolf von Harnack.3 Han präst-
vigdes 1895 för Lunds stift.4 

Yrkesmässigt hade Hannerz en rad olika tjänster genom åren. Efter studier 
i Berlin genomgick han provår som vice lektor vid Kristianstads Allmänna 
Läroverk och tjänstgjorde där fram till sommaren 1899. Hösten samma år fick 
han en tjänst som extra lärare vid Ystad Allmänna Läroverk.5 Efter att under 
efterföljande år ha arbetat i Ystad, Karlskrona och Norrtälje reste han 1906 
med statsunderstöd till Tyskland och Schweiz för studier i pedagogik och hur 
att bedriva pastoralt arbete vid mentalsjukhus. Senare samma år tillträdde han 
en adjunktstjänst vid Kungsholmens Allmänna Läroverk i Stockholm. Han in-
nehade tjänsten till 1931. Åren 1907–1935 verkade han också som predikant 
vid Stockholms hospital och 1922 blev han pastorsadjunkt i Tyska försam-
lingen i Stockholm.6 Parallellt ingick han i akademiska teologiska kretsar. Den 
21 februari 1907 höll han exempelvis ett föredrag för Religionsvetenskapliga 
Sällskapet i Stockholm om den tyske prästen och monisten Albert Kalthoff 
(1850–1906) med inriktning på dennes ”religiösa ståndpunkt och dess veten-
skapliga konsekvenser”.7  
                               
1 LLA/13260/CI/4, 41; [Nils Hannerz], Släkten Hannerz’ samling (Stockholm., 1948), 3–5. 
2 [Hannerz], Släkten Hannerz’ samling, 6. 
3 [Hannerz], Släkten Hannerz’ samling, 4. Hannerz tog teoretisk teologie examen samtidigt som 
Karl Sandegård. Båda blev senare framträdande medlemmar i Sveriges Religiösa Reformför-
bund. Folkets Tidning 23.9.1891. 
4 Krister Gierow, Skåningar i Stockholm (Malmö: Skånetryckeriet, 1940), 200.  
5 [Hannerz], Släkten Hannerz’ samling, 4; Folkets Tidning 7.12.1893; Skånetidningen 
29.7.1898; Blekinge-Kuriren 1.8.1899. Av artikeln i Folkets Tidning att döma var ursprungs-
planen att Hannerz skulle genomgå provår i Lund. 
6 Göran Lindblad (red.), Vem är det? Svensk biografisk handbok 1925 (Stockholm: P. A. 
Norstedt & Söner, 1924), 284; Vem är det? Svensk biografisk handbok 1943 (Stockholm: P. A. 
Norstedt & Söner, 1942), 320. 
7 UUB SAFA NC:740, Meddelanden från Religionsvetenskapliga Sällskapet i Stockholm 
(Stockholm, 1911), 10. För en översikt om Kalthoff, se Thomas Auwärter, ”Albert Kalthoff: 
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Den historisk-kritiska exegetiken hade 
ett stort inflytande på Hannerz teologiska 
åskådning. Utöver Harnack blev han ti-
digt inspirerad av den tyske teologen Al-
brecht Ritschls idéer om en syntes mellan 
kyrka och kultur. Under sina universitets-
studier blev han inspirerad av teologerna 
Magnus Pfannenstill (1858–1940) och 
Pehr Eklund (1846–1911).1 Hannerz åter-
kom till Harnack som teologisk inspirat-
ionskälla också efter att han började ingå 
i nationalsocialistiska rörelser.2 I den två-
delade artikelserien ”Var Jesus jude?” han 
fick publicerad år 1940 i NSAP/SSS:s 
partiorgan Den Svenske Folksocialisten 
avfärdade han att Jesus var jude genom att 
anknyta till den historisk-kritiska exegeti-
kens vetenskapliga anspråk.3 I den första av dessa två artiklar, vilka jag ana-
lyserar i det föregående kapitlet, hänvisade han uttryckligen till Harnack som 
en för honom viktig teologisk inspirationskälla.4 

Vid 1910-talets slut började Hannerz bli inspirerad av Emanuel Linderholm 
och uttryckte uppskattning för dennes teologiska verksamhet i flera brev till 
honom.5 Linderholm hade åtminstone sedan första världskriget och i synner-
het i Från dogmat till evangeliet! (1919) yrkat på en ”exegetisk, dogmatisk, 
historisk och praktisk nyformation av kristendomens väsen” med ett historiskt 
utvecklingsperspektiv och etisk idealism som dominerande inslag.6 Linder-
holm konkretiserade sina ambitioner i maj 1929 när han inrättade Sveriges 
Religiösa Reformförbund (SRR), genom vilket han avsåg anknyta till 1800-
talets svenska liberala tradition företrädd av bland andra Erik Gustaf Geijer 

                               
Ein Bremer Pastor im Übergangsfeld von linkem Reform-Protestantismus und freigeistiger 
Bewegung”, Zeitschrift für Religions- und Geistesgeschichte 62:1 (2010), 28–51. Teologen 
Samuel Andreas Fries (1867–1914), ordförande i Religionsvetenskapliga Sällskapet i Stock-
holm 1906–1915, innehade tre teologiska texter Hannerz utgivit omkring år 1900. UUB SAFA 
NC:740, ”Bok-katalog”, H. 
1 UUB SAFA NC:740, Nils Hannerz till S A Fries 23.2.1895; Thidevall, Kampen om samhälls-
religionen, 63. 
2 Se t.ex. Nils Hannerz, Den levande gudens ord: grundlinjer i evangelisk nordisk tro (Stock-
holm: Svea Rike, 1934), 11–12; Nils Hannerz, Evangelisk nordisk tro och världsåskådning: 
Manhemsbetraktelser (Stockholm: Svea Rike, 1936), 12–13. 
3 ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5–6; N. Hannerz, ”Var Jesus 
jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:36 (1940), 4–5. Att Hannerz författade den första artikeln 
framgår av Kapitel 5. 
4 ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5.  
5 Se t.ex. UUB ELS 10, Nils Hannerz till Emanuel Linderholm 26.12.1918; UUB ELS 10, Nils 
Hannerz till Emanuel Linderholm 22.6.1928. 
6 Jarlert, Emanuel Linderholm, 155–168, citat på s 157. 

Figur 19. Nils Hannerz (1866–1951) ca.
1940. Fotograf okänd. Gierow, Skå-
ningar i Stockholm, 200. 
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och Viktor Rydberg.1 I det första numret av 
förbundets tidskrift Religion och kultur 
framhöll Linderholm att kristendom borde 
betraktas som en kulturreligion eftersom han 
menade att religion utan kultur var ”vidske-
pelse” och att kultur utan religion var ”besti-
alitet och meningslöshet”.2 

Hannerz instämde i Linderholms kyrkliga 
reformprojekt och accepterade i mars 1929 
Linderholms inbjudan att ingå medlemskap 
i SRR.3 Att Hannerz anslöt sig till förbundet 
berodde, utöver hans beundran för Linder-
holm, på att han likt Linderholm motsatte sig 
kyrkliga processioner och andra ”rent ka-
tolska bruk” som Hannerz hävdade att flera 
av Svenska kyrkans biskopar praktiserade.4 
Hans förklaring till sitt inträde i SRR var inte 
tidsmässigt avvikande, utan ingick i debatter 
bland kanske framför allt den moderna teo-
logins förespråkare i Sverige om att hög-

kyrkligt orienterade präster företrädde så kallade katolicerande tendenser.5 
Den historisk-kritiska exegetiken inverkade också på Hannerz kyrkliga och 

sedan politiska verksamhet. 1909 blev han en förgrundsgestalt i Dagens Ny-
heters ”djävulsstrid” efter att han uttryckt att Svenska kyrkan inte hade något 
behov av en djävulsdogm.6 Han hade tidigare riktat liknande kritik mot andra 
av Svenska kyrkans läror genom att anknyta till ett liberalteologiskt idégods. 
I en långfredagspredikan i Ystad 1901 fastslog han med hänvisning till Har-
nack att Jesus var människan i ”fullkomlig grad”.7 I en predikan i Karlskrona 

                               
1 Jarlert, Emanuel Linderholm, 169; Forsell, ”’I tro på släktets framtid’”, 171–172. 
2 Emanuel Linderholm, ”Uppgiften”, Religion och kultur 1:1 (1930), 3–5. 
3 UUB ELS 10, Nils Hannerz till Emanuel Linderholm 2.3.1929; UUB ELS 146 Jc5, ”S. R. R. 
F. Medlemsförteckning”, 1. 
4 UUB ELS 10, Nils Hannerz till Emanuel Linderholm 2.3.1929. 
5 Se t.ex. Emanuel Linderholm, ”Svenska kyrkans katolska problem”, Religion och kultur 2:1 
(1931), 55–68. 1924 skrev Linderholm till den tyske teologen Rudolf Otto (1869–1937) att den 
svenska högkyrklighetens fromhetsanspråk alltmer började likna ”Roms Mariakult”. UUB ELS 
41, Emanuel Linderholm till Rudolf Otto 10.2.1924. Synen på den romersk-katolska kyrkan i 
Sverige och hur den påverkade förutsättningarna för den högkyrkliga rörelsen att nå genomslag 
och rörelsens identitetsskapande, se Sjösvärd Birger, ”Den katolicerande riktningen”, 245–
276.  
6 Thidevall, Kampen om samhällsreligionen, 104–107. 
7 Nils Hannerz, Smärtornas gudstjänst: långfredagspredikan jämte tal till nattvardsbarnen i 
Ystads S:t Mariæ kyrka den 5 april 1901 (Ystad, 1901), 4. 

Figur 20. Kyrkohistorikern Emanuel
Linderholm (1872–1937) tog initiativ
till att inrätta Sveriges Religiösa Re-
formförbund 1929. Fotograf: Gunnar
Sundgren. Uppsala universitetsbiblio-
tek. 
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samma år riktade han kritik mot arvsyndsläran, delvis kopplad till bilden av 
Jesus såsom idealmänniska.1 

Hannerz predikningar 1901 innehöll inslag av teologiskt förankrade agitat-
ioner mot judar och katoliker som han utvecklade trettio år senare när han 
konstruerade sina kristna nationalsocialistiska tankefigurer. Han hävdade att 
Jesus blev korsfäst för att han krävde en större rättfärdighet än fariséerna. Han 
förkastade också föreställningar om Guds vrede och onåd mot bakgrund av att 
han hävdade att de var ”missriktade judiska fromhetsföreställningar”.2 Han-
nerz påstod att några av dessa så kallade judiska fromhetsföreställningar ännu 
fanns kvar i den kristna kyrkan. Han anknöt påståendet till sin antikatolska 
hållning genom att hävda att romersk-katolska kyrkans gudstjänster, vall-
färdsorter och medeltida bruk av avlatsbrev bidrog till ”evangeliets förfalsk-
ning”.3 Som kontrast framhöll han att nordiska folk i förkristen tid föreställde 
sig livet efter detta som ett ”skuggrike”. Hannerz menade att det var en ”skarp 
iakttagelse” av det mänskliga livet och dess behov.4 Han förmedlade liknande 
idéer 1923 i en skrift för lärare i kristendomskunskap i realskolan.5 

De liberalteologiska idéer Hannerz gav uttryck för i sina predikningar un-
der 1900-talets början blev senare avspeglade i titeln på den pamflett i vilken 
han presenterade sina grundlinjer för evangelisk nordisk tro: Den levande gu-
dens ord (1934). Han hävdade i dessa predikningar att kung Ussia i Jesajas 
sjätte kapitel mötte ”den lefvande Guden” och han framhöll att ”vår Gud är 
lifvets och de lefvandes Gud”.6 Begreppet ”den levande guden” syftade enligt 
Hannerz på att ha Gud inom sig. Det innebar, menade han, att den som bar 
Gud ”i sitt hjärta” i varje gärning kunde ”känna sig såsom ett med Gud”.7 

Vid 1920-talets början stod Hannerz långt ifrån en fascistisk och national-
socialistisk världsbild. I skriften Den kristna tros- och livsåskådningen (1923) 
betraktade han nationalism såsom både ”överskattning av det egna folkets be-
tydelse” och ”brist på bildning och människokärlek”. Han hävdade att ”fos-
terlandskärlek” var baserad på ”känsla för släkt och hembygd” men poängte-
rade att ett folk inte var gagnat av att hysa ”förakt för andra folk”.8 Han fram-
höll att de olika folken måste visa hänsyn gentemot varandra och att ingen 
”själviskt suverän stat” längre kunde finnas i världen.9 I Guds rike var ”plats 

                               
1 Nils Hannerz, Skapelsens förbidan och Våga – vinna på Herrens ord: två predikningar i 
Karlskrona stadsförsamlings kyrkor (Lund, 1901), 6, 11–12, 18. Se också Hannerz, Smärtornas 
gudstjänst, 12. 
2 Hannerz, Smärtornas gudstjänst, 2; Hannerz, Skapelsens förbidan och Våga, 19. 
3 Hannerz, Skapelsens förbidan och Våga, 18–19. 
4 Hannerz, Skapelsens förbidan och Våga, 20. 
5 Hannerz, Den kristna tros- och livsåskådningen, 28–31. 
6 Hannerz, Smärtornas gudstjänst, 1; Hannerz, Skapelsens förbidan och Våga, 20. 
7 Hannerz, Skapelsens förbidan och Våga, 11–12. Kursiv i original. 
8 Hannerz, Den kristna tros- och livsåskådningen, 65–66. 
9 Hannerz, Den kristna tros- och livsåskådningen, 75.  
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beredd för alla”, skrev Hannerz, ”utan avseende på levnadsålder, kön, klass, 
folk eller ras”.1 Ett decennium senare resonerade han annorlunda. 

På väg mot kristen nationalsocialism 
NSDAP:s maktövertagande 1933 hade en stor inverkan på Hannerz dragning 
till en nationalsocialistisk världsåskådning. Innan 1933 förekom han inte i 
radikalnationalistiska sammanslutningar, varken som skribent eller i med-
lemsmatriklar. Våren 1934 höll han ett föredrag inom ramen för SRR:s verk-
samhet och publicerade två texter i olika sammanhang: ”Revolutionär religion 
i Hitlers Tyskland” i Religion och kultur och ”Kyrkans kris” i Nationen. Han-
nerz uttryckte liknande idéer i dessa artiklar och utvecklade sedan idégodset i 
dessa i sin så kallade evangelisk nordiska tro. Tillsammans ger de en bild av 
hur Hannerz under det första halvåret av 1934 förhöll sig till vad han ansåg 
vara relationen mellan teologi och nationell identitet. 

Hannerz utgångspunkt var att hävda att den ekumeniska rörelsens enhets-
anspråk hotade de ”nationella särarterna”. Han motiverade det med att perso-
ner han kategoriserade som ekumenikens företrädare i Sverige – exempelvis 
bondeförbundaren Karl Gustaf Westman och biskopen Gustaf Aulén – betrak-
tade den tyska kyrkopolitiken som ”samhällsfarlig” och Deutsche Christen-
företrädaren Reinhold Krauses (1893–1980) föredrag i Sportpalatset i Berlin 
den 13 november 1933 som en ”skandal”.2 Mot sådan bakgrund lyfte Hannerz 
fram Jakob Wilhelm Hauer och dennes tankar som ett alternativ till ekumeni-
ken. Han motiverade det med tre anledningar. För det första ansåg han att 
Hauer hävdade att ”den stora striden” stod mellan vad Hannerz kallade ”gud-
lös materialism” och ”gudfylld idealism”. För det andra menade Hannerz att 
Hauer påpekade att Nya testamentet innehöll fler föreställningar än den om att 
Jesus var den enda vägen till Gud. För det tredje framhöll Hannerz att Hauer 
ansåg att kristendomen ingick i det tyska folkets ”ofrånkomliga arv”.3  

Enligt Hannerz uppfattning var det Hauers teologiska idéer som gjorde det 
möjligt att värna vad han ansåg vara de nationella särarterna. Genom att an-
knyta till Hauer presenterade Hannerz ett kyrkligt baserat folkbegrepp som 
påminde om J. A. Eklunds folkkyrkotanke. Enligt Eklund ingick svenska fol-
ket i en fysiskt och andligt betingad ”germansk” folkfamilj som utgjorde den 
evangeliska världens utpost mot de ortodoxa ”slaverna” i öster och Sydeuro-
pas ”galliska” katolicism.4 Hannerz hävdade på liknande sätt att kristen teologi 
”planlöst och på måfå” blivit uppdelad i tre riktningar genom historien: öster-
ländsk-slavisk, västerländsk-romansk och germansk. Den germanska 

                               
1 Hannerz, Den kristna tros- och livsåskådningen, 19. 
2 Nils Hannerz, ”Kyrkans kris”, Nationen 10:5 (1934), 4, 7. Krause var så kallad Gauleiter för 
Deutsche Christen i Gross-Berlin. Karlström, Kyrkan och nazismen, 98. Krauses föredrag ana-
lyseras i bl.a. Meier, Die Deutschen Christen, 31–37. 
3 Nils Hannerz, ”Kyrkans kris”, Nationen 10:5 (1934), 7. 
4 Aronson, ”Folkhemmet och pansarbåten”, 103. 
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riktningen var, enligt Hannerz uppfattning, i sin tur uppdelad i flera grupper 
efter ”stamegendomlighet”.1 Utifrån denna folkindelning motiverade Hannerz 
varför han föredrog den tyska kyrkopolitiken, företrädd av Deutsche Christen, 
framför ekumeniken. Han skrev: ”Vad man i Tyskland eftersträvar är en plan-
mässig kyrkoutveckling med ärligt erkännande av det goda, varifrån det än 
kommer, men utan fördömande av de speciellt germanska naturanlagen, vilka 
också är en gudomlig skapelse”.2 

Av Hannerz artiklar i Religion och kultur och Nationen att döma utgjorde 
två tyska influenser grunden för hur han menade att det var möjligt att värna 
”nationella särarter”. Den första influensen var Deutsche Christen. Att inta en 
positiv hållning gentemot Deutsche Christen, som likt SRR utgick från en li-
beralteologisk tradition, var Hannerz inte ensam om inom ramen för SRR:s 
verksamhet. I maj 1934 publicerade Emanuel Linderholm Deutsche Christens 
akter i Religion och kultur och motiverade det med att den svenska debatten 
förmedlade en alltför ”ensidig syn” på den tyska kyrkostriden.3 Samma år för-
svarade han Deutsche Christens kyrkopolitik på kyrkomötet.4 I samband med 
Linderholms bortgång 1937 noterade förbundsmedlemmen Herman Neander 
(1885–1953) att Linderholm konsekvent sympatiserade med Deutsche Chris-
ten i den tyska kyrkostriden.5 

Hannerz andra influens var Jakob Wilhelm Hauer och i förlängningen den-
nes Deutsche Glaubensbewegung. Han ställde sig positiv till Hauers rörelse 
på grund av vad han kallade dess ”atlantisk-nordiska tro” och för att han ansåg 
att Hauer företrädde en förnuftig såväl som natur- och tidsenlig kristendom.6 
Hannerz hade därutöver personlig kontakt med Hauer. 1935 skrev Hannerz till 
Hauer om han önskade besöka Samfundet Manhem i samband med ett besök 
i Norge hos Hans Solgaard Jacobsen (1901–1980), som då var utgivare av den 
norska nationalsocialistiska tidningen Ragnarok.7 Det tyska utrikesdeparte-
mentet nekade dock Hauer utresetillstånd. Tre anledningar bidrog till det. För 
det första uppfattade de tyska nationalsocialistiska myndigheterna Hauers rö-
relse som en konkurrent till de av Alfred Rosenberg ledda Kampfbund für 
deutsche Kultur och Nordische Gesellschaft. För det andra önskade inte de 
tyska nationalsocialistiska myndigheterna väcka onödig oro bland och 
                               
1 Nils Hannerz, ”Kyrkans kris”, Nationen 10:5 (1934), 7. 
2 Nils Hannerz, ”Kyrkans kris”, Nationen 10:5 (1934), 7; Nils Hannerz, ”Revolutionär religion 
i Hitlers Tyskland”, Religion och kultur 5:1 (1934), 23–36. Hannerz tankar om Deutsche Chris-
ten följde närmast ordagrant vad han senare skrev i Den levande gudens ord. Jmf Hannerz, Den 
levande gudens ord, 15–34. 
3 Emanuel Linderholm, ”Akter till kyrkostriden i Tyskland”, Religion och kultur 5:4 (1934), 
186–194. 
4 Gerdmar, ”Germanentum als Überideologie”, 275. 
5 Herman Neander, ”Rudolf Ottos insats för Reformförbundets idéer”, Religion och kultur 8:4 
(1937), 174–175. 
6 Nils Hannerz, ”Revolutionär religion i Hitlers Tyskland”, Religion och kultur 5:1 (1934), 27–
28; ”’Vår Gud är ej den Internationella Gud, som ej kunnat förhindra Versailles’”, Dagens Ny-
heter 15.3.1934, 9. 
7 Ståhle, ”Kristendom och nazism i Sverige”, 41. 
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motstånd från anhängare till Deutsche Christen. För det tredje avsåg de inte 
ge intryck i utlandet av att nationalsocialismen var en antikristen rörelse.1 

Hannerz kan ha fått kännedom om Hauers idégods genom sin involvering 
SRR. Emanuel Linderholm och Jakob Wilhelm Hauer upptog kontakt några 
månader efter SRR:s inrättande 1929. Hauer, som då var ledare för det inom-
kyrkliga Bund der Köngener, skrev till Linderholm att han blivit uppmanad 
att etablera kontakt med honom av den tyske teologen Rudolf Otto (1869–
1937), som både Hauer och Linderholm var nära bekanta med. Enligt Hauer 
var Ottos uppmaning en följd av att han menade att SRR och Bund der Könge-
ner hade ett överensstämmande synsätt i frågor om kyrko- och trosförnyelse.2 
Efter att Linderholm sänt honom tre exemplar av Religion och kultur blev 
Hauer övertygad om att deras respektive rörelser hade mycket gemensamt. 
Han öppnade därför för att besöka Linderholm i Sverige i närtid för att utbyta 
idéer.3 

Något svenskt Hauerbesök blev inte av och korrespondensen mellan Hauer 
och Linderholm upphörde under några år. Linderholm fortsatte däremot att 
beställa volymer av Bund der Köngeners tidskrift Kommende Gemeinde.4 I 
januari 1934 återupptog Linderholm kontakten med Hauer. Det berodde på att 
Linderholm uppgav att han var ”helt ensam i Teologiska fakulteten i kampen 
för teologi och för en fri tro”. Han frågade Hauer om han kunde tänka sig att 
hålla ett föredrag i antingen Uppsala eller Stockholm.5 Hauer svarade att han 
kom ihåg att de korresponderade några år tidigare, informerade att hans rörelse 
nyligen bytt namn till Arbeitsgemeinschaft Deutsche Glaubensbewegung och 
han ställde sig positiv till ett Sverigebesök. Han underrättade Linderholm om 
att han hade en inplanerad resa till Köpenhamn i augusti samma år och frågade 
om Linderholm kunde tänka sig att möta upp honom där, om det blev så att 
han inte skulle ha möjlighet att resa från Köpenhamn till Sverige.6 Något möte 
blev inte av heller denna gång.7 

Hauers brev till Linderholm 1934 innehöll, utöver försök att avstämma ett 
möte i antingen Danmark eller Sverige, redogörelser kring hans avsedda mål 
med Arbeitsgemeinschaft Deutsche Glaubensbewegung. Han hävdade att den 
befann sig i stark uppgång och att ”genombrottet till en fri tro inte längre går 
att stoppa” samtidigt som han menade att kyrkans inflytande blev allt mindre. 
Hauer noterade att en brytning mellan trosrörelsen och kyrkan var en positiv 
händelseutveckling eftersom den, enligt Hauers uppfattning, klargjorde fron-
terna dem emellan. Hauer avslutade brevet med att understryka att han skulle 
uppskatta om han kunde kontakta Linderholm personligen med anledning av 

                               
1 Emberland, Religion og rase, 77–79. 
2 UUB ELS 34, Jakob Wilhelm Hauer till Emanuel Linderholm 13.12.1929. 
3 UUB ELS 34, Jakob Wilhelm Hauer till Emanuel Linderholm 27.9.1930. 
4 Ståhle, ”Kristendom och nazism i Sverige”, 38. 
5 UUB ELS 41, Emanuel Linderholm till Jakob Wilhelm Hauer 2.1.1934. 
6 UUB ELS 34, Jakob Wilhelm Hauer till Emanuel Linderholm 15.1.1934. 
7 UUB ELS 58 B 72, ”Nygermansk religion. Några korta anmärkningar”, 24. 
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att ”rörelsen i Tyskland” också hade möjlighet att få inflytande i Norden. En 
möjlighet för att så skulle ske var enligt Hauer att Herbert Grabert – som var 
redaktör för trosrörelsens organ Deutscher Glaube, behärskade svenska och 
ansvarade för att underrätta trosrörelen om nationella förhållanden i Skandi-
navien – emellanåt skulle rapportera om ”den svenska rörelsen”.1 Någon sådan 
rapportering skedde dock aldrig.2 

Linderholm intog en vacklande hållning till Deutsche Glaubensbewegung. 
Han menade att ”en raslära som ’Die Deutsche Glaubensbewegung’ [hejdas 
ej] af vår kristna kritik” eftersom den var att betrakta som ”en utpräglad ny 
religion, som i allt söker sina egna lifsformer”. Han kritiserade också Jakob 
Wilhelm Hauer för att han ”icke tillräckligt sysselsatt sig med historiens Jesus, 
hans verkliga lif och lära”. Linderholm hävdade mot denna bakgrund att SRR 
valt rätt väg till en ”religiös förnyelse af kristendomen”.3 Samtidigt fortsatte 
han att införskaffa och läsa Hauers texter och Deutscher Glaube.4 Det förekom 
också kopplingar mellan SRR och trosrörelsen genom den norske teologen 
Kristian Schjelderup (1894–1980), en av Religion och kulturs utländska med-
arbetare, som var nära bekant med Hauer och välvilligt inställd till trosrörel-
sens idégods.5 

I det följande avsnittet erbjuder jag en kortfattad översikt av Jakob Wilhelm 
Hauer och Deutsche Glaubensbewegung i avsikt att undersöka vilket idégods 
Hannerz inkorporerade därifrån i sin evangelisk-nordiska tro. En sådan fram-
ställning bryter med tidigare framställningar av Deutsche Glaubensbewegung 
i svensk forskning. Lars Gunnarsson tillskriver felaktigt Alfred Rosenberg rol-
len som trosrörelsens ”chefsideolog” och hävdar att den avsåg ”återupprätta 
hedendomen”, att den utgick från ”den gammalgermanska mytologin i Eddan” 
och att den ”utgjorde ett religiöst men icke-kristet komplement till nazismen”.6 

                               
1 UUB ELS 34, Jakob Wilhelm Hauer till Emanuel Linderholm 15.1.1934. Hauer nämnde inte 
Grabert vid namn i brevet, utan endast som ”der Schriftleiter der Zeitschrift”. Att det var Grabert 
Hauer åsyftade framgår av Ulrich Nanko, Die deutsche Glaubensbewegung: eine historische 
und soziologische Untersuchung (Marburg: Diagonal, 1993), 56. Om trosrörelsens interna an-
svarsfördelning, se GFS, Dienstbericht nr. 10 8.3.1934 [kopia]. Att Grabert både förstod och 
talade svenska framkommer av UUB ELS 34, Jakob Wilhelm Hauer till Emanuel Linderholm 
27.9.1930.  
2 Uppgiften är baserad på läsning av hela 1935 års årgång och enstaka nummer från 1934 och 
1936 års årgångar av Deutscher Glaube. En genomgång av trosrörelsens övriga tidningar – 
Reichswart och Durchbruch – ligger utanför den här studiens ramar. 
3 UUB ELS 58 B 72, ”Nygermansk religion. Några korta anmärkningar”, 25–27. 
4 Ståhle, ”Kristendom och nazism i Sverige”, 38. 
5 Jarlert, Emanuel Linderholm, 170; Emberland, Religion og rase, 75–83. Ett exempel som visar 
på Schjelderups inblick i SRR:s arbete var att han beställde ett exemplar av volymen Hand-
lingar till Sveriges Religiösa Reformförbunds första religionsvetenskapliga kongress i Stock-
holm den 23–25 sept. 1931 (1932). UUB ELS 147 Jc11, ”Anteckningslista för kongressens 
förhandlingar”. 
6 Gunnarsson, Kyrkan, nazismen och demokratin, 115, not 71. För en lika missvisande bild, se 
Lind, Kristendom och nazism, 10, 157. En liknande samtida beskrivning av trosrörelsen före-
kom i Eduard Geismar, Religiösa brytningar i det nutida Tyskland, övers. Krister Gierow 
(Stockholm: Svenska kyrkans diakonistyrelse, 1935), 69–73. 
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Sådana förklaringsmodeller är missvisande för trosrörelsens första verksam-
hetsår. Först när Hauer avgick som trosrörelsens ledare 1936 är det möjligt att 
kategorisera Deutsche Glaubensbewegung som en antikristen rörelse.1 Under 
rörelsens verksamhetsperiod mellan 1934 och 1936 var den snarare att be-
trakta som Gottgläubig, ett slags icke-konfessionell och med nationalsocial-
ism förenlig gudstro.2 Inom ramen för trosrörelsens första verksamhetsperiod 
förekom idéer om en ”germansk” kristendom, ett allmänreligiöst germanskt 
trosinnehåll och ett antikristet idégods. Trosrörelsens företrädare för det först-
nämnda inslaget, inklusive Hauer, var av åsikten att en så kallad germansk 
kristendom var förankrad i den nordiska rassjälen. Hannerz åberopade lik-
nande idéer i sin evangelisk-nordiska tro. Det föreligger därför anledning att 
ge en kortfattad översikt av trosrörelsens idégods under dess två första verk-
samhetsår. 

Jakob Wilhelm Hauer och Deutsche Glaubensbewegung 
Jakob Wilhelm Hauer växte upp i en pietistisk familj i Württemberg men läm-
nade pietismen efter sitt möte med den moderna bibelkritiken. Själv beskrev 
han det som två stadier av ”frigörelse”. Det första stadiet skedde när han ge-
nom studier av de hebreiska och grekiska grundtexterna påstod sig ha insett 
att Bibeln var ett mänskligt och felbart verk. Det andra inträffade när han läste 
Adolf von Harnacks inflytelserika Das Wesen des Christentums.3 Under sin 
tid som missionär i Indien 1907–1911 fascinerades han av indisk kultur och 
religion. Han beslutade sig då för att lämna missionsverksamheten till förmån 
för akademiska studier. Efter studier vid universiteten i Tübingen och Oxford 
erhöll han doktorsgrad i sanskrit och religionshistoria vid universitetet i 
Tübingen 1917 och blev tio år senare utnämnd till professor vid samma läro-
säte.4 

Vid sidan av sin akademiska verksamhet sysselsatte sig Hauer med ekume-
niskt och interreligiöst arbete. Avsikten var att formulera en ny trosmässig 
plattform som överskred vad han betraktade som konfessionella murar. 1920 
grundade han Bund der Köngener som utvecklades i liberalteologisk riktning 
samtidigt som det närmade sig völkisch-orienterade ungdomsrörelser. I juli 

                               
1 Trosrörelsens avståndstagande från kristendom kunde inte uttryckas tydligare än i dess 1936 
års riktlinjer: ”Die Deutsche Glaubensbewegung verneint das Christentum. Sie lehnt es in jeder 
Form ab, weil seine Grundforderungen den Lebensgesetzen von Volk und Rasse widersprechen 
und dem deutschen Wesen artfremd ist”. ”Die neuen Grundsätze der Deutschen Glaubens-
bewegung (15. Oktober 1936)”, i Herausgefordert: Dokumente zur Geschichte der Evan-
gelischen Kirche in der Zeit des Nationalsozialismus, red. Siegfried Hermle & Jörg Thierfelder 
(Stuttgart: Calwer, 2008), 368. 
2 Steigmann-Gall, The Holy Reich, 219–222; Emberland, Religion og rase, 54–62. 
3 Emberland, Religion og rase, 38. 
4 Emberland, Religion og rase, 38–39. 
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1933 diskuterade ledningen för Bund der Köngener och företrädare för olika 
kristna och fornnordiska grupperingar i Eisenach idén att inrätta en utomkyrk-
lig religiös samling. Aktörerna som närvarade vid mötet ansåg sig ha gemen-
samt att de representerade en ”tysk tro” i motsättning till vad de betraktade 
som en traditionell och dogmatisk kristendom. Mötet resulterade i inrättandet 
av Arbeitsgemeinschaft Deutsche Glaubensbewegung med Hauer som ledare. 
Beteckningen ”Arbeitsgemeinschaft” togs bort ett år senare, med det nya nam-
net Deutsche Glaubensbewegung som följd. Trosrörelsens övergripande mål 
var att verka för ”en religiös förnyelse av folket på det tyska väsendets grund” 
och det slog fast att judar och personer av ”färgat blod” inte var tillåtna att 
ingå medlemskap. Medlemmar var heller inte tillåtna att tillhöra hemliga säll-
skap, såsom frimurare och jesuiter.1 

Deutsche Glaubensbewegung tillskrev begreppet ras en central betydelse i 
sin gudsuppfattning. Ras var enligt trosrörelsen främst ett andligt resultat av 
en gudomlig skapelse och således mer än en biologisk kategori.2 Trosrörelsen 
bekände sig till en ”objektiv makt” och preciserade denna makt som ”det tyska 
folkets religiösa urvilja”. Trosrörelsen framhöll på sådana grunder att det exi-
sterade en särskild religiös urvilja i alla folks blods- och själsanlag, med olika 
guds- och världsuppfattningar som följd. Viljan att skapa sådana uppfattningar 
tog sig därmed, enligt trosrörelsen, olika former beroende på ras- och 
                               
1 Emberland, Religion og rase, 41–45. 
2 Jakob Wilhelm Hauer, Was will die Deutsche Glaubensbewegung? 3 uppl. (Stuttgart: Karl 
Gutbrod, 1935), 22. 

Figur 21. Jakob Wilhelm Hauer (1881–1962) bildade Deutsche Glaubensbewegung 1934. Tros-
rörelsens organ var fram till 1936 Deutscher Glaube. Bild på Hauer i BArch Bild 183-2004-
0413-501. Fotograf okänd. Deutscher Glaube i författarens ägo. 
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nationstillhörighet. Trosrörelsen hävdade att en sådan skaparvilja (Gestalt-
wille) markerade Guds närvaro inom ramen för blod och ande. Trosrörelsen 
ansåg att det innebar att olika folk skapade sin egen distinkta ”organiska up-
penbarelse” genom sin folksjäl, vilken rörelsen betraktade som relaterad till 
Guds närvaro.1 

Den guds- och trosuppfattning Deutsche Glaubensbewegung formulerade 
tog sig olika uttryck. En riktning var företrädd av personer som den tyske fi-
losofen Ernst Bergmann (1881–1945) och utgick från att all form av kristen 
teologi var oförenlig med ”tysk anda”.2 Bergmann lämnade dock trosrörelsen 
redan i januari 1934. I ett brev till Hauer samma månad, där Bergmann för-
klarade sitt beslut att lämna trosrörelsen, framhöll han att han fortsatt skulle 
kämpa för trosrörelsens idéer på egen hand.3  

Bergmann summerade de idéer Deutsche Glaubensbewegungs antikristna 
riktning företrädde i Die 25 Thesen der Deutschreligion (1934). Nils Hannerz 
karakteriserade verket som ett av trosrörelsens program.4 Bergmann hävdade 
att en religion var att betrakta som inhemsk om den vuxit fram ur ett folks 
”blod och jord och dess förfäders arv”, om den var fri från vad han kallade 
främmande inslag och om denna religion återspeglade folksjälen.5 En så kallad 
främmande religion (Fremdreligion) ansåg han i sin tur vara en lära som ett 
folk blivit påtvingad och inte relaterade till folkets karaktärsdrag.6 Bergmann 
ansåg att kristendom var en främmande religion gentemot ”tyskt väsen” mot 
bakgrund av att han betraktade den som skapad ur en ”österländsk anda” och 
baserad på judiska skrifter, Nya testamentet inkluderat. Han menade därför att 
kristendom stred mot ”germansk” sedlighet och moral.7 

Jakob Wilhelm Hauer hade ett något annorlunda förhållningssätt till kristen 
teologi än Bergmann. I boken Deutsche Gottschau (1934) instämde han med 
Bergmanns idéer om att det tyska folket var en produkt av en ”blod och jord”-
tanke. Han avfärdade däremot inte kristen teologi. Eftersom Nils Hannerz hän-
visade till Bergmanns Die 25 Thesen der Deutschreligion och var influerad av 
det idégods som präglade Deutsche Glaubensbewegung finns det anledning 
att också uppehålla sig vid de idéer Hauer formulerade. 

                               
1 Hauer, Deutsche Glaubensbewegung, 21. I ett brev skrev Hauer att ”när jag talar om tysk tro, 
så talar jag om ett särskilt uttryck för germansk-indogermansk tro”. GFS, Jakob Wilhelm Hauer 
till Hans Deppe 4.3.1933 [kopia].  
2 Helmut Lother, Neugermanische Religion und Christentum: eine kirchengeschichtliche Vor-
lesung (Güthersloh: C. Bertelsmann, 1934), 32–34. 
3 GFS, Ernst Bergmann till Jakob Wilhelm Hauer 29.1.1934 [kopia]. Bergmann ingick fram till 
sitt beslut att lämna Arbeitsgemeinschaft Deutsche Glaubensbewegung i dess ledarråd tillsam-
mans med bland andra Hauer och Herman Wirth. Se t.ex. GFS, Protokoll der Führerratssitzung 
der Arbeitsgemeinschaft der deutschen Glaubensbewegung in Berlin 22.1.1934 [kopia]. 
4 Hannerz, Den levande gudens ord, 27–28. 
5 Ernst Bergmann, Die 25 Thesen der Deutschreligion: Ein Katechismus, 2 uppl. (Breslau: 
Ferdinand Hirt, 1934), 6. 
6 Bergmann, Die 25 Thesen, 6. 
7 Bergmann, Die 25 Thesen, 6–7. 
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Hauer utgick från att tillskriva trosläror ny trovärdighet inom den moderna 
vetenskapens ramar.1 Han hävdade att ordet ”tysk” inte bara var ett politiskt 
och nationellt begrepp, utan också ett så kallat symbolord som åsyftade vad 
han ansåg vara ”västindogermanskt blod och ande”. Den så kallade tyska tro 
Deutsche Glaubensbewegung värnade identifierade han såsom tro från tysk-
hetens ”indogermansk-nordiska moderjord”.2 Hauer ansåg att den tyska trons 
grundvärden var kärlek till ras och folk, att tyskar var förpliktade att upprätt-
hålla rasens renhet och att ”blodet” som sådant var heligt.3 Det innebar enligt 
Hauer att det tyska folkets historia var en religiös angelägenhet.4 Ett sådant 
förhållningssätt gav honom anledning att kontakta Reichsführer-SS Heinrich 
Himmler i maj 1934 för att meddela att han kände ansvar inför honom att bidra 
till att fylla ”marxistiska” samhällsgrupper med en ”nationalsocialistisk anda” 
och att föra dem i riktning mot den så kallade tyska tron.5 

Hauer anknöt sina idéer om ”tysk tro” och ”tyskt väsen” till kristen teologi. 
Han hävdade i likhet med Ernst Bergmann att Jesu lära var en utländsk lära 
men skiljde sig från Bergmann genom att framhäva innehållet i Jesu lära som 
en produkt av den tyska själen. Av den anledningen framhöll Hauer att det 
inte fanns någon utpräglad ”skaparkraft” i kristendomen. I stället menade han 
att ursprunget till den ”skaparkraft” som senare upptogs i kristendomen stod 
att finna i den tyska andan, det tyska blodet och de germansk-tyska folken.6  

Mäster Eckhart var enligt Hauer den första personen att nå insikt om relat-
ionen mellan kristendom och en så kallad tysk tro. Hauer hävdade att Eckhart 
företrädde en kristendom förankrad i det ”indoariska väsendet”. Till exempel 
menade han att reformationen under 1500-talet hade varit omöjlig att genom-
föra utan Eckharts mystik.7 Hauer betraktade idealismen som både ett av de 
viktigaste inslagen i den ”indogermanska trosvärldens historia” och orsak till 
hur Eckhart nått insikt om en kristendom förankrad i tysk tro.8 Han hävdade 
därutöver att Eckhart utifrån sin idealistiska kristendom frigjorde sig från 
katolicismens dogmer och nådde insikt om att ”alla människor är Guds son”, 
inte bara Jesus.9 Enligt Hauer innebar det att det var möjligt att identifera en 
”germansk anda” som sträckte sig ”från Eckhart över Luther, den tyska Upp-
lysningen och den tyska idealismen till våra dagars völkisch-religiösa rö-
relse”.10 

                               
1 Jmf Emberland, Religion og rase, 49. 
2 Hauer, Deutsche Gottschau, 2–3. 
3 Hauer, Deutsche Gottschau, 45–53. 
4 Hauer, Deutsche Gottschau, 152–154. 
5 GFS, Jakob Wilhelm Hauer till Heinrich Himmler 7.5.1934 [kopia]. 
6 Hauer, Deutsche Gottschau, 25–26. 
7 Hauer, Deutsche Gottschau, 28. 
8 Hauer, Deutsche Gottschau, 29, 181–182. 
9 Hauer, Deutsche Gottschau, 26–27, 185–188. 
10 Jakob Wilhelm Hauer, Friedrich Solger & Friedrich Berger, ”Hauptenwurf zu einem 
Lehrplan der Deutschen Glaubensbewegung”, i Grundlinien einer deutschen 
Glaubensunterweisung, red. Jakob Wilhelm Hauer (Stuttgart: Karl Gutbrod, 1934), 10–11. 
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1800-talets liberalteologi var enligt Hauer en arvtagare till Eckharts mystik 
och dennes ”indoariska” kristendom. Hauer hävdade att liberalteologin i första 
hand var kännetecknad av att avse ”germanisera” kristendomen.1 Hauer ansåg 
att det var liberalteologin, tillsammans med romantiken, som utgjorde gro-
grunden för hur det var möjligt att återskapa en i hans mening ursprunglig 
samhörighet mellan kristen teologi och fornnordisk mytologi. På sådant sätt 
karakteriserade han den tyska romantiken såsom vägberedare för en ny relig-
ion genom att rensa den från utländskt innehåll och anknyta den till det ”tyska 
väsendet”.2 Han skrev: 

Eftersom germansk-tysk moral inte är baserad på en guds främmande bud som 
kommer utifrån, eller på en främmande tro som felaktigt utvärderar livets verk-
ligheter, kommer den att vara korrekt grundad. […] För enligt tysk tro skapas 
den eviga viljan i oss själva och dess bud ekar i vår själ. Vi måste bara lyssna 
på den med öppna hjärtan. Dessa brottningar om sann moral vilar dock på en 
respektfull moralisk inställning till folk, till mark, till blod och jord och till dess 
frukter, till kropp och till allt som bara existerar i den jordiska verkligheten. På 
denna livsgrund växer den nya tyska moralen starkare och kraftfullare än i den 
österländska kristendomens främmande grund. Den är förankrad i en tysk tro, 
från vilken den ska växa obrutet till ny styrka och ny storlek.3 

Citatet illustrerar ett idégods präglat av Gottgläubigkeit som också återkom i 
Nils Hannerz evangelisk-nordiska tro. Det gudomliga stod enligt Hauer att 
finna inom människan och att det var förborgat i hennes rastillhörighet och 
troshållning.4 Han framhöll att ett ”evigt Själv” (ewiges Selbst) levde i allt och 
att det fanns en enhet mellan den skapande livsgrunden i Alltet och männi-
skans evigt skapande djup.5 Hauer påstod därför att renässansen, idealismen, 
romantiken och nationalsocialismen utgjorde en process av tyska folkets skap-
arkraft och vad han ansåg vara dess relation med det gudomliga.6 Det gällde 
också trosläror. Enligt Hauer var gudar och gudsbilder föränderliga men att 
vad han kallade den gudomliga urmakten (Gotturmacht) förblev i evig tid.7 

                               
1 Hauer, Deutsche Gottschau, 38–39. 
2 Hauer, Deutsche Gottschau, 38–39, 44. 
3 Hauer, Deutsche Gottschau, 130. Tysk originaltext: ”Weil germanisch-deutsche Sittlichkeit 
sich nicht gründet auf eines Gottes fremde Gebote, die von auꞵen kommen, noch auf einen 
fremden Glauben, der des Lebens Wirklichkeiten falsch bewertet, wird sie recht gegründet sein. 
[…] Denn nach Deutschem Glauben schafft ja der ewige Wille selbst in uns und seine Gebote 
tönen in unserer Seele auf. Wir müssen nur mit bereitem Herzen ihn erhorchen. Dieses Ringen 
um wahre Sittlichkeit ruht aber auf einer ehrfürchtig-sittlichen Haltung zum Volk, zur Erde, zu 
Blut und Boden und zu seinen Früchten, zum Leibe und zu allem, was nur in irdischer 
Wirklichkeit gegeben ist. In diesem Lebensgrunde wurzelt die neue deutsche Sittlichkeit 
gefünder und wachstumskräftiger als in jenem fremden Grunde des morgenländischen 
Christentums. Sie wurzelt in einem Deutschen Glauben, aus dem sie ungebrochen wachsen soll 
zu neuer Kraft und neuer Gröꞵe”. 
4 Hauer, Deutsche Gottschau, 66. 
5 Hauer, Deutsche Gottschau, 177–178, 180. 
6 Hauer, Deutsche Gottschau, 161. 
7 Hauer, Deutsche Gottschau, 201. 
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Mot denna bakgrund påstod han att det var av vikt att få till stånd en ny relig-
ion – som han menade inte var ”ny” i egentlig bemärkelse – genom att sam-
manföra det tyska folkets olika trosläror. På sådana grunder föreslog han att 
det var möjligt att återanknyta till en ”tysk tro” han menade låg förborgad i 
den tyska folksjälen. Nils Hannerz förfäktade liknande tankar. 

Evangelisk nordisk tro 
Nils Hannerz formulerade det teologiska idékomplex han kallade ”evangelisk 
nordisk tro” inom ramen för Samfundet Manhems verksamhet. Samfundet var 
den nationalsocialistiska sammanslutning där Hannerz fick störst inflytande. 
Han ingick i den skara män som i september 1934 undertecknade samfundets 
stiftelseurkund, han var dess vice ordförande (”ställföreträdande drotten”) för 
verksamhetsåret 1934/35 och han ansvarade för samfundets pastorala arbete.1 
Han ingick i samfundets styrelse åtminstone för åren 1934–39 och 1941–43.2 
Under verksamhetsåret 1941/42 ingick flera nationalsocialister i samfundets 
styrelse, däribland dess initiativtagare och ständige sekreterare Carl-Ernfrid 
Carlberg, kyrkoherden Gerhard Ossian Tornberg, den tidigare prästen Åke 
Ehrenberg samt Gunnar Furugård och Axel O:son Molund.3 

Hannerz involvering i Samfundet Manhem inkluderade att hålla föredrag 
för dess medlemmar. Han höll föredrag över hela verksamhetsperioden, vilken 
sträckte sig från 1934 till 1944.4 De ämnen han behandlade inkluderade ”Det 
judiska inflytandet inom kyrkan”, ”Trojanska hästen eller den bolsjevikiska 
världsförstörelsen” och ”Kristendom och nationell socialism”.5 Emellanåt 
anknöt han till sina tidigare publicerade texter. När Hannerz i december 1940 
höll ett föredrag över ämnet ”Frälsningen kommer icke från judarna” hävdade 
han att varken Josef eller Maria var av judisk härkomst och att Jesus under 
hela sin verksamhet förde en ”intensiv kamp mot de gamla judiska lärorna och 
sedvänjorna”.6 Tematiken överensstämde med vad han skrev tidigare under 
året i NSAP/SSS:s partiorgan Den Svenske Folksocialisten.7 Någon skicklig 

                               
1 Stiftelseurkund för Manhem, 36, 41. 
2 Stiftelseurkund för Manhem, 41; ”Manhem”, Dagens Nyheter 17.5.1936, 25; ”Manhem”, Sve-
rige Fritt 5:19 (1938), 2; ”Nazisterna registrera nu judarna”, Arbetaren 22.6.1942, 2; ”Man-
hems föreläsningsinstitut”, Sverige Fritt 9:10 (1942), 3; RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 2, 
”Manhems årsting fördömer judeimporten”. 
3 Sc., ”Hur svenska nazister arbetar”, NU 5–11.12.1941, 16. 
4 Manhems föreläsningar, 3; RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 1, Carl-Ernfrid Carlberg till 
Nils Magnus Folcke 12.12.1944, tid: 10.19. 
5 Manhems föreläsningar; RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 2, C.E. Carlberg till Stockholms 
poliskammare 27.4.1943 [avskrift]. Det exakta antalet föredrag Hannerz höll inom ramen för 
Samfundet Manhems verksamhet är osäkert. Åren 1934–1941 höll han 18 föredrag. För sam-
fundets resterande tre verksamhetsår finns det bara sporadiska uppgifter om när han skulle hålla 
föredrag. 
6 RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 2, P.M. ang. föredrag i Manhemssalen. 
7 ”Var Jesus jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:32 (1940), 5–6; N. Hannerz, ”Var Jesus 
jude?” Den Svenske Folksocialisten 8:36 (1940), 4–5. 
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talare förefaller han däremot inte ha varit. Säkerhetspolisen noterade i en rap-
port från april 1944 gällande ett av Samfundet Manhems möten att ”Hannerz 
är något av det sämsta som kan presenteras ur föredragssynpunkt”.1 

Hannerz byggde inom ramen för Samfundet Manhems föreläsningsverk-
samhet vidare på de antikatolska och antisemitiska idéer det fanns inslag av i 
hans predikningar under 1900-talets första år. Han hävdade i Manhemsföre-
dragens efterföljande diskussioner att idén om judar såsom Guds utvalda folk 
var en ”historisk förfalskning” och att det existerade en livlig politiskt orien-
terad ”katolsk propaganda” i Sverige.2 En skillnad mot hans predikningar tre 
decennier tidigare var att han relaterade dessa tankemönster till den så kallade 
nordiska tanken. Han hävdade att det nordiska folkets förfäder ”grundade värl-
den i öster och väster” men att den hotades med undergång. Enligt Hannerz 
berodde det delvis på att svenska folket gick ”arm i arm med bolsjeviker och 
hottentotter” med anledning av att de, enligt hans uppfattning, följde idéer fö-
reträdda av ekumener och Nationernas Förbund.3 

Hannerz var öppen med att Samfundet Manhem hade nationalsocialistiska 
sympatier. I januari 1942 motiverade han det för Hugo Odeberg, som då var 
professor i exegetisk teologi vid Lunds universitet, med att samfundets stiftel-
seurkund fastslog att det avsåg eftersträva en folklig förnyelse på basis av ”gö-
tisk tradition” och ”nutida nordisk rastanke”. Kritik som olika aktörer rest mot 
samfundet ansåg han vara en följd av ”den ’demokratiskt humanitära’ anglo-
judiska bolsjevik-mentaliteten”.4 Efter att Holger Carlsson år 1942 publicerat 
boken Nazismen i Sverige på förlaget till den socialistiska tidningen Trots allt! 
beklagade sig Hannerz över att Carlsson varken nämnde att han var en av sam-
fundets medgrundare eller att han, enligt egen utsago, ”demaskerat” att Nat-
ionernas Förbund var ”judendomens förlängda arm”.5 

Vid 1930-talets mitt författade Hannerz två verk som utgjorde grunden för 
hans ”evangelisk nordisk tro”: Den levande gudens ord (1934) och Evangelisk 
nordisk tro och världsåskådning (1936). Båda verken var publicerade på Carl-
Ernfrid Carlbergs Svea Rike förlag. Publiceringen av det förstnämnda verket 
medförde att Dagens Nyheter kallade honom ”en starkt fornnordiskt intresse-
rad pastor”.6 Trots att benämningen var uppenbart pejorativ fångade den vä-
sentliga inslag i Hannerz tankefigurer. 

Den levande gudens ord blev recenserad i tidningar av olika ideologisk ka-
raktär. De mest positiva recensionerna fick Hannerz i nationalsocialistiska tid-
ningar. NSAP/SSS:s Den Svenske Nationalsocialisten, SNSP:s teoretiska 

                               
1 RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 3, Rapport från Samfundet Manhems möte tisdagen den 
4. april 1944 kl 20–22.  
2 ”Judefrågan och dess lösning”, Meddelanden från Samfundet Manhem 2:10 (1936), 6; ”Den 
politiska katolicismen”, Meddelanden från Samfundet Manhem 2:12 (1936), 3. 
3 N. H:z., ”Hemmet”, Meddelanden från Samfundet Manhem 2:1 (1936), 1. 
4 LUB HOA 1, Nils Hannerz till Hugo Odeberg 27.1.1942. 
5 LUB HOA 1, Nils Hannerz till Hugo Odeberg 22.3.1942. 
6 ”Professor Paasche i katedern”, Dagens Nyheter 12.2.1935, 7. 
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tidskrift Klingan och NSB:s Riksposten menade att Hannerz erbjöd ”förtjänst-
fulla” och ”sakliga” insikter i den tyska kyrkostriden.1 Det konservativa Nya 
Dagligt Allehanda gav Hannerz liknande omdömen.2 De nationalsocialistiska 
tidningarna reste dock kritik mot idégodset i Hannerz evangelisk-nordiska tro. 
Riksposten var ett undantag, som menade att han förmedlade en god bild av 
Jesus som ”krigare” och att det fanns anledning att rensa ut arvsyndsläran ur 
den kristna förkunnelsen.3 I likhet med Den Svenske Nationalsocialisten och 
Klingan framhöll den tyska nationalsocialistiska tidningen Die Sonne att Han-
nerz erbjöd en objektiv framställning av de religiösa strömningarna i Tyskland 
men att han misslyckades med att leva upp till verkets undertitel att presentera 
grundlinjerna för en evangelisk-nordisk tro.4 Tidningar som inte var national-
socialistiskt orienterade reste betydligt skarpare kritik mot Hannerz verk. Re-
censenten i Folkskollärarnas Tidning frågade sig om Hannerz ”driver med 
läsaren eller menar allvar”.5 De frikyrkliga organen Svenska Sändebudet och 
Frikyrklig Ungdom betraktade Hannerz text som en nationalsocialistisk pro-
pagandaskrift. Hannerz framförda idéer i Den levande gudens ord indikerade, 
enligt recensenterna, att ”de mest underliga halvhedniska eller helt hedniska 
åskådningar” som fanns företrädda i Tyskland också började få genomslag i 
Sverige.6 

Hannerz utgick från att en evangelisk nordisk tro erbjöd en lösning på hur 
”stadskulturens” påstådda förkvävning av det andliga livet skulle lösas. Han 
beskrev den evangeliska delen av evangelisk-nordisk tro som att bekänna sig 
till Jesu tro om Gud och människan och att denna tro sammanföll med trohet. 
Det innebar att samtidigt vara sig själv och en god medmänniska.7 Han moti-
verade den nordiska delen av evangelisk-nordisk tro med Carl von Linnés in-
ledningsord i Systema Naturae: ”Jag såg skuggan av det Högsta Väsendet 
skrida förbi mig och intogs av vördnad och beundran. Jag letade efter dess 
spår i sanden. Vilken kraft! Vilken vishet!”.8 Enligt Hannerz uppfattning var 
det genom förnuftet det var möjligt att förena trons evangeliska och nordiska 

                               
1 ARAB CECA 4199/3/1, Klingan 3 (1934) [tidningsurklipp]; ARAB CECA 4199/3/1, T. L., 
”Kyrkan i en återvändsgränd”, Riksposten 26.9.1934 [tidningsurklipp]; ARAB CECA 4199/3/1, 
Den Svenske Nationalsocialisten 18.10.1934 [tidningsurklipp]. 
2 ARAB CECA 4199/3/1, Nya Dagligt Allehanda 13.9.1934 [tidningsurklipp]. 
3 ARAB CECA 4199/3/1, Klingan 3 (1934) [tidningsurklipp]; ARAB CECA 4199/3/1, T. L., 
”Kyrkan i en återvändsgränd”, Riksposten 26.9.1934 [tidningsurklipp]; ARAB CECA 4199/3/1, 
Den Svenske Nationalsocialisten 18.10.1934 [tidningsurklipp]. Den exakta formuleringen i 
Riksposten var ”det naturligas syndighet”. Sett till idégodset i Hannerz text åsyftar det sannolikt 
arvsyndsläran. 
4 ARAB CECA 4199/3/1, Die Sonne 5 (1935) [tidningsurklipp]. 
5 ARAB CECA 4199/3/1, Gustav Larsson, ”Atlantisk-nordisk tro”, Folklärarnas Tidning 
5.9.1934 [tidningsurklipp]. 
6 ARAB CECA 4199/3/1, Svenska Sändebudet 4.10.1934 [tidningsurklipp]; ARAB CECA 
4199/3/1, Frikyrklig Ungdom 6 (1934) [tidningsurklipp]. 
7 Hannerz, Den levande gudens ord, 3; Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 30. 
8 Hannerz, Den levande gudens ord, 3; Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 29. 
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delar och bidra till en ”ny mentalitet”.1 Mot denna bakgrund menade han att 
evangelisk-nordisk tro innebar att förena det ”evangeliska” och det ”folkliga”. 
Det folkliga preciserade han som samhället. På sådant sätt hävdade Hannerz 
att en evangelisk-nordisk tro omfattade ”allt livskraftigt, som erfarenheten 
uppdagar och som står i överensstämmelse med nordisk art”.2 

Hannerz karakteriserade vetenskapliga upptäckter som en form av gudom-
lig uppenbarelse. Han ansåg att en sådan upptäckt var att missionärer kommit 
underfund med att ”Gud funnits i Indien, innan de kommit dit” och föreslog 
att detsamma gällde för nordiska folk. Det påminde om de antikatolska idéer 
Hannerz framförde i en predikan år 1901 om att katolicismens praktiker bi-
drog till ”evangeliets förfalskning” och att de var avvikande från de nordiska 
folkens ”skarpa iakttagelser” om jordelivet och livet efter detta.3 ”Gud”, skrev 
Hannerz i Den levande gudens ord, ”hade kommit hit långt före påven, om 
man ens kan säga, att Norden någonsin varit katolskt annat än till namnet”.4  

Hannerz beskrivning av vetenskapliga upptäckter och att nordiska folk ut-
vecklat en gudsrelation innan katolska missionärers ankomst till regionen in-
begrep en rasideologisk antikatolsk tankefigur. Han anknöt implicit till sin 

                               
1 Hannerz, Den levande gudens ord, 3; Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 10. 
2 Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 15, 23–24. 
3 Hannerz, Skapelsens förbidan och Våga, 19–20. 
4 Hannerz, Den levande gudens ord, 4–5. 

Figur 22. Nils Hannerz skrev Den levande gudens ord (1934) och Evangelisk nordisk tro och 
världsåskådning (1936)  på Svea Rikes förlag inom ramen för Samfundet Manhems verksam-
het. I författarens ägo. 



 

 306

ovannämnda artikel i Nationen genom att framhålla att romersk-katolska kyr-
kan avsåg utplåna den så kallade nordiska tron. Han hävdade att detta hade 
misslyckats med anledning av att den nordiska ”anden” fanns kvar till följd av 
nordbornas föreställda folkegendomligheter.1 Han förankrade det i rasideolo-
giska argument och påstod att romersk-katolska kyrkans avsikt var att utplåna 
den nordiska tron. Det berodde enligt honom på att ”medelhavsmänniskans” 
och ”nordbons” själsliv utgjorde oförenliga motsatser. Hannerz skrev: 

Medelhavsmänniskans själ är jordbunden och längtar efter överjordisk fräls-
ning, nordbons känner sig hemma även på jorden och strävar att genom arbete 
förvandla den till en lustgård. Den förra tror på en skapelse från ovan, den 
senare skönjer i själva naturen en levande utveckling. Den förra söker än här, 
än där, ofta i extasen, saliga stunder; den senare upplever det eviga i det lugna 
natursammanhanget; den förra fruktar en slutlig fördömelse, den senare känner 
vördnadsfull aning om den gudomliga gnistan som en kraft i det egna bröstet 
och söker befrämja dess allt klarare låga. […] Då det är orientalen-medelhavs-
människan, som satt sin prägel på den kyrkliga läroåskådningen, är det ej för-
vånande, att nordbon känner sig främmande […].2 

Hannerz hävdade att han hade funnit spår av en nordisk tro som föregick katol-
icismens intåg i Norden på flera håll. Han menade att Jesu ord om barnen 
(Mark 9:37) var en ”gammal arisk aning” som också framträddde i den antika 
marmorbilden av Herkules som barn, där han gestaltas av att hålla en orm i 
varsin arm. Hannerz föreslog att likheterna mellan Jesus och Herkules indike-
rade att de var produkter av en ”arisk myt” om att Guds sändebud upptogs till 
himmelriket efter en gudomlig gärning.3 Ett annat exempel Hannerz lyfte fram 
var fornnordisk mytologi genom att karakterisera de tre nornorna Urd (dåti-
den), Verdandi (nuet) och Skuld (framtiden) såsom sinnebilder för hur den 
nordiska människans återkommande genom historien gått till kamp ”med un-
dergången för ögonen”. Det var enligt Hannerz i sådan anda Luther talade 
innan han begav sig till ediktet i Worms 1521.4 Hannerz hävdade att det var 
denna åskådning som medförde att germanska folk till en början bekände sig 
till arianismen med anledning av dess försvar av den fria viljans ”gudomliga 
rätt”. Enligt Hannerz var det fornsaxiska eposet Heliand ett första försök att 
ta emot Jesu lära i ”nordisk dräkt”.5 

                               
1 Hannerz, Den levande gudens ord, 5. Jmf Nils Hannerz, ”Kyrkans kris”, Nationen 10:5 (1934), 
7. 
2 Hannerz, Den levande gudens ord, 12. Hannerz fortsatte sin utläggning med att förankra 
”nordbons” gudstro i ett citat han tillskrev Joseph Goebbels: ”Gud är vilja. Viljan älskar Gud. 
Min Gud är kraften Gud. Han tycker inte om hopens rökoffer och vanärande kryperi. Jag står 
inför honom med stolt uppburet huvud och bekänner mig glad och fri inför honom. Den sanne 
tysken förblir livet igenom en sökare efter Gud. Stackars den, som är färdig”. Hannerz, Den 
levande gudens ord, 12–13. Se också Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 24–25. 
3 Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 22. 
4 Hannerz, Den levande gudens ord, 6–7. 
5 Hannerz, Den levande gudens ord, 7–9; Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 30. 
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Det tydligaste uttrycket för en nordisk tro ansåg Hannerz vara nedtecknat i 
Oera Linda-krönikan. 1933 publicerade den tysk-nederländske lingvisten 
Herman Wirth, som två år senare var medgrundare av Heinrich Himmlers 
forskningsintitut SS-Ahnenerbe, en ny översättning av krönikan och det var 
den Hannerz använde sig av.1 Även om krönikan blev stämplad som ett falsa-
rium redan vid 1800-talets mitt var den, enligt Hannerz uppfattning, en kvar-
leva från den nordiska rasens förfäders troslära.2 Enligt Hannerz läsning av 
Oera Linda-krönikan var den könsneutrala gudomen Wralda alltets skapare 
och att denna gudom indelade människan i tre olika släkten: Finda, Lyda och 
Frya. Finda och Lyda identifierade han med ”gula” och ”svarta” folk; Frya 
preciserade han inte närmare men sannolikt åsyftade han ”vita” folk. Det 
följde Wirths indelning, enligt vilken Lyda var svart, Finda gul och Frya vit 
med blå ögon.3 Fryas folk hade enligt Hannerz till uppgift att ”hålla rasen ren” 
och att de som gifte sig med Findas och Lydas ättlingar var tvungna att ”ut-
vandra till de nya släkterna”.4 

Hannerz förankrade det nordiska inslaget i sin evangelisk-nordiska tro i sin 
liberalteologiska hållning. På samma sätt som han menade att Oera Linda-
krönikan och Heliand var två uttryck för en nordisk tro föreslog han att olika 
folk hade förstått evangeliet på olika sätt genom historien. Han framförde, i 
likhet med Jakob Wilhelm Hauers idéer om att liberalteologin var känneteck-
nad av att avse germanisera kristendomen, att ”Judarna ha judaiserat, grekerna 
helleniserat, romarna romaniserat evangeliet. Den tyska mystiken och den 
unge Luther ha gjort ett nytt försök att germanisera det”.5 Utvecklingen hade 
enligt Hannerz fortsatt med den moderna teologin och vad han ansåg vara dess 
avsikt att ”lösgöra Jesusbilden från den orientaliska och i allmänhet från nor-
disk synpunkt främmande infattningen”.6 Ett exempel på en felaktig Jesusbild 
var enligt Hannerz att betrakta honom som Kristus. I stället hävdade han att 
Jesus var en idealmänniska som företrädde ett ”rent, heligt och av Gud upp-
fyllt liv”. Av den anledningen föreslog han att Jesus var en historisk gestalt 
som avsåg reformera judendomen men som i stället blev korsfäst och dog en-
sam i fast gudsförtröstan över att ha fullgjort sin ”plikt på den himmelske Fa-
derns arbetsfält”.7 

Hannerz identifierade tre olika världsåskådningar som han menade stod i 
strid med varandra. De kan förstås i anslutning till hur han i Nationen år 1934 

                               
1 Hannerz, Den levande gudens ord, 5. 
2 Om Oera Linda-krönikans uppkomst och diskussioner om att avfärda dess sanningshalt, se 
Goffe Jensma, ”How to Deal with Holy Books in an Age of Emerging Science: The ’Oera Linda 
Book’ as a New Age Bible”, Fabula 48:3–4 (2007), 230–241. 
3 Herman Wirth, Die Ura Linda Chronik: Übersetzt und mit einer einführenden geschichtlichen 
Untersuchung (Leipzig: Koehler & Amelang, 1933), 16. 
4 Hannerz, Den levande gudens ord, 5–6. Kursiv i original. 
5 Hannerz, Den levande gudens ord, 10. Kursiv i original. Se också Hannerz, Evangelisk nordisk 
tro, 30–31. 
6 Hannerz, Den levande gudens ord, 10–11. 
7 Hannerz, Den levande gudens ord, 23–24, 30; Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 6, 26–27. 
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hävdade att kristen teologi genom historien blivit uppdelat i tre riktningar eller 
världsåskådningar. Han kallade dem ”Wittenberg”, ”Rom” och ”Epa”. De två 
första anknöt till de så kallade germanska och västerländsk-romanska rikting-
arna han lyfte fram i Nationen.1 Systemet Wittenberg motsvarade den ”ger-
manska”, lutherska riktningen och var enligt Hannerz kännetecknad av att 
forma ”fria karaktärer” och präglad av salighet, heder och samvete. Systemet 
Rom motsvarade den ”västerländsk-romanska” riktningen. Enligt Hannerz 
nådde den en viss fulländning i katolicismen. Han hävdade att systemet Rom 
avsåg ”utveckla jesuitisk kadaverlydnad under namn av ödmjukhet och kärlek 
till de nödställda men i verkligheten i en maktlysten hierarkis tjänst”.2 

Systemet EPA var ett nytt inslag i relation till Hannerz tidigare texter. Som 
Lena Berggren korrekt framhåller åsyftade Hannerz med beteckningen ett så 
kallat judiskt samhällsinflytande.3 EPA var en varuhuskedja grundad av Josef 
Sachs (1872–1949) och Herman Gustav Turitz (1884–1957), som båda hade 
judisk bakgrund, och var inom den svenska nationalsocialismen en av flera 
metonymer för vad de ansåg vara judisk kapitalism.4 Under 1930-talet bedrev 
nationalsocialister kampanjer mot varuhuset. Ett exempel var när SNSP under 
julhelgen 1931 i Göteborg uppmanade kunder att undvika ”judiska” varuhus 
såsom EPA och i stället handla vad de betraktade som svenska varor.5 På lik-
nande sätt likställde Hannerz EPA med så kallad judisk kapitalism. Han påstod 
att EPA representerade materialistisk individualism, vars präster var ”börsjob-
barna” med ”världshandelns kapital som frälsande kraft”. Första världskriget 
ansåg han ha varit dess ”högmässa” och ”världsnöden dess aftonsång”.6 

Antisemitiska tankemönster framträdde redan i det föredrag Hannerz höll i 
februari 1934 inom ramen för SRR:s verksamhet. I diskussionen som följde 
föredraget behandlade åhörare frågan om Gamla testamentet skulle utelämnas 
ur kristendomsundervisningen, kyrkorna och Bibeln. Diskussionen var enligt 
Dagens Nyheters rapportering en konsekvens av att några nationalsocialister 
närvarade.7 Att nationalsocialister närvarade vid Hannerz föredrag kan förstås 
i anslutning till att nationalsocialistiska partier i Sverige började framställa 
honom som något av en auktoritet på samtida teologiska debatter i Tyskland 
under 1930-talets andra hälft. 1937 annonserade exempelvis NSAP/SSS:s or-
gan Den Svenske Nationalsocialisten när han skulle föreläsa för Samfundet 
Manhem om Deutsche Christens ”reformatoriska verksamhet”.8 I samma 

                               
1 Nils Hannerz, ”Kyrkans kris”, Nationen 10:5 (1934), 7. 
2 Hannerz, Den levande gudens ord, 13; Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 11. 
3 Berggren, Blodets renhet, 246. 
4 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 185. För ett exempel på hur nationalsocialister i Sverige 
använde EPA för att åsyfta s.k. judisk kapitalism, se RA 6:e roteln F I:8, stenografiskt referat 
av Sven Olov Lindholms anförande på NSAP:s möte i Auditorium 31.10.1933. 
5 Lodenius, En värmländsk Hitler, 95. 
6 Hannerz, Den levande gudens ord, 13. 
7 ”’Vår Gud är ej den Internationella Gud, som ej kunnat förhindra Versailles’”, Dagens Nyheter 
15.3.1934, 9. 
8 ”Åke Berglund talar hos Manhem”, Den Svenske Nationalsocialisten 5:93 (1937), 3. 
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tidning inkluderade signaturen Håwe ett år senare Den levande gudens ord i 
ett urval av vad skribenten ansåg vara rekommenderad läsning för alla nation-
alsocialister.1 

Antisemitiska tankefigurer blev alltmer framträdande hos Hannerz under 
1930-talets andra hälft. Utöver sina föredrag för Samfundet Manhem påstod 
han i sin korrespondens med Emanuel Linderholm och Hugo Odeberg att den 
demokratiska samhällsordningen var en maskerad ”judisk diktatur”.2 I Evan-
gelisk nordisk tro och världsåskådning hävdade han att det var både en evan-
gelisk och nordisk uppgift att ”förinta den gamla jerusalemska tempeltjänsten, 
som nu bär namnet Börsen”. Han varnade för att den så kallade judiska kapit-
alismen likt en ”giftsvamp” skulle skapa nöd, krig och elände om ingen gjorde 
något åt saken. Det så kallade judiska samhällsinflytandet riskerade enligt 
Hannerz uppfattning att på sikt medföra ”kulturens och hela den vita rasens 
undergång”.3 

Antisemitismen var också återspeglad i Hannerz ovannämnda artikelserie i 
NSAP/SSS:s organ Den Svenske Folksocialisten 1940 där han argumenterade 
för att Jesus inte var jude. Det var en idé han utvecklat över tid. I Den levande 
gudens ord påstod han att ”ingen kristen konstnär [i åtminstone gamla tider] 
framställt Jesus med judisk skepnad. T. ex. plattfot, ullhår och kroknäsa”.4 Två 
år senare hävdade han att Jesus framställde ”den föraktade samariten” som 
både en ”god människa” och en kontrast till ”judisk nationalism”. Därutöver 
påstod Hannerz att Jesu lärjungar visserligen bevarade Jesu ord för eftervärl-
den ”men naturligtvis i sitt [judiska] folks och sin samtids former”.5 Det sist-
nämnda exemplet medförde enligt Hannerz att redan i den tidiga kyrkan bar 
traderingen av Jesu ord en tydlig ”judisk dräkt”.6 

Hannerz förankrade sin antisemitism i liberalteologiska tankemönster. Med 
avstamp i sin tolkning av Adolf von Harnacks idéer hävdade han att det var 
ett tecken på ”religiös och kyrklig förlamning” att ha kvar Gamla testamentet 
i den bibliska urkunden. Han förordade därför, i linje med den diskussion som 
följde hans SRR-föredrag 1934, att Gamla testamentet varken skulle ha plats 
i kyrkan, kristendomsundervisningen eller Bibeln.7 Hannerz främsta argument 
för detta var att vad han ansåg vara ”den gammaltestamentliga moralen”, som 
han menade inte kände till samvetet utan snarare nöjde sig med ”blind lyd-
nad”. Den lagiska åskådningen, som Hannerz kallade den, ansåg han stå i 

                               
1 Håwe, ”Litteratur”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:36 (1938), 3. Se också annons i Den 
Svenske Nationalsocialisten 2:35 (1934), 8; annons i Den Svenske Nationalsocialisten 2:40 
(1934), 5. 
2 UUB ELS 10, Nils Hannerz till Emanuel Linderholm 11.3.1937; LUB HOA 1, Nils Hannerz 
till Hugo Odeberg 27.1.1942. 
3 Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 17. 
4 Hannerz, Den levande gudens ord, 24. 
5 Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 8. 
6 Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 30. 
7 Hannerz, Den levande gudens ord, 14–15. 
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oförsonlig strid med Jesu lära.1 Enligt Hannerz skulle därför alla som inte var 
av judisk bekännelse vara misstänksamma mot Gamla testamentets innehåll. 
Han motiverade det med att hänvisa till 5 Mosebok 28 och Jesaja 45:14. Uti-
från dessa bibelpassager – vilka anspelar på välsignelser, förbannelser och att 
Gud enligt judendomen var den ende sanne guden – hävdade Hannerz att Gud 
enligt judendomen uttalade förbannelse över andra folk och tilldelade judarna 
hela världens egendom.2 En kristendom frigjord från ”judiska” inslag skulle 
enligt Hannerz uppfattning vara en ”germansk” kristendom präglad av Luthers 
anda, vilken han ansåg vara kännetecknad av ”manlighet”, ”obruten bonde-
kraft” och ”heroisk fromhet”.3 

Utöver antisemitism sammanvävde Hannerz sin liberalteologiska hållning 
med rasideologi. Det var en vidareutveckling av den kritik han tidigare riktat 
mot arvsyndsläran i sina predikningar under 1900-talets början.4 Hannerz un-
derbyggde denna kritik med att människan hade en fri vilja och hävdade att 
arvsyndsläran var en ”förolämpning mot germansk sedlighet”. Hannerz häv-
dade att det berodde på att arvsyndsläran stred mot människans andliga kapa-
citeter. Som exempel lyfte han fram den ”nordiske” Pelagius och ”afrikanen” 
Augustinus. Pelagius och Augustinus teologiska system är komplexa men kan 
beskrivas mycket generellt – och det var denna generalisering Hannerz utgick 
från – att Pelagius vidhöll att människan hade en fri vilja, att hon var född utan 
arvsynd och att hennes frälsning berodde på hennes egen viljeansträngning, 
medan Augustinus framhöll att människan efter syndafallet var oförmögen att 
själv vinna frälsning.5 Hannerz ansåg att Pelagius ”nordiska” hållning var mer 
korrekt. Utifrån denna utläggning utvecklade Hannerz sin syn på arvsyndslä-
ran: 

Människan är en organisk enhet, kroppen är själens uttrycksmedel, själen det 
naturliga livets ädlaste blomma. En naturlig följd härav är tron, att även själs-
livet betingas genom ras och arvsmassa. Dessa nedärvda anlag äro ej, såsom t. 
ex. den dialektiska teologien påstår, ett syndastraff utan den eviges ord till oss. 
Den största gåvan är den fria viljan, varigenom människan är både kallad och 
skickad att tukta sitt driftliv och fortbilda världen efter bästa kunskap. […] Vi 
tro således icke på ett människans ”fall”, utan på hennes ”uppstigande”, som 
förblir en ständig uppgift.6 

 
Det idégods Nils Hannerz uttryckte i sin evangelisk-nordisk tro illustrerar att 
han var inspirerad av den så kallade nordiska tanken i Tyskland och troshåll-
ningar som kan kategoriseras som Gottgläubig. Han kom över tid att hävda att 
                               
1 Hannerz, Den levande gudens ord, 15; Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 6. 
2 Hannerz, Den levande gudens ord, 21–22. Se också Hannerz, Evangelisk nordisk tro, 12. 
3 Hannerz, Den levande gudens ord, 15. 
4 Hannerz, Skapelsens förbidan och Våga, 6, 11–12, 18; Hannerz, Smärtornas gudstjänst, 12. 
5 För en mer ingående diskussion, se Mathijs Lamberigts, ”Pelagius and Pelagians”, i The Ox-
ford Handbook of Early Christian Studies, red. Susan Ashbrook Harvey & David G. Hunter 
(New York: Oxford University Press, 2008), 258–274. 
6 Hannerz, Den levande gudens ord, 29. 
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evangelisk-luthersk teologi var ett uttryck för den nordiska rassjälens urkraft, 
men att denna föreställda urkraft motverkats av ett ”judiskt” inflytande på 
kristen teologi. Utifrån en rasorienterad liberalteologisk hållning, genom vil-
ken han i huvudsak inspirerades av Deutsche Glaubensbewegung och i syn-
nerhet Jakob Wilhelm Hauer, påstod han att en så kallad sann kristendom var 
en rasbetingad germansk kristendom. I likhet med Hauer ansåg Hannerz att 
ras framför allt var ett andligt resultat av en gudomlig skapelse och att olika 
guds- och världsuppfattningar var en följd av att det existerade en särskild 
religiös urvilja i alla folks blods- och själsanlag.1 Hannerz föreslog på liknande 
sätt att olika raser förstod gudsbegreppet på olika sätt.2 Det var en idé han 
också omsatte i praktik. Om det fanns en distinkt ”germansk” kristendom som 
skiljde sig från andra folk- och/eller raskonnoterade kristendomsformer be-
hövde så kallade germanska folk, oberoende av nationsgränser, bli upplysta 
om förekomsten av en sådan. Det var en föreställning han utvecklade under 
andra världskrigets första år. 

”Germansk” kristendom och svensk-tyska teologiska nätverk 
Nils Hannerz hade ett högt anseende bland Samfundet Manhems medlemmar 
i teologiska frågor. Särskilt högt anseende hade han hos Carl-Ernfrid Carlberg. 
Redan några veckor innan inrättandet av Samfundet Manhem skrev Carlberg 
till Emanuel Linderholm att Hannerz Den levande gudens ord skulle utkomma 
i närtid. Carlberg lovade att tillhandahålla Linderholm ett exemplar.3 Därutö-
ver skrev Carlberg dikten ”En visdomsruna” och tillägnade den ”Manhems 
religionsvårdare”, det vill säga Hannerz. Carlberg publicerade dikten i både 
Samfundet Manhems årsbok för verksamhetsåret 1935/36 och NSAP/SSS:s 
teoretiska tidskrift Nationell Socialism. Dikten var något utförlig men summe-
rade i flera avseenden det centrala idégodset i Hannerz evangelisk nordisk tro. 
Dikten löd:  

TRO EJ att alltets Gud 
lever i himlen blott.  
– ånej, i bondens bröst 
Allfadern gode bor. 
Så kväder valan vis: 
Valhall finns här på jord, 
fallne och stridande äro i anden ett. 

Mannen, som plogen för, 
krigarn, som blöda lärt, 
hjälten, som stammen rest, 

                               
1 Se t.ex. Hauer, Deutsche Glaubensbewegung, 22–23. 
2 ”Manhemssalens invigning”, Meddelanden från Samfundet Manhem 1:15 (1935), 3; Hannerz, 
Den levande gudens ord, 5. 
3 UUB ELS 5, Carl-Ernfrid Carlberg till Emanuel Linderholm 14.8.1934. 
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dröja i evighet 
kvar,  
– djupt i folkets själ. 
Allt vad de ädelt gjort, 
verkat i odal strid, 
hör ej till tid och rum, 
stannar i ljusets värld,  
– bliver i Gud. 

Kämpen av nordisk stam 
liknar vår Fader mest, 
kärv är hans uppsyn,  
– ty, 
mödan i marken hård 
format hans hand och håg, 
adlat hans tro,  
– tron på att kraftens Gud 
lever i bondens blod, 
andas i rasens liv, 
verkar i folkets själ  
– väldig och vis! 

Ja, 
– Gud bor i dig och mig. 
Vi ock i Fadren bo, 
Anden, som alltet styr, 
hugstärker oss. 
Renhet är själens mål, 
rasens och släktets väg. 
Ära är evighet, 
andlighet kamp! 
Detta är Manhems bud, 
andens och livets lag: 
Tro vi på hjältens gry, 
hjälper oss Gud!1 

I dikten fångade Carlberg det centrala idégodset i Hannerz teologiska idékom-
lex. Han framhävde idéer om en heroisk manlighet, som Hannerz ansåg vara 
kännetecknande för en förment germansk kristendom präglad av Luthers anda. 
Carlberg avfärdade en åtskillnad mellan fornnordisk mytologi och kristen te-
ologi och benämnde i stället ”alltets Gud” omväxlande som både Fader och 
Allfader.2 En följd av Carlbergs betoning på idéer om att bonden format jorden 
och att Gud levde i ”bondens bröst” var att han förordade ett slags gudomligt 

                               
1 Carl-Ernfrid Carlberg, Manhem: årsbok 1935–1936 (Stockholm: Manhem, 1936), 104–105; 
C.-E. Carlberg, ”En visdomsruna”, Nationell Socialism 3:7–8 (1937), 216. Dikten var återgiven 
i något modifierad form i Den levande gudens ord, men var där i stället tillägnad den ”nordiske 
kämpen” Ernst Bernhard Almquist. Hannerz, Den levande gudens ord, 35. 
2 Carlbergs sammanvävning av kristen teologi och fornnordisk mytologi ingick i ett mer över-
gripande idékomplex som han utvecklat över tid. Jag analyserar detta i det följande kapitlet. 
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sanktionerad ”blod och jord”-tanke. Mot bakgrund av att Carlberg ansåg att 
”kraftens Gud” levde i ”bondens blod”, att den andades i ”rasens liv” och att 
den verkade i ”folkets själ” blev bonden för honom en symbol för den nordiska 
rasen. Slutligen karakteriserade Carlberg renhet som den nordiska rasens mål. 
Han förtydligade dock inte vad han avsåg med detta begrepp. I anslutning till 
diktens övriga innehåll åsyftade det sannolikt rasens renhet och att han ansåg 
att denna renhet var en förutsättning för att kunna anknyta till en föreställt 
sann kristendom, påstått förborgad i den nordiska rassjälen. 

Under 1940-talets första år omsatte Hannerz den så kallade germanska kris-
tendom han gav uttryck för i sin evangelisk-nordiska tro i praktisk verksam-
het. Det främsta sätt genom vilket han avsåg bidra till att förverkliga denna 
kristendom skedde inom ramen för de svensk-tyska teologiska nätverk han 
ingick i under 1940-talets början. I dessa ingick också Hugo Odeberg och 
Douglas Edenholm, som var kyrkoherde i Närtuna och Gottröra. 

Nätverken utgick i viss mån från Riksföreningen Sverige-Tyskland, vars 
upprop Hannerz signerade 1938.1 I oktober 1941 meddelade riksföreningen i 
dess tidskrift Sverige-Tyskland att en nordisk kongress skulle anordnas i Ro-
stock den 3–9 november samma år. Tyska, danska och svenska gestalter skulle 
medverka. Tyska deltagare inkluderade professorerna och de framträdande 
Deutsche Christen-medlemmarna Walter Grundmann (1906–1976) och Wolf 
Meyer-Erlach. Svenska representanter inkluderade riksföreningens nytillsatte 
ordförande Hugo Odeberg, Nils Hannerz, Douglas Edenholm och religionshi-
storikern Åke Ohlmarks (1911–1984). Därutöver skulle ett trettiotal studenter 
från universiteten i Köpenhamn, Uppsala och Lund närvara.2  

Kongressen, som var anordnad av Wolf Meyer-Erlachs Die Arbeitsgeme-
inschaft Germantentum und Christentum, ägde rum på utsatt tid men flyttades 
till Weissenfels i närheten av Lützen. Hugo Odeberg uppgav i sina samlade 
intryck från kongressen att beslutet att byta kongressort var av hänsyn till kon-
gressens svenska representanter och för att den utgjorde en lämplig plats för 
att samla personer kring studiet av ”den germanska kulturens gemensamma 
historiska arv”.3 Grundmann var av liknande åsikt och menade att Weissenfels 
belyste att det existerade en ”germansk ödesgemenskap” mellan Tyskland och 
skandinaviska länder.4 Ohlmarks, Edenholm och Hannerz höll föredrag som 
anknöt till vad de ansåg vara den nordisk-germanska kulturens ursprung.5 Två 
år senare blev de resultat kongressen ansågs ha kommit fram till konkretise-
rade genom publiceringen av antologin Die völkische Gestalt des Glaubens 

                               
1 ”Upprop”, Sverige-Tyskland 1:1 (1938), 3. 
2 ”Nordiskt möte i Rostock”, Sverige-Tyskland 4:9 (1941), 20. 
3 Hugo Odeberg, ”Tyskt-nordiskt kulturutbyte”, Sverige-Tyskland 4:11 (1941), 6. 
4 Walter Grundmann, ”Vorwort”, i Die völkische Gestalt des Glaubens, red. Walter Grund-
mann, Hugo Odeberg & Wolf Meyer-Erlach (Leipzig: Georg Wigand, 1943), i. 
5 Hugo Odeberg, ”Tyskt-nordiskt kulturutbyte”, Sverige-Tyskland 4:11 (1941), 7. 
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(1943).1 Hannerz föredrag var dock inte inkluderat i volymen. Vidare blev 
Wolf Meyer-Erlachs föredrag ”Luther und Gustav Adolf” återgivet i svensk 
översättning i Sverige-Tyskland.2 

Utöver Riksföreningen Sverige-Tyskland var Samfundet för germansk kul-
turforskning en central aktör i 1941 års Weissenfelskongress. Hannerz inrät-
tade samfundet tidigare under året.3 Av Hannerz korrespondens att döma var 
Hugo Odeberg och Douglas Edenholm involverade i samfundet.4 Hur aktivt 
samfundet var i praktiken är svårt att avgöra i och med att det har efterlämnat 
varken stadgar, program, medlemsförteckning eller organ. Jag har endast på-
träffat två exempel på att Samfundet för germansk kulturforskning existerade. 
För det första uppgav Walter Grundmann att 1941 års kongress i Weissenfels 
var anordnat genom ett samarbete mellan Die Arbeitsgemeinschaft German-
tentum und Christentum och Samfundet för germansk kulturforskning.5 För 
det andra skrev Hannerz till Hugo Odeberg i februari 1942 att samfundets ar-
bete var viktigt eftersom han upplevde att det fanns liten kunskap om ”juden-
domens allmission”.6 

Douglas Edenholm spelade en central roll i de svensk-tyska teologiska nät-
verken Hannerz ingick i under 1940-talet.7 Han studerade under Emanuel Lin-
derholm, ingick tidigt medlemskap i SRR och blev sedan reformförbundets 
vice ordförande.8 Han var välvilligt inställd till en nationalsocialistisk världs-
åskådning men kan inte karakteriseras som nationalsocialist med anledning av 
att han saknade nationalsocialismens revolutionära anspråk. Till Emanuel Lin-
derholm kunde han däremot avsluta brev med formuleringen ”Auf Wiederse-
hen! Heil Hitler!”.9  

Edenholm var likt Hannerz en framträdande medlem i SRR och hans idéer 
om ras liknade Hannerz. 1941, ett år efter att Hannerz hävdade i sin tvådelade 
artikelserie i Den Svenske Folksocialisten att Jesus inte var jude, skrev Eden-
holm i SRR:s tidskrift Religion och kultur att Jesus i socialt och politiskt av-
seende var jude men att han i termer av ras inte var ”fullblodsjude”. Edenholm 

                               
1 Walter Grundmann, Hugo Odeberg & Wolf Meyer-Erlach (red.), Die völkische Gestalt des 
Glaubens (Leipzig: Georg Wigand, 1943). 
2 Se t.ex. Wolf Meyer-Erlach, ”Luther och Gustav Adolf. I”, Sverige-Tyskland 5:12 (1942), 23–
24, 32–34. Jmf Wolf Meyer-Erlach, ”Luther und Gustav Adolf”, i Die völkische Gestalt des 
Glaubens, red. Walter Grundmann, Hugo Odeberg & Wolf Meyer-Erlach (Leipzig: Georg Wi-
gand, 1943), 1–21. 
3 Vem är det? Svensk biografisk handbok 1943, 320. 
4 LUB HOA 1, Nils Hannerz till Hugo Odeberg 13.2.1942. 
5 Grundmann, ”Vorwort”, i. Se också Gerdmar, ”Germanentum als Überideologie”, 278. 
6 LUB HOA 1, Nils Hannerz till Hugo Odeberg 13.2.1942. 
7 Edenholm tecknas ingående i Per Lindh, ”Radikal liberalteologi i praktiken: Douglas Eden-
holm som teolog och församlingspräst åren 1928–1970” (magisteruppsats, Uppsala universitet, 
2015). 
8 Forsell, Race and Liberal Theology, 10. Edenholm ingick medlemskap i SRR den 25 april 
1929. UUB ELS 146 Jc5, ”S. R. R. F. Medlemsförteckning”, 2. 
9 UUB ELS 6, Douglas Edenholm till Emanuel Linderholm 17.2.1937. 
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hävdade att det berodde på att Bibeln nämnde flera exempel på rasblandning,1 
att Jesu farfar var den grekiske och germanskättade soldaten Pandera och för 
att Galileens majoritetsbefolkning var av germansk ras av nordiskt ursprung.2  

Edenholms idéer om ras tog sig praktiskt uttryck genom det avhandlings-
projekt om ”det germanska arvet i den svenska fromheten” han förlade till den 
teologiska fakulteten vid Friedrich-Schiller-Universität i Jena, där Meyer-Er-
lach och Grundmann var verksamma. Tidigare forskning beskriver fakulteten 
som en självutnämnd teologisk högborg för tysk nationalsocialism.3 Av Eden-
holms förord att döma var det Meyer-Erlach som föreslog avhandlingsämnet.4 
I avhandlingen fokuserade han på den nordiska själens inflytande på det reli-
giösa livet, teologi och kyrka i Sverige genom att ta särskild hänsyn till vad 
han kallade ”traditionella seder” vid det svenska julfirandet. Det var också 
kring detta ämne Edenholm höll föredrag i Weissenfels 1941.5 I avhandlingen 
såväl som sitt Weissenfelsföredrag hävdade Edenholm, i likhet med Hannerz, 
att en ”germansk” kristendom tog form i Sverige under 1100-talet då kristen 
teologi började bli sammanvävd med förkristna traditioner. Edenholm ansåg 
en sådan sammanvävning vara ett resultat av den nordiska rasens kapaciteter.6 
I sitt Weissenfelsföredrag hävdade han att runstenar var ”heliga symboler” för 
vad han ansåg vara ”sammanhanget mellan kristendom och germanskhet”.7 
Han laborerade också med begreppet rassjäl i sin avhandling för att illustrera 
hur en enligt honom sann kristendom avspeglade så kallade germanska tros-
satser.8  

En andra kongress av svensk-tyskt teologiskt utbyte ägde rum i Nürnberg 
den 9–11 juni 1942 och utgick från att utforska ”ömsesidiga relationer” mellan 
germanskhet (Germanentum), kristendom och judendom.9 Hannerz närvarade 

                               
1 Edenholm exemplifierade det med att 1 Mackabeerboken 5 nämner ”hedniska” populationer 
i Galileen, att Matteusevangeliet 4:15 talar om ”hedningarnas Galileen” och att judarna tillta-
lade Jesus i Johannesevangeliet 8:48 som en samarit. Det sistnämnda exemplet tolkade Eden-
holm som att de menade att Jesus var av annan ras. 
2 Douglas Edenholm, ”Germanskt och kristet”, Religion och kultur 12:3 (1941), 176–187. Se 
också Forsell, Race and Liberal Theology, 76–79. 
3 Heschel, The Aryan Jesus, 201. 
4 Douglas Edenholm, ”Das germanische Erbe in der schwedischen Frömmigkeit: Eine Studie 
über den Einfluss der nordischen Seele auf das religiöse Leben, Theologie und Kirche in 
Schweden mit besonderer Berücksichtigung des althergebrachten Brauchtums der schwe-
dischen Julfeier” (doktorsavhandling, Jena universitet, 1943), 1. 
5 Douglas Edenholm, ”Das germanische Erbe in der schwedischen Frömmigkeit”, i Die völk-
ische Gestalt des Glaubens, red. Walter Grundmann, Hugo Odeberg & Wolf Meyer-Erlach 
(Leipzig: Georg Wigand, 1943), 223–237. 
6 Se t.ex. Edenholm, ”Das germanische Erbe”, 18–38, 51–56, 206–211, 290–294; Edenholm, 
”Das germanische Erbe”, 225–228, 236. Jmf Hannerz, Den levande gudens ord, 5, 7–10. 
7 Edenholm, ”Das germanische Erbe”, 223–224. Tysk originaltext: ”Diese alten Traditionen, 
besonders der Runenstein […], wurden für mich ein Symbol, ein heiliges Symbol für den 
Zusammenhang zwischen Christentum und Germanentum”. 
8 Se t.ex. Edenholm, ”Das germanische Erbe”, 37, 51–52. 
9 Walter Grundmann (red.), Germanentum, Christentum und Judentum: Studien zur Er-
forschung ihres gegenseitigen Verhältnisses (Leipzig: Georg Wigand, 1943). 
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vid kongressen men endast som åhörare.1 Några månader efter 1942 års kon-
gress skrev han till Wolf Meyer-Erlach att han ansåg att föregående års Weis-
senfelskongress belyste att Tyskland och Sverige delade ett gemensamt öde 
och att Tysklands kamp därför också var Sveriges kamp.2  

Det idégods som framträdde i de svensk-tyska teologiska nätverk Nils Han-
nerz ingick i illustrerar att det var överensstämmande med de idéer han utlade 
i sin evangelisk-nordisk tro. Wolf Meyer-Erlach sammanfattade det övergri-
pande målet med dessa nätverk när han i januari 1942 skrev till Hugo Odeberg 
att ”[v]år kamp tjänar germanskhetens pånyttfödelse, den nordiska andans 
uppståndelse”.3 Att Meyer-Erlach, Odeberg och Walter Grundmann också var 
framträdande gestalter i Institut zur Erforschung und Beseitigung des 
jüdischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben tyder på att kongres-
serna var åtminstone indirekt kopplade till institutets verksamhet. Institutet 
ingick i Deutsche Christens organisation, vars rasorienterade form av liberal-
teologi var kännetecknad av att eftersträva en så kallad antijudisk kyrka präg-
lad av manlighet och utelämnade doktriner.4 Också sådana idéer framträdde i 
Hannerz idéer. 

Hannerz förblev involverad i nationalsocialistiska rörelser åtminstone fram 
till andra världskrigets slut. Han skrev däremot inga texter som bidrar till att 
förstå hur han konstruerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer dessa år. 
Han tillhörde Samfundet Manhem fram till dess upplösning 1944. Exakt när 
samfundets verksamhet upphörde detta år är däremot osäkert.5 Säkerhetspoli-
sen noterade dock att inrättandet av Hjälpkommittén för Tysklands Barn var 
Samfundet Manhems senaste verk.6 Att Hannerz signerade det upprop som låg 
till grund för inrättandet av Hjälpkommittén för Tysklands Barn illustrerar att 
                               
1 LUB HOA 1, Nils Hannerz till Hugo Odeberg 13.2.1942; RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 
2, Rapport 7.11.1942. 
2 LKA Eisenach DC III 2a, Nils Hannerz till Wolf Meyer-Erlach 13.10.1942, citerat i Gerdmar, 
”Germanentum als Überideologie”, 283. I den samlingsvolym som var en produkt av Nürn-
bergkongressen bidrog Hugo Odeberg med reflektioner kring att Jesu modersmål var arameiska 
men att han sannolikt också behärskade grekiska. Hugo Odeberg, ”Die Muttersprache Jesu als 
wissenschaftliche Aufgabe”, i Germanentum, Christentum und Judentum: Studien zur Er-
forschung ihres gegenseitigen Verhältnisses, red. Walter Grundmann (Leipzig: Georg Wigand, 
1943), 69–82. Walter Grundmann noterade i volymens förord att Odebergs bidrag ”förtjänade 
särskild uppmärksamhet”. Walter Grundmann, ”Vorwort”, i Germanentum, Christentum und 
Judentum: Studien zur Erforschung ihres gegenseitigen Verhältnisses, red. Walter Grundmann 
(Leipzig: Georg Wigand, 1943), i. För övriga presentationer som inte ingick i samlingsvoly-
men, se Gerdmar, ”Germanentum als Überideologie”, 280. 
3 LUB HOA 1, Wolf Meyer-Erlach till Hugo Odeberg 26.1.1942. Tysk originaltext: ”Unser 
Kampf dient der Wiedergeburt des Germanentums, der Wiederauferstehung des nordischen 
Geistes”. 
4 Heschel, The Aryan Jesus, 3; Bergen, Twisted Cross, 21–81. För en kortfattad översikt om 
Odebergs involvering i institutet, se Håkan Bengtsson, ”Fariséer mellan svensk protestantism 
och Tredje riket: en bakgrundsteckning till Hugo Odebergs Fariséism och kristendom”, Svensk 
Teologisk Kvartalskrift 82:3 (2006), 99–101. 
5 RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 1, Per Engdahl till Carl-Ernfrid Carlberg 13.7.1944, tid: 
11.05; RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 3, P.M. 30.12.1944. 
6 RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 3, P.M. 30.12.1944. 
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han också efter krigsslutet var av åsikten att den tyska regimens nederlag var 
en för den nordiska rasen negativ utgång.1  

Sammanfattning 
Ernst Ålander och Nils Hannerz var två präster i Svenska kyrkan som fick ett 
visst inflytande inom nationalsocialismen i Sverige, framför allt under 1930-
talets andra hälft. Deras inflytande berörde framför allt frågor som anknöt till 
kristen teologi. Ålander fick en inflytelserik ställning i NSB och blev år 1938 
ordförande, i praktiken ledare, för den kortlivade Frihetsrörelsen. Hannerz var 
högt uppsatt i Samfundet Manhem, inom vilket han utvecklade ett teologiskt 
system han kallade evangelisk nordisk tro. Detta system utgick från en rasori-
enterad form av liberalteologi och innebar att Hannerz ansåg att den ”urkris-
tendom” han eftersträvade var baserad på vad han ansåg vara den nordiska 
rasens ”urreligion”. Han menade att denna urreligion var ett uttryck för den 
nordiska rassjälens kapaciteter. 

Ålander och Hannerz var inte de enda prästerna i Svenska kyrkan att ingå 
i nationalsocialistiska sammanslutningar och att i olika utsträckning konstru-
era kristna nationalsocialistiska tankefigurer. Några i den här studien tidigare 
nämnda präster som bidrog till denna process över tid var Carl Kihlén, Ger-
hard Ossian Tornberg och Daniel Fredlund. Exempel på två präster som på 
olika sätt ingick i nationalsocialistiska sammanslutningar men som inte bidrog 
till att konstruera kristna nationalsocialistiska tankefigurer var Ivar Rhedin 
och komministern Hilding Malmgren (1888–1984), verksam i värmländska 
Skillingmark. Rhedin var partiledare för det gammalkyrkliga och det till den 
tyska nationalsocialistiska regimen välvilligt inställda KFP fram till partiets 
nedläggning 1938.2 Han var precis som Hannerz involverad i Hjälpkommittén 
för Tysklands Barn.3 Malmgren var medlem i både SNSP och NSAP/SSS, 
blev beskriven av Säkerhetspolisen som en ”fanatisk nazist” och ansåg sig ha 
stöd i evangelierna för sin antisemitism.4 Han gav Tyskland sitt stöd i andra 
världskriget eftersom han menade att NSDAP bedrev en kamp mot ”kristen-
domens dödsfiende” bolsjevismen.5 Han skrev däremot inga artiklar i SNSP:s 
och NSAP/SSS:s partitidningar. 

                               
1 Upprop för hjälp åt Tysklands folk (Stockholm: Hjälpkommittén för Tysklands barn, 1945). 
2 Berggren, ”Completing the Lutheran Reformation”, 94. Se också ”Kontraktsprost sjunger ut 
mot folkfronten”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:23 (1938), 5; ”Religiös tidning sjunger 
ut!” Den Svenske Nationalsocialisten 6:36 (1938), 1, 4. 
3 Upprop för hjälp åt Tysklands folk; Ivar Rhedin, Med H T B till tyska barnhem och flykting-
läger (Göteborg: J. Antonson, 1951).  
4 För en översiktlig, populärvetenskaplig teckning av Malmgren, se Lennart Persson, ”Nazist-
prästen”, Värmländsk kultur nr. 2 (2023), 4–9. 
5 En biskop är anklagad! Biskop Arvid Runestams och landsfogde Anders Holmströms över-
grepp mot komministern Hilding Malmgren i dokumentarisk belysning (Stockholm: Svea Rike, 
1944), 11–12. 
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Ernst Ålander och Nils Hannerz uppvisade både likheter och skillnader i 
hur de konstruerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer över tid. Likhet-
erna i deras tankemönster framträdde i huvudsak i två för dem överlappande 
idékomplex. Det ena var den så kallade judefrågan; det andra var hur de för-
höll sig till vad de ansåg vara vikten av att upprätthålla den så kallade nordiska 
rasens homogenitet. ”Rasfrågan” och ”judefrågan” representerade enligt dem 
två sidor av samma mynt. Ålander och Hannerz ansåg att det förelåg ett sam-
manhang mellan evangelisk-luthersk teologi och svenska folket såsom inord-
nat i en nordisk ras. Utifrån den nationalromantiska hållning de båda uttryckte 
över tid, också innan de bekände sig till en nationalsocialistisk världsåskåd-
ning, kom de under 1930-talet att hävda att ett ”judiskt” samhällsinflytande 
utgjorde ett hot mot den nordiska rasens homogenitet. De hävdade att detta 
förmenta samhällsinflytande inkluderade industrialisering, urbanisering och 
demokrati. Mot denna bakgrund hade Ålander och Hannerz, som båda anknöt 
till den så kallade nordiska tanken, den så kallade rasideologiska paradoxen 
gemensam. De var av uppfattningen att den nordiska rasen var kännetecknad 
av påstått storslagna egenskaper men att den var hotad av framför allt vad som 
ansågs vara judarnas överlägsna men ”sluga” intelligens. 

Det var en rasorienterad form av liberalteologi som möjliggjorde hur både 
Hannerz och Ålander ansåg att kristendom var förenlig med en nationalsoci-
alistisk världsåskådning. Den rasbetingade, organiska nationsuppfattning de 
gav uttryck för uppvisade likheter med J. A. Eklunds folkkyrkotanke. Eklunds 
sätt att inordna svenska folket i en germansk folkfamilj som han menade ut-
gjorde ett värn mot ”slavisk” ortodoxi och ”gallisk” katolicism framträdde 
tydligast hos Hannerz men också hos Ålander, trots att han uppgav vid 1930-
talets mitt att han varit en ”lärjunge” till Nathan Söderblom under sin studietid. 
Att Ålander anknöt till Söderbloms folkkyrkotanke har jag däremot inte funnit 
några exempel på i materialet. 

Den rasorienterade form av liberalteologi Hannerz och Ålander kom att an-
knyta till över tid inbegrep en fascistisk temporalitet utifrån den så kallade 
nordiska tanken. Genom liberalteologins principiella kulturöppenhet blev det 
möjligt att ersätta kultur med ras för att därigenom hävda kristendomens för-
enlighet med en nationalsocialistisk världsåskådning. Den möjliggjorde också 
att likställa de traditionsskikt som påstods täcka Jesu lära med ”judiska” be-
sudlingar av kristen teologi. De hävdade att det existerat en guldålder som gått 
förlorad och att svenska folket skulle uppnå en utopisk framtid genom att åter-
uppväcka och bygga vidare på detta förflutna. Deras förståelser av kristendom 
fyllde i det avseendet en nyckelfunktion. De menade att en rensning av kristen 
teologi från föreställda judiska inslag utgjorde ett sätt för svenska folket att 
återfinna sin så kallade nordiska rasidentitet. En förment sann kristendom och 
dess förenlighet med en nordisk rasidentitet ansåg de ligga förborgad i den 
nordiska rassjälen. De hävdade att denna rasbetingade återuppväckelseprocess 
skulle bidra till att etablera en nationalsocialistisk samhällsordning i Sverige. 
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Även om Nils Hannerz och Ernst Ålander på ett övergripande plan uppvi-
sade likheter i vad de avsåg med en kristendom förenlig med en nationalsoci-
alistisk världsåskådning framträdde också skillnader. De anknöt till olika in-
spirationskällor. Ålander relaterade i liten utsträckning till teologiska influen-
ser i sina tankemönster. Han betonade i större utsträckning den nordiska tan-
kens rasbiologiska form, i synnerhet Herman Lundborgs idégods. Ålander 
hävdade emellertid att det förelåg ett intimt samband mellan evangelisk-lut-
hersk teologi och den svenska nationen och dess folk. Han ansåg att nationella 
egenarter, och därigenom också olika raser, var gudomliga skapelser men att 
de hotades av vad han menade var judarnas tilltagande samhällsinflytande. 
Han vidhöll att Gamla testamentet fortsatt skulle ingå i Bibeln, men enbart för 
att belysa vad han ansåg vara judars bristande moral och strävan efter världs-
herravälde. I det avseendet genomgick Ålanders sätt att anknyta till den nor-
diska tanken ett skifte över tid, från en mer eller mindre allmän rasbiologi till 
antisemitisk konspiracism. Under 1930-talet intensifierades hans uppfattning 
om att judar utgjorde ett hot mot den nordiska rasens överlevnad, med följd 
att han nedtonade rasbiologin. I stället hävdade han att ett förment judiskt sam-
hällsinflytande var orsaken till den nordiska rasens degeneration och att judar, 
enligt Ålanders uppfattning, var präglade av strävan efter världsherravälde och 
att utplåna den nordiska rasen. Mot denna bakgrund ansåg han att en kristen-
dom utan ”judiska besudlingar” skulle utgöra ett värn mot denna påstådda ut-
veckling. 

Nils Hannerz sätt att inordna kristendom i en nationalsocialistisk världså-
skådning uppvisade ett liknande antisemitiskt idégods som Ålander. Den hu-
vudsakliga skillnaden mellan dem var hur Hannerz anknöt kristen teologi till 
idéer om en nordisk rassjäl. Utifrån det teologiska system han kallade evan-
gelisk nordisk tro kan hans nationalsocialistiska förhållningssätt till kristen-
dom summeras som Gottgläubig – han ansåg att det inte förelåg någon mot-
sättning mellan kristendom och fornnordisk mytologi. Han menade snarare att 
de var resultat av den nordiska rassjälen. Hannerz sätt att anknyta till Deutsche 
Glaubensbewegungs idéer om och strävan efter en ”germansk religion” var en 
rasideologisk vidareutveckling av det liberalteologiska idégods om en syntes 
av kristendom och kultur som företrätts av till exempel Adolf von Harnack, 
Albrecht Ritschl och Emanuel Linderholm. Mot denna bakgrund hävdade 
Hannerz att Jesu så kallade etiska lära var ett resultat av en ”nordisk urrelig-
ion”. Enligt Hannerz var Jesu lära inget nytt, utan snarare ett resultat av den 
nordiska rassjälens kapaciteter. Ett sådant synsätt föranledde honom att yrka 
på att exkludera Gamla testamentet ur Bibeln. 

Sammanfattningsvis är det alltså möjligt att förstå Ernst Ålander och Nils 
Hannerz som två exempel på hur kristen nationalsocialism kan förstås som ett 
övergripande fenomen. Detta kapitel har också visat hur kristna nationalsoci-
alistiska tankefigurer kunde konstrueras över tid och att dessa konstruktioner 
var en process som på individnivå föregick en persons anslutning till nation-
alsocialistiska rörelser. Det beror i huvudsak på vilka idétraditioner och 
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aktörer de influerades av och vilka avsikter de hade med sina tankefigurer. 
Ålander och Hannerz anknöt till exempel till en rasorienterad form av liberal-
teologi och ansåg att den nordiska rasen var en överlägsen men hotad ras, att 
judar utgjorde ett existentiellt hot mot den nordiska rasen och att en rensning 
av kristendomens så kallade judiska element skulle bidra till att svenska folket 
skulle återfinna sin förmenta nordiska rasidentitet för att på sikt etablera en 
nationalsocialistisk samhällsordning i Sverige. De inordnade kristendom i en 
föreställning om att det existerat en guldålder som gått förlorad och att svenska 
folket skulle uppnå en utopisk framtid genom att återuppväcka och bygga vi-
dare på detta förflutna. De gjorde det dock på olika sätt. Ålander genomgick 
under 1930-talet ett skifte från mer eller mindre allmän rasbiologi till antise-
mitisk konspiracism. Hannerz menade mot bakgrund av den Gottgläubigkeit 
han utvecklade över tid att Jesu lära (och fornnordisk mytologi) var ett resultat 
av den nordiska rassjälens kapaciteter.  

Nils Hannerz idéer om att kristendom och fornnordisk mytologi stammade 
från en gemensam nordisk ”urreligion” ingick i ett bredare sammanhang inom 
nationalsocialismen i Sverige. De tankemönster dessa aktörer konstruerade 
befann sig i gränslandet mellan kristendom och fornnordisk mytologi och re-
laterade till idébildningar som kan inordnas i begreppet Gottgläubig. Mot bak-
grund av vilka inspirationskällor de anknöt till uppvisade de dock ett något 
annorlunda idégods än den Gottgläubigkeit som till exempel NSAP/SSS ut-
tyckte. Det var idéer som bland annat inbegrep mytologiska civilisationer och 
den nordiska rasens andliga ”urkrafter”. Det är dessa tankefigurer jag analy-
serar i nästa kapitel. 
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7. Nationalsocialism mellan kristen teologi och 
fornnordisk mytologi 

Vi äro icke gudsförnekare. Vi tro på GUD ALLFADER, Valhalls, jordens och 
världsalltets Skapare, den vise och väldige Ledaren och Ljuskämpen, som ver-
kar med sina eviga idéer och heliga, orubbliga lagar, i naturen, i den livgivande 
solen, i den kulturbyggande ljus- och hjältedyrkande människoanden och icke 
minst i vårt eget sanningsälskande svensk-nordiska folk, på vars hederliga ar-
bete och ärliga ljuskamp mänsklighetens sanna välfärd synes bero. 

Vi äro icke rashatare, men vi avsky och fördöma brott mot Guds heliga 
raslagar.1 

Så förklarade Samfundet Manhems initiativtagare och ständige sekreterare 
Carl-Ernfrid Carlberg samfundets gudsuppfattning. Den var baserad på en fö-
reställning om att det var möjligt att sammanväva begreppen ”Allfader” – en 
anspelning på den fornnordiske gudomen Oden – och ”Gud”. Den inkluderade 
också en idé om att denne Gud Allfader tilldelat det så kallade svensk-nordiska 
folket en särställning gentemot andra släkten. Carlberg hävdade att begreppen 
”ljuskämpe”, ”ljuskamp” och ”heliga raslagar” representerade en väg genom 
vilken det var möjligt att förstå denna påstådda särställning. Samtidigt väcker 
vad Carlberg ansåg vara samfundets gudsuppfattning frågor kring hur det var 
möjligt att inkorporera ett sådant idégods i en nationalsocialistisk världsåskåd-
ning. 

I det här kapitlet analyserar jag hur delar av nationalsocialismen i Sverige 
sammanvävde kristen teologi och inslag från fornnordisk mytologi genom att 
anknyta till ett rasideologiskt esoteriskt idégods när de konstruerade sina tan-
kefigurer. Sådana tankemönster var särskilt framträdande under 1930-talet i 
Samfundet Manhem och tidningen Nationen. Det är dessa sammanslutningar 
som utgör det här kapitlets huvudsakliga undersökningsobjekt. Det analyse-
rade empiriska materialet utgörs av Nationens årgångar under 1930-talet och 
Samfundet Manhems tryckta skrifter, särskilt pamfletter och det mellan 1935 
och 1936 sporadiskt utgivna medlemsbladet Meddelanden från Samfundet 
Manhem. Jag kompletterar materialet med brevväxlingar som anknöt till Nat-
ionens redaktör Elof Erikssons och Carl-Ernfrid Carlbergs respektive verk-
samheter samt texter från esoteriska och rasideologiskt esoteriska tanketradit-
ioner som både Eriksson och Samfundet Manhems medlemmar relaterade till. 
                               
1 [Carl-Ernfrid Carlberg], Mera ljus! Riktlinjer för Samfundet Manhem (Stockholm: Svea Rike, 
1934), 9, not 2. Fetstil i original. 
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Jag diskuterar och definierar begreppet esoterisk nedan. Med preciseringen 
”rasideologiskt esoterisk” avser jag tanketraditioner som förankrade begrep-
pet ras i antaganden om att det existerade en fördold kunskap i människans 
rassjäl genom vilken hon antingen kunde återfå sin relation med det gudom-
liga eller själv bli gudomlig.1 

Den gudsuppfattning Carlberg gav uttryck för utgick i bred mening från att 
inkorporera inslag från fornnordisk mytologi i kristen teologi inom ramen för 
ett nationalistiskt idégods. En sådan idé var inte ny i ett skandinaviskt kyrko-
historiskt sammanhang. Biskopen och skalden Esaias Tegnér (1782–1846) var 
en av flera nationalromantiskt influerade personer i det tidiga 1800-talets Sve-
rige vars teologiska åskådningar i olika utsträckning anknöt till fornnordisk 
mytologi.2 Liknande element förekom i den danske teologen Nikolai Frederik 
Severin Grundtvigs (1783–1872) teologiska åskådning.3 Vad som var nytt un-
der mellankrigstiden var att liberalteologins kulturinriktade anspråk i kristen-
doms- och kyrkosyn, som i bred bening var baserat på att betrakta kristendom 
och kultur som två sidor av samma mynt, kunde innebära ett närmande till en 
nationalsocialistisk världsåskådning. Det gällde framför allt hur kultur kunde 
antingen ersättas av eller förankras i förståelser av ras. Liberalteologins prin-
cipiella kulturöppenhet möjliggjorde också att inkorporera rasideologiskt eso-
teriska idéer, vilka föregick en nationalsocialistisk världsåskådning med flera 
decennier,4 i konstruktioner av kristna nationalsocialistiska tankefigurer. 

De tankefigurer som konstruerades under 1930-talet inom ramen för i syn-
nerhet Samfundet Manhem och Nationens respektive verksamheter uppvisade 
både likheter och skillnader i jämförelse med vad jag analyserar i föregående 
kapitel. Likheten var att de utifrån en fascistisk temporalitet avsåg eftersträva 
en ”ren” och ”obesudlad” kristen teologi inom ramen för en nationalsocialist-
isk världsåskådning genom att hänvisa till ett föreställt förflutet då kristen te-
ologi ansågs ha varit fri från ”judiska” inslag. En central skillnad gentemot 
övrig kristen nationalsocialism i Sverige var de sätt på vilka Samfundet Man-
hem och Nationen förankrade sina tankefigurer i fascistisk temporalitet genom 
att i olika utsträckning anknyta till ett rasideologiskt esoteriskt idégods. Såd-
ana tankefigurer var baserade på att en så kallad ursprunglig kristendom var 
en ”urarisk religion” som påstods ha framträtt i en mytologisk förhistorisk ci-
vilisation. Anledningen till att denna föreställda urariska religion inte var all-
mänt känd ansågs bero på kristendomens ”judaisering”. Ur denna 

                               
1 Jmf Forsell, ”Hidden Knowledge”, 114–115. 
2 Sten Hidal, Tegnér och kristendomen (Skellefteå: Artos & Norma, 2020). Se också Mikael 
Mogren, Den romantiska kyrkan: föreställningar om den ideala kyrkan på jorden inom Nya 
skolan till och med år 1817 (Skellefteå: Artos & Norma, 2003). 
3 Forskningsläget om Grundtvig är mycket omfattande. För studier av hur han anknöt till 
fornnordisk mytologi, se t.ex. Sune Auken, Sagas spejl: mytologi, historie og kristendom hos 
N.F.S. Grundtvig (Köpenhamn: Gyldendal, 2005). 
4 Goodrick-Clarke, Occult Roots. 
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övergripande föreställning formulerade nationalsocialister i Sverige som var 
influerade av ett rasideologiskt esoteriskt tankegods olika idéer. 

Kapitlet har en tematisk struktur men visar också hur de specifika tankefi-
gurer jag analyserar här blev konstruerade över tid. Jag inleder med att disku-
tera och definiera vad jag avser med begreppet esoterisk. Sedan ger jag en 
kortfattad historisk översikt av framväxten av ett rasideologiskt esoteriskt 
idégods i Tyskland och Österrike efter Tysklands enande 1871. Jag lägger sär-
skild betoning på den ariosofiska miljön med anledning av att det förekom 
inslag av dess idégods i både Samfundet Manhem och Nationen under 1930-
talet. Därefter följer två analysavsnitt. I det första analyserar jag hur Samfun-
det Manhem sammanvävde kristen teologi och inslag från fornnordisk myto-
logi genom att anknyta till rasideologiskt esoteriska tankemönster. I det andra 
analysavsnittet fokuserar jag mer specifikt på hur rasideologiskt esoteriska 
tankefigurer konstruerades inom nationalsocialismen i Sverige överlag med 
särskilt fokus på Nationen. 

Begreppet esoterism 
Esoterism är såsom begrepp tämligen nytt. Det blev introducerat på tyska 1792 
(Esoterik), franska 1828 (l’esotérisme) och engelska 1883 (esotericism).1 Eso-
terism såsom fenomen har däremot en betydligt längre idéhistorisk tradition. 
Tidigare studier inkluderar gnosticism, nyplatonism, alkemi, magi och kab-
bala, som alla framträdde i det östra medelhavsområdet under de första år-
hundradena e.v.t., som exempel på tidiga esoteriska traditioner.2  

Jag använder mig genomgående av begreppet esoterisk utan preciseringen 
”västerländsk”. Förledet har fram till nyligen varit väletablerat i internationell 
esoterismforskning men har på senare år blivit alltmer kritiserat. Kritikens 
främsta invändning är att förledet västerländsk medför eurocentriska, koloni-
ala och kulturessentialistiska konnotationer.3 Ett decentraliserat 

                               
1 Wouter J. Hanegraaff, Esotericism and the Academy: Rejected Knowledge in Western Culture 
(Cambridge: Cambridge University Press, 2012), 334–337. 
2 Nicholas Goodrick-Clarke, The Western Esoteric Traditions: A Historical Introduction (New 
York: Oxford University Press, 2008), 15–29; Kocku von Stuckrad, Locations of Knowledge in 
Medieval and Early Modern Europe: Esoteric Discourse and Western Identities (Leiden: Brill, 
2010), 44–45; Wouter J. Hanegraaff, Western Esotericism: A Guide for the Perplexed (London: 
Bloomsbury, 2013), 3. 
3 Kennet Granholm, ”Locating the West: Problematizing the Western in Western Esotericism 
and Occultism”, i Occultism in a Global Perspective, red. Henrik Bogdan & Gordan Djurdjevic 
(Durham: Acumen, 2013), 17–36; Egil Asprem, ”Beyond the West: Towards a New Compara-
tivism in the Study of Esotericism”, Correspondences 2:1 (2014), 3–33; Julian Strube, ”To-
wards the Study of Esotericism Without the ’Western’: Esotericism from the Perspective of a 
Global History”, i New Approaches to the Study of Esotericism, red. Egil Asprem & Julian 
Strube (Leiden: Brill, 2021), 45–66; Egil Asprem, ”Rejected Knowledge Reconsidered: Some 
Methodological Notes on Esotericism and Marginality”, i New Approaches to the Study of Es-
otericism, red. Egil Asprem & Julian Strube (Leiden: Brill, 2021), 127–146. Jmf Wouter J. 
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esoterismbegrepp öppnar i stället för att betrakta det som ett globalt fenomen 
och för att undersöka idémässiga och personliga utbyten i och mellan olika 
länder, kontinenter och konfessioner.1 

Ett sätt att närma sig en förståelse av begreppet esoterisk är genom en ide-
altypisk distinktion mellan termerna ”esoterisk” och ”exoterisk”. En esoterisk 
världsåskådning är i regel kännetecknad av fördolda doktriner och praktiker 
som reserveras för en utvald anhängarskara och tenderar att utestänga oin-
vigda personer. En exoterisk världsåskådning är i sin tur kännetecknad av 
doktriner och praktiker som görs allmänt kända för dess anhängare och för 
utomstående intresserade personer.2 Kategoriseringar som följer en idealty-
pisk modell av esoteriska och exoteriska världsåskådningar medför att en rad 
rörelser, nätverk och organisationer i praktiken hamnar i gränslandet mellan 
att kallas antingen esoteriska eller exoteriska.3 

Min tillämpning av begreppet esoterisk är baserad på en sammanvävning 
av tre definitioner av begreppet. Antoine Faivre utgår i sin definition från att 
ett esoteriskt idégods är kännetecknat av att allt i universum är sammanlänkat, 
att allt levande i kosmos är genomströmmat av ett slags osynlig inre kraft, att 
det bortomvärldsliga är möjligt att nå med hjälp av en ”inre blick” – ofta i 
kombination med exempelvis ritualer, symboliska bilder och andekommuni-
kation – och andlig förädling.4 Kocku von Stuckrad hämtar inspiration från 

                               
Hanegraaff, ”Introduction”, i Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, red. Wouter J. 
Hanegraaff i samarbete med Antoine Faivre, Roelof van den Broeck & Jean-Pierre Brach (Lei-
den: Brill, 2005), xii; Wouter J. Hanegraaff, ”The Globalization of Esotericism”, Correspond-
ences 3:1 (2015), 86; Wouter J. Hanegraaff, ”Rejected Knowledge… So You Mean that Eso-
tericists Are the Losers of History?” i Hermes Explains: Thirty Questions about Western Eso-
tericism, red. Wouter J. Hanegraaff, Peter J. Forshaw & Marco Pasi (Amsterdam: Amsterdam 
University Press, 2019), 149–150. 
1 Liana Saif, The Arabic Influences on Early Modern Occult Philosophy (New York: Palgrave 
MacMillan, 2015); Liana Saif, ”What is Islamic Esotericism?” Correspondences 7:1 (2019), 1–
59; Mariano Villalba, ”The Occult among the Aborigines of South America? Some Remarks 
on Race, Coloniality, and the West in the Study of Esotericism”, i New Approaches to the Study 
of Esotericism, red. Egil Asprem & Julian Strube (Leiden: Brill, 2021), 88–108. 
2 Kocku von Stuckrad, ”Western Esotericism: Towards an Integrative Model of Interpretation”, 
Religion 35:2 (2005), 80; von Stuckrad, Locations of Knowledge, 45; Travis Dumsday, ”The 
Exoteric/Esoteric Divide and Schellenberg’s Sceptical Religion”, Religious Studies 55:1 
(2019), 43. 
3 Ett exempel bland många är den palmarianska kyrkan. Magnus Lundberg, ”Fighting the Mod-
ern with the Virgin Mary: The Palmarian Church”, Nova Religio 17:2 (2013), 40–60; Magnus 
Lundberg, A Pope of their Own: El Palmar de Troya and the Palmarian Church, 2 uppl. (Upp-
sala: Teologiska institutionen, Uppsala universitet, 2020). 
4 Faivre betraktade dessa fyra komponenter som förutsättningar för att något ska kunna kallas 
esoteriskt och kallade dem i fallande ordning för ”korrespondenser”, ”levande natur”, ”fantasi 
och förmedlande mellanled” och ”transmutation”. Därutöver identifierade han två sekundära 
men återkommande inslag i ett esoteriskt idégods. Det första var ”överensstämmelser” och syf-
tade enligt Faivre på esoterikers idé om att alla religiösa och filosofiska traditioner delar en 
hemlig inre kärna. Det enda sekundära inslaget var ”överföring” och avsåg med Faivres kate-
gorisering en mästare som förmedlar den esoteriska kunskapen till en eller flera lärjungar ge-
nom initiation i långa kedjor. Antoine Faivre, Access to Western Esotericism (Albany: State 
University of New York Press, 1994). De svenska översättningarna av Faivres 
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Faivre men uppehåller sig i stället vid vad han kallar ”esoteriska diskurser”. 
Dessa diskurser kännetecknas enligt von Stuckrad av framför allt två aspekter. 
Den första innebär esoterikers anspråk på att besitta en högre fördold kunskap 
som nyckel till att besvara mänsklighetens frågor. Den andra aspekten handlar 
om esoterikers olika sätt att få tillgång till denna föreställt fördolda kunskap, 
huvudsakligen genom förmedlande mellanled (mediations) och individuella 
upplevelser.1 Esoterikers anspråk på att besitta en högre fördold kunskap blir 
på sådant sätt, enligt von Stuckrads uppfattning, ett slags socialt eller kulturellt 
kapital. Det centrala inslaget i dessa diskurser är att de kännetecknas av en 
dialektik mellan det fördolda och hur att förmedla dessa högre insikter till per-
soner esoteriker betraktar som ”de utvalda”.2 Wouter Hanegraaffs definition, 
slutligen, utgår från att betrakta esoteriska idéer som en ”förkastad kunskap” 
(rejected knowledge) och en ”kulturell papperskorgskategori”.3 Med denna 
kategorisering föreslår Hanegraaff att den gemensamma nämnaren för esote-
riska rörelser och idéer är att de, för det första, blivit marginaliserade och/eller 
förkastade av dominerande tankebyggen och att de, för det andra, enas kring 
föreställningar om att människan genom en transformativ kunskap kan uppnå 
förståelse av vad de anser vara universums fördolda hemligheter.4 

De definitioner av begreppet esoterisk som Hanegraaff, von Stuckrad och 
Faivre formulerat skiljer sig åt men har tillsammans betydelse för vad jag av-
ser med begreppet. Faivre och von Stuckrad uppehåller sig främst vid att sys-
tematisera vad de anser vara kännetecknande för ett esoteriskt idégods. Den 
centrala skillnaden mellan deras definitioner är att von Stuckrad menar att ”de 
utvalda” inte nödvändigtvis är personer som blivit initierade i ett slutet ordens-
sällskap. Han föreslår att det också kan handla om personer som antingen köpt 
en esoterisk bok eller lyssnat till ett esoteriskt föredrag. Mot denna bakgrund 
menar von Stuckrad att de esoteriska världsåskådningarnas laddning återfinns 
i den spänning som uppstår mellan att dölja och förmedla högre fördolda in-
sikter.5 Hanegraaffs definition bidrar i sin tur med insikter kring hur esoteriska 
aktörer konstruerar sina idéer i relation till en övergripande kontext. 

Min sammanvävning av dessa definitioner bidrar till att förstå hur kristna 
nationalsocialister i Sverige som var inspirerade av ett rasideologiskt esote-
riskt idégods konstruerade sina tankefigurer. Idén om en fördold kunskap hade 
i nationalsocialistiska sammanhang sin motsvarighet i föreställningar om vad 
de ansåg vara den nordiska rassjälens inre kapaciteter som de menade blivit 
förkastade av en ”judisk maktelit”. Föreställningar om att den nordiska rasen 

                               
begreppssapparat är hämtade från Per Faxneld, Det ockulta sekelskiftet: esoteriska strömningar 
i Hilma af Klints tid (Stockholm: Volante, 2020), 17–18. 
1 von Stuckrad, ”Western Esotericism”, 88–92.  
2 von Stuckrad, Locations of Knowledge, 59–63. 
3 Hanegraaff, Esotericism and the Academy; Hanegraaff, Western Esotericism. 
4 Hanegraaff, Western Esotericism, 13–18. 
5 Kocku von Stuckrad, Western Esotericism: A Brief History of Secret Knowledge (London: 
Equinox, 2005), 10. 



 

 326

härrörde från en mytomspunnen plats i förhistorisk tid och att en ”urarisk re-
ligion” låg förborgad i en så kallad nordisk rassjäl var två exempel på vad 
rasideologiskt esoteriskt inriktade nationalsocialister ansåg vara insikter som 
blivit avfärdade av denna påstådda maktelit. Ett sådant idégods föll tillbaka på 
en lång tradition av rasideologiskt esoteriska idékomplex. 

Rasideologi i esoteriskt idégods 
I det följande presenterar jag en översikt av det idégods som den ariosofiska 
miljön företrädde. Även om rasideologi och antisemitism aldrig har utgjort en 
huvudfåra i esoteriskt tankegods växer inte esoteriska världsbilder fram i ett 
vakuum.1 Analyser av hur olika rasteorier har påverkat och påverkats av eso-
teriskt tankegods är ett av flera sätt för hur esoteriska idéer kan kontextuali-
seras.2 Det handlar exempelvis om hur rasideologiska esoteriker formulerat 
föreställningar om den nordiska rasens relation till vad de ansett vara det gu-
domliga. En rasideologiskt esoterisk miljö som vissa kristna nationalsocialist-
iska aktörer i Sverige tenderade att anknyta till var ariosofin. 

Ariosofin var en romantiskt reaktionär och millenaristisk strömning som 
ingick i den mycket löst organiserade tyskspråkiga völkisch-rörelsen i Tysk-
land och Österrike, som växte fram efter Tysklands enande 1871.3 Völkisch-
rörelsens främsta verksamhetsperiod ägde rum decennierna mellan 1880 och 
1930 med en inre kärna som före första världskrigets utbrott 1914 uppgick till 
uppskattningsvis 10 000 personer.4 Völkisch är i sammanhanget ett nyckelbe-
grepp med anledning av att det utgjorde ett samlingsbegrepp för en fragmen-
terad rörelse som bestod av ett hundratal ofta kortlivade partier, föreningar, 
förbund, ordenssällskap och gemenskaper.5 Dessa hade gemensamt att de, 
trots skillnader i idéer, metoder och spridning, gav uttryck för en nationalro-
mantisk samhällsvision som innefattade antiliberala, kulturpessimistiska, na-
turromantiska och rasideologiska idéer såväl som en andligt konnoterad och 
rasbaserad förståelse av ordet Volk.6 De agiterade mot samtida sociala, 

                               
1 Faxneld, Det ockulta sekelskiftet, 22. 
2 Justine Bakker, ”Race and (the Study of) Esotericism”, i New Approaches to the Study of 
Esotericism, red. Egil Asprem & Julian Strube (Leiden: Brill, 2021), 147–167. 
3 Standardverken om völkisch-rörelsen och dess olika former och uttryck är fortfarande 
Puschner, Schmitz & Ulbricht (red.), Handbuch zur ”Völkischen Bewegung”; Puschner, Die 
völkische Bewegung im wilhelminischen Kaiserreich. 
4 Puschner, ”Mehr als ein Adjektiv”, 132. 
5 Puschner, ”Mehr als ein Adjektiv”, 131; Griffin, Modernism and Fascism, 139. 
6 Goodrick-Clarke, Occult Roots, 2–3; Carrie B. Dohe, Jung’s Wandering Archetype: Race and 
Religion in Analytical Psychology (London: Routledge, 2016), 36; Puschner, ”Mehr als ein 
Adjektiv”, 129–131. För en översikt, som förvisso i viss mån överbetonar völkisch-rörelsens 
inverkan på nationalsocialismens framväxt, se G. L. Mosse, ”The Mystical Origins of National 
Socialism”, Journal of the History of Ideas 22:1 (1961), 81–96. För en översikt av völkisch-
rörelsens mer esoteriska schatteringar, se Peter Staudenmaier, ”Esoteric Alternatives in Im-
perial Germany: Science, Spirit, and the Modern Occult Revival”, i Revisiting the ”Nazi 
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kulturella och politiska förändringsprocesser, såsom, men inte uteslutande, 
industrialisering, urbanisering, individualism, kapitalism, socialism, ”inter-
nationalism” och demokratins utbredning. De hängav sig till rasteorier som 
utgick från att samtidens påstått degenerativa samhällsutveckling var orsakad 
av att den nordiska, germanska eller ariska rasen beblandat sig med vad som 
ansågs vara underlägsna raser. Inte sällan tillämpade völkisch-rörelsens ström-
ningar antisemitiska föreställningar för att förklara vad de betraktade som or-
saken till olika samhälleliga förändringsprocesser, bland annat efter första 
världskriget då de tenderade att anklaga judar för att ha bidragit till Tysklands 
krigsnederlag.1 

Nordicism var den rasteori som merparten av völkisch-rörelsen, inklusive 
ariosofin, anknöt till.2 Däremot ingick inte nordicismens samtliga företrädare 
i völkisch-rörelsen.3 Nordicismen blev populariserad under slutet av 1800-talet 
och utgick från att den nordiska rasen var en överlägsen men hotad ras, att den 
härrörde från ett område långt norrut och att den hade en närmast mytisk för-
bindelse till sitt land.4 Huvudargumentet var att om den så kallade vita rasen 
var överlägsen andra människoraser så behövde dess påstådda ursprung un-
dersökas där den var betraktad som mest ”ren”. Nordicister tenderade att vara 
oeniga om den exakta platsen för vad de ansåg vara den nordiska rasens ur-
sprung men identifierade den generellt som norra Europa.5 Det var mot bak-
grund av detta idékomplex ”den nordiska tanken” tog form under 1920-talet 
med till exempel Hans F. K. Günther och Ludwig Ferdinand Clauss som fram-
trädande gestalter. De ansåg att ras omfattade andliga och psykiska kapaciteter 
och att det var mer än en biologisk kategori.6 Den nordiska tanken gav upphov 
till ett flertal rörelser, såsom det år 1926 inrättade Nordischer Ring med Günt-
her som en av dess centrala ideologer. Nordischer Ring spelade i sin tur en 
viktig roll i Nordische Bewegung, både i ideologiskt avseende och för att upp-
rätta samarbete med likasinnade personer i nordiska och i synnerhet skandi-
naviska länder.7 

                               
Occult”: Histories, Realities, Legacies, red. Monica Black & Eric Kurlander (Rochester: Cam-
den House, 2015), 23–41. 
1 Goodrick-Clarke, Occult Roots, 2–3; Puschner, ”Mehr als ein Adjektiv”, 139. 
2 Karcher, ”National Socialisms in Clinch”, 53.  
3 För en översikt, se Breuer, Die nordische Bewegung. 
4 Forsell, ”Hidden Knowledge”, 118. 
5 Några framträdande gestalter i sammanhanget var Karl Penka (1847–1912), Gustav Kossina 
(1858–1931), Ernst Krause (1899–1987) och Madison Grant (1865–1937). För korta översikter 
om dem, se Nicholas Goodrick-Clarke, Hitler’s Priestess: Savitri Devi, the Hindu-Aryan Myth, 
and Neo-Nazism (New York: New York University Press, 1998), 35–36; Arvidsson, Ariska 
idoler, 157–160; Forsell, ”Blood, Cross and Flag”, 277–278. 
6 Detta tecknas ingående i Lutzhöft, Der Nordische Gedanke. 
7 Karcher, ”National Socialisms in Clinch”, 53–55. 1936 inkorporerades Nordischer Ring i det 
av Alfred Rosenberg ledda Nordische Gesellschaft varigenom det påtvingades politisk kon-
formitet. Karcher, ”Schirmorganisation”, 1–29; Almgren, Hecker-Stampehl & Piper, ”Alfred 
Rosenberg”, 1–45. 
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Ariosofin eftersträvade en era av tyskt alternativt ”ariskt” världsstyre. Dess 
företrädare hävdade att det var möjligt att fullborda en sådan strävan genom 
att återfinna vad de ansåg vara en ursprunglig relation mellan den nordisk-
ariska rasen och det gudomliga. Dramatikern och författaren Guido von List 
(1848–1919), som var en framträdande gestalt i den tidiga ariosofin, formule-
rade exempelvis vid 1900-talets början en doktrin han kallade ”armanism”. 
Läran utgick från att kombinera fornnordisk mytologi, teosofi och rasideologi 
i syfte att eftersträva ”ario-germanernas” frigörelse ur ett förfall han ansåg 
vara orsakat av att kristendomen, moderniteten och industrialiseringen fått allt 
större samhälleligt inflytande.1 

Den tidigare cisterciensmunken Josef Adolf Lanz (1874–1954), som senare 
antog namnet Jörg Lanz von Liebenfels, myntade begreppet ariosofi 1915 för 
att åsyfta ett slags esoterisk visdom som han hävdade uteslutande berörde den 
ariska rasen. Han hade tidigare laborerat med termerna ”ario-kristendom” och 
”teozoologi”.2 Hans idégods fick ett visst inflytande i åtminstone den tidiga 
nationalsocialismen i Tyskland.3 Liebenfels var influerad av socialdarwinism 
och rasteorier framtagna i den fysiska antropologiska disciplinen. Han fann 
dessa ingångar särskilt angelägna i anknytning till frågan om de olika männi-
skorasernas påstådda ursprung.4 Han förankrade dem i sin förståelse av kristen 
teologi. I sin tidskrift Ostara, publicerad i olika omgångar mellan 1908 och 
1931, hävdade han att ariskhet (Ariertum) och kristendom hörde samman ge-
nom att föreslå att kristendom var en ”urarisk raskultreligion” (urarische Ras-
senkultreligion).5 I andra texter påstod Liebenfels att Bibelns budskap var att 
Gud och den ariska rasen existerade i en ömsesidig relation och att det impli-
cerade, enligt Liebenfels uppfattning, att den ariska rasen var överordnad bi-
ologiska raskategorier och rådande nationsgränser.6 

                               
1 Goodrick-Clarke, Occult Roots, 49–55; Forsell, ”Hidden Knowledge”, 118. 
2 Goodrick-Clarke, Occult Roots, 227, not 1. Liebenfels lanserade begreppet ”teozoologi” 1905. 
Se Jörg Lanz von Liebenfels, Theozoologie oder die Kunde von den Sodoms-Äfflingen und dem 
Götter-Elektron: Eine Einführung in die älteste und neueste Weltanschauung und eine Recht-
fertigung des Fürstentums und des Adels (Wien: Moderner, 1905). 
3 Julian Strube, ”Nazism and the Occult”, i The Occult World, red. Christopher Partridge (Ab-
ingdon: Routledge, 2015), 342–344; Walther Paape, Im Wahn des Auserwähltseins: Die Ras-
sereligion des Lanz von Liebenfels, der Neutemplarorden und das Erzpriorat Staufen in Dietfurt 
– Eine österreichisch-deutsche Geschichte, 3 uppl. (Meꞵkirch: Gmeiner-Verlag, 2018), 252–
264. 
4 Nicholas Goodrick-Clarke, ”The Aryan Christ: The Electrochristology of Ariosophy”, i Al-
ternative Christs, red. Olav Hammer (New York: Cambridge University Press, 2009), 213–218. 
5 J. Lanz-Liebenfels, ”Das arische Christentum als Rassenkult-Religion der Blonden: eine 
Einführung in die hl. Schrift des N.T.”, Ostara I:59 (1912), 4. 
6 Jörg Lanz von Liebenfels, ”Der Weltfriede als Werk und Sieg der Blonden”, Ostara II:4 
(1928), 17; Jörg Lanz von Liebenfels, Bibliomystikon oder die Geheimbibel der Eingeweihten: 
Ariosophische Bibeldokumente und Bibelkommentare zu allen Büchern der heiligen Schrift, auf 
Grund der anthropologischen und archäologischen Forschungen und der arischen, klassischen 
und orientalischen Bibelversionen zusammengestellt, vol. 1 (Pforzheim: Privatdruckverlag Bib-
liomystikon, 1930), 35–48. 
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Ariosofer härledde flera av sina idéer till den ryska ockultisten Helena Pe-
trovna Blavatskys (1831–1891) teosofi.1 Det ska dock noteras att hennes lära 
influerade socialistiska och feministiska kretsar i betydligt större utsträckning 
än rasideologiskt esoteriska aktörer.2 Blavatskys teosofi är komplex men var i 
huvudsak baserad på en föreställning om att alla kulturer, världsåskådningar 
och civilisationer delade ett gemensamt mytiskt ursprung. Med inspiration 
från bland annat spiritism, gnosticism och romantikens motstånd mot vad hon 
ansåg vara den moderna västerländska civilisationens rationalism och materi-
alism avsåg hon erbjuda ett alternativ till Charles Darwins (1809–1882) evo-
lutionslära. Hon föreslog en andlig evolution som hon menade var möjlig att 
härleda till en makrokosmisk och ogripbar gudomlig kraft.3 Hon förankrade 
dessa idéer i en cyklisk tidsuppfattning, utifrån vilken hon hävdade att allt i 
kosmos existerade som en radikal enhet och att denna cykliska process av fö-
delse och återfödelse var baserad på sju evolutionära cykler. De första fyra 
cyklerna reflekterade, enligt Blavatskys uppfattning, universums fall medan 
de följande tre cyklerna motsvarade dess återlösning. Hon ansåg att denna 
kosmiska cykel blev omstartad och upprepad i oändlighet.4 

Det inslag av Blavatskys lära ariosofer främst anknöt till var hur hon fram-
ställde mänsklighetens evolution. Hon föreslog att kosmos cykliska process 
av födelse och återfödelse hade sin jordiska motsvarighet i sju ”rotraser”.5 Hon 
redogjorde dock bara för de första fem med anledning av att hon hävdade att 
de sista två rotraserna ännu inte framträtt. Mänsklighetens evolution började, 
enligt Blavatskys uppfattning, med tre proto-mänskliga raser som gradvis för-
lorade sina gudomliga drag och blev mer människolika. Den första av dessa 
proto-mänskliga rotraser ansåg hon ha varit en ”astral ras” som utvecklades 
av gudomliga stamfäder (divine progenitors) i ett oförgängligt heligt land. 
Den andra proto-mänskliga rotrasen ansåg hon ha varit en ”hyperboreal ras” 
som framträdde i en numera försvunnen kontinent som hon påstod utgjorde 
dagens norra Asien och följdes av den ”lemuriska” rotrasens framväxt på 

                               
1 Blavatskys teosofi ska inte förväxlas med Jacob Böhmes (1575–1624) lära med samma namn. 
2 Joy Dixon, Divine Feminine: Theosophy and Feminism in England (Baltimore: John Hopkins 
University Press, 2001); Julian Strube, ”Occult Identity Formations Between Theosophy and 
Socialism in fin-de-siècle France”, Numen 64:5–6 (2017), 568–595; Per Faxneld, Satanic Fem-
inism: Lucifer as the Liberator of Woman in Nineteenth-Century Culture (New York: Oxford 
University Press, 2017), 109–142. 
3 Hanegraaff, Western Esotericism, 40–41. Blavatsky och hennes teosofi behandlas ingående i 
bl.a. Bruce F. Campbell, Ancient Wisdom Revived: A History of the Theosophical Movement 
(Berkeley: University of California Press, 1980); Joscelyn Godwin, The Theosophical Enlight-
enment (Albany: State University of New York Press, 1994); Nicholas Goodrick-Clarke, Hel-
ena Blavatsky (Berkeley: North Atlantic Books, 2004); Olav Hammer (red.), Handbook of the 
Theosophical Current (Leiden: Brill, 2013). 
4 Helena Petrovna Blavatsky, The Secret Doctrine (New York: TarcherPerigee, 2016), 80–87. 
5 James A. Santucci, ”The Notion of Race in Theosophy”, Nova Religio 11:3 (2008), 37–63; 
Julian Strube, ”Theosophy, Race, and the Study of Esotericism”, Journal of the American Acad-
emy of Religion 89:4 (2021), 1180–1189. 
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kontinenten Lemurien i Indiska Oceanen.1 Den fjärde rotrasen betraktade hon 
som den ”atlantinska” rasen. Hon ansåg att denna rotras var utvecklad av 
”nordlemuriska tredjerasmänniskor” på kontinenten Atlantis och det var den 
första med mänskliga karaktärsdrag.2 Blavatsky beskrev Atlantis som det 
första historiska landet och som betydligt mer omfattande än den atlantinska 
civilisationen som tidigare blivit nedtecknad i Platons dialoger Timaios och 
Kritias. Hon hävdade att efter Atlantis undergång blev dess invånare efter-
trädda av den femte ”ariska” rotrasen i Europa.3  

Blavatskys teosofi fick snabbt en global spridning efter att hon inrättade 
Theosophical Society tillsammans med Henry Steel Olcott (1832–1907) i 
New York 1875. 1879 flyttade Blavatsky och Olcott rörelsens högkvarter till 
Bombay (dagens Mumbai) där de etablerade kontakt med både indiska re-
formförbund och det koloniala etablissemanget.4 1884 bildades Deutsche The-
osophische Gesellschaft och vid 1890-talets mitt fanns teosofiska loger i samt-
liga nordiska länder, Island undantaget.5  

Ariosofer anknöt på olika sätt till Blavatskys rotraslära. De sätt de gjorde 
det på ger en nödvändig bakgrund till hur kristna nationalsocialister i Sverige 
som anknöt till ett rasideologiskt esoteriskt idégods konstruerade tankefigurer 
om en ”urarisk religion”. Guido von List hävdade att ”ario-germaner” repre-
senterade den femte och nuvarande rasen och att de var både atlantidernas 
ättlingar och släktingar till jätten Bergelmir.6 Jörg Lanz von Liebenfels häv-
dade att den så kallade atlantinska rotrasen utvecklades till två antagonistiska 
underarter: ”arier” och ”djurmänniskor” (Tiermenschen).7 Liebenfels ansåg att 
den ariska rasen var Guds utvalda folk men att den degenererade som följd av 

                               
1 Blavatsky, Secret Doctrine, 553–554. 
2 Blavatsky, Secret Doctrine, 819. 
3 Blavatsky, Secret Doctrine, 553–554. Blavatsky hävdade att den femte kontinenten egentligen 
var Amerika men anförde samtidigt att ”as the sequence of the Continents is made to follow the 
order of evolution of the Races, from the first to the fifth, our Aryan Root-race, Europe must be 
called the fifth great Continent”. Blavatsky, Secret Doctrine, 554. 
4 Julian Strube, Global Tantra: Religion, Science, and Nationalism in Colonial Modernity (New 
York: Oxford University Press, 2022), 70. 
5 Einar Petander, ”Theosophy in Sweden”, i Western Esotericism in Scandinavia, red. Henrik 
Bogdan & Olav Hammer (Leiden: Brill, 2016), 578–579; Siv Ellen Kraft, ”Theosophy in Nor-
way”, i Western Esotericism in Scandinavia, red. Henrik Bogdan & Olav Hammer (Leiden: 
Brill, 2016), 570; René Dybdal, ”Theosophy in Denmark”, i Western Esotericism in Scandina-
via, red. Henrik Bogdan & Olav Hammer (Leiden: Brill, 2016), 545; Kennet Granholm, ”The-
osophy in Finland”, i Western Esotericism in Scandinavia, red. Henrik Bogdan & Olav Hammer 
(Leiden: Brill, 2016), 564. Teosofins första isländska förgrening blev inrättad 1912. Simon Ha-
link, ”The Quest of Gangleri: Theosophy and Old Norse Mythology in Iceland”, i Northern 
Myths, Modern Identities: The Nationalisation of Northern Mythologies since 1800, red. Simon 
Halink (Leiden: Brill, 2019), 195. 
6 Forsell, ”Hidden Knowledge”, 118. Bergelmir var enligt den poetiska Eddan den tredje och 
sista generationens urjätte samt barnbarn till Ymer, av vars kropp Oden, Vile och Ve skapade 
himmel och jord. 
7 Härom, se särskilt Jörg Lanz von Liebenfels, Die Theosophie und die assyrischen ”Menschen-
tiere” in ihrem Verhältnis zu den neuesten Resultaten der anthropologischen Forschung (Ber-
lin: Paul Zillmann, 1907). 
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avgudadyrkan och rasblandning. Han 
uppfattade en sådan utveckling som 
ett hot mot den ariska rasens ex-
istens.1 Med tiden började han hävda 
att judar utgjorde ett hot mot den 
ariska rasen.2 Som jag visar nedan 
upptog exempelvis Elof Eriksson 
Liebenfels idé om att Atlantis fall 
medförde en distinktion mellan 
”arier” och ”djurmänniskor”. 

Andra ariosofer delade Liebenfels 
och von Lists idéer under 1900-talets 
första decennier. Skribenterna Karl 
Weinländer (1870–1946), Rudolf 
John Gorsleben (1883–1930) och 
Frenzolf Schmid (1869–ca 1952),3 
vars verk både lästes och citerades av 
svenska nationalsocialistiska aktörer 
som anknöt till ett rasideologiskt eso-
teriskt idégods, menade att det var 
möjligt att spåra den nordisk-ariska 
rasens genealogi till ett atlantinskt 
hemland genom att undersöka Gamla testamentet, den Poetiska Eddan och de 
vediska skrifterna. De hävdade att dessa urkunder beskrev en förhistorisk 
arisk-atlantinsk civilisation.4 Sådana föreställningar inkluderade antisemitiska 
idéer. Schmid hävdade till exempel med hänvisning till Liebenfels 

                               
1 Forsell, ”Hidden Knowledge”, 119; Nicholas Goodrick-Clarke, ”The Aryan Christ”, 224–228. 
2 Se t.ex. J. Lanz-Liebenfels, ”Die Weltrevolution, das Grab der Blonden”, Ostara II:3 (1927), 
1. 
3 Schmid innehade graden Obersturmführer-SS i det paramilitära SS. Inom ramen för sin SS-
tjänstgöring korresponderade han med personer inom NSDAP om ariosofiska angelägenheter. 
Till Obersturmführer-SS von Lachner skrev han att det förelåg behov av en akademisk lärostol 
i ”arisk vishet” för att bidra till nationalsocialismens ”andliga kamp mot den liberalistiska ve-
tenskapen”. BArch NS 19/3974, Frenzolf Schmid till von Lachner 21.3.1937. Mot sådan bak-
grund hävdade han att en sådan kunskap skulle anknyta till ”den arisk-atlantinska världskret-
sen” med anledning av att den tyska regimen var i takt med att närma sig den ”ariska urtiden”. 
Denna påstådda urtid var enligt Schmid kännetecknad av att sammanväva ”heroisk kraft” och 
”det rent andliga” varigenom den så kallade arisk-atlantinska världskretsen förankrade sin kun-
skap om naturen i ”det gudomliga”. BArch NS 19/3974, Frenzolf Schmid, ”Stellungnahme zu 
den Bekundungen des Herrn Professor De Mengel” 21.3.1937. 
4 Rudolf John Gorsleben, Hoch-Zeit der Menschheit: Das Welt-Gesetz der drei oder Entstehen 
– Sein – Vergehen in Ursprache – Urschrift – Urglaube (Leipzig: Koehler & Amelang, 1930), 
199–219; Wieland, Atlantis, Edda und Bibel, 1–6; Frenzolf Schmid, Urtexte der ersten 
göttlichen Offenbarung: Attalantinische Ur-Bibel: Das goldene Buch der Menschheit (Pfor-
zheim: Herbert Reichstein, 1931), 15–18. Hermann Wieland var en av Weinländers pseudony-
mer. Samuel Koehne, ”Religion in the Early Nazi Milieu: Towards a Greater Understanding of 
’Racist Culture’”, Journal of Contemporary History 53:4 (2018), 683. 

Figur 23. Ariosofen Jörg Lanz von Liebenfels
(1874–1954) gav ut tidskriften Ostara i olika
omgångar mellan 1908 och 1931 på Verlag der 
Ostara. I författarens ägo. 
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tiobandsverk Bibliomystikon oder die Geheimbibel der Eingeweihten (1929–
34) att teologen Markion (ca. 85–160) var en av de första att inse att judar 
avsåg förfalska den ”arisk-atlantinska kristendomen” i syfte att skapa vad han 
ansåg vara en materialistisk och ”judefierad” kristendom.1 

Den idémässiga kontinuiteten från Blavatskys teosofi till ariosofi och sedan 
till kristna nationalsocialister i Sverige som var inspirerade av ett rasideolo-
giskt esoteriskt idégods ska inte överbetonas. Det saknas också studier av om 
teosofer i Skandinavien vid 1900-talets början anknöt till en ariosofisk idé-
tradition.2 Även om inte alla rörelser och personer jag analyserar i det här ka-
pitlet anknöt till varken Blavatskys rotrasteori eller ett ariosofiskt idégods 
fanns det ett inflöde av ariosofiska idéer och kontakter mellan tyska ariosofer 
och svenska nationalsocialistiska aktörer. Dessa inslag bidrog till att delar av 
nationalsocialismen i Sverige konstruerade tankefigurer som utgick från att 
sammanväva kristen teologi och inslag från fornnordisk mytologi genom att 
anknyta till ett rasideologiskt esoteriskt idégods. Samfundet Manhem var ett 
illustrativt exempel på hur det kunde gå till. Jag inleder med att introducera 
samfundets övergripande idégods innan jag analyserar hur sådana tankefigu-
rer blev konstruerade inom ramen för samfundets verksamhet.  

Samfundet Manhem: en idémässig översikt 
Samfundet Manhem inrättades den 17 september 1934 i Stockholm på initiativ 
av Carl-Ernfrid Carlberg. 184 män inklusive Carlberg undertecknade då en 
stiftelseurkund som låg till grund för samfundets verksamhet.3 Samfundets 
övergripande mål var, för det första, att främja vad det kallade ett nordiskt och 
svenskt odlings- och folkbildningsmål och, för det andra, att vara en folklig 
förening av svenskar som avsåg upprätthålla sina förfäders arv. Det hävdades 
i stiftelseurkunden att detta arv låg förborgat men obrukat i det svenska folkets 
”blod och jord”.4 Programmet som låg till grund för verksamheten statuerade 
att samfundet skulle ställa sig helt utanför partistrider och att – i likhet med 
idéer Nationen framförde – bedriva en så kallad upplysningsverksamhet med 
”andens vapen”.5 

Vid sidan av dessa riktlinjer presenterade stiftelseurkunden tre delmål som 
var avsedda att genomsyra samfundets verksamhet. Idégodset påminde om 
den Gottgläubigkeit som framträdde i Nils Hannerz så kallade evangelisk-nor-
disk tro, som jag analyserar i det föregående kapitlet. Det första delmålet var 
att meddela kunskap i kultur- och samhällsfrågor och utbilda talare i en 

                               
1 Schmid, Urtexte, 48–49.  
2 För en översikt av organiserad teosofi i Sverige, se Petander, ”Theosophy in Sweden”, 578–
585. 
3 Stiftelseurkund för Manhem, 34–40. 
4 Stiftelseurkund för Manhem, 18. 
5 [Carlberg], Mera ljus, 11. 
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”personlig nordisk-arisk anda”. 
Det andra var att samfundsverk-
samheten skulle präglas av en 
”evangelisk-nordisk etik”. Det 
tredje delmålet var att samfundet i 
etiska och religiösa frågor skulle 
inta en ”allfadertrogen evange-
lisk” ståndpunkt frigjord från vad 
det ansåg vara ”gammaltestament-
lig vidskepelse”.1 

Samfundet Manhems verksam-
het inriktade sig på föreläsnings- 
och bildningsverksamhet. Före-
dragen hölls i den så kallade Man-
hemssalen på Odengatan 42 i 
Stockholm, i regel på måndags- 
och fredagskvällar. Föreläsnings-
verksamheten genomfördes kursvis inom olika kulturgrenar eller ”fack”. To-
talt fanns sex olika kursfack, av vilka några var ”Nordisk-arisk etik och kul-
tur”, ”Evangelisk nordisk tro” och ”Svensk folkstamvård”. Kursfacket för 
evangelisk nordisk tro anspelade på Hannerz teologiska system. Därutöver 
ingick en kvinnosektion i Samfundet Manhem, vilken utgick från vad som 
ansågs vara kvinnans uppgifter i ”hemmet” och ”det svenska folkhushållet”.2 
Varken kvinnor eller frågor som relaterade till rättigheter för kvinnor blev 
dock särskilt framträdande i samfundet.3 Verksamheten pågick till våren 1944 
då den sista föreläsningen hölls.4 Medlemsantalet är svårt att fastställa. I ett 
polisförhör 1942 uppgav Carl-Ernfrid Carlberg att det rörde sig om mellan 
300 och 400 personer.5 

Samfundet Manhem blev tidigt en samlingspunkt för radikalnationalister – 
inklusive fascister och nationalsocialister – från både Sverige och andra nor-
diska länder. Carlberg betonade att samfundet och bokförlaget Svea Rike, som 
Carlberg grundade 1930, skulle vara ”fullständigt judefria” och ”helt och hål-
let oberoende och neutrala” till såväl Sven Olov Lindholms 
                               
1 [Carlberg], Mera ljus!, 11. 
2 [Carlberg], Mera ljus!, 12–13. 
3 Berggren, Blodets renhet, 193–195. 
4 Det är osäkert när Samfundet Manhem blev upplöst under år 1944. Carl-Ernfrid Carlberg sade 
i ett telefonsamtal med Per Engdahl den 13 juli att han ”helt enkelt slutat med Samfundet Man-
hem”. RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 1, Per Engdahl till Carl-Ernfrid Carlberg 13.7.1944, 
tid: 11.05. I december noterade Säkerhetspolisen att samfundet inte utövat någon offentlig po-
litisk föreläsningsverksamhet sedan april och att flera telefonsamtal tydde på att dess verksam-
het skulle upphöra. Säkerhetspolisen underbyggde det med att samfundets lokaler på Odengatan 
42 sedan den 1 september var uthyrd till en skrädderifirma. Samtidigt framhöll Säkerhetspolisen 
att två telefonsamtal, från september respektive december, tydde på att samfundet fortfarande 
existerade – åtminstone på pappret. RA SÄPO, Samfundet Manhem 7H 3, P.M. 30.12.1944. 
5 Berggren, Blodets renhet, 180. 

Figur 24. Ett av Samfundet Manhems mest åter-
kommande emblem. I författarens ägo. 
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nationalsocialistiska NSAP/SSS som ”andra inbördes konkurrerande nation-
ella partibildningar i landet”.1 På ledande samfundsposter fanns personer som 
var aktiva medlemmar i NSAP/SSS, det fascistiska Riksförbundet Det Nya 
Sverige/Svensk Opposition och det radikalnationalistiska Sveriges Nationella 
Förbund.2 De fascister och nationalsocialister från andra nordiska länder som 
var verksamma i samfundet var det främst genom dess föreläsningsverksam-
het. Personer från Finland som höll föredrag för Samfundet Manhem inklude-
rade friherren Eric von Born (1897–1975), docenten vid Åbo Akademi Carl 
Axel Johan Gadolin (1898–1972), historikern Johannes Sundwall (1877–
1966), kaptenen Gunnar Lindqvist (1898–1973) och Lyoka Rosberg (f. Tru-
hart, 1897–1946), som var fru till ingenjören och chefen för Helsingfors tele-
fonförening John Rosberg (1891–1960). John Rosberg kände i sin tur både 
Heinrich Himmler och Hans F. K. Günther personligen.3 Framträdande norska 
nationalsocialister såsom Walter Fyrst (1901–1993) och Per Imerslund (1912–
1943) föreläste också för samfundet.4 Samfundet Manhems kontakter sträckte 
sig därutöver till Tyskland genom Carlberg som var samfundets representant 
vid Nordische Gesellschafts årsting i Lübeck 1935 med avsikt att inleda ett 
öppet samarbete mellan samfunden. Något sådant blev dock aldrig verkställt.5 

Historiebruk präglade Samfundet Manhems verksamhet. Det berodde på 
att det ansåg sig ha behov av att använda historieförståelser för att främja ett 
radikalnationalistiskt historiemedvetande med mål att åstadkomma föränd-
ring.6 Framför allt anknöt Samfundet Manhem till en göticistisk idétradition, 
enligt vilken skandinaviska folk – oftast det svenska – anses vara goternas 
ättlingar. Idétraditionen sträcker sig åtminstone tillbaka till biskopen Nicolaus 
Ragvaldi (ca. 1380–1448), som vid kyrkomötet i Basel 1434 uttryckte att den 
svenska delegationen borde bli tilldelad en hedersplats eftersom han ansåg att 
Sverige var det gotiska folkets hemland.7 Under 1500-talet förfäktade brö-
derna Olaus och Johannes Magnus föreställningar som senare kategoriserades 
som göticistiska idéer. Olaus Magnus nedtecknade de nordiska folkens histo-
ria i Historia de gentibus septentrionalibus (1555) och Johannes Magnus häv-
dade i De omnibus gothorum sveonumque regibus (1554) att Noas sonson Ma-
gog var de gotiska kungarnas förfader. Ett århundrade senare intensifierades 
den göticistiska idétraditionen. Det sista bevarade Eddamanuskriptet upptäck-
tes och publicerades under titeln ”Snorres Edda” och Olof Rudbeck d.ä. 

                               
1 C.-E. Carlberg, ”Manhemare!” Meddelanden från Samfundet Manhem 2:5 (1936), 4; Med-
delanden från Samfundet Manhem 2:18 (1936). Kursiv i original. 
2 Berggren, Blodets renhet, 195. 
3 Tommi Kotonen, ”Kampen för den europeiska livsstilen: drag inom den finlandssvenska 
högerextrema tankevärlden efter andra världskriget”, Historiska och litteraturhistoriska studier 
92 (2017), 186–188; Forsell, ”Hidden Knowledge”, 132, not 53. 
4 Forsell, ”Hidden Knowledge”, 132, not 53. 
5 Berggren, Blodets renhet, 198. 
6 Jmf Claesson, ”Introduktion”, 8. 
7 Kristoffer Neville, ”Gothicism and Early Modern Historical Ethnography”, Journal of the 
History of Ideas 70:2 (2009), 217. 
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publicerade sitt fyrbandsverk Atland eller Manheim (1679–1702). En av Rud-
becks centrala idéer var att identifiera Sverige med Atlantis och kungshögarna 
i Gamla Uppsala med Akropolis, med slutsatsen att det antika Greklands gu-
domar måste ha bott i Sverige.1  

Samfundet Manhems främsta inspirationskälla var Götiska Förbundet, in-
rättat 1811 i Finska krigets kölvatten. Samfundsmedlemmarna betraktade Gö-
tiska Förbundet som en historisk och andlig upprinnelse till en ”nygötisk sam-
fundstanke” och en naturlig reaktion på vad som i stiftelseurkunden presente-
rades såsom omvärldens ”krassa materialism” och ”blodsbesudlande våldspo-
litik”.2 En idé som Samfundet Manhem inhämtade från Götiska Förbundet var 
strävan efter att upprätthålla så kallade nordmannadygder, inringade med slag-
orden ”tro”, ”kraft” och ”heder”. En annan av Götiska Förbundets idéer som 
Samfundet Manhem inkorporerade var vurmandet för ”gymniska manlighets-
ideal”, vilka ansågs illustrera ett nordisk-gymniskt ras- och kulturideal. Sam-
fundsmedlemmarna ansåg sig mot denna bakgrund representera en fortsätt-
ning på Götiska Förbundets verksamhet.3 Sådana idéer låg till grund för hur 
samfundet inkorporerade kristen teologi inom ramen för sin verksamhet.  

Processen som föregick inrättandet av Samfundet Manhem löpte över 
några år. Idégodset i samfundets stiftelseurkund var framför allt en produkt av 
kontakter mellan Carl-Ernfrid Carlberg och professorn i kyrkohistoria Ema-
nuel Linderholm. Linderholm anknöt varken till fornnordisk mytologi eller ett 
rasideologiskt esoteriskt idégods, även om han ingick i nätverket kring Jakob 
Wilhelm Hauer och dennes rörelse Deutsche Glaubensbewegung som avsåg 
förverkliga ett slags ”germansk religion”.4 Korrespondensen mellan Carlberg 
och Linderholm såväl som Linderholms hittills förbisedda Manhemsrelate-
rade material visar att Linderholm spelade en viktig roll i det händelseförlopp 
som föregick inrättandet av Samfundet Manhem. Linderholms roll i denna 
process illustrerar hur liberalteologiska inslag tidigt blev framträdande i sam-
fundets verksamhet. Det var en liberalteologisk utgångspunkt som möjlig-
gjorde hur samfundet förankrade sin verksamhet i fascistisk temporalitet ge-
nom att avse sammanväva kristen teologi och fornnordisk mytologi.  

                               
1 Neville, ”Gothicism”, 216–220; Klaus von See, Ideologie und Philologie: Aufsätze zur Kultur- 
und Wissenschaftsgeschichte (Heidelberg: Winter, 2006), 92; Joscelyn Godwin, Atlantis and 
the Cycles of Time: Prophecies, Traditions, and Occult Revelations (Rochester: Inner Tradi-
tions, 2011), 9.  
2 Stiftelseurkund för Manhem, 17–18. Manhemsförbundet var ett annat förbund verksamt vid 
samma tidsperiod som Götiska Förbundet och förfäktade ett liknande idégods. Fredrik Grego-
rius, ”Children of Baldur: Understanding the Construction of Masculinity within Göthicism and 
the Manhem Society”, Correspondences 10:1 (2022), 167–198. 
3 Stiftelseurkund för Manhem, 10–15; Carl-Ernfrid Carlberg, Vakna svensk! Till den sovande 
svenska nationen (Stockholm: Svea Rike, 1934), 9, not 1. 
4 Se Kapitel 6. 
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Emanuel Linderholms roll i inrättandet av Samfundet Manhem 
Emanuel Linderholm och Carl-Ernfrid Carlberg upptog kontakt med varandra 
några år innan Carlberg tog initiativ till att inrätta Samfundet Manhem. Den 
27 oktober 1930 – när Carlberg var redaktör och ansvarig utgivare av tidskrif-
ten Gymn – kontaktade han Linderholm för att visa sin uppskattning för att 
Linderholm gett honom ”värdefulla synpunkter i världsläget”.1 Carlberg gick 
inte närmare in på vad han avsåg med dessa synpunkter mer än att han fram-
höll att han blivit sysselsatt med att ta del av vad som fanns skrivet om ”jude-
frågan”. Carlberg skrev att det var troligt att dessa synpunkter småningom 
skulle få honom att bli ”övertygad antisemit”. Han avslutade brevet med en 
önskan om att få till ett ”välsignelsebringande” samarbete mellan den gym-
niska rörelsens förespråkare och den av Linderholm ledda inomkyrkliga libe-
ralteologiska sammanslutning SRR.2 Carlberg hade ingått medlemskap i SRR 
ett år tidigare.3 Något samarbete mellan den gymniska rörelsen och SRR in-
leddes dock aldrig. 

Efterföljande dag skrev Carlberg i hast ett nytt brev till Linderholm. Han 
inledde brevet med att utan hälsningsfraser förklara varför han valt att ersätta 
”Hitler” med ”Wodan”, den forngermanska benämningen på Oden, i en dikt. 
Enligt Carlberg berodde det på att valet att använda det sistnämnda var mer 
”poetiskt”. Carlberg skrev: 

Detta [att framhäva Wodan] behöver ju icke innebära ett återfall till hedendom. 
För mig personligen är Wodan i detta sammanhang identisk med den ende 
gode och sanne Guden, som fanns där från begynnelsen. Begreppet ”gud” är 
ju en direkt härledning av begreppet ”god”, och för mig framstår alltjämt be-
greppet Wodan såsom högsta potensen av god och kraftfull och renhårig germ-
anism, d.v.s. den sinnesförfattning världen framför allt behöver i striden mot 
den baksluga judaismens ondska.4   

Carlbergs förklaring av varför han valde att använda sig av Wodan innebar tre 
saker. För det första uppvisade utläggningen likheter med vad han fyra år se-
nare ansåg vara Samfundet Manhems gudsuppfattning – vilken inledde det här 
kapitlet – och visar att det var ett idégods han utvecklat över tid. För det andra 
belyser den Carlbergs antisemitiskt konspiracistiska hållning, utifrån vilken 
han betraktade judar som ett hot mot vad han ansåg vara rasren ”germanism”. 

                               
1 UUB ELS 5, Carl-Ernfrid Carlberg till Emanuel Linderholm 27.10.1930. 
2 UUB ELS 5, Carl-Ernfrid Carlberg till Emanuel Linderholm 27.10.1930. 
3 Det exakta datumet Carlberg ingick medlemskap i SRR var den 2 december 1929. UUB ELS 
146 Jc5, ”S. R. R. F. Medlemsförteckning”, 5. Att Carlberg ingick medlemskap i SRR 1929 
och att de, av Carlbergs ovanciterade brev till Linderholm att döma, träffat varandra innan bre-
vet den 27 oktober 1930 tyder på att det finns tidigare korrespondens mellan Carlberg och Lin-
derholm som gått förlorad. Inga brev från Linderholm till Carlberg finns bevarade i den sist-
nämndes personarkiv på Arbetarrörelsens arkiv och bibliotek.  
4 UUB ELS 5, Carl-Ernfrid Carlberg till Emanuel Linderholm 28.10.1930. Understrykning i 
original.  
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För det tredje visar det att Carlbergs uppfattning var att framhävandet av Oden 
inte innebar ett ”återfall till hedendom”. I förlängningen implicerade det, en-
ligt Carlbergs uppfattning, att en förment sann kristendom både stod främ-
mande inför så kallade judiska inslag och var förankrad i vad han påstod vara 
en från den nordisk-germanska rasen utgående åskådning. 

Linderholm och Carlberg återupptog kontakt den 9 juli 1934. Linderholm 
hade tidigare under sommaren varit på besök hos överste Sven Erik Bjuggren 
(1874–1963) i Eksjö, som var en av de första att ingå medlemskap i SRR.1 
Han kom också att ingå bland Samfundets Manhems stiftare några månader 
senare.2 Linderholm meddelade Carlberg att han under sitt besök hos Bjuggren 
blivit underrättad om Carlbergs ”nya planer” och framförde att han var intres-
serad av hans ”initiativ”. Anledningen till detta intresse var att det, enligt Lin-
derholms utsago, förelåg behov av en ”religiös och kulturell nydaning”. Han 
frågade därför Carlberg om han kunde tänka sig att besöka honom i Uppsala 
för att ”i lugn och ro diskutera igenom en del frågor, som torde ligga oss båda 
om hjärtat”.3 En månad senare, nästan på dagen en månad innan inrättandet av 
Samfundet Manhem, skrev Carlberg till Linderholm att de skulle fortsätta att 
förhandla de ekonomiska villkoren kring dennes medarbetarskap i samfundet 
efter att Linderholm återvänt från en resa till Tyskland. Carlberg slog fast att 
det var av stor vikt att Linderholm inte saknades bland stiftarna. Han avslutade 
brevet med en ”Heil”-hälsning.4 

Linderholm stod inte med som en av Samfundet Manhems stiftare, trots 
Carlbergs uppmaning.5 Han ingick däremot i samfundets så kallade odlingsråd 
för vetenskaplig forskning tillsammans med bland andra Herman Lundborg, 
som närmade sig pension från sin tjänst som chef för Statens institut för ras-
biologi.6 Odlingsråd var i samfundets stadga definierat som ”facklärda perso-
ner” som stod antingen i eller utanför samfundet och representerade ”olika 
områden av svensk och nordisk kulturskapande och kulturvårdande verksam-
het”.7 Hur involverad Linderholm var i samfundets verksamhet är osäkert, 
bortsett från att han tillhörde dess odlingsråd för vetenskaplig forskning under 
verksamhetsåren 1934/35 och 1936/37.8 

                               
1 UUB ELS 146 Jc5, ”S. R. R. F. Medlemsförteckning”, 1. Bjuggren ingick medlemskap i SRR 
den 28 februari 1929. 
2 Stiftelseurkund för Manhem, 35. 
3 UUB ELS 138 J 27, Emanuel Linderholm till Carl-Ernfrid Carlberg 9.7.1934. 
4 UUB ELS 5, Carl-Ernfrid Carlberg till Emanuel Linderholm 14.8.1934. 
5 Stiftelseurkund för Manhem, 34–40. 
6 Stiftelseurkund för Manhem, 43–44. Linderholm tituleras där av oklar anledning ”professor i 
religionshistoria”. 
7 Stadga för Samfundet Manhem (Stockholm: A.-B. Broberg & Söner, 1935), § 5. Samfundet 
Manhem hade fyra odlingsråd: ”vetenskaplig forskning”, ”bildande konst”, ”skönlitteratur, te-
ater och musik” och ”folkuppfostran, klassutjämnande, praktiskt ideellt ungdomsarbete”. Stif-
telseurkund, 43–45.   
8 Stiftelseurkund för Manhem, 43–44; Carlberg, Manhem. Flera nummer av Meddelanden från 
Samfundet Manhem finns i Emanuel Linderholms samling; det sista var det fjortonde numret 
av 1936 års årgång. UUB ELS 138 J 27. 
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Även om det är osäkert hur involverad Emanuel Linderholm var i Samfun-
det Manhems verksamhet hade han en betydande roll i den process som före-
gick samfundets inrättande. Hans mest betydande bidrag var att han dels skrev 
utkastet till vad som blev samfundets antagna program och stadga, dels att han 
kommenterade de texter Carlberg skrev som sedan ingick i samfundets stiftel-
seurkund.1 Att det var Linderholm som författade samfundets föreslagna pro-
gram och stadga – som då gick under det preliminära namnet ”Manhem: ny-
götiska förbundet för svensk kultur” – framgår av en handskriven signering 
på försättsbladet som löd ”På uppdrag af Ing. Carlberg utarbetade af mig. Em. 
Lin.”.2 

Linderholms program- och stadgeutkast för Samfundet Manhem bestod av 
tre delar. Den första berörde vad han kallade ”Samfundets traditioner i svensk 
odlings historia”, den andra samfundets program och den tredje dess stadga. 
Samfundets officiellt antagna stadga liknade i stora delar Linderholms förslag, 
med undantag att vissa avsnitt i den officiella versionen var flyttade till andra 
paragrafer. Det gällde främst administrativa frågor som relaterade till samfun-
dets ledning, styrelsestämmor och årsmöten.3 Också paragrafer som behand-
lade samfundets syfte och vilka som skulle tillåtas bli medlemmar genomgick 
mindre revideringar. Enligt Linderholms förslag hade samfundet till syfte att 
”främja äkta svensk och nordisk odling, framför allt folklig bildningsverksam-
het i etisk nordisk anda”.4 I den officiellt antagna stadgan fanns ett tillägg om 
att den så kallade folkliga bildningsverksamheten skulle ske ”på vetenskapens 
grund i etisk nordisk anda”.5 Därutöver stod att läsa i Linderholms förslag att 
korporationer med ”känd svensk ledning” och ”enskilda svenskfödda, svenska 
medborgare” som var kända för ”redbar karaktär” kunde upptas som medlem-
mar.6 I den officiellt antagna stadgan var i stället formuleringen ”svenskfödda, 
svenska medborgare” ersatt av ordet ”svenskar”.7 

Vid sidan av Linderholms förslag på samfundets stadga var det avsnittet 
om samfundets ”traditioner i svensk odlings historia” som i störst utsträckning 
liknade idégodset som förekom inom ramen för Samfundet Manhems verk-
samhet. Det var en fem sidor lång exposé över vad Linderholm betraktade som 
den svenska nationalitetskänslans framväxt och utveckling. Linderholm in-
ledde med att föreslå att ett folks kultur uppstod, utvecklades och upprätthölls 
i ett ”harmoniskt samspel” mellan ”egna anlag, krafter och arbete” och ”in-
tryck, lärdomar och inflytelser från andra folk och raser”.8 Han fortsatte med 
                               
1 De utkast Carlberg skrev som Linderholm kommenterade finns tillgängliga i UUB ELS 138 J 
27. 
2 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”. 
3 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, § 4–7; Stadga för 
Samfundet Manhem, § 4–7. 
4 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, § 1. 
5 Stadga för Samfundet Manhem, § 1. 
6 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, § 2. 
7 Stadga för Samfundet Manhem, § 2. 
8 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 1. 
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att hävda att inledningen till vad han kallade ”den svensk-kristna kulturstaten” 
började under 1000-talets början och att den tog fart under medeltiden för att 
sedan under reformationen bindas samman med en ”tyskprotestantisk kyrka 
och kultur”. Han föreslog att svenska folket genomförde sin ”världshistoriska 
insats” under reformationstiden genom att ena Sverige såsom rike och nation. 
Linderholm hävdade att ett sådant händelseförlopp var en följd av ett ”nytt 
nationellt självmedvetande” som sedan tilltog under stormaktstiden. Han ex-
emplifierade det med att Olof Rudbeck d.ä. införde ”det nya nationella med-
vetandet i Sveriges lärda värld”. Andra av Rudbecks teorier – han åsyftade 
sannolikt dennes idé om att Sverige var Platons Atlantis – avfärdade han där-
emot som ”historiska spekulationer”.1 

Perioden efter stormaktstiden var, enligt Linderholms uppfattning, präglad 
av ”internationella ideal och inflytelser”, kosmopolitiska idéer och klasskamp 
med minskat nationellt medvetande som följd. Han hävdade att Sveriges stor-
maktsställning blev grusad efter stora nordiska kriget och att Upplysningen 
medförde en tid av ”internationella och kosmopolitiska intressen”. Enligt Lin-
derholm innebar Upplysningens idégods att hovet och de högre stånden bröt 
med stormaktstidens ”åskådning och livsföring”.2 En sådan utveckling fort-
satte sedan från 1800-talets mitt. Liberalismen och socialismen medförde 

                               
1 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 1–2. 
2 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 2. 

Figur 25. Sommaren 1934 uppvisade Emanuel Linderholm intresse för Carl-Ernfrid Carlbergs
initiativ till att inrätta Samfundet Manhem och skrev kort senare ett utkast till vad som blev 
samfundets program. Emanuel Linderholms samling, Uppsala universitetsbibliotek. 
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enligt honom en destruktiv förändring av det svenska statsskicket och dess 
”enhetskultur”, att väckelserörelser från ”den angloamerikanska världen” bör-
jade konkurrera med ”den gamla folkkyrkan” och att marxismen bröt ned 
svenska folkets ”religiös[a] tro och etik”.1 

Ett undantag från denna samhällsutveckling inträffade, enligt Linderholm, 
efter Finska kriget 1808–1809. Han hävdade att förlusten av Sveriges östra 
rikshalva medförde en ”ny kulturell vändning i nationell, etisk och religiös 
riktning”. Han menade att denna vändning främst var representerad av Götiska 
Förbundet med anledning av vad han ansåg vara dess förankring i romantiskt 
och idealistiskt idégods. Med hänvisning till förbundets föreställningar om 
”tro och heder”, ”mandom och mod”, ”frihet och ära” betraktade Linderholm 
det tidiga 1800-talet som en ”höjdpunkt av nationellt medvetande” och en 
”klassisk tidsålder” för svensk kultur.2 Han hävdade att rester av Götiska För-
bundets strävan efter vad han kallade en nationell väckelse tog sig uttryck från 
1905 års unionsupplösning fram till 1914 års bondetåg. Socialismen fick se-
dan, enligt Linderholms uppfattning, ett allt större samhällsinflytande och or-
sakade den svenska kulturens sekularisering.3 

Det var Götiska Förbundets idégods och strävanden Linderholm framför 
allt anknöt till i sitt programförslag för Samfundet Manhem. Han hävdade att 
samfundsmedlemmarna, likt Götiska Förbundet, såg tydliga tecken på en för-
slappning av den ”gamla svenska nationalkaraktären”. Orsaken till en sådan 
utveckling stod enligt Linderholm att finna i en internationell och importerad 
”ord- och stadskultur”, vilken han ansåg vara representerad av bland annat 
”partibitna tidningsdrakar”, en ”kolorerad” tidningspress och en amerikanise-
rad filmindustri. Han menade att en förutsättning för att anknyta till Götiska 
Förbundets idéer var att bekämpa den så kallade ord- och stadskulturen, om-
växlande kallad ”skenkultur”,4 och vad han betraktade som dess ohederlighet, 
lösa moral, internationella och osvenska hållning, korruption och ”rasfördär-
vande principer och livsföring”.5 Mot denna bakgrund framhöll Linderholm 
att Samfundet Manhem avsåg 

framträda med ett klart och äkta svenskt nationellt kultur- och bildningsmål, 
ägnat att tillvarataga det bästa i våra naturgivna anlag och andliga utrustning 
och i vår fäderneärvda odling: de oskattbara rikedomar, som ligga förborgade, 
men ännu obrukade, i det egna folkets nordiska ”blod och botten”, i våra egna 
iakttagelser av verkligheten, i våra egna andliga upplevelser och i våra egna 
tusenåriga historiska traditioner.6  

                               
1 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 4. 
2 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 2–4. 
3 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 4–5. 
4 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 9. 
5 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 6. 
6 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 7. 
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Citatet antyder att begreppet ras fyllde en nyckelfunktion för vad Linderholm 
avsåg med en så kallad svensk nationalkaraktär. Han hävdade att det fanns en 
”nordisk odling” som belyste en organisk koppling mellan ”blodet och jor-
den”. Enligt Linderholm var det en naturlag som inte fick överträdas.1 Därut-
över hävdade han att det fanns en ”äkta svensk-nordisk andlighet”, vilken han 
ansåg vara en etisk hållning förankrad i den svenska folksjälen. Denna andlig-
het ansåg han vara kännetecknad av begreppen ”tro”, ”heder”, ”frihet” och 
”ära”.2 

Flera av de idéer Linderholm gav uttryck för i avsnittet om vad han ansåg 
vara Samfundet Manhems traditioner hade han förfäktat under lång tid. De 
följde i flera avseenden vad han framförde i boken Kristendomen och kriget 
(1916), i vilken han påstod att det svenska folket genomgick en viss karaktärs-
förändring under 1700- och 1800-talen, att ”amerikaniseringen” bidrog till en 
nationell upplösningsprocess och att ”intet straffar sig självt så hårt som för-
räderi mot eget folk, stam, ras”. I andra skrifter och föredrag från både före 
och efter 1916 hävdade han att Gustav II Adolf band samman folkstat och 
folkkyrka, att han bidrog till att bryta svenska nationens ”isolering” och att 
första världskriget var i takt med att besegra socialismen.3 

Andra idéer Linderholm framförde i sitt program- och stadgeutkast skiljde 
sig från vad han tidigare framfört. Han betonade att Samfundet Manhems av-
sikt var att anknyta till Götiska Förbundets idégods inte innebar en ”gammal-
dags död konservatism”. I stället framhöll han att samfundets medlemmar i 
sin kamp mot den svenska nationens ”förödande makter” avsåg fullborda en 
”ny hembygdskänsla” som, enligt Linderholms uppfattning, skulle ta sig ut-
tryck i en ny nationalitetskänsla som var förankrad i ”fädernas gärning”.4 Det 
tog sig uttryck i två riktlinjer som Linderholm föreslog skulle genomsyra Sam-
fundet Manhems verksamhet. Den första berörde vad han ansåg vara det 
svenska folkets religion och etik. Linderholm föreslog att Samfundet Manhem 
avsåg en ”etisk livsföring” som skulle ta sig uttryck i en ”fördjupad religiös 
tro och etisk vilja” som anknöt till det ”inre nordiska väsendet”. Endast på 
sådant sätt menade han att det var möjligt att utforma en ”nordisk människa”, 
ett ”svenskt livsideal” och i förlängningen en ”svensk människotyp” som var 
kapabel att bidra till omvärldens förbättring.5 

Linderholms andra riktlinje för Samfundet Manhem var mer politiskt ori-
enterad. Han formulerade den i anslutning till sina idéer om att fullborda en 
”ny hembygdskänsla” och därigenom bekämpa vad han betraktade som sam-
tidens brist på nationell förankring. Han skrev: 

                               
1 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 7. 
2 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 8. 
3 Jarlert, Emanuel Linderholm, 104–107. 
4 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 6, 7–8. 
5 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 9. 
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Vi vilja ingen klasskamp. Vi vända oss i lika mån till lekt och lärd, till handens 
och hjärnans män. Vi förstå absolut icke, varför icke våra socialister kunna 
utbyta sina internationella fälttecken mot de svenska färgerna och kräva vad 
de anse vara rätt i svenskhetens namn och full solidaritet med sina övriga lands-
män. Tiden är inne för en nationell socialism.1 

Att Emanuel Linderholm förespråkade en nationell socialism är uppseende-
väckande i sammanhanget, i synnerhet när formuleringen relateras till hans 
framförda idéer om en så kallad nordisk människa och påståenden om att det 
nordiska folkets karaktärsdrag låg förborgade i en organisk koppling mellan 
”blod och botten”. I den officiellt antagna stiftelseurkunden stod dock inget 
om att Samfundet Manhem eftersträvade en så kallad nationell socialism. Stif-
telseurkunden framhöll i stället att samfundet var en klasslös och opolitisk 
kultursammanslutning, att det ställde sig utanför politiska ”maktsträvanden” 
och att det endast kämpade med ”andens blanka vapen”.2 

Även om Linderholms idéer om en nationell socialism inte var inkluderade 
i den officiellt antagna stiftelseurkunden var flera av Linderholms förslag upp-
tagna i den. Det gällde bland annat framställningen av Götiska Förbundet, av-
sikten med Samfundet Manhems verksamhet och idéer om att en ”äktsvensk” 
kultur blivit ersatt av en importerad ”ordkultur”.3 Vid flera tillfällen följde stif-
telseurkunden närmast ordagrant vad Linderholm föreslog i sitt program- och 
stadgeutkast. Det framkommer vid en jämförelse av hur en ”blod och jord”-
tanke blev sammankopplad med kristen teologi. Linderholm skrev: 

Det finns en ur blodet och jorden organiskt framvuxen nordisk odling, som för 
oss svenskar av urgammal bondestam äger sitt ovillkorliga berättigande fram-
för mycket, som av orientalen, amerikanen och bolscheviken skjutes i förgrun-
den. Det finnes, – så är vår övertygelse –, en äkta svensk-nordisk andlighet, en 
i vår svenska folksjäl naturligt förankrad etisk hållning, markerad i dessa ord: 
tro och heder, frihet och ära. Vi vilja åter till dessa fädernedygder. Och vi vilja 
en kristen tro, som präglas av dessa karaktärsdrag.4 

Linderholms formulering kan jämföras med hur liknande idéer blev framförda 
i Samfundet Manhems stiftelseurkund: 

Det finns verkligen en ur blodet och marken organiskt framvuxen inhemsk od-
ling, som för oss svenskar av äldsta bondestam äger berättigande framför det 
som av den internationelle materialisten skjutes i förgrunden. Det finns en äkta 
nordisk andlighet, en naturlig, i svenska folksjälen förankrad etisk känsla, 

                               
1 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 8. 
2 Stiftelseurkund för Manhem, 33. 
3 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 2–4, 6; Stiftelseurkund 
för Manhem, 10–12, 15, 17–18. 
4 UUB ELS 138 J 27, ”Manhem: nygötiska förbundet för svensk kultur”, 8. Understrykning i 
original. 
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framsprungen ur samma ariska urgrund som Jesu höga lära och en tydlig före-
gångare till denna.1 

Formuleringarna illustrerar både likheter och skillnader. Den idémässiga håll-
ningen som var bevarad i Samfundet Manhems stiftelseurkund var att det 
påstods finnas utpräglade nordiska karaktärsdrag som vuxit fram ur folkets 
organiska koppling till jorden. I anslutning till detta hävdade både Linderholm 
och stiftelseurkunden att det fanns en etisk hållning förankrad i en ”äkta nor-
disk andlighet”, låt vara att Linderholm preciserade denna påstådda andlighet 
såsom ”svensk-nordisk”. Vid sidan av dessa framträdde två skillnader mellan 
Linderholms utkast och den officiella stiftelseurkunden. Den första var att 
Linderholms formulering ”orientalen, amerikanen och bolscheviken” var er-
satt av ”den internationelle materialisten”. Den andra skillnaden var att stiftel-
seurkunden hävdade, till skillnad från Linderholm, att den så kallade nordiska 
andligheten var både sprungen ur en ”arisk urgrund” och en föregångare till 
Jesu lära. Det anknöt till diskussioner om en ”urarisk religion” som blev ett 
återkommande inslag i samfundets verksamhet. 

Mytomspunna platser och idéer om en ”urarisk religion” 
Sommaren 1935 annonserade Samfundet Manhem att den nederländsk-tyske 
lingvisten Herman Wirth skulle hålla ett föredrag för samfundets medlemmar. 
Ämnet för föredraget var ”Sverige och den germanska andens äldsta historia”. 
I anslutning till att samfundet presenterade Wirths besök lade det särskild be-
toning på hans bok Der Aufgang der Menschheit (1928), i vilken Wirth före-
slog att den nordiska rasen härrörde från en matriarkal kultur på Atlantis och 
att runskriften var det första skriftspråket framställt av den nordiska rasen efter 
Atlantis undergång.2 Wirth beskrevs i medlemsbladet Meddelanden från Sam-
fundet Manhem som ”det 20:e århundradets Rudbeck” och ”en av vår samtids 
genialaste, uppslagsrikaste och mest fascinerande forskare”. Annonseringen 
framhävde Wirths huvudhypotes: att så kallade nordisk-germanska folk var 
arvtagare till en arktisk-atlantinsk kultur vars vagga han påstod legat i Nor-
den.3  

Wirths besök sammanföll med institutionella vetenskapliga processer i 
Tyskland. Den 1 juli 1935 inrättade Wirth tillsammans med bland andra 
Reichsführer-SS Heinrich Himmler forskningsinstitutet Studiengesellschaft 
für Geistesurgeschichte ”Deutsches Ahnenerbe” (härefter: SS-Ahnenerbe) 

                               
1 Stiftelseurkund för Manhem, 21. 
2 Herman Wirth, Der Aufgang der Menschheit: Untersuchungen zur Geschichte der Religion, 
Symbolik und Schrift der atlantisch-nordischen Rasse (Jena: Eugen Diederich, 1928). 
3 ”Professor Herman Wirth i Stockholm”, Meddelanden från Samfundet Manhem 1:2 (1935), 
2–3. 
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som en del av SS-organisationens Rasse- und Siedlungshauptamt.1 Några da-
gar efter inrättandet av SS-Ahnenerbe initierade dess ledning en expedition 
under Wirths ledning till Bohuslän och Östergötland. Målet med expeditionen 
var att undersöka hällristningar i dessa regioner för att få kunskap om vad de 
ansåg vara den nordiska rasens ursprung. Wirth och SS-mannen Wilhelm Kot-
tenrodt (1878–1948) gjorde avgjutningar av hällristningarna, vilka Wirth be-
traktade som viktiga kultsymboliska motiv från svensk neolitisk- och brons-
tidsperiod.2 Det gick i linje med vad Wirth tidigare framfört i sina skrifter. I 
Die heilige Urschrift der Menschheit (1931), en följetång till Der Aufgang der 
Menschheit, föreslog han att områdena i det extrema Norden utgjorde den 
första mänskliga kulturens ”härd och hem”.3 

Flera av Samfundet Manhems medlemmar sympatiserade med Wirths idé 
om att Atlantis en gång existerat. Det visade sig vid den livliga men samstäm-
miga diskussion som följde samfundsmedlemmen Gösta Österbergs föredrag 
”Olof Rudbeck och den götiska tanken” veckan innan Wirths föreläsning. 
Kaptenen Gustaf von Horn (1868–1940) avvisade inte Atlantis existens men 
önskade ett förtydligande från Österberg om han menade att ”denna världsdel, 
som sjunkit i Atlanten, [är] identisk med den stormakt, som är känd under 
namnet Atlantis i Afrika”. von Horn föreslog också att anledningen till att den 
nordiska rasen blev en ”kraftig ras” berodde på att den var bäst anpassad efter 
Nordens karga klimat. Juristen Gunnar Prawitz – som några år senare blev en 
framträdande gestalt i NSAP/SSS – hävdade att Rudbeck ”förde den svenska 
tanken längre än någon annan på hans tid förmådde göra”; en ”fru Söderberg” 
menade i sin tur att Rudbecks teorier var grundade på en ”oerhört stor real-
kunskap” och att ”[m]an får vara glad, att vår tid återger honom hans rätta 
storhet”. Ett undantag från diskussionens samstämmighet var ”majorskan Ce-
derblom” som hävdade att Rudbecks arbete med dennes Atlant eller Manheim 
antydde att hans ”ålderdomssvaghet” medförde att hans teorier slog över i 
”verkliga fantasterier”. Nils Hannerz representerade den tilltro samfundsmed-
lemmarna hyste för Wirth och dennes teorier när han föreslog att vänta med 
mera övergripande frågor om Atlantis till Wirths föredrag. Han kunde då, en-
ligt Hannerz, besvara eventuella funderingar ”med sin grundliga kännedom i 
ämnet”.4 

Herman Wirths föredrag ägde rum den 23 september 1935 i Läkarsällskap-
ets lokaler på Klara Östra Kyrkogata 10 i Stockholm. Enligt Samfundet Man-
hems rapportering talade han inför en ”fulltalig och representativ publik” som 
                               
1 Michael H. Kater, Das ”Ahnenerbe” der SS 1935–1945: Ein Beitrag zur Kulturpolitik des 
Dritten Reiches, 4 uppl. (München: R. Oldenbourg, 2006), 11, 38. 
2 Luitgard Löw, Gottessohn und Mutter Erde auf bronzezeitlichen Felsbildern: Herman Wirth 
und die völkische Symbolforschung (Frankfurt am Main: Peter Lang, 2016), 147–151. 
3 Herman Wirth, Die heilige Urschrift der Menschheit: Symbolgeschichtliche Untersuchungen 
Diesseits und Jenseits des Nordatlantik, vol. 1 (Frauenberg: Verlag Mutter Erde, 1979 [1931]), 
7. 
4 ”Olof Rudbeck och den götiska tanken”, Meddelanden från Samfundet Manhem 1:3 (1935), 
2–4. 
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inkluderade samfundets styrelse, kulturella och vetenskapliga företrädare och 
journalister. ”Drotten” (ordförande) Ernst Bernhard Almquist, som bidrog till 
att konstruera en rasbetingad liberalteologisk kyrkohistoria i Nationen under 
1930-talets början, inledde kvällen med ett välkomsttal. Han framförde bland 
annat att de ”djärva teorier” Wirth föreslagit i verk såsom Der Aufgang der 
Menschheit och Die heilige Urschrift der Menschheit var värdefulla för folk 
av nordisk ras.1  

Almquist överlämnade ordet till Wirth efter sitt inledningsanförande. Wirth 
inledde sitt föredrag, vars innehåll bara finns nedtecknat i ett sammanfattande 
referat, med att beskylla den ”materialistiska vetenskapen” för att ha gett upp-
hov till en ”modern västeuropeisk katedervetenskap”. En följd av detta var, 
enligt Wirths uppfattning, att den ”inhemska nordiska folktraditionen” gått 
förlorad.2 Han exemplifierade det med hur forskningens förståelse av runskrif-
ten genomgått en förändring i en enligt honom negativ riktning. Runskriften 
bekräftade enligt Wirth att germansk kultur var av nordiskt ursprung. Han 
hävdade att runorna var ”kultsymboler och ideogram för en urnordisk mythos, 
för en livs- och världsåskådning av djupt religiös-sakral färg och innebörd” 
som övergått till att bli ”mekaniska bokstavs- och ljudtecken”.3 En sådan för-
ändring riskerade enligt Wirth att resultera i ”den nordiska tankens förintelse”. 
Samtidigt hävdade han att det var möjligt att vända på utvecklingen. ”De ger-
manska folken”, sade Wirth, ”stå inför en renässans. Det nordiska blodsarvet 

                               
1 ”Professor Herman Wirths föredrag i Manhem”, Meddelanden från Samfundet Manhem 1:4 
(1935), 1.  
2 ”Sverige och den germanska andens äldsta historia”, Meddelanden från Samfundet Manhem 
1:4 (1935), 10. 
3 ”Sverige och den germanska andens äldsta historia”, Meddelanden från Samfundet Manhem 
1:4 (1935), 11. 

Figur 26. SS-Ahnenerbes ledare Herman Wirth (1885–1981) höll föredrag för Samfundet Man-
hem den 23 september 1935. Kungliga biblioteket. 



 

 346

håller långsamt men säkert på att skaka av sig sina fjättrar och vakna ur sin 
långa sömn”.1 Efter att Wirth avslutade sitt föredrag möttes han av ”livliga 
applåder”.2 

Av det sammanfattande referatet att döma saknade Wirth anknytningar till 
kristen teologi i sitt föredrag. Utöver anspelningar på runor var det enda insla-
get i religiöst avseende att han hävdade att det var möjligt att finna en ”syntes 
mellan tro och vetande” i vad han ansåg vara ”återuppväckandet av den uråld-
riga nordiska traditionens tanke- och visdomsvärld”.3 Wirth ingick dock i den 
nationalsocialistiska Eckhartreceptionen. Till exempel beskrev han Eckharts 
lära som en ”urarisk världsåskådning i medeltidens germanska mystik” i för-
ordet till andra upplagan av Der Aufgang der Menschheit (1934).4 Anspel-
ningar på kristen teologi skedde däremot i diskussionen som följde Wirths 
föredrag. Detta gjordes av Eric von Born, som utöver att vara en aktiv medlem 
i Samfundet Manhem och författare till en rad antisemitiska skrifter också var 
församlingsledare och pastor i den swedenborgianska Nya Kyrkans Svenska 
Församling i Stockholm såväl som chefredaktör för dess organ Nya Kyrkans 
Budskap.5 Han utgick från att ”nordisk-germanska folk” bekänt sig till vad han 
ansåg vara ”den sanna kristna religionen” och att denna bekännelse skett i 
överensstämmelse med deras rastillhörighet. Mot denna bakgrund hävdade 
von Born: 

Det åligger den kristna kyrkan att för framtiden söka att utplåna den orienta-
liska prägel, som flerstädes vidlåder Frälsarens förkunnelse i de gamla dog-
merna och riterna, samt att betona och utveckla den äkta och från främmande 
inflytelser renade, med nordiskt-germanskt tänkesätt förenliga kristna tron.6 

Även om Wirths föredrag inte relaterade i särskilt hög utsträckning till hur 
Samfundet Manhem anknöt till kristen teologi var det desto tydligare kopplat 
till samfundets förankring i den så kallade nordiska tanken, vilken Wirth 

                               
1 ”Sverige och den germanska andens äldsta historia”, Meddelanden från Samfundet Manhem 
1:4 (1935), 13. 
2 ”Sverige och den germanska andens äldsta historia”, Meddelanden från Samfundet Manhem 
1:4 (1935), 14. 
3 ”Sverige och den germanska andens äldsta historia”, Meddelanden från Samfundet Manhem 
1:4 (1935), 14. 
4 Herman Wirth, Der Aufgang der Menschheit: Untersuchungen zur Geschichte der Religion, 
Symbolik und Schrift der atlantisch-nordischen Rasse, 2 uppl. (Jena: Eugen Diederich, 1934), 
3. Tysk originaltext: ”[…] urarische Weltanschauung in der germanischen Mystik des Mittelal-
ders”. 
5 Eric von Born tillhörde Samfundet Manhems vetenskapliga råd för verksamhetsåret 1936/37. 
Berggren, Blodets renhet, 181. Åren 1935–1939 höll han 37 av samfundets 212 föredrag, vilket 
omfattar ungefär 17 procent. Hans inflytande på samfundets idégods är därför att betrakta som 
betydligt, sett till att det totala antalet föreläsare vid samma tidsperiod uppgick till 80 personer. 
Manhems föreläsningar, 3–9. Hans mest hårdföra antisemitiska skrift var Judefrågan och dess 
lösning (Stockholm: Svea Rike, 1936). 
6 ”Professor Herman Wirths föredrag i Manhem”, Meddelanden från Samfundet Manhem 1:4 
(1935), 2. 
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explicit anknöt till. Utifrån en sådan hållning bekände sig samfundet till idéer 
om en nordisk rassjäl, ett begrepp som bland andra Wirth och Alfred Rosen-
berg laborerade med för att argumentera för att nationalsocialismen var att 
betrakta som en världsåskådning.1 Synsättet framträdde i samfundets stiftel-
seurkund:   

Vår tids upptäckt av den nordiska rasens själ är av revolutionerande betydelse. 
En ny livsåskådning träder därmed fram, som bör bli välsignelsebringande för 
mänskligheten. Det gäller blott att taga vara på den nya sanningen, göra den 
fruktbringande. Detta är ej liktydigt med ”rashat” och ”förföljelse” mot icke-
nordiska människor. Det är tvärtom ett viktigt och ofrånkomligt led i utveckl-
ingen mot en vidgad förståelse även för andra folkslag.2 

Det var idéer om en nordisk rassjäl som inom ramen för Samfundet Manhems 
verksamhet bidrog till att vissa medlemmar inkorporerade ett rasideologiskt 
esoteriskt idégods. Det var mot sådan bakgrund de ansåg sig kunna samman-
väva kristen teologi och fornnordisk mytologi till ett, enligt deras uppfattning, 
enhetligt system som motsvarade vad de betraktade som en nordisk åskådning. 
Det framträdde också i de tre delmålen för Samfundet Manhems verksamhet, 
vilka var inriktade på att utbilda talare i ”nordisk-arisk anda”, att genomsyra 
samfundet med en ”evangelisk-nordisk etik” och att inta en ”allfadertrogen 
evangelisk” ståndpunkt frigjord från ”gammaltestamentlig vidskepelse”. 

Samfundet Manhems tre delmål var återkommande inslag i de skrifter som 
var skrivna och publicerade inom ramen för dess verksamhet. Det gällde fram-
för allt de texter Carl-Ernfrid Carlberg publicerade 1934 på sitt Svea Rike för-
lag, vilka blev samfundets riktlinjer. Carlberg lade särskild vikt vid vad han 
ansåg vara ett ”judiskt” inflytande på kristen teologi. I den utläggning kring 
vad Carlberg beskrev som Samfundet Manhems gudsuppfattning, som inledde 
det här kapitlet, beskrev han Gud Allfader som ”Valhalls, jordens och världs-
alltets Skapare”, vars ”heliga, orubbliga lagar” stod att finna i naturen, i ”män-
niskoanden” och i det ”svensk-nordiska folket”. Med anledning av vad Carl-
berg betraktade som det svensk-nordiska folkets relation till Gud påstod han 
att mänsklighetens framtid hängde på det svensk-nordiska folkets ”hederliga 
arbete” och ”ärliga ljuskamp”.3 

En alternativ treenighetslära och rasideologiskt esoteriska idéer 
Inom ramen för Samfundet Manhems verksamhet utvecklade Carlberg en al-
ternativ treenighetslära i avsikt att utveckla den gudsuppfattning han ansåg att 
samfundet företrädde. Den ingick i hans antisemitiska konspiracism. Han 

                               
1 Löw, Gottessohn und Mutter Erde, 202–204; Amit Varshizky, ”Alfred Rosenberg: The Nazi 
Weltanschauung as Modern Gnosis”, Politics, Religion & Ideology 13, nr. 3 (2012), 319–320. 
2 Stiftelseurkund för Manhem, 20. Kursiv i original. 
3 [Carlberg], Mera ljus!, 4, not 1. 
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betonade att samfundets medlemmar vägrade bekänna sig till varken Gud en-
ligt judendomen eller judars ”allfaderfientliga mission”. Enligt hans uppfatt-
ning vilade Samfundet Manhems åskådning på vad han kallade Gud Allfader, 
den heroiske Jesus och helig anda.1 Carlbergs idéer om en ”helig anda” före-
faller ha varit en rasideologisk ordlek som utgick från det inom kristen teologi 
mera vedertagna Den Helige Ande. I stället för att åsyfta den tredje personen 
i treenigheten avsåg han ett föreställt heligt, nordiskt sätt att vara. 

Att Carlbergs idé om en helig anda ingick i ett rasideologiskt idékomplex 
framkom av att han inringade denna treenighet med beteckningen ”nordande”. 
Han ansåg att svenska folket kunde anknyta till den genom att följa ”blodets 
röst”.2 Enligt vad som stod att läsa i stiftelseurkunden var det möjligt att följa 
denna så kallade blodsröst genom att förankra svenska folket i den ”atlantisk-
götiska andan” som Olof Rudbeck d.ä. påstods ha företrätt.3 I anslutning till 
sådana idéer hävdade Carlberg att svenska folket var att betrakta som en arv-
tagare till det sägenomspunna Manhem, vilket han ansåg vara både ”hyper-
boréernas land” och den nordisk-ariska rasens urhem.4 

Den alternativa treenighetslära Carlberg formulerade inom ramen för Sam-
fundet Manhems verksamhet var liberalteologiskt orienterad. Vid 1930-talets 
mitt var han fortfarande medlem i SRR och han prenumerade på förbundets 
tidskrift Religion och kultur.5 Samtidigt innebar den fascistiska temporalitet 
han uttryckte att kristen teologi och fornnordisk mytologi delade en enligt ho-
nom gemensam kärna. Det gick i linje med de idéer han uttryckt i sin korre-
spondens med Emanuel Linderholm några år tidigare, i vilken han påstod att 
framhävandet av Oden inte innebar ett ”återfall till hedendom”.6 Att värna den 
kärna Carlberg kallade ”nordanden” ansåg han vara nödvändig för att besegra 
vad han ansåg vara judarnas förfalskningar av kyrkoläran. I Carlbergs dikt 
”Vakna, Svensk” (1934) löd två verser:  

Ljusa ”hedendom”, 
här vår kristna hand! 
Nordman hädar ej 
Hellas’ sol! 

Lär av göten, svensk 
och av Ariern –  
strid för sanningen, 

                               
1 [Carlberg], Mera ljus!, 4, not 1. 
2 [Carlberg], Mera ljus!, 7–9; Stiftelseurkund för Manhem, 21. 
3 Stiftelseurkund, 15–16. 
4 Carl-Ernfrid Carlberg, ”Nordiskt rasskydd”, Nationen 7:3 (1931), 1; [Carlberg], Mera ljus, 4, 
not 1. 
5 UUB ELS 146 Jc5, ”Förteckning över medlemmarna i Sveriges Religiösa Reformförbund 
1935”; UUB ELS 146 Jc4, ”Tilläggslista n:r 2 [för prenumeranter på Religion och kultur] den 
29 september 1934”. 
6 UUB ELS 5, Carl-Ernfrid Carlberg till Emanuel Linderholm 28.10.1930. 
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oförskräckt!1 

Dikten illustrerar två nyckelaspekter i Carlbergs idégods. De relaterade till 
Samfundet Manhems tredje delmål att i etiska och religiösa frågor inta en ”all-
fadertrogen evangelisk” ståndpunkt frigjord från vad det ansåg vara ”gammal-
testamentlig vidskepelse”.2 För det första hävdade han i en fotnot till beteck-
ningen ”Ariern” att Jesus – omnämnd som ”den store Galiléern” – inte var 
jude. Jesus var snarare enligt Carlbergs uppfattning en heroisk och historisk 
gestalt som stred för ”sanningen”. På sådant sätt framställde han Jesus som ett 
moraliskt föredöme för personer av arisk ras. Genom att följa vad Carlberg 
ansåg vara Jesu ”ariska” och moraliska lära var det möjligt, enligt honom, att 
rensa kristendom från påstådda judiska inslag och därigenom fullborda den så 
kallade sanningen. För det andra påstod Carlberg att den åskådning han ansåg 
stod i överensstämmelse med den nordiska rasens organiska koppling till jor-
den var en kristendom ”renad” från så kallade judiska element. Det framträdde 
i att han kursiverade orden ”kristna” och ”sanningen” men satte ”hedendom” 
i citationstecken. Kristendom blev ett uttryck för vad Carlberg ansåg vara san-
ningen medan fornnordisk mytologi var ett uttryck för hur han påstod att 
svenska folket skulle anknyta till föreställningen om att Jesus var ett moraliskt 
föredöme och att hans lära utgick från en nordisk rasidentitet. 

Carl-Ernfrid Carlberg var inte den enda av Samfundet Manhems medlem-
mar att ge uttryck för rasideologiskt esoteriska föreställningar inom ramen för 
en eftersträvad sammanvävning av kristen teologi och inslag av fornnordisk 
mytologi. Att jag hittills fokuserat på Carlberg fyller däremot en funktion för 
att illustrera samfundets övergripande idégods. Tidigare forskning påpekar att 
även om det kan vara något vilseledande att beskriva samfundet som i prakti-
ken pådrivet av en enda person var det Carlberg som tveklöst hade mest infly-
tande över samfundet.3 

Andra samfundsmedlemmar anknöt till idéer som i flera avseenden över-
rensstämde med Carlbergs. Ernst Bernhard Almquist utgick från ariosofen 
Frenzolf Schmids idéer om att Gamla testamentet var avskrifter och bearbet-
ningar av ”arisk-atlantinska skrifter” och att den ariska rasen hade bekänt sig 
till dessa skrifter i ”årtusenden” innan Gamla testamentets tillkomst.4 Nils 
Hannerz, som ansvarade för samfundets pastorala arbete, tillämpade Herman 
Wirths teorier om en förhistorisk civilisation i sin evangelisk nordisk tro ge-
nom att hävda att Wirth bedrivit en enligt honom omfattande forskning om 
”atlantisk-nordisk urtro”.5 Därutöver förekom hänvisningar till vad som om-
växlande kallats världsislära (Welteislehre) och glacialkosmogoni. Grundidén 
i världsisläran, formulerad vid 1910-talets början av den österrikiske 
                               
1 Carlberg, Vakna svensk, 8. Kursiv i original. 
2 [Carlberg], Mera ljus!, 11. 
3 Berggren, Blodets renhet, 203. 
4 Ernst B. Almquist, Budskapet från Norden (Stockholm: Svea Rike, 1937), 5–6. 
5 Hannerz, Den levande gudens ord, 5–8, 17–18. 
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ingenjören Hans Hörbiger (1860–1931) och astronomen Philipp Fauth (1867–
1941) och som fick visst inflytande i den tyska nationalsocialistiska regimen,1 
var att en vattenfylld stjärna kolliderade med en gigantisk stjärna vilket orsa-
kade en explosion och i förlängningen solsystemens skapelse. Därefter spreds 
fragment av den vattenfyllda stjärnan i rymden, som kondenserade och frös 
till gigantiska isblock. Hörbiger gjorde också anspråk på att förklara mänsk-
lighetens skapelse genom att påstå att Jorden – ett av alla dessa oräkneliga 
isblock – kolliderade med en meteor som innehöll ”gudomlig sperma”.2 Sam-
fundet Manhem betraktade världsisläran som grundstommen för en ”ny revo-
lutionär världsförklaringsteori”.3 En av dess medlemmar, sjöofficeren Claes 
Lindsström (1876–1964), förankrade världsisläran i föreställningar om Atlan-
tis genom att hävda att förekomsten av en tidigare atlantinsk kontinent var en 
möjlig förklaring till varför civilisationer på båda sidor av Atlanten uppvisade 
vad han ansåg vara slående likheter.4  

Sammanvävningen av Samfundet Manhems uppfattning av kristen teologi 
och fornnordisk mytologi visar att idén om Atlantis fyllde en central roll i dess 
fascistiska temporalitet. Atlantis representerade en föreställd guldålder där 
den nordiska rasen påstods ha praktiserat en ”ren” och ”arisk” lära. Det var en 
lära vars kvarlevor samfundet hävdade att det fanns spår av i såväl fornnordisk 
mytologi som Jesu lära. Oden och Jesus var mot denna bakgrund enligt sam-
fundets uppfattning representanter för en gemensam ”urarisk religion”, vilket 
framträdde i Carl-Ernfrid Carlbergs alternativa treenighet. Därutöver repre-
senterade Atlantis en tid som flera av samfundets medlemmar hävdade hade 
fallit i glömska till följd av att judar påstods ha besudlat den ”urariska relig-
ionen”. Att bekänna sig till en ”allfadertrogen evangelisk hållning” – och där-
igenom återanknyta till den föreställda urariska religionen såsom ett utopiskt 
förflutet – blev ett sätt genom vilket samfundsmedlemmarna hävdade att en 
återupplivad framtid skulle ta vid. 

Idéer om mytologiska förhistoriska civilisationer i anslutning till föreställ-
ningar om en ”urarisk religion” framträdde också i Nationen under 1930-talet. 
1933 hänvisade en onämnd skribent till både Jörg Lanz von Liebenfels och 
Frenzolf Schmid för att hävda att Gamla testamentet var en ”urarisk” skrift 
företrädd av ariska profeter. Skribenten motiverade det med att Jesus var ett 
”indogermanskt” namn och att det indogermanska språket var baserat på det 
”arisk-attalantiniska ordförrådet”.5 Ett år tidigare hänvisade en annan onämnd 
skribent till Helena Petrovna Blavatskys rotrasteori och förankrade den i den 
så kallade nordiska tanken. Skribenten hävdade att den nordiska rasen i både 

                               
1 Eric Kurlander, Hitler’s Monsters: A Supernatural History of the Third Reich (New Haven: 
Yale University Press, 2017), 150–161. 
2 Kurlander, Hitler’s Monsters, 30–31. 
3 ”Litteratur”, Meddelanden från Samfundet Manhem 1:6 (1935), 3. 
4 Claes Lindsström, Världsisläran – en bro mellan vetenskap och myt (Stockholm: Svea Rike, 
1935), 5–8. 
5 ”Kyrkans svek”, Nationen 9:12 (1933), 4. 
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kroppsligt och andligt avseende varit den härskande rasen genom historien 
som lagt grunden för all högre mänsklig kultur sedan kontinenterna Atlantis 
och Lemuriens existens. Den nordiska rasen hamnade sedan, enligt skriben-
tens uppfattning, i en degenerationsprocess med anledning av att de avföll från 
sin gudsdyrkan. Skribenten hävdade att det tog sig uttryck i att Gud beslutade 
sig för att utplåna den nordiska rasens civilisation på Atlantis, med följd att 
den nordiska rasens ”bättre släkten” migrerade från Atlantis till Egypten för 
att återuppbygga sin civilisation och kultur.1 Skribenten påstod att den nor-
diska rasen kort senare återupptog sin tendens att rasblanda sig med andra folk 
och att de så kallade bättre släktena återigen fick migrera. Samma händelse-
förlopp som på Atlantis och i Egypten påstods sedan ha utspelat sig i Persien, 
Indien, antikens Grekland och Romarriket, vilka skribenten ansåg vara högci-
vilisationer grundade av den nordiska rasen. Enligt skribentens uppfattning 
hade den nordiska rasen sedan fortsatt att degenereras genom historien i sådan 
utsträckning att den övergått från att ha varit ”högtstående” till att bli ”för-
tryckt”.2 

Nationen var, vid sidan av Samfundet Manhem, det forum där idéer om en 
”urarisk religion” tydligast framträdde i nationalsocialismen i Sverige. I det 
följande redogör jag för konstruktionen av rasideologiskt esoteriska tankefi-
gurer i nationalsocialismen i Sverige på ett mer generellt plan. Jag lägger ton-
vikt på hur ett sådant idégods tog sig uttryck i Nationen och hur det anknöt till 
dess redaktör Elof Erikssons vision om att genom ”upplysning” bidra till vad 
han ansåg vara det svenska folkets stundande frigörelse ur ett så kallat judiskt 
samhällsinflytande.  

Rasideologiskt esoteriskt idégods i svensk 
nationalsocialism 
Mellan juni och september 1934 publicerade signaturen Arman artikelserien 
”Kristendomen – den eviga urariska religionen” i Nationen.3 Elof Eriksson 
publicerade den senare samma år som ett separattryck på Nationens förlag.4 
Arman, vars egentliga namn inte har varit möjligt att identifiera, tog avstamp 
i att hävda att all etablerad kunskap var ”judiska förvrängningar” som stod i 
strid med ”arisk vetenskap”. Med sådan utgångspunkt framhöll Arman att 
kristendom och judendom inte var besläktade med varandra. Kristendom var 
snarare, enligt Armans uppfattning, att betrakta som en ”urarisk religion” som 
emanerat ur den nordiska rassjälen i förhistorisk tid.5 Arman identifierade 

                               
1 ”Den nordiska rasens kulturmission”, Nationen 8:6 (1932), 4–5. 
2 ”Den nordiska rasens kulturmission”, Nationen 8:6 (1932), 5. 
3 ”Kristendomen – den eviga urariska religionen”, Nationen 10:6–9 (1934). 
4 Arman, Kristendomen – den eviga urariska religionen (Stockholm: Nationen, 1934). 
5 Arman, Kristendomen, 3–4. 
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Atlantis som den civilisation där den så kallade urariska religionen – omväx-
lande kallad ”atlantisk kristendom” – växte fram. Enligt skribenten hade den 
så kallade ariska kunskapen blivit fördold med anledning av att all vetenskap 
och religion blivit ”judaiserad”.1 Arman motiverade sin hållning följande: 

Det högsta atlantiderna skapat var religionen – och denna religion var vår kris-
tendom, ehuru utan senare förfalskningar och vidskepelse. Atlantidernas relig-
ion var summan av denna ras’ hela vetande – och den förklarade fullständigt 
och i samförstånd med vetenskapen (icke emot vetenskapen, såsom den för-
falskade vulgära judiska bibeln) skapelsen av världen.2 

För att motivera sin hållning anknöt Arman till såväl apokalyptiska bibelpas-
sager i Daniels bok och Uppenbarelseboken som Platons dialoger Timaios och 
Kritias. Skribenten identifierade Atlantis med Guds heliga stad med anledning 
av att den legat ”vid stora vatten” (Upp 17:1) och ”mellan havet och den heliga 
härlighetens berg” (Dan 11:45). Enligt Arman utgjorde dagens Kanarieöarna, 
Irland, Skottland, Island, Grönland och förmodligen även Skandinavien rester 
av den så kallade atlantinska civilisationen. Det var en civilisation som, enligt 
Arman, var bebodd av en ”gudliknande” människoras som ”strålmässigt” ut-
bredde sig över hela jorden och grundade sina kolonier, från Nordafrika till 
Syd- och Centralamerika och Ostasien. Mot denna bakgrund hävdade Arman 
att Noa och dennes familj var de enda av Atlantis invånare som överlevt civi-
lisationens fall. Enligt Armans uppfattning påminde en sådan framställning 
om Platons dialoger, i vilka det påstås att Atlantis legat utanför Herkules Sto-
der – en trolig anspelning på dagens Gibraltar sund – där en framgångsrik 
civilisation frodats fram till att den dränktes i havet efter att dess invånare vänt 
sig från gudarna.3 

Arman anknöt sin historiesyn till Helena Petrovna Blavatskys idé om rot-
raser. Efter Atlantis undergång hävdade Arman att civilisationens rester kvar-
stod för en tid i vad skribenten ansåg ha varit dess kolonier. Därefter menade 
skribenten att det atlantinska ”blodet” och dess kultur degenererades till följd 
av rasblandning. Undantagen var, enligt Armans uppfattning, Norden och de 
nordvästra delarna av Europa. Skribenten påstod att det var där ”den femte 
huvud- och rotrasen” uppstod. Den övriga mänskligheten, till vilken Arman 
räknade folk som inte ingick i den nordisk-ariska rasen, ansåg skribenten vara 
kvarblivna rester av de tredje och fjärde rotrasernas rasblandning.4  

Även om Arman anknöt till Blavatskys rotrasteori var det den ariosofiske 
skribenten Rudolf John Gorsleben skribenten hänvisade till i störst utsträck-
ning, i synnerhet dennes verk Hoch-Zeit der Menschheit (1930). Arman 

                               
1 Arman, Kristendomen, 11. 
2 Arman, Kristendomen, 13–14. 
3 Arman, Kristendomen, 10–11, 15; Plato, Timaeus and Critias, övers. & red. A. E. Taylor 
(London: Methuen & Co., 1929), 13–100, 107–128. 
4 Arman, Kristendomen, 14–15. 
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betraktade Gorsleben som en auktoritet och beskrev honom som en ”arisk ve-
tenskapsman” som bidrog till ”återställandet av sanningen om vår ariska urre-
ligion”. Publiceringen av Hoch-Zeit der Menschheit, som Gorsleben slutförde 
kort innan sin bortgång, var enligt Arman en bekräftelse på att han uppfyllde 
sin ”jordiska mission” genom att bevisa ”den kristna religionens nordiska ura-
riska ursprung”.1  

Armans hänvisningar till Gorsleben fyllde en nyckelfunktion i hur skriben-
ten förstod den nordisk-ariska rasens framväxt och utveckling. Med hänvis-
ning till Gorsleben hävdade Arman att mänsklighetens ursprung uppstod vid 
Nordpolen, att den fann sitt ”efterpolariska paradis” på Atlantis och att den 
atlantinska civilisationen var att betrakta såsom ”ursprungslandet för en vitt 
utbredd raskultur”. Att det framträdde en så kallad urarisk religion i den atlan-
tinska civilisationen ansåg Arman, utifrån Gorslebens idéer, bero på att det 
förelåg flera likheter mellan Buddha, Jesu och den aztekiske gudomen Quet-
zalcoatls liv. Arman underbyggde påståendet med att hävda att det också fanns 
likheter mellan Den Helige Ande, Krishna och liknande gudomar i grekisk, 
ostasiatisk, babylonisk, egyptisk och fornnordisk mytologi.2  

Den kristologi Arman formulerade uppvisade likheter och skillnader med 
Carl-Ernfrid Carlbergs. Båda hävdade att Jesus representerade den ariska ra-
sens motstånd mot ett så kallat judiskt inflytande.3 Skillnaden var att medan 
Carlberg betraktade Jesus som en historisk gestalt var Armans uppfattning att 
Jesus var en ”symbol” för den så kallade urariska religionens kärna. Sådana 
tankar förekom också i andra texter i Nationen dessa år,4 men var mest fram-
trädande i Armans idégods. Den ”evige Kristus”, som Arman kallade honom, 
var enligt skribentens uppfattning ”överallt varest den gudsliknande utvalda 
ariska mänskligheten är”.5 På liknande sätt hävdade Arman att Abraham, Sa-
lomon och Moses inte var judar; deras namn utgjorde snarare, precis som Je-
sus, ”symboler” för den atlantinska historien. Enligt skribenten var således 
merparten av de gammaltestamentliga gestalterna inga personer, utan snarare 
symboliska representationer för skeenden i den så kallade atlantinska rasens 
historia. Moses var enligt Arman till exempel en beskrivning för ”den som 
kommer från vattnet, räddas ur vattnet”.6 Jesus, eller den ”evige Kristus”, an-
såg skribenten i sin tur vara en symbolisk representation för den kraft som 
förenade folk av nordisk-arisk ras. 

Arman hävdade att judar utgjorde det främsta hotet mot ”äkta kristendom”. 
Det medförde att skribenten intog ett tvetydigt förhållningssätt till Gamla tes-
tamentet. Å ena sidan ansåg Arman att det fanns åtskilligt i Gamla testamentet 
som var ”riktigt” och ”heligt”. Mot denna bakgrund påstod Arman att 

                               
1 Arman, Kristendomen, 4. 
2 Arman, Kristendomen, 4–6, 9, 10–11, 13. 
3 [Carlberg], Mera ljus!, 11; Carlberg, Vakna svensk, 8; Arman, Kristendomen, 15. 
4 Ansgar, ”Kristus var ej jude”, Nationen 9:2 (1933), 5. 
5 Arman, Kristendomen, 15. 
6 Arman, Kristendomen, 15. 
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atlantiderna och dess ättlingar var Guds utvalda folk, att Jerusalem var den 
atlantinska civilisationens huvudstad och att Noa var ledaren för de sista at-
lantiderna.1 Å andra sidan hävdade Arman att Gamla testamentet blivit besud-
lat av judar. Skribenten underbyggde sitt påstående med att föreslå att judar 
bekantade sig med den atlantinska religionens ”mysterier” under den babylo-
niska fångenskapen för att därefter ha ”förfalskat” kristendomen, samman-
kopplat evangeliet med sin ”falska bibel” och ”förjudat” kyrkan. Arman in-
ordnade ett antikatolskt idégods i sin antisemitiska konspiracism genom att 
beskylla den ”judisk-katolska kyrkan” för att under årtusenden ha bedrivit krig 
med ”svärd och eld” mot en förment sann kristendom. ”Bärarna av äkta kris-
tendom”, hävdade Arman, ”bliva ännu i dag av den judaiserade kyrkan på alla 
sätt förföljda”.2  

Samtidigt påstod Arman att judar inte varit förmögna att besudla den ”ura-
riska religionens” innersta kärna. Dopet var, enligt skribentens uppfattning, en 
erinran för folk av nordisk-arisk ras om Atlantis renande och heliga vatten och 
att en ”ny mänsklighet” blivit född genom det.3 I och med att Arman hävdade 
att den så kallade urariska religionens kärna ännu fanns bevarad innebar det, 
enligt skribenten, att det ännu var möjligt att rädda den så kallade äkta 

                               
1 Arman, Kristendomen, 15. 
2 Arman, Kristendomen, 15. 
3 Arman, Kristendomen, 14–15. 

Figur 27. Signaturen Arman hävdade i Kristendomen – den eviga urariska religionen (Nation-
ens förlag, 1934) att den nordisk-ariska rasen och dess religion härrörde från Atlantis. I förfat-
tarens ägo. 
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kristendomen. Skribenten menade att det skulle kräva både tid och kamp. Ar-
man påstod att denna kristendom genom historien bevarats i de ”nordiska re-
ligionerna” och att den levde i ”den ariska mänsklighetens själ”. Mot denna 
bakgrund lanserade Arman en framtidsvision, förankrad i fascistisk tempora-
litet, om att en kristendom renad från ”judiska lögner” skulle göra det möjligt 
att ”inträda i den Ariska Sanningens nya epok”.1 

Elof Eriksson lade stor vikt vid Armans Kristendomen. Den var en av få av 
Nationens förlags publikationer som återkommande annonserades i Nationen 
fram till att Eriksson lade ned tidningen 1941. Därutöver skickade han den till 
utomsvenska radikalnationalistiska aktörer, bland annat till det amerikanska 
bokförlaget The Patriotic Publishing i Chicago och en radikalnationalistisk 
bokhandel i Helsingfors.2 Företrädaren för The Patriotic Publishing svarade 
att materialet Eriksson skickat var ”utmärkt” (splendid).3 Armans skrift mar-
kerade i flera avseenden startskottet för en starkare betoning på rasideologiskt 
esoteriskt idégods i Nationen. 

Arman var emellertid inte först i mellankrigstidens nationalsocialism i Sve-
rige att diskutera Atlantis. Skribenten var däremot först att beröra hur kristen-
domens ursprung ansågs vara relaterat till en mytologisk förhistorisk civilisat-
ion. Hänvisningar till en sådan civilisation förekom emellanåt i Svenska Nat-
ionalsocialistiska Frihetsförbundets organ National-Socialisten under 1920-
talet. Förbundet var den första nationalsocialistiska organisationen i Sverige. 
Till skillnad från Arman, som hävdade att Atlantis utgjorde den nordiska ra-
sens urhem, föreslog tidningen att det var personer av nordisk ras som grundat 
den atlantinska civilisationen. Följande citat är illustrativt: 

Atlantis [har] faktiskt existerat och därtill någonstädes i Atlantiska oceanen i 
närheten av Gibraltar sund. Den frågan återstår ännu att avhandla till vilken 
stam öns invånare en gång hört, då de ovannämnda Medelhavsfolken ej kunna 
komma ifråga därvidlag. Nu fanns det vid Medelhavet ännu ett annat kultur-
folk, vars kultur var betydligt äldre än de ovanstående folkens […]. Dessa voro 
de nordiska bärarna av den s. k. egeiska kulturen. […] Dessa egärer, vilkas 
nordiska härkomst numera väl knappast bestrides, […] voro […] högvuxna 
och långskalliga av nordisk ras. Man sammanfattar den under namnet ”förvi-
kingar” […]. Dessa förvikingar ha, enligt författarens åsikt, med nordisk dåd-
kraft, gynnade av ett paradisiskt skönt och med alla naturens hjälpmedel rikt 
utrustat land, frambragt en så tidig kulturblomstring på ön Atlantis.4 

                               
1 Arman, Kristendomen, 15. 
2 RA EWS EE 2, Elof Eriksson till Julius Holmberg 14.2.1935. 
3 RA EWS EE 4, Peter V. Armstrong till Elof Eriksson 18.6.1935. 
4 ”En ny lösning av Atlantisfrågan?” National-Socialisten 3:1 (1926), 28–29. Kursiv i original. 
Se också ”Atlantis, den nordiska rasens ursprungsland?” National-Socialisten 3:6 (1926), 142–
146; ”Finnes förbindelse mellan nordisk forntid och brasilianska indianer?” National-Soci-
alisten 3:2 (1926), 58–63. Artikeln som citatet är hämtat från var en översättning av en artikel 
ursprungligen publicerad i den tyska nationalsocialistiska tidningen Die Sonne. Det indikerar 
att bröderna Furugård, Svenska Nationalsocialistiska Frihetsförbundets drivande gestalter, var 
välbevandrade i rasideologiska diskussioner om Atlantis, som var tämligen återkommande i 
Tyskland. Om detta, se Franz Wegener, Das atlantidische Weltbild: Nationalsozialismus und 
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Utöver dessa exempel var ett rasideologiskt esoteriskt idégods inte särskilt 
framträdande i de etablerade nationalsocialistiska partierna i Sverige, såsom 
Birger Furugårds SNSP och Sven Olov Lindholms NSAP/SSS. Desto mer fö-
rekommande var sådana idéer i utkanten av den officiella nationalsocialistiska 
verksamheten i mellankrigstidens Sverige, som framtida forskning behöver 
undersöka mer ingående. Ett exempel var Theodor Stalheim (1870–1954), 
som publicerade flera böcker om fornnordisk mytologi och utgav tidskriften 
Breidablick under åren 1931 och 1932. Tidskriftens fokus var vad Stalheim 
ansåg vara ett ”nordiskt kulturliv”. Innan han blev organiserad i svenska nat-
ionalsocialistiska partier under 1930-talet utgav han den långlivade naturro-
mantiska tidningen Trädgårdsbladet, som under 1910-talets andra hälft hade 
en viss indirekt koppling till den politiska bonderörelsen.1 Ett annat exempel 
var Edvid Patrik Holmvall, som utgav både antisemitiska och rasideologiskt 
esoteriska verk på sitt bokförlag. Han författade själv två pyramidologiska 
verk. I det första, publicerat 1933, hävdade han att NSDAP:s maktövertagande 
1933 var inskrivet i Keopspyramidens geometriska struktur.2 

Det förekom dock vissa inslag av rasideologiskt esoteriska idéer också i de 
etablerade nationalsocialistiska partierna i Sverige. 1933 föreslog SNSP:s Vår 
Kamp och NSAP/SSS:s Den Svenske Nationalsocialisten att hakkorset var en 
”germansk solsymbol”, att det kristna korset var en variation av hakkorset och 
att sådana hade påträffats sedan förhistorisk tid i bland annat Ostasien, Indien, 
Peru, Mexiko och vid utgrävningar av Troja.3 Därutöver påstod signaturen M. 
R-g i Den Svenske Nationalsocialisten att Herman Wirths teori om att Atlantis 
var den nordiska rasens urhem och Hans Hörbigers världsislära var värdefulla 
bidrag till att avleda folken från vetenskapens så kallade ”förbenade material-
ism”.4 Holger Möllman-Palmgren (1901–1982), som hade ett högt anseende 

                               
Neue Rechte auf der Suche nach der versunkenen Atlantis, 3 uppl. (Gladbeck: Kulturförderve-
rein Ruhrgebiet, 2014). 
1 Denna indirekta koppling till bonderörelsen skedde genom hänvisning till tidningen Vårt land 
och folk, vars redaktör Fredrik Elfrid Dürango (1870–1935) var en framträdande gestalt i den 
politiska bonderörelsen. Se t.ex. ”Krigets lärdomar rörande vår grönsaksodling”, Trädgårds-
bladet 8:1 (1917), 2. Stalheim skrev emellanåt nationalromantiska artiklar med en kritisk udd 
riktad mot det svenska samhällets urbaniseringsprocess såväl som att unga, svenska män emi-
grerade till Förenta staterna för att, i hans mening, undslippa värnplikten. Han anmärkte dock 
att det ”finnes ännu för mycket af äktsvenskt krigarblod i våra bondpojkar, för att de icke skola 
fly från fanan redan i fredstid, och jag tror, att denna art hos dem snarare ökas än minskas”. Th. 
Stalheim, ”Hvad kan och bör göras, för att behålla landsbygdens ungdom vid jordbruket?” 
Trädgårdsbladet 5:1 (1914), 1–2. 
2 E. P. Holmvall, År 1933, stora pyramiden, hakkorset, cirkelns kvadratur (Stockholm: E. P. 
Holmvall, 1933). Se också Edvid Patrik Holmvall, Vår värld i siffrornas värld genom mät-
ningar av stora pyramiden (Stockholm: E. P. Holmvall, 1940). 
3 ”Rashat och antisemitism”, Den Svenske Nationalsocialisten 1:11 (1933), 5; ”Om symboler”, 
Vår Kamp 4:17 (1933), 3. 
4 M. R-g, ”Världsisläran”, Den Svenske Nationalsocialisten 3:92 (1935), 4.  
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bland nationalsocialister i Sverige,1 gav Hörbigers teorier liknande omdömen 
i den nationalsocialistiska tidningen Sverige Fritt.2 

Rasideologiskt esoteriskt idégods i svensk nationalsocialism tilltog efter att 
Alfred Rosenberg 1930 publicerade sitt inflytelserika verk Der Mythus des 20. 
Jahrhunderts.3 Bland den uppsjö av idéer Rosenberg framförde i sin Mythus 
ingick nordicistiska föreställningar om den nordiska rasens påstådda ursprung. 
Rosenberg föreslog att den nordiska rasen rörde sig söderut från sitt ”hem-
land” i Norden och inrättade flera stater och högkulturer, inklusive de grekiska 
och romerska.4 Rosenbergs Mythus spreds kort efter utgivning snabbt inom 
svensk radikalnationalism. Den blev annonserad som aktuell litteratur i Carl-
Ernfrid Carlbergs Svea Rike bokhandel och den blev mycket positivt recense-
rad i Nationen.5 Carlberg själv anknöt till idén om att den nordiska rasen här-
rörde från ett mytiskt Norden. Under 1930-talets första hälft betraktade han 

                               
1 Berggren, Blodets renhet, 183. 
2 H. M. P., ”Världsisläran – vår världsgåtas lösning?” Sverige Fritt 2:45 (1935), 4. Möllman-
Palmgren blev i oktober 1936 redaktör för Sverige Fritt. Berggren, Blodets renhet, 182. 
3 Rosenbergs liv och idéer undersöks i Ernst Piper, Alfred Rosenberg: Hitlers Chefideologe 
(München: Blessing, 2005); Varshizky, ”Alfred Rosenberg”, 311–331. 
4 Rosenberg, Der Mythus des 20. Jahrhunderts, 25, 81–83. 
5 Annons i Nationen 7:18–19 (1931), 3; Thilo von Trotha, ”Tjugonde seklets världsåskådning”, 
Nationen 7:18–19 (1931), 4–5. 

Figur 28. Illustration i Edvid Patrik Holmvalls År 1933, stora pyramiden, cirkelns kvadra-
tur (E. P. Holmvalls förlag, 1933) om att NSDAP:s maktövertagande 1933 påstods finnas 
inskrivet i Keopspyramidens geometriska struktur. Kungliga biblioteket. 
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Sverige som den nordiska rasens urhem och att detta urhem, från vilket han 
hävdade att det svenska folket härrörde, var ”hyperboréernas heliga land”.1 

Sådana föreställningar ingick i ett skandinaviskt sammanhang under 1930-
talet. I Norge hängav sig anhängare till den radikala nationalsocialistiska Rag-
narokkretsen, vars månadsblad Ragnarok räknade till sig ett tusental prenu-
meranter kort efter dess grundande 1933, till idéer företrädda av den radikal-
nationalistiske filosofen och publicisten Erling Winsnes (1893–1935). En av 
Winsnes tankefigurer var att betrakta Oden som den nordiska rasens förfader.2 
Liknande idéer förekom inom nationalsocialismen i Sverige. I NSAP/SSS:s 
partitidningar förekom artiklar vars skribenter hävdade att Eddakvädernas ut-
målade kamp mellan ljus och mörker och liv och död återfanns i ”alla ariska 
religioner”, att den svenska kungaätten härstammade från Oden och att den 
hade ett ”mytiskt-ideellt innehåll” som ansågs vara oupplösligt förbundet med 
”begreppet Sverige”.3 Sådana argument var möjliga att tillämpa för att under-
bygga påståenden om att nationalsocialismen var av nordiskt ursprung. 1933 
hävdade en anonym skribent i Den Svenske Nationalsocialisten att hakkorset 
var en ”ursvensk” symbol och att nationalsocialismen därför var att förstå som 
ett utpräglat svenskt fenomen.4 

Publiceringen av Alfred Rosenbergs Mythus bidrog till att ett rasideologiskt 
esoteriskt idégods blev alltmer framträdande i Nationen. Flera av tidningens 
skribenter hävdade med hänvisning till Rosenberg att en nordisk livs- och 
världsåskådning, till skillnad från en ”världsreligions allmänmänskliga an-
språk”, var organisk och förborgad i den nordiska rassjälen. Mot denna bak-
grund ansåg de att den nordiska rasens tillväxt och förädling i en svensk kon-
text var beroende av att folkstammen var sund, livskraftig och grundad på 
”kristen livssyn”, ”nordisk kultur” och ”svensk rättsuppfattning”. De hävdade 
att så kallade internationella idéer på sikt riskerade att medföra rasblandning, 
degeneration och i förlängningen avvikelse från vad de ansåg vara Guds vilja.5  

Ett rasideologiskt esoteriskt idégods utvecklades över tid i Nationen och 
relaterade till det antisemitiskt konspiracistiska idékomplex tidningen fram-
förde. Signaturen Arias hävdade under 1920-talet att det existerade en ”arisk 
visdomskälla” som skribenten hävdade att både fornnordisk mytologi och 

                               
1 Carl-Ernfrid Carlberg, ”Nordiskt rasskydd”, Nationen 7:3 (1931), 1; [Carlberg], Mera ljus, 4, 
not 1. 
2 Terje Emberland, ”Im Zeichen der Hagal-Rune: ’Arteigene’ Religion und nationalsozial-
istischer Aktivismus in Norwegen”, i Die völkisch-religiöse Bewegung im Nationalsozialismus: 
Eine Beziehungs- und Konfliktgeschichte, red. Uwe Puschner & Clemens Vollnhals (Göttingen: 
Vandenhoeck & Ruprecht, 2012), 524–525. För Ragnarokkretsen, se Terje Emberland, ”Neit-
her Hitler nor Quisling: The Ragnarok Circle and Oppositional National Socialism in Norway”, 
Fascism 4:2 (2015), 119–133. 
3 Torkel Leifsson, ”Nordiska gestalter i hjältesång och ättesaga”, Nationell Socialism 3:5 
(1937), 147; ”Germansk kungamakt”, Den Svenske Nationalsocialisten 6:49 (1938), 2. 
4 ”Hakkorset en osvensk symbol?” Den Svenske Nationalsocialisten 1:15 (1933), 4. 
5 Se t.ex. ”Nordisk världsåskådning”, Nationen 8:1 (1932), 2; ”Det vaknande Sverige”, Nat-
ionen 10:6 (1934), 1; ”Folk och ras”, Nationen 10:7 (1934), 4. 
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kristen teologi var sprungna ur.1 Under 1930-talet började tidningen anknyta 
sådana idéer till en nationalsocialistisk världsåskådning. I en av de första ar-
tiklarna på temat, publicerad 1931, påstod en onämnd skribent att hakkorset 
var ”den sanna kärlekens kors” och att det representerade vad skribenten ansåg 
vara nationalsocialismens kärleksanspråk till ras, folk och nation såväl som 
dess anhängares kamp för överlevnad och att upprätthålla rasens renhet.2 Elof 
Eriksson avspeglade ett sådant synsätt några år senare när han hävdade att 
Jesus avsåg återuppliva ”den urariska kristendomen” för att befria vad Eriks-
son ansåg vara förtryckta israelitiska folkstammar i Galiléen ur ”den judiska 
satanismen”.3 

Sådana idéer ingick i en för tidningen genomgående tematik. De relaterade 
till den så kallade nordiska tanken, som utgick från att den nordiska rasen var 
en överlägsen men hotad ras. Att upprätthålla rasens renhet och motverka ett 
så kallat judiskt samhällsinflytande var återkommande betraktat i tidningen 
som en avgörande komponent för hur den nordiska rasen åter skulle bli ett 
världsledande släkte. Ett flertal skribenter visualiserade ett ”Germanias åter-
uppståndelse” och framförde att tiden för detta uppvaknande var inne när ”re-
volutionen inom oss själva genomförts”. Detta innebar att kampen för ”andlig 
förnyelse” betraktades som den väg genom vilken det påstods vara möjligt att 
återföra det svenska folket till ett så kallat nationellt liv.4 

Formuleringen ”Germanias återuppståndelse” relaterade till två återkom-
mande inslag i Nationens fascistiska temporalitet under 1930-talet. Det första 
inslaget var tidningens antisemitiska förståelse av kristen teologi. Den utgick 
från påståenden om att det förelåg en strid mellan ”judiskt materialistiska” och 
”ariskt kristna” världsåskådningar. Som jag visar i Kapitel 3 var den nordiska 
rasen i tidningen ofta liknad vid ”ljus”, ”kärlek” och ”skaparkraft” medan ju-
dar likställdes med begreppen ”mörker”, ”hat” och ”söndring”. Nationen häv-
dade mot denna bakgrund att det från ”ariskt kristet” håll förelåg behov av att 
bedriva en kamp mot judarnas påstådda strävan efter världsherravälde. För-
hoppningen var att ett sådant händelseförlopp på sikt skulle medföra att åter-
upprätta den rashierarkiska ordning tidningen ansåg vara ordinerad av Gud.5 

Det andra inslaget som formuleringen ”Germanias återuppståndelse” rela-
terade till var Nationens framtidsoptimism som tilltog efter NSDAP:s maktö-
vertagande 1933. Att Tyskland stod under en nationalsocialistisk regim 

                               
1 ”Gamla Uppsala hednatempel”, Nationen 3:39 (1927), 3; Arias, ”Hávamál”, Nationen 2:51 
(1926), 4; Arias, ”Saga och sanning”, Nationen 3:1 (1927), 1, 4; Arias, ”Saga och sanning”, 
Nationen 3:9 (1927), 3. 
2 ”Hakkorset – Ljuskraftens symbol”, Nationen 7:1 (1931), 8. 
3 E. E-n, ”Vad är judisk religion?” Nationen 15:1 (1939), 13. 
4 ”Germanias återuppståndelse”, Nationen 11:5 (1935), 8; ”Svensk Ande”, Nationen 11:7 
(1935), 1; ”Nationell pånyttfödelse”, Nationen 11:8 (1935), 1; ”Nationell solidaritet”, Nationen 
11:6 (1935), 2. 
5 ”Andens strid för Sanningen och Ljuset”, Nationen 11:1 (1935), 1; ”Arisk Tidsålder”, Nat-
ionen 11:1 (1935), 2; ”Det judiska folket”, Nationen 11:2 (1935), 6; ”Gudsordning”, Nationen 
13:2 (1937), 2; ”Ur Sveriges bygd skall Frihetsrörelsen växa”, Nationen 14:1 (1938), 1. 



 

 360

förstod tidningen som ett första steg för nationer vars befolkning påstods vara 
av nordisk eller arisk ras att frigöra sig från ett föreställt judiskt samhällsin-
flytande. Tidningen framförde i sådan anda att också det svenska folket befann 
sig i en ”reningsprocess” präglad av andlig och nationell förnyelse. Genom 
denna så kallade reningsprocess var det, enligt tidningens uppfattning, möjligt 
att tillrättalägga svenska ideal, att återuppliva ”svenskhetens traditioner” och 
att återfinna vad som påstods vara det svenska folkets brutna kontakt med sitt 
förflutna.1 Idén om en nordisk rassjäl blev en markör för att åsyfta vad Nat-
ionen betraktade som en svensk folksjäl befriad från judendomens så kallade 
materialistiska världssträvanden. Följande citat är illustrativt: 

I den svenska folksjälens djup, i den nordiska svenska kulturens äkta käll-
språng, i den svenska arvehelgedomen från gångna generationer finna vi im-
pulserna och den helgande kraften till nygestaltning. Vårt folk skall vakna ur 
Judas giftsömn, vår nordiska rassjäl vakna till nytt liv och nya dåd, återvinna 
sin dynamiska kraft! Det främmande våldförandet å svensk frihet, svensk ande 
och svenskt liv skall bringas att upphöra; svensk frihet, svensk ande och svensk 
ordning skola återupprättas inom samhällsliv, statsstyrelse och -förvaltning, 
folkrepresentation och kultur!2 

Nationens fascistiska temporalitet – illustrerad av dess idéer om ett ”Germa-
nias återuppståndelse”, en av Gud ordinerad rashierarkisk ordning och en nor-
disk rassjäl – relaterade till ett nytt inslag i tidningens tankefigurer. Det före-
kom ett visst inflöde av ariosofiska idéer i tidningen under framför allt 1930-
talets andra hälft. Signaturen Armans artikelserie ”Kristendomen – den eviga 
urariska religionen” från 1934 kan förstås som startskottet för tidningens in-
korporering av ett sådant idégods. Från 1930-talets mitt började också tidning-
ens redaktör Elof Eriksson inkorporera sådana idéer i sina tankemönster. Det 
tog sig uttryck i hans kontaktnät och påverkade både tidningens innehåll och 
den litteratur Eriksson publicerade på Nationens förlag. 

Inflöde av ariosofiska idéer 
I maj 1935 tog Eriksson kontakt med den ariosofiske skribenten Karl Wein-
länder. Anledningen var för att Eriksson bad honom om tillåtelse att publicera 
utdrag ur dennes antisemitiskt konspiracistiska verk Der biblische Moses als 
Pulver-, Sprengöl- und Dynamitfabrikant nach dem Zeugnis der Bibel (1921) 
i svensk översättning i Nationen. Anledningen till varför Eriksson ville publi-
cera utdrag ur boken var för att han ansåg det nödvändigt att förklara det enligt 
honom ”judiska” samhällsinflytandet också med hjälp av vad han betraktade 
som teologiska argument. Erikssons förhoppning var, som han skrev till 

                               
1 ”Arisk världsfront”, Nationen 12:3 (1936), 1; ”Sveriges väg”, Nationen 12:6 (1936), 1; ”Sve-
rige svenskt!” Nationen 14:5 (1938), 2; ”Tillbaka till Gud!” Nationen 14:7 (1938), 1. 
2 ”Svensk folkrörelse”, Nationen 13:12 (1937), 1. 
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Weinländer, att Der biblische Moses kunde bidra till att upplysa de ”förblin-
dade svenskarna”.1 

Karl Weinländer publicerade en rad antisemitiska och rasideologiskt eso-
teriska verk under 1920-talet, i regel under pseudonym. 1922 publicerade han 
Atlantis, Edda und Bibel under pseudonymen Hermann Wieland, i vilken han 
hävdade att det var möjligt att spåra den nordiska rasens ursprung tillbaka till 
Atlantis genom att dechiffrera ett flertal olika religiösa urkunder.2 Året innan 
publicerade han Der biblische Moses under pseudonymen Jens Jürgens, som 
till stora delar var baserat på ariosofiska idéer och som utkom i totalt 9 uppla-
gor mellan 1921 och 1940.3 Vid sidan av dessa författade Weinländer böcker 
och andra texter under pseudonymerna Friedrich Döllinger och Werner Stauf-
facher, exempelvis Baldur u. Bibel (1920), i vilken han hävdade att det existe-
rade en ”germansk” kultur i det bibliska Kanaan såväl som en germansk kris-
tendom före Jesu verksamhet.4 

Något svar från Weinländer på Elof Erikssons brev har inte påträffats. Att 
Weinländer godkände publicering är däremot sannolikt eftersom Eriksson 
publicerade utdrag ur boken i svensk översättning i totalt femton nummer av 
Nationen mellan augusti 1935 och september 1937. I inledningstexten till det 
första utdraget hävdade Eriksson att boken erbjöd en uppseendeväckande bild 
av Moses och dennes ”historiskt-religiösa bragder”.5  

Der biblische Moses gjorde ett stort intryck på Eriksson. Ett år efter att han 
publicerat det sista utdraget ur boken i Nationen gav han ut den i sin helhet i 
svensk översättning på Nationens förlag med titeln Den bibliske Moses såsom 
krutfabrikant, rövarhövding och ärkebolsjevik.6 I samband med utgivningen 
skickade han exemplar av boken till ideologiskt likasinnade personer. Kyrko-
herden Ernst Ålander, som då var ordförande för den nationalsocialistiska Fri-
hetsrörelsen som Eriksson var med och inrättade tidigare under året, var en 
som Eriksson tillhandahöll ett exemplar. Eriksson hävdade i sitt brev till Ålan-
der som följde med bokexemplaret att publiceringen av Den bibliske Moses 
var ett angeläget bidrag till ”judefrågan” med anledning av att ”det religiösa 
problemet under utvecklingens tryck så starkt aktualiserats”.7 Ålander, som 

                               
1 RA EWS EE 2, Elof Eriksson till K. Weinländer 13.5.1935. 
2 Wieland, Atlantis, Edda und Bibel. 
3 Jens Jürgens, Der biblische Moses als Pulver-, Sprengöl- und Dynamitfabrikant nach dem 
Zeugnis der Bibel: Die Aufdeckung eines 2500jährigen Weltbetrugs (Nürnberg: Thiel & Wuzel, 
1921); Jens Jürgens, Der biblische Moses, ein Räuberhauptmann und Erzbolschewist nach dem 
Zeugnis der Bibel: die biblische Mosesgeschichte, eine Dichtung und Geschichtsfälschung, 9 
uppl. (Weissenburg: Orionverlag, ca 1940).  
4 Friedrich Döllinger, Baldur u. Bibel: Weltbewegende neue Enthüllungen über die Bibel; Ger-
manische Kultur im biblischen Kanaan und Germanisches Christentum vor Christus (Nürn-
berg: Lorenz Spindler, 1920). Att namnen Hermann Wieland, Jens Jürgens, Friedrich Döllinger 
och Werner Stauffacher var Karl Weinländers pseudonymer framkommer av analysen i 
Koehne, ”Religion in the Early Nazi Milieu”, 683. 
5 ”Den bibliske Moses”, Nationen 11:8 (1935), 6. 
6 Jürgens, Den bibliske Moses. 
7 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Ernst Ålander 2.11.1938. 
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enligt egen utsago läst de tidigare utdragen i Nationen, lovordade boken och 
hävdade att ingen svensk teolog kunde förbise ett sådant verk.1 Eriksson var 
dock skeptisk till att så skulle bli fallet. Han menade att svenska teologer sna-
rare skulle göra allt i sin makt för att ”tiga ihjäl” boken eftersom den inte över-
ensstämde med vad han betraktade som den officiella kyrkoläran.2 

Erikssons sistnämnda brev till Ålander illustrerade den roll han tillskrev 
Svenska kyrkan i sina visioner om att ”avjudefiera” det svenska samhället. 
Det viktiga var inte, enligt hans uppfattning, om teologer i Sverige läste Den 
bibliske Moses eller inte. Det mest angelägna för honom verkar ha varit att om 
allmänheten läste Den bibliske Moses kunde det bidra till att upplysa svenska 
folket om vad han ansåg vara judars skadliga samhällsinverkan, i det här fallet 
på det teologiska området. 

Att döma av Erikssons korrespondens med Ålander som anknöt till publi-
ceringen av Den bibliske Moses var verket ett viktigt bidrag till vad han ansåg 
vara sitt nationella upplysningsprojekt. I det följande redogör jag för det över-
gripande idégodset i Elof Erikssons översättning av Der biblische Moses. Det 
illustrerar att Erikssons antisemitiska konspiracism öppnade för att inkorpo-
rera ariosofiska idéer vid 1930-talets mitt som ett led i vad han betraktade som 
sin strävan efter att frigöra det svenska folket från ett påstått judiskt inflytande. 

Den bibliske Moses var en ariosofiskt betingad historisk exposé som följde 
vad Karl Weinländer/Jens Jürgens påstod vara judars samhälleliga, kulturella 
och religiösa verksamhet från det gamla Egyptens kultur till 1930-talet. Han 
lade särskild betoning på hur han menade att judar tagit kontroll över vad han 
ansåg vara den nordiska rasens samhällsordning. För att underbygga dessa på-
ståenden hänvisade han till de antisemitiska skriftställarna Houston Stewart 
Chamberlain och Theodor Fritsch såväl som den völkisch-ideologiska tidskrif-
ten Hammer.3 Därutöver förankrade Weinländer/Jürgens sina föreställningar i 
personer som hävdade att Atlantis en gång existerat. Han hänvisade till perso-
ner som tidigare avsett att fastställa den atlantinska civilisationens existens på 
antingen vetenskaplig väg, såsom den amerikanske senatorn Ignatius Don-
nelly (1831–1901), eller med hjälp av en esoterisk kunskap, såsom Helena 
Petrovna Blavatsky.4 För detta hänvisade Weinländer/Jürgens återkommande 

                               
1 RA EWS EE 3, Ernst Ålander till Elof Eriksson 15.11.1938. 
2 RA EWS EE 3, Elof Eriksson till Ernst Ålander 1.12.1938. 
3 Jürgens, Den bibliske Moses, 43, 55, 60. 
4 Jürgens, Den bibliske Moses, 14, 38, 77. Donnelly var författare och en framträdande politiker 
i Minnesota som över åren kom att företräda Demokraterna, Republikanerna och det vänster-
agrara The People’s Party. 1882 publicerade han boken Atlantis: The Antediluvian World i vil-
ken han argumenterade för att Atlantis var den förhistoriska mänsklighetens hemland mellan 
syndafallet och syndafloden, vars kungar, drottningar och hjältar blivit ihågkomna som gudo-
mar i fornnordisk, grekisk, fenicisk, hinduisk och mayansk mytologi. Forsell, ”Hidden Know-
ledge”, 116. 
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också till ett flertal ariosofer och nat-
ionalsocialister i Tyskland som hängav 
sig åt ett rasideologiskt esoteriskt 
idégods såväl som verk han författade 
under pseudonymen Hermann Wie-
land.1 

Weinländer/Jürgens utgångspunkt 
var att betrakta judar som ett ”djävuls-
folk” och att dess Gud var Satan.2 Han 
hävdade att deras förbund med Satan 
sträckte sig åtminstone 23 000 år till-
baka. Han påstod att avsikten med detta 
förbund var att fördriva den ariska ra-
sen från Atlantis.3 Weinländer/Jürgens 
hävdade, med hänvisning till Lieben-
fels idéer om ”djurmänniskor” såsom 
den ariska rasens antagonister, att detta 
folk inte var att betrakta såsom judar 
vid förbundets inrättande. Dessa så kal-
lade djurmänniskor utvecklade först, 
enligt Weinländer/Jürgens uppfattning, 
en ”hebreisk lågraskultur” i ”Atlantis-

Amerika” för att sedan övergå till att bli ”indiska zigenare”. De sistnämnda 
ansåg han vara judarnas förfäder.4 

Mot denna bakgrund kontrasterade han judar mot den ariska rasen. Enligt 
Weinländer/Jürgens uppfattning var arier monoteismens skapare, att deras ”at-
lantinska” förfäder hade dyrkat Gud åtminstone sedan år 80 000 f.v.t. och att 
de i årtusenden burit det ”likbenta korset” som sitt tecken. I motsättning till 
arier hävdade han att ”djurmänniskor” upphöjde ormen till sin Gud och kal-
lade den Javia. Han påstod också att Moseböckerna var en till hebreiska efter-
gjord diktning av den arisk-atlantinska historien, med följd att Javia senare 
blev tillskriven namnet Jahve.5 

Utifrån motsatsparet arier-judar hävdade Weinländer/Jürgens att det pågick 
en närmast kosmologisk kamp mellan godhet och ondska. Han hävdade att 
upprinnelsen till denna kamp inträffade när judarna beslagtog och förvrängde 
vad han ansåg vara ”ariska urkunder”. Ett exempel han lyfte fram för att 

                               
1 Jürgens, Den bibliske Moses, 37, 39, 41–42, 54, 57–58, 70, 73–76, 82–83, 89, 98. Ariosofer 
han hänvisade till inkluderade Frenzolf Schmid, Karl Georg Zschaetzsch och Jörg Lanz von 
Liebenfels. Esoteriska nationalsocialister han hänvisade till inkluderade Alfred Rosenberg och 
Herman Wirth. 
2 Jürgens, Den bibliske Moses, 17–22.  
3 Jürgens, Den bibliske Moses, 74–75. 
4 Jürgens, Den bibliske Moses, 13, 39, 57–58. 
5 Jürgens, Den bibliske Moses, 73–82. 

Figur 29. 1938 publicerade Elof Eriksson en 
svensk översättning av boken Der biblische
Moses (1921) på Nationens förlag. I förfat-
tarens ägo. 
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argumentera för hur det gick till var när Gud visade sig för Moses på Sinai 
och överlämnade stentavlorna med de tio budorden. Enligt Weinländer/Jür-
gens var händelsen orkestrerad av Moses själv och hans medhjälpare; han häv-
dade att de använt sig av sprängämnen för att ge sken av en gudomlig hän-
delse.1 Det förklarade vad Weinländer/Jürgens ansåg vara det egentliga hän-
delseförloppet bakom den bibliska passagen om att ”hela Sinai berg höljdes i 
rök, vid det att HERREN kom ned därpå i eld” (2 Mos 19:18). Han skrev: 

Morgonen på tredje dagen begynte å berget [Sinai] ett förskräckligt åskande 
och blixtrande; Mose medhjälpare hade låtit några krut- och dynamitminor ex-
plodera. […] Liksom indianerna i Kolumbus och hans resekamrater sågo gu-
dar, när dessa avfyrade sina kanoner och gevär, så betraktade nu judarna Moses 
såsom en halvgud och den förskräckliga elden som gud Jahve! De erkände i 
ödmjukhet sin nationalguds ohyggliga makt, trodde allt vad Moses inbillade 
dem och utförde likt för allt vad han begärde.2 

Weinländer/Jürgens förklarade hur han menade att det gick till när Moses 
framställde sprängämnen. Han hävdade att det som i 2 Mosebok 33:7 beskrivs 
som ett tält dit bara Moses och hans medhjälpare ägde tillträde egentligen var 
Moses ”kemiska laboratorium” där de kunde verka ostört.3 Enligt Weinlän-
der/Jürgens framställde Moses kalciumnitrat genom att blanda blodsoffrens 
blod med aska och att han framställde krut genom att blanda kol och svavel. 
Dynamit framställde han, enligt Weinländer/Jürgens uppfattning, genom att 
bereda nitroglycerin ur allt fett som utvunnits ur de slaktade djuren.4  

Enligt Weinländer/Jürgens ariosofiska historieuppfattning var Moses inte 
den första personen i historien att framställa och använda sig av sprängämnen. 
Han hävdade att sådan kunskap sträckte sig tillbaka till vad han ansåg vara 
den ariska rasens civilisation på Atlantis. Han påstod att passagen i Uppenba-
relsebokens nionde kapitel om fyra änglar som blev frisläppta för att döda en 
tredjedel av människorna var en berättelse om den arisk-atlantinska civilisat-
ionen och dess fall. Enligt Weinländer/Jürgens ägnade sig ”asarna”, vilka han 
ansåg ha varit den arisk-atlantinska civilisationens regenter, åt kruttillverkning 
för att försvara sin civilisation från vad han betraktade som underlägsna raser.5 
Vidare påstod han att en liknande historia om försvaret av ”asaborgen” på At-
lantis var en berättelse i grekisk mytologi om den kamp titanerna – omnämnda 
av Weinländer/Jürgens som ”blandfolk” – bedrev mot Zeus och Olympen.6  

Weinländer/Jürgens föreställning om personer av arisk ras som bebodde ön 
Atlantis och bekämpade vad han betraktade som underlägsna blandfolk ank-
nöt till Jörg Lanz von Liebenfels idé om att de så kallade atlantiderna med 

                               
1 Jürgens, Den bibliske Moses, 23–37. 
2 Jürgens, Den bibliske Moses, 24. 
3 Jürgens, Den bibliske Moses, 28–29. 
4 Jürgens, Den bibliske Moses, 29–33. 
5 Jürgens, Den bibliske Moses, 37–38. 
6 Jürgens, Den bibliske Moses, 38. 
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tiden blev två antagonistiska underarter: ”arier” och ”djurmänniskor”. Begrep-
pet djurmänniskor förekom flera gånger i boken och Weinländer/Jürgens häv-
dade att arier och djurmänniskor varit varandras motsatser sedan årtusenden 
tillbaka.1 

Efter att Weinländer/Jürgens beskrivit hur han menade att rasblandning bi-
drog till Atlantis undergång hävdade han att civilisationens invånare emigre-
rade till Egypten. Han påstod att de lyckades hemlighålla kunskapen om hur 
att framställa sprängämnen fram till att ”indiska zigenare”, som han ansåg vara 
judarnas förfäder, bröt sig in i landet och orsakade den nordiska rasens under-
gång i Egypten, framför allt genom rasblandning.2 Det var anledningen, häv-
dade han, till hur Moses kunde komma över de atlantinska ”hemligheterna” 
efter att Egypten mottagit den arisk-atlantinska kulturen. Moses kunde då, 
skrev Weinländer/Jürgens, ”affärsmässigt använda den för sina gigantiska 
gyckelspel å Sinai”.3 

Weinländer/Jürgens ariosofiska historieskrivning var enligt honom av av-
görande betydelse för den nordisk-ariska rasens överlevnad. Med hänvisning 
till Liebenfels hävdade han att Bibeln i dess rådande form var ett utslag av att 
judarna begått en ”andlig stöld” i syfte att utföra ”ariermord” och upprätta ett 
världsherravälde.4 Weinländer/Jürgens påstod att ett exempel på hur detta gått 
till var att Moses kopierade den så kallade arisk-atlantinska kunskapen om hur 
att framställa sprängmedel för att därigenom lägga beslag på ”ariogermaner-
nas” uråldriga lagar och presentera dem som ”Jahves lagar”.5 Mot denna bak-
grund hävdade Weinländer/Jürgens att enda sättet för att återfinna den ”ura-
riska religionen” var att komma till insikt om hur han menade att judar sedan 
förhistorisk tid ingått i ett förbund med Satan. Samtidigt föreslog han, i likhet 
med Armans Kristendomen, som Eriksson publicerat som ett separattryck fyra 
år tidigare, att judar inte kunde dölja Bibelns ”kärna” och att det fortfarande 
var möjligt att finna dess ”innersta budskap” bland personer av nordisk-arisk 
ras. ”Det som i Bibeln verkar tilldragande på oss”, skrev Weinländer/Jürgens, 
”är arisk-germansk ande, ande av vår ande, blod av vårt blod; det som stöter 
bort oss är judiskt-mosaiskt”.6 

Att Elof Eriksson publicerade Der biblische Moses i svensk översättning 
och skrev till Weinländer att dess innehåll kunde bidra till att upplysa de ”för-
blindade svenskarna” visar att han tillägnade sig Weinländers idéer. Några 
månader efter att han publicerade boken hävdade han att ”den ariske Kristus” 
uppenbarade sig i ”Jesu gestalt” i syfte att återuppliva vad Eriksson ansåg vara 
”den urariska kristendomen” och därigenom befria israelitiska folkstammar i 

                               
1 Jürgens, Den bibliske Moses, 38, 74, 107. 
2 Jürgens, Den bibliske Moses, 13–15, 39. 
3 Jürgens, Den bibliske Moses, 39. 
4 Jürgens, Den bibliske Moses, 98. 
5 Jürgens, Den bibliske Moses, 44–45. 
6 Jürgens, Den bibliske Moses, 80. 
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Galiléen ur ”den judiska satanismen”.1 Det indikerar att han också uppvisade 
en liknande fascistisk temporalitet som Samfundet Manhem. Han påstod att 
den nordisk-ariska rasen praktiserade en så kallad ren lära i en föreställd guld-
ålder, vilken föll i glömska med anledning av att judarna, enligt Erikssons 
uppfattning, besudlade den ”urariska religionen” som ett led i vad han ansåg 
vara deras mål att utplåna den ariska rasen och fullborda ett världsherravälde. 
Att återanknyta till en föreställd urarisk religion såsom ett utopiskt förflutet 
blev därmed framställt som ett sätt genom vilket en framtida fascistisk tidsål-
der, präglad av rasrenhet och en ”avjudefierad” samhällsordning, skulle ta vid. 

Antisemitisk kontinuitet och rasideologiskt esoteriskt idégods 
Inkorporeringen av ett rasideologiskt esoteriskt idégods var ett nytt inslag i 
Nationen från framför allt 1930-talets mitt men ingick i en kontinuitet av anti-
semitisk konspiracism i tidningen. Mot sådan bakgrund visar idégodset i Elof 
Erikssons översättning av Karl Weinländers Der biblische Moses och den pro-
cess som föregick Erikssons publiceringen av den i huvudsak tre saker. För 
det första att Eriksson började sammanväva kristen teologi och rasideologiskt 
esoteriska idéer vid 1930-talets mitt. För det andra att Eriksson – genom att 
etablera kontakt med Weinländer, publicera utdrag ur Der biblische Moses i 
Nationen över flera års tid och publicera den i svensk översättning på sitt eget 
förlag – började ge uttryck för ett ariosofiskt idégods.2 För det tredje visar det 
att Nationen, och kanske framför allt Elof Eriksson, representerade ett visst 
inflöde av ariosofiska idéer i Sverige under 1930-talet. 

Även om det ariosofiska idégodset var framträdande i Weinländers verk 
var det dess antisemitiska konspiracism Eriksson tydligast betonade. Raside-
ologiskt esoteriska idéer utgjorde snarare ett medel i Erikssons strävan efter 
att bekräfta vad han ansåg vara ett judiskt hot mot den nordisk-ariska rasens 
existens. Eriksson och Weinländer hade gemensamt att de ansåg att kristna 
samfund behövde frigöras från vad de påstod vara ett ”judiskt” inflytande. I 
förordet till den svenska översättningen av Der biblische Moses skrev Eriks-
son: 

Den kristna kyrkan måste överge sin judiska internationalitet och sin nuva-
rande roll såsom redskap åt den judiska världsimperialismen. Hon skall vara 
en instiftelse i Guds anda, bygga å den Gudomliga ordningens grund, såsom 
denna fastställts i Skapelsen och dess eviga lagar – vara en enhet i blod, ras, 
kultur, rätt och religion med det folk, hos vilket hon verkar.3 

                               
1 E. E-n, ”Vad är judisk religion?” Nationen 15:1 (1939), 13–14. 
2 Jmf Berggren, Blodets renhet, 159–169. 
3 Eriksson, ”Förord”, 11. 
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Formulering är närmast identisk med hur Weinländer uppfattade den enligt 
honom rådande judiskt befläckade kristna kyrkan. Utifrån Erikssons översätt-
ning hävdade han: 

Kyrkan måste överge sin internationalitet, bliva nationell och på grundval av 
en arisk världsåskådning ställa sig i den egna nationens tjänst. Hon måste 
bilda en enhet i blod, ras, kultur, rätt och religion med det egna landets folk.1 

Den antisemitiska konspiracismen var en tankefigur Eriksson och Weinländer 
hade gemensam. De anklagade judar för att ligga bakom allt från demokrati 
till så kallad ”internationalism”. De hävdade att sådana fenomen, i synnerhet 
Frimurarorden, ingick i judarnas påstådda strävan efter ett världsherravälde. 
Eriksson påstod att Frimurarorden både verkade för ”judendomens imperial-
istiska planer” och företrädde en ”beslöjad judaistisk antigudlig världsåskåd-
ning”.2 Weinländer/Jürgens hävdade på liknande sätt att personer han ansåg 
vara knutna till ”världsfrimureriet”, såsom muslimer och jesuiter, var att be-
trakta som den ariska rasens fiender eftersom de, enligt hans uppfattning, blev 
fostrade till att bli ”konstgjorda judar” och ”judiska hjälptrupper” i syfte att 
bedriva ”judisk världspolitik”.3 Han anknöt det till kristen teologi. I förordet 
till den tyska originalupplagan av Der biblische Moses, som inte ingick i den 
svenska översättningen, skrev Weinländer följande:  

Kristus vill att vi söker sanningen. Och sanningen ska göra tyskarna fria, fria 
från bördan av ett 2000 år gammalt jättebedrägeri som bröt deras ryggrad och 
förhindrade deras kulturella framsteg i 2000 år; fria från vad som moraliskt 
försvagar dem och den avkristnande judiska mammonismen och material-
ismen; fria från inflytande från sydländska kulturer och fria från världsjuden-
domens tvångsmakt.4 

Om ordet ”tyskar” blivit ersatt av ”svenskar” hade citatet lika gärna kunnat 
finnas i Nationen. I anslutning till det övriga innehållet i Der biblische Moses, 
enligt vilket den från Atlantis härrörande nordisk-ariska rasen var monoteism-
ens skapare, fanns fler likheter mellan Weinländer och de idéer Nationen pre-
senterade vid 1930-talets slut. Ett flertal artiklar i tidningen omkring år 1940 
hävdade att det förelåg ett organiskt samband mellan rasen, nationen och Gud 

                               
1 Jürgens, Den bibliske Moses, 103. Kursiv i original. 
2 Elof Eriksson, ”Vad är frimureri?” Nationen 15:4 (1939), 1, 5–6. 
3 Jürgens, Den bibliske Moses, 96. 
4 Jens Jürgens, Der biblische Moses, 5. Tysk originaltext: ”Christus will haben, daß wir die 
Wahrheit suchen. Und die Wahrheit wird die Deutschen frei machen, frei von der erdrückenden 
Last eines 2000jährigen Riesenschwindels, der ihnen das Rückgrat brach und ihren Kulturauf-
stieg 2000 Jahre hinderte; frei von dem sie sittlich entnervenden und entchristlichenden jüdi-
schen Mammonismus und Materialismus; frei von den Einflüssen südländischer Kulturen und 
frei von der Zwingherrschaft des Weltjudentums”. 
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samt att den nordiska rasen ansågs stå i förbindelse med Gud.1 En sådan på-
stådd relation anknöt till en världssyn som tilltog i tidningen under 1930-talets 
andra hälft. Att upprätthålla rasens så kallade renhet förutsatte en världssyn, 
vilken i sin tur var en vidareutveckling av begreppet ”gudsande” som jag ana-
lyserar i Kapitel 3, att frigöra den från ”gudlös materialism” genom nationell 
upplysning och värna en påstådd relation mellan kropp och själ. Därigenom 
ansåg tidningen att den nordiska rasen kunde återfå sin andliga förbindelse 
med Gud.2 

Den i Nationen påstådda förbindelsen mellan ras, nation och Gud var där-
utöver baserad på idén om att framkalla vad som ansågs vara en ursprunglig 
och naturlig ordning genom en ”andens revolution”. Den nordiska rasen an-
sågs ha varit företrädd av ett flertal ”andliga revolutionärer” genom historien, 
såsom teologerna Mäster Eckhart och Martin Luther och filosofen Friedrich 
Nietzsche (1844–1900).3 Det enda sättet för den nordiska rasen att återfå sitt 
förnuft, att återfinna sitt ursprung och att frigöra sig från ”Satans pålagda bo-
jor” ansågs vara att acceptera de ”eviga lagar” som Gud nedlagt i naturen. 
Först då var det möjligt, enligt en onämnd skribent, att initiera en ”andlig re-
volution” genom vilken det påstods vara möjligt för den nordiska rasen att 
återfå sin relation med Gud och bryta med en ”mot kaos gående värld”.4 Elof 
Eriksson förfäktade liknade idéer när han hävdade att en förutsättning för att 
upprätthålla det svenska folkets fortlevnad var att värna svenskhetens ”nor-
diska raskaraktär”.5 

Sammanfattning 
Detta kapitel har visat hur liberalteologins principiella kulturöppenhet kunde 
ta sig rasideologiska uttryck genom att förbindas med inslag av fornnordisk 
mytologi. Det idégods som till exempel Samfundet Manhem uttryckte liknade 

                               
1 ”En sann religion!” Nationen 13:9 (1937), 2; E. E-n, ”Vad är judisk religion?” Nationen 15:1 
(1939), 13; ”Upplysningens Härolder!” Nationen 15:1 (1939), 25; Elof Eriksson, ”Sveriges 
ställning”, Nationen 15:2 (1939), 1; ”Blinda kyrkoledare”, Nationen 15:2 (1939), 19–21; ”Judas 
krig”, Nationen 15:5 (1939), 12; ”Sanningsaera”, Nationen 15:6 (1939), 2; ”Nordisk mission”, 
Nationen 16:1 (1940), 1–3; ”Judiskt herravälde”, Nationen 16:2 (1940), 22; ”En ny tid”, Nat-
ionen 16:6 (1940), 1; ”Religionsförfalskning”, Nationen 17:1 (1941), 26–27; ”Svensk nyord-
ning”, Nationen 17:3 (1941), 1; ”Nationellt system!” Nationen 17:5 (1941), 1; ”Kyrkligt upp-
vaknande?” Nationen 17:5 (1941), 5. 
2 Se t.ex. Ansgar, ”Nordisk-kristen religion”, Nationen 10:3 (1934), 5; ”En ny värld ur juden-
domens sammanbrott”, Nationen 10:7 (1934), 1; ”Anda i sanning”, Nationen 13:7 (1937), 2; 
”Livets väg”, Nationen 14:1 (1938), 2. 
3 ”Den nordiska personlighetskänslan”, Nationen 12:8–9 (1936), 1. 
4 ”Gudsordning”, Nationen 13:2 (1937), 2. 
5 Därtill anförde Eriksson att en ”nationell förnyelse” endast var möjlig att ske på ”rasens grund” 
och att den gemensamma nämnaren för de två volymerna av Semi-Gotha var att ”ge en bild av 
hur långt den genom rasblandning åstadkomna judaiseringen av svenska folket redan nått”. Elof 
Eriksson, ”Nationell förnyelse på rasens grund”, Nationen 17:3 (1941), 10–13. 
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i flera avseenden idémässiga förankringar i begreppet Gottgläubig som till ex-
empel NSAP/SSS företrädde. Vad som skiljde de aktörer som behandlats här 
från Sven Olov Lindholms parti var hur de mot bakgrund av antisemitisk kon-
spiracism, fascistisk temporalitet och ”den nordiska tanken” anknöt till ett ra-
sideologiskt esoteriskt idégods. Det ska dock noteras att ett rasideologiskt eso-
teriskt idégods inte var särskilt framträdande i de etablerade nationalsocialist-
iska partierna i Sverige. Därutöver hängav sig inte alla personer jag behandlat 
i detta kapitel åt sådana idéer. Emanuel Linderholm spelade i en viktig roll i 
Samfundet Manhems initieringsfas, trots att han varken anknöt till fornnordisk 
mytologi eller ett rasideologiskt esoteriskt idégods. De föreställningar om den 
svenska nationen, dess folk och historia han presenterade i sitt program- och 
stadgeutkast för Samfundet Manhem inordnades däremot i samfundets tanke-
värld, enligt vilken kristen teologi och fornnordisk mytologi delade en gemen-
sam kärna. 

Att jag benämnt detta idékomplex rasideologiskt esoteriskt beror på att det 
uttryckte mer perennialistiska element än idéer som relaterade till begreppet 
Gottgläubig. Det inverkade på den rasorienterade form av liberalteologi som 
framträdde i dessa nationalsocialistiska sammanhang. Genom att förankra den 
nordiska rasens föreställda relation till kristendom i Helena Petrovna Bla-
vatskys teosofiska rotrasteori och den ariosofiska idétraditionen framträdde en 
strävan att återfinna en ”urarisk religion” de påstod vuxit fram i en mytologisk 
civilisation i förhistorisk tid. Både Nationen och Samfundet Manhem föror-
dade att fornnordisk mytologi och kristendom delade en gemensam kärna, 
vars ursprung de påstod stod att finna i en ursprunglig ”arisk” lära. En förment 
sann kristendom var alltså, enligt sådan uppfattning, en lära som uttryckte den 
nordiska rassjälens kapaciteter och som förband den nordiska rasen med en 
storslagen men förlorad mytologisk guldålder.  

Idén om en ”urarisk religion” tog sig dock olika uttryck. Carl-Ernfrid Carl-
berg formulerade inom ramen för Samfundet Manhems verksamhet en alter-
nativ treenighetslära – förklarad med begreppet ”nordande” – som i hans me-
ning utgjordes av Gud Allfader, den heroiske Jesus och helig anda. Den var 
baserad på samfundets sätt att anknyta till en göticistisk idétradition. Detta 
innebar enligt honom att värna svenska folkets påstådda relation mellan ”blod 
och jord”, att företräda en ”personlig nordisk-arisk anda”, att genomsyra verk-
samheten med en ”evangelisk-nordisk etik” och att inta en ”allfadertrogen 
evangelisk” ståndpunkt frigjord från ”gammaltestamentlig vidskepelse”. Jesus 
betraktade Carlberg som en historisk gestalt av arisk ras. Signaturen Arman 
ansåg i stället att kristendom emanerat ur den nordiska rassjälen på Atlantis i 
förhistorisk tid. Mot denna bakgrund föreslog skribenten att Jesus inte varit en 
människa, utan snarare en symbolisk representation för ett skeende i den så 
kallade atlantinska rotrasens historia. 

Visioner att återfinna en urarisk religion och föreställningar om hur kris-
tendom relaterade till denna medförde också upprättandet av personliga kon-
taktnät. Herman Wirth föreläste för Samfundet Manhem i september 1935 
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som del av SS-Ahnenerbes forskningsexpedition i Sverige. Trots att Wirth inte 
behandlade kristen teologi i sitt föredrag ingick han i den nationalsocialistiska 
Eckhartreceptionen. Hans förankring i den så kallade nordiska tanken och idé 
att runor var det första skriftspråket skapat av den nordiska rasen blev därför 
möjlig att inordna i föreställningar om att kristendom var ett uttryck för en 
”urarisk religion”. Samma år etablerade Elof Eriksson kontakt med den 
ariosofiske skribenten Karl Weinländer, med följd att han tre år senare publi-
cerade en svensk översättning av dennes Der biblische Moses på Nationens 
förlag. Att sådana kontaktnät upprättades berodde på olika anledningar. 
Wirths idéer om att Atlantis legat i norra Europa anknöt till teorier framtagna 
av Olof Rudbeck d.ä. under 1600-talets slut, vilka Samfundet Manhem lade 
stor vikt vid. Att Eriksson upprättade kontakt med Weinländer berodde på att 
de delade ett överensstämmande antisemitiskt konspiracistiskt idégods. Ge-
nom Der biblische Moses blev det, enligt Erikssons uppfattning, möjligt att 
inordna föreställningen om judars påstådda strävan efter världsherravälde i 
vad han ansåg vara längre historiska skeenden. 

Sammanfattningsvis visar detta kapitel hur en rasorienterad form av libe-
ralteologi som inkluderade ett rasideologiskt esoteriskt idégods kunde inkor-
poreras i en nationalsocialistisk världsåskådning. Carl-Ernfrid Carlberg var 
medlem i Emanuel Linderholms liberalteologiska Sveriges Religiösa Reform-
förbund åtminstone till 1935 och Elof Eriksson började, som jag visar i Kapitel 
3, anknyta till liberalteologiska idéer senast vid 1930-talets mitt. Det illustre-
rar hur liberalteologins principiella kulturöppenhet i kristendoms- och kyrko-
syn kunde innebära ett närmande till en nationalsocialistisk världsåskådning. 
Det gällde i synnerhet när kultur blev antingen ersatt av eller förankrat i för-
ståelser av ras. Den bland liberalteologer återkommande idén om en ”urkris-
tendom” – att Jesu lära representerade en kärna som ansågs vara möjlig att nå 
genom att frilägga olika traditionsskikt – kunde i dess mest radikala, rasideo-
logiska form bli sammanvävd med föreställningar om Atlantis och en ”arisk 
urreligion”. Mot denna bakgrund blev det möjligt för vissa nationalsocialister 
som inkorporerade liberalteologiska tankemönster i sina världsåskådningar att 
hävda att det var genom att anknyta till en ”urarisk religion” det var möjligt 
att inträda i vad signaturen Arman kallade ”den ariska sanningens epok”. 
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8. En fråga om blod och kors 

Denna studie har haft som mål att bidra med ny kunskap om hur nationalsoci-
alister i Sverige åren mellan 1925 och 1945 inkorporerade idéer om kristen-
dom i sitt politiska projekt att upprätta ett nationalsocialistiskt samhälle. Det 
övergripande syftet för att uppnå detta mål har varit att analysera hur kristna 
nationalsocialister i Sverige under denna tidsperiod konstruerade olika tanke-
figurer genom att kombinera och underbygga nationalsocialistiska världså-
skådningar med kristen teologi. Jag har visat att kristna nationalsocialistiska 
tankefigurer blev konstruerade över tid och att de – trots variation i innehåll, 
uttryck och spridning – var baserade på en övergripande idé om att den kris-
tendom nationalsocialister eftersträvade var en ”avjudefierad” kristendom för-
enlig med vad de ansåg vara en nordisk rasidentitet. En följd av denna idé var 
att nationalsocialisters förhållningssätt till kristendom i mellankrigs- och 
krigsårens Sverige i huvudsak hade en tredelad funktion. Det handlade om att 
värna ”blodet” (rasen/folket), försvara ”korset” (Svenska kyrkan/evangelisk-
luthersk teologi) och bevara den samhörighet nationalsocialister ansåg förelåg 
mellan ”blod” och ”kors”. 

För att besvara det övergripande syftet har jag brutit ned det i tre konkreta 
frågeställningar. De gällde hur kristna nationalsocialister i Sverige konstrue-
rade tankefigurer genom att kombinera och underbygga olika nationalsocial-
istiska världsåskådningar med kristen teologi, hur kristna nationalsocialisters 
tankefigurer förändrades över tid och vilka personer, rörelser och tanketradit-
ioner de influerades av och anknöt till samt vad kristna nationalsocialister i 
Sverige avsåg uppnå med sina idéer om kristendom i sitt politiska projekt. 

Jag har tillämpat ett analytiskt ramverk som genomgående präglat under-
sökningen för att besvara dessa frågeställningar. Detta har utgjorts av meto-
dologiska arbetssätt, teoretiska perspektiv och en begreppsapparat som kom-
pletterat och fördjupat de teoretiska perspektiven. Min övergripande metodo-
logiska ansats har varit att betrakta en enskild källa som en del av källmateri-
alets helhet och i relation till dess historiska sammanhang. Detta har inbegripit 
att uppvisa en självreflexivitet om mina egna förförståelser och fördomar så-
väl som det tidsmässiga avståndet mellan mig och studieobjektet. Arbetspro-
cessen har med sådan utgångspunkt hela tiden varit präglad av en växelverkan 
mellan enskilda källor och källmaterialets helhet för att på ett trovärdigt sätt 
fördjupa förståelsen av och rekonstruera både idégods och historiska händel-
seförlopp. 
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Arbetsprocessens metodologiska ansats har förankrats i tre för denna studie 
sammanhängande perspektiv. För det första har jag använt mig av Quentin 
Skinners idéer om att text och kontext befinner sig i en ömsesidig relation och 
att en aktör aktivt gör något när vederbörande skriver en text. För det andra 
har jag tillämpat en abduktiv kvalitativ innehållsanalys för att växla mellan 
närläsning av källmaterialet och teoretisk förankring av källmaterialet. För det 
tredje har jag dragit nytta av Roger Griffins förslag att tillämpa metodologisk 
inlevelse vid analyser av generiska fascistiska rörelser. Detta innebär att för-
söka leva sig in i deras idévärldar utan att visa sympati för nationalsocialistiska 
uttryck, idéer och handlingar.  

Avhandlingen har anlagt i huvudsak tre teoretiska perspektiv. Jag har knutit 
an till Johan Asplunds förståelse av tankefigurer för att analysera hur nation-
alsocialistiska aktörer formulerade olika idéer för att skapa ordning och sam-
manhang i relation till sin omgivning. Därutöver har jag arbetat med tradit-
ionsskapande och fascistisk temporalitet för att undersöka hur nationalsoci-
alister i mellankrigs- och krigsårens Sverige skapade ett ideologiskt förankrat 
förhållningssätt till det förflutna. Min teoretiska tillämpning av identitietsfor-
merande, traditionsskapande processer har dragit nytta av den teoribildning 
som ofta kallas historiebruk, vars utgångspunkt är att det aktualiseras när grup-
per anser sig ha behov av att använda historiekulturen för att främja en särskild 
historieförståelse i avsikt att antingen förhindra eller åstadkomma förändring. 
Den har också knutit an till ett kyrkohistoriskt historiebruksperspektiv, vilket 
kan avse hur aktörer tolkar det förflutna med hjälp av Bibeln för att bidra till 
att skapa och väva in olika historieförståelser i förhållandet mellan tidsdimens-
ionerna dåtid, nutid och framtid i syfte att göra bland annat politiska ställ-
ningstaganden. Mot denna bakgrund har jag arbetat med fascistisk temporali-
tet som en specifik generisk fascistisk form av traditionsskapande, känneteck-
nad av föreställningar om att en påstått degenererad samtid utgör en tids-
mässig gräns mellan ett föreställt storslaget men förlorat förflutet och utopiska 
framtidsvisioner. Fascistisk temporalitet bidrar till att förstå generiska fascis-
ters anspråk på att erövra framtiden med hjälp av bakåtblickande myter. 

De teoretiska perspektiven har förankrats i en begreppsapparat som kom-
pletterat och fördjupat dessa perspektiv. Nationalsocialism har inordnats i en 
generisk fascistisk politisk familj. Generisk fascism har här definierats som en 
form av politisk ideologi, ofta uttryckt som en världsåskådning, vars olika för-
greningars mytiska kärna är en palingenetisk form av revolutionär antiegalitär 
radikalnationalism. Generisk fascism har jag förstått som del av ett övergri-
pande radikalnationalistiskt landskap, kännetecknat av strävan efter att knyta 
en (förment) nedärvd folkgemenskap till en geografisk plats. Utöver de tre 
sammanhängande begreppen radikalnationalism, generisk fascism och nation-
alsocialism har begreppen ras, antisemitism och antisemitisk konspiracism ut-
gjort en analytisk nyckelfunktion. Ras har här definierats som föreställningar 
om att en avgränsad människogrupp påstås dela ett visst arv och/eller genea-
logi och vars biologiska och/eller sociala verkligheter påstås vara formade av 
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kultur och/eller miljö. Med antisemitism har jag avsett tankemönster och 
handlingar riktade mot judar som ett kollektiv i syfte att antingen distansera, 
tränga undan eller förinta judar endast på grundvalar att de är eller antas vara 
judar. Antisemitisk konspiracism har åsyftat föreställningar om att olika före-
ställda konspirationer på ett eller annat sätt påstås vara orkestrerade av judar.  

I det följande redogör jag för undersökningens resultat. Jag förklarar i tur 
och ordning hur mina frågeställningar besvarar hur kristna nationalsocialist-
iska tankefigurer blev konstruerade i Sverige åren mellan 1925 och 1945. Se-
dan väver jag samman frågeställningarnas respektive resultat för att uppfylla 
studiens övergripande syfte och erbjuda avslutande reflektioner. Jag inleder 
med att ge en kortfattad organisatorisk och idémässig överblick för att sum-
mera den kontext inom vilken kristna nationalsocialistiska tankefigurer kon-
struerades. 

Organisatorisk och idémässig överblick 
Nationalsocialismen i Sverige växte fram i en nationalstat som var präglad av 
tilltagande demokratisering, urbanisering, industrialisering och ökade fri- och 
rättigheter för kvinnor. Det fanns också aktörer i landet som motsatte sig en 
sådan samhällsutveckling. År 1924 bildades den första nationalsocialistiska 
organisationen i Sverige genom inrättandet av Svenska Nationalsocialistiska 
Frihetsförbundet. Förbundets initativtagare – bröderna Birger, Gunnar och Si-
gurd Furugård – var inspirerade av den då nyligen organiserade nationalsoci-
alistiska rörelsen i Tyskland, rasteorier och ett antisemitiskt idégods. Förbun-
det blev emellertid aldrig en slagkraftig nationalsocialistisk rörelse. Det fick 
få medlemmar, brottades med ekonomiska problem och misslyckades med att 
få en nationell spridning. En följd av detta var att dess verksamhet blev lagd 
på is under några år innan det år 1929 blev återuppväckt under det nya namnet 
Svenska Nationalsocialistiska Bonde- och Arbetarföreningen. Ett år senare 
genomgick föreningen en sammanslagning med Nysvenska Förbundet och an-
tog namnet Nysvenska Nationalsocialistiska Partiet. 

Interna konflikter framträdde en kort tid efter att Nysvenska Nationalsoci-
alistiska Partiet blivit inrättat, med följd att ”nysvenskar” och personer inspi-
rerade av den italienska fascismen lämnade partiet. Partiet genomgick då ett 
ytterligare namnbyte till Svenska Nationalsocialistiska Partiet (SNSP) med 
Birger Furugård som ”riksledare”. Det var först då nationalsocialismen bör-
jade få en nationell spridning i Sverige. 

I januari 1933 inträffade den enskilt viktigaste händelsen för nationalsoci-
alismens utveckling i mellankrigstidens Sverige. Då bröt sig partitidningen 
Vår Kamps redaktör Sven Olov Lindholm och dennes falang ur SNSP och 
bildade Nationalsocialistiska Arbetarepartiet (NSAP). Utbrytningen var i hu-
vudsak en följd av misslyckade valresultat, interna meningsskiljaktigheter 
kring nationalsocialismens ideologiska riktning och personliga konflikter 



 

 374

mellan Furugård och Lindholm. Ur denna schism blev nationalsocialismen i 
Sverige uppdelad i två läger. Anhängare till Furugårds parti blev kallade ”fu-
rugårdare” medan anhängare till Lindholms parti blev kallade ”lindholmare”. 
Inomorganisatoriska spänningar, med medlemskapsförflyttningar som följd, 
var också en bidragande orsak till 1934 års inrättande av Nationalsocialistiska 
Blocket. Partiet samarbetade en tid med SNSP men misslyckades med att bli 
konkurrenskraftigt gentemot Lindholms snabbväxande parti och blev nedlagt 
bara något år senare. Birger Furugårds parti gick samma öde till mötes och 
upplöstes år 1936. Furugård uppmuntrade då partiets kvarvarande medlemmar 
att ingå medlemskap i Lindholms parti och dess ungdomsorganisation Nordisk 
Ungdom. 

Efter Lindholmsfalangens utbrytning ur SNSP framträdde två mindre sam-
manslutningar som kom att bidra till konstruktionen av kristna nationalsocial-
istiska tankefigurer. Dessa var Samfundet Manhem och Frihetsrörelsen. Sam-
fundet Manhem, vars verksamhet pågick från 1934 till 1944 med ett uppskat-
tat medlemsantal om mellan 300 och 400 personer, ansåg sig vara en brobyg-
gare i det radikalnationalistiska landskapet i Sverige. Frihetsrörelsen, inrättad 
år 1938 med framför allt Ernst Ålander och Elof Eriksson som drivande ge-
stalter, var baserad i Hudiksvall och var det enda men misslyckade försöket 
att inrätta en organiserad kristen nationalsocialistisk rörelse i Sverige. Verk-
samheten blev dock upplöst senare samma år på grund av interna konflikter. 

NSAP blev kort efter Lindholmfalangens utbrytning ur SNSP det största 
nationalsocialistiska partiet i Sverige med uppskattningsvis 10 000 aktiva 
medlemmar och sympatisörer vid 1930-talets mitt. Partiet genomgick en om-
organisation år 1938/39, vilken inkluderade ett namnbyte till Svensk Social-
istisk Samling (NSAP/SSS). Med undantag för Socialistiska Partiet och andra 
mindre, i regel kortlivade, rörelser var det Sven Olov Lindholms parti som 
samlade de nationalsocialistiska rösterna. Mot bakgrund av framför allt andra 
världskrigets utbrott 1939 och den tyska nationalsocialistiska regimens in- och 
utrikespolitiska handlingar började partiet emellertid tappa medlemmar och 
sympatisörer. Partiverksamheten upphörde år 1950. 

Parallellt med nationalsocialismens framväxt och utveckling i Sverige var 
tidningen Nationen ett centralt forum för radikalnationalistiska och antisemi-
tiskt konspiracistiska idéer. Den existerade från 1925 till 1941 med Elof Er-
iksson som redaktör. Tidningen nådde, sett till antalet prenumeranter, sin kul-
men vid 1930-talets mitt då den hade ungefär 8 000 prenumeranter, lågt räk-
nat. Nationen blev ett av de mest hårdföra antisemitiska tidningsorganen i Sve-
rige. Den ingick i den italienskt inspirerade fascismen i Sverige under 1920-
talet för att sedan bli alltmer välvilligt inställd till en nationalsocialistisk 
världsåskådning. Tidningen sympatiserade i omgångar med både SNSP och 
NSAP/SSS och Eriksson korresponderade med deras respektive partiledare 
Birger Furugård och Sven Olov Lindholm. Från 1930-talets mitt och framåt 
kom tidningen också att, främst genom Eriksson, anknyta till ett rasideologiskt 
esoteriskt idégods. 
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Vid sidan av nationalsocialismens framväxt och utveckling i Sverige på-
gick kyrkliga och teologiska förändringsprocesser. Nationalsocialistiska aktö-
rer anknöt i olika utsträckning till dessa när de konstruerade sina tankefigurer. 
I anslutning till det från politiskt håll nationellt övergripande projektet att in-
ordna svenska folket i ett ”folkhem” framträdde idéer och visioner om att 
Svenska kyrkan skulle vara en ”folkkyrka”. Precis som folkhemsbegreppet 
var folkkyrka en komplex term som ett flertal företrädare för och anhängare 
till olika schatteringar inom Svenska kyrkan fyllde med olika innehåll. Vad de 
olika folkkyrkosynerna hade gemensamt var att de, på ett generellt plan och 
med frikyrkorna som tydlig motpol, anspelade på Svenska kyrkan såsom för-
enande nationell kraft, representant för det svenska folket och maktutövande 
subjekt i en nationell offentlighet. 

Det idégods som var representerat av tre schatteringar inom Svenska kyr-
kan kom att bli av relevans för konstruktionen av kristna nationalsocialistiska 
tankefigurer i Sverige. Dessa schatteringar var liberalteologi, högkyrklighet 
och gammalkyrklighet. Liberalteologin företrädde en principiell kulturöppen-
het genom att verka för en syntes mellan kyrka och kultur i vilken kyrkan 
skulle bli anpassad till samtidskulturen. Högkyrkligheten var kännetecknad av 
att betona Svenska kyrkans allmännelighet, dess ”katolicitet”. Den gjorde det 
genom att lägga tonvikt på exempelvis ämbete, apostolisk succession, sakra-
ment, liturgi och traditionella böneformer. Gammalkyrkligheten, med huvud-
sakligt fäste i södra och västra Sverige, var kännetecknad av att betona den 
lutherska kallelsetanken, hålla fast vid kyrkans ordningar och ämbeten samt 
motsätta sig vad den ansåg vara försök att ”banalisera” tron.1 Av dessa schat-
teringar var liberalteologin mest anpassningsbar till en nationalsocialistisk 
världsåskådning eftersom dess anhängares avsikt att syntetisera kyrka och kul-
tur medförde att de kunde ersätta kultur med ras. 

Konstruktioner av kristna nationalsocialistiska 
tankefigurer 
Med denna studies första frågeställning har jag avsett besvara hur nationalso-
cialister i Sverige konstruerade kristna nationalsocialistiska tankefigurer ge-
nom att kombinera och underbygga olika nationalsocialistiska världsåskåd-
ningar med kristen teologi.  

Nationalsocialister i Sverige ansåg sig företräda en världsåskådning. Där-
med betraktade de nationalsocialismen som mer än en politisk ideologi. De 
vidhöll att den skulle vara allenarådande inom det mänskliga livets alla områ-
den. Den skulle genomsyra allt från politik och ekonomi till kultur, statsskick 

                               
1 Laestadianismen kan onekligen räknas till gammalkyrkligheten. Den har dock inte ingått i 
denna studie eftersom jag inte hittat exempel på laestadianism i det nationalsocialistiska materi-
alet. 
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och mänskliga relationer. Detta innebar att också kristendom skulle underord-
nas nationalsocialismen. En nationalsocialistisk världsåskådning förutsatte en 
organisk nationsuppfattning, enligt vilken nationen anses vara en levande en-
titet som kan leva och dö, besudlas och återupplivas. Mot denna bakgrund 
påstod nationalsocialister i Sverige att de levde i ett degenererat tillstånd som 
utgjorde en brytningstid mellan ett storslaget men förlorat förflutet och en uto-
pisk framtid. En sådan uppfattning inbegrep att det påstods föreligga hot mot 
nationalsocialisters eftersträvade samhällsordning. De ansåg att dessa hot 
hade besudlat den sedan länge svunna, förmodade guldålder på vilken det nat-
ionalsocialistiska samhället skulle vara baserat. Återkommande blev judar an-
klagade för att ha orsakat denna (förment) pågående besudlingsprocess. An-
klagelserna handlade inte bara om judar utan också om allt som det föreställda 
”judiska samhällsinflytandet” påstods innefatta, såsom demokrati, marxism, 
kapitalism, liberalism, monarki, ”internationalism” och frimureri. En nation-
alsocialistisk världsåskådning inkluderade en samhällsvision som förutsatte 
strävan efter en revolutionär pånyttfödelse av ras och/eller nation och att samt-
liga samhälleliga instanser skulle underordnas denna världsåskådning. 

Nationalsocialisters revolutionära, rasbaserade och antidemokratiska pro-
jekt kan förstås som en strävan efter en alternativ modernitet. Enligt David D. 
Roberts var denna strävan ett resultat av leapfrogging (ung. ”språngbräda”). 
Han menar att det berodde på att generiska fascisters interaktioner under fram-
för allt mellankrigstiden närde en känsla bland dem att de representerade en 
språngbräda från – och inte bara bedrev kamp mot – etablerade demokratier 
till en modern frontlinje. Idén om leapfrogging är enligt Roberts ett steg bor-
tom strävan efter en alternativ modernitet, men den utgjorde heller inte ett 
alternativ till strävan efter en alternativ modernitet. I stället föreslår han att 
leapfrogging var en särskild, radikal form av denna strävan.1 Detta angrepps-
sätt är möjligt att tillämpa som en vidareutveckling av analyser av den gene-
riska fascismens mytiska kärna om att eftersträva en revolutionär pånyttfö-
delse av ras och/eller nation – vad Roger Griffin kallar ”palingenesis”.2 Ro-
berts föreslår att fascismen inte bara ansåg sig erbjuda en radikal nationell 
pånyttfödelse för att motverka dekadens eftersom det skulle betyda att nat-
ionen befann sig i en parallell utvecklingslinje med moderna demokratier. Det 
handlade snarare om en språngbräda för att övervinna en i deras mening bre-
dare modern dekadenstendens.3 Mot bakgrund av begreppet leapfrogging är 
det möjligt att förstå vad Sven Olov Lindholm menade år 1942 när han fram-
förde att den så kallade svenska frihetskampen tog sin början under 1920-talet 
i en ”tid av nationell dekadans och självuppgivelse, social nöd, växande 
bolsjevism och demokratisk ansvarslöshet” och att den svenska 

                               
1 Roberts, Fascist Interactions, 190–191. 
2 Griffin, Nature of Fascism, 32–36, 38–44. 
3 Roberts, Fascist Interactions, 194–195. Jmf Griffin, Modernism and Fascism, 181–182. 
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nationalsocialismen innebar kamp för ”en samhällsordning, där folket kan 
fortleva i styrka och sundhet”.1 

Svenska nationalsocialisters nationella och transnationella kontaktnät såväl 
som deras inkorporering av idégods som cirkulerade i och utanför Sverige kan 
förstås i linje med Roberts argumentation. Trots inbördes konflikter och 
idémässiga variationer ansåg de sig eftersträva ett gemensamt mål att över-
vinna samtidens påstått dekadenta tendenser och skapa något revolutionärt 
nytt. I detta mål ingick deras idéer om kristendom. Det exemplifieras av hur 
starkt präglad nationalsocialismen i Sverige var av ”den nordiska tanken”. 
Denna tanke utgick från att den nordiska rasen var en överlägsen men hotad 
ras och att ras framför allt handlade om andliga och psykiska kapaciteter med 
följd att det var mer än en biologisk kategori. En sådan förståelse av ras inne-
bar att betoning lades på begreppet ”rassjäl”. Det inverkade på nationalsoci-
alisters kristendomsförståelser i Sverige. Kristendom var i deras mening i hu-
vudsak ett resultat av den nordiska rassjälen. Detta innebar att en förment sann 
kristendom var en lära de ansåg uttryckte den nordiska rassjälens kapaciteter 
och förband den nordiska rasen med en storslagen men förlorad guldålder. I 
det avseendet fyllde idéer om kristendom en nyckelroll i svenska nationalso-
cialisters fascistiska temporalitet.  

Tankemönster som innefattade idéer om kristendom var möjliga att kon-
struera genom att i huvudsak anknyta till en rasorienterad form av liberalteo-
logi. Noterbart i detta sammanhang är att inte alla som anknöt till kristendom 
inom ramen för nationalsocialistiska rörelsers verksamhet ingick i den liberal-
teologiska schatteringen inom Svenska kyrkan. Personer som var verksamma 
i högkyrkliga och gammalkyrkliga sammanhang, till exempel Daniel Fredlund 
(NSAP/SSS) och Carl Kihlén (SNSP), bidrog också till konstruktioner av 
kristna nationalsocialistiska tankefigurer. Det verkar dock inte som att frågan 
om hur kristendom kunde relatera till kultur debatterades i nationalsocialist-
iska partier. De förefaller ha varit tillräckligt teologiskt eniga för att ställa sig 
bakom idén att den framtida nationalsocialistiska samhällsordningen skulle 
inkludera en kristendom som var förenlig med en nationalsocialistisk världs-
åskådning. 

Det var alltså med avstamp i liberalteologins principiella kulturöppenhet i 
kristendoms- och kyrkosyn det blev möjligt att inkorporera kristendom i en 
nationalsocialistisk världsåskådning. Det gällde framför allt när kultur blev 
antingen ersatt av eller förankrat i förståelser av ras. Mot bakgrund av till ex-
empel Adolf von Harnacks idé om att Jesu lära var en ”urkristendom” som 
förtäckts av olika traditionsskikt kunde det medföra ett nationalsocialistiskt 
betingat kyrkohistoriskt historiebruk. Detta ingick i ett antisemitiskt konspi-
racistiskt idégods, utifrån vilket det påstods att Jesus uttryckt en lära som var 
ett resultat av och förbunden med den nordiska rassjälen men som blivit be-
sudlad av ett ”judiskt” inflytande genom historien. Denna rasorienterade, 
                               
1 Lindholm, Svensk frihetskamp, 16, 100. 
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antisemitiska framställning av kristendomens historia kunde också inbegripa 
antikatolska tankemönster, enligt vilka romersk-katolska kyrkan ingick i vad 
nationalsocialister ansåg vara judarnas strävan efter världsherravälde. Utifrån 
detta blev Martin Luther ofta framställd som den förste som kommit till insikt 
om detta så kallade judiska inflytande på kristen teologi och att det var den 
bakomliggande orsaken till dennes reformatoriska verksamhet. Enligt nation-
alsocialistisk uppfattning hade den ”judiska besudlingen” av kyrka och kristen 
teologi fortsatt efter Luthers verksamhet. I det övergripande nationalsocialist-
iska projektet att skapa något revolutionärt nytt ansågs det därför föreligga 
behov av att slutföra Luthers reformation. 

Trots det gemensamma rasorienterade liberalteologiska förhållningssättet 
till kristen teologi förekom skillnader mellan nationalsocialistiska aktörer. Det 
gällde i huvudsak hur de betraktade fornnordisk mytologi, framför allt utifrån 
den så kallade nordiska tanken. Anknytningen till fornnordisk mytologi kan 
sägas ha medfört tre olika riktningar inom nationalsocialismen i Sverige. De 
exemplifieras av men var inte begränsade till SNSP, NSAP/SSS och Samfun-
det Manhem. 

Av de nationalsocialistiska partierna i mellankrigs- och krigsårens Sverige 
var SNSP mest förankrat i evangelisk-luthersk teologi. I dess strävan efter en 
nationalsocialistisk samhällsordning framhöll det utifrån idén om att svenska 
folket ingick i en överlägsen men hotad nordisk ras att ett nationalsocialistiskt 
Sverige skulle inkludera en ”germansk folkkyrka”. För att uppnå denna ras-
betingade folkkyrka betonade dess medlemmar – inklusive ”riksledaren” Bir-
ger Furugård – Jesu Bergspredikan och framhöll att det förelåg behov av att 
bedriva en avjudefierings- och avkatoliceringsprocess av Svenska kyrkan. 
Partiet hävdade utifrån ett rasbetingat och konspiracistiskt liberalteologiskt 
idégods att dessa så kallade judiska och katolska element utgjorde traditions-
skikt som förtäckte Jesu lära. Därutöver förekom bibelreception och ett kyr-
kohistoriskt historiebruk inom ramen för partiets verksamhet, det ställde upp 
i kyrkofullmäktigeval och partimedlemmar kunde anordna spontana men 
våldsamma demonstrationer mot exempel på vad de ansåg vara en pågående 
besudling av kristen teologi. Fornnordisk mytologi behandlades enbart när det 
framfördes att vissa medlemmar bekände sig till ett sådant idégods. Partiled-
ningens uppfattning var dock att nationalsocialismen stod på kristen grund. 

NSAP/SSS och Samfundet Manhem intog i jämförelse med SNSP något 
annorlunda förhållningssätt till fornnordisk mytologi. De ansåg att det inte fö-
relåg någon motsättning mellan fornnordisk mytologi och en så kallad sann 
kristendom. Enligt NSAP/SSS och Samfundet Manhem var både fornnordisk 
mytologi och kristendom resultat av och olika men överensstämmande uttryck 
för den nordiska rassjälen. Också Nationen kom delvis att inta en sådan upp-
fattning över tid, men låg överlag närmare hur SNSP förhöll sig till sådana 
frågor. NSAP/SSS:s positionering i angelägenheter som anknöt till kristen te-
ologi kan betraktas som Gottgläubig. Det berodde på hur partiet i dess anspel-
ningar på den nordiska tankens idékomplex betonade idéer om den nordiska 
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rassjälen och anknöt till den tyska nationalsocialistiska Eckhartreceptionen, 
utifrån vilken Mäster Eckhart företrädde en ”germansk” kristendom som, lik-
som Eddan, ansågs vara resultat av den nordiska rassjälen. Samfundet Man-
hem intog en liknande idémässig positionering. Men genom dess inkorpore-
ring av den tyskspråkiga ariosofiska idétraditionen kom dess företrädare att 
inta en mer rasideologiskt esoterisk hållning. Det förekom dock inte alltid 
några tydliga gränser mellan till exempel NSAP/SSS:s och Samfundet Man-
hems respektive positioneringar. Nils Hannerz teologiska system, vilket han 
kallade ”evangelisk nordisk tro”, hade ett stort inflytande på Samfundet Man-
hems rasbetingade liberalteologiska kristendomsuppfattning och kan bäst be-
skrivas som Gottgläubig men anknöt också till Herman Wirths idé om att den 
nordiska rasen härrörde från den mytologiska civilisationen Atlantis. 

En likhet bland samtliga nationalsocialistiska aktörer i Sverige i frågor om 
kristendom var ett ambivalent förhållningssätt till Svenska kyrkan. Där var det 
antisemitiskt konspiracistiska idégodset genomgående. En återkommande te-
matik bland nationalsocialister i Sverige var att Svenska kyrkan ingick i vad 
de ansåg vara judars samhällskontroll. Samtidigt tillskrev de den en viktig roll 
i sitt revolutionära samhällsprojekt. Nationalsocialistiska partier, till exempel 
SNSP och NSAP/SSS, vidhöll att Svenska kyrkan skulle representera svenska 
folkets (förment) organiska enhet. De framförde i sina partiprogram att Sve-
rige skulle företrädas av en rasbetingad ”nordisk-germansk” folkkyrka. Detta 
relaterade till den idémässigt tredelade funktion nationalsocialister intog i 
mellankrigs- och krigsårens Sverige i frågor som anknöt till kristen teologi: 
att värna rasens renhet, att försvara vad de ansåg vara en ursprunglig och obe-
sudlad evangelisk-luthersk teologi och att bevara den samhörighet de påstod 
förelåg mellan ras och kyrka. Enligt nationalsocialistisk uppfattning skulle 
detta bidra till att göra kristen teologi överensstämmande med en nationalso-
cialistisk världsåskådning.  

Utöver att analysera svenska nationalsocialistiska rörelsers idéer om kris-
tendom har jag undersökt hur enskilda personer över tid kom att anamma en 
nationalsocialistisk världsåskådning. Det har visat hur dessa individers kristna 
hållning, som föregick deras verksamheter i nationalsocialistiska sammanslut-
ningar, bidrog till hur de kom att hävda att nationalsocialismen utgjorde Sve-
riges framtid. Jag har framför allt fokuserat på Ernst Ålander, Nils Hannerz, 
Gerhard Ossian Tornberg, Carl Kihlén och Johan Landelius. Med undantag 
för Landelius var samtliga präster i Svenska kyrkan. De ingick på olika sätt i 
den teologiska mångfald som rådde inom Svenska kyrkan. Till exempel hade 
Kihlén ingått i framväxten av en högkyrklig rörelse i Sverige medan Hannerz 
var liberalteolog. De anknöt till men lade olika betoning på politiska och ide-
ologiska idéer som cirkulerade det svenska samhället, såsom rasbiologi, anti-
semitism, antimodernitet och bonderomantik. För Landelius var antisemitism 
utslagsgivande i vad han avsåg med en ”sann” kristendom, Ålanders idégods 
utvecklades över tid från mer eller mindre allmän rasbiologi till antisemitisk 
konspiracism och Tornberg hävdade mot bakgrund av den nordiska tanken att 
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”judefrågan” var en samtida utmaning. I deras gemensamma mål att inkorpo-
rera kristendom i en nationalsocialistisk världsåskådning intog de olika för-
hållningssätt till Gamla testamentet. Tornberg var ointresserad av om Jesus 
varit av judisk eller ”arisk” börd, Hannerz och Landelius yrkade på att exklu-
dera Gamla testamentet ur Bibeln, Kihlén uttalade sig mig veterligen inte om 
sådana frågor i det nationalsocialistiska materialet medan Ålander ansåg att 
Gamla testamentet fortsatt skulle ingå i Bibeln. Dessa gestalter illustrerar att 
det förekom skillnader i synsätt på hur kristendom kunde inkorporeras i en 
nationalsocialistisk världsåskådning. Dessa skillnader underordnades dock det 
övergripande tredelade målet värna rasens renhet, att försvara vad de ansåg 
vara en ursprunglig och obesudlad evangelisk-luthersk teologi och att bevara 
den samhörighet de påstod förelåg mellan ras och kyrka. 

Sammanfattningsvis utgjorde inte kristen teologi den mest centrala be-
ståndsdelen för nationalsocialistiska aktörer när de konstruerade kristna nat-
ionalsocialistiska tankefigurer genom att kombinera och underbygga nation-
alsocialistiska världsåskådningar med kristen teologi. Även om det fanns va-
riationer i hur nationalsocialister betonade kristen teologi var deras idéer om 
kristendom på ett övergripande plan ett element i deras fascistiska temporali-
tet. Strävan efter en ”sann” kristendom representerade den nordiska rassjälens 
frigörelse ur en föreställt dekadent tidsanda. Denna frigörelse skulle ligga till 
grund för en revolutionär samhällsförnyelse utifrån idén om att svenska folket 
skulle bygga vidare på den nordiska rasens föreställt storslagna men förlorade 
guldålder. Detta betyder inte att nationalsocialistiska rörelser i Sverige hade 
”lite eller ingenting med religionen att skaffa” och att det var ”närmast en gest” 
att de upptog ”kyrkans bevarande” på sina partiprogram.1 De ansåg sig före-
träda kristendom, men en kristendom som i deras mening var möjlig att inkor-
porera i en nationalsocialistisk världsåskådning genom att hävda att Jesu lära 
var ett resultat av den nordiska rassjälen. Denna hållning byggde vidare på 
andra idétraditioner och medförde hur kristna nationalsocialistiska tankefigu-
rer antingen ändrades eller kvarstod över tid. 

Influenser och (o)förändrade tankefigurer 
Med denna studies andra frågeställning har jag avsett undersöka hur kristna 
nationalsocialisters tankefigurer förändrades över tid och vilka personer, rö-
relser och tanketraditioner de var influerade av och anknöt till. Genom denna 
frågeställning har det också varit möjligt att undersöka likheter och skillnader 
i hur kristna nationalsocialistiska tankefigurer blev konstruerade över tid. 

De aktörer som analyserats i denna studie uppvisade likheter och skillnader 
i hur de menade att kristendom kunde inkorporeras i en nationalsocialistisk 
världsåskådning. Deras kristendomsförståelser anknöt i stor utsträckning till 
                               
1 Jmf Wärenstam, Fascismen och nazismen, 166. 
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idégods som cirkulerade både i svenska samhället och över nationsgränser. 
Detta indikerar att nationalsocialismen kan förstås som både banal och nytän-
kande. Den var banal för att den byggde vidare på redan existerande idéer. 
Den var nytänkande på de sätt dess anhängare närmast synkretistiskt inkorpo-
rerade dessa idéer i revolutionära, rasbaserade samhällsvisioner. Martin Lut-
her och i förlängningen evangelisk-luthersk teologi tenderade till exempel att 
framställas som ”manlig” i nationalsocialistiska sammanhang. Det var delvis 
en vidareutveckling av idéer inom Svenska kyrkan om att det ansågs pågå en 
”feminisering” av den. Strävan efter en ”germansk” folkkyrka var företrädd i 
J. A. Eklunds folkkyrkotanke under 1900-talets första decennier. Statens in-
stitut för rasbiologi var genom Herman Lundborg präglat av den så kallade 
nordiska tanken om att den nordiska rasen var en överlägsen men hotad ras 
och att ras var mer än en biologisk kategori. Dessa idéer utgjorde exempel 
som bidrog till hur nationalsocialister skapade ett idékomplex som i bred me-
ning utgick från att kristendom var ett resultat av den nordiska rassjälen. Ge-
nom att nå insikt om folkets/rasens påstått organiska koppling till jorden och 
att det ansågs föreligga behov av att utrensa ”judiska” traditionsskikt menade 
de att svenska folket skulle återfinna en förment sann kristendom. 

Att nationalsocialismen var både banal och nytänkande betyder inte att den 
var en irrationell röra av disparata idéer och rasmotiverat våld.1 Det handlade 
snarare om att nationalsocialistiska aktörer anknöt till olika idégods i avsikt 
att underbygga uppfattningar om att nationalsocialismen utgjorde en världså-
skådning som var allestädes närvarande. Denna idéproducerande process kan 
förstås som ett smörgåsbord. Mattias Gardell applicerar denna liknelse för att 
förstå de processer genom vilka enskilda aktörer inom den samtida revolut-
ionära vita rasideologiska motkulturen i Förenta staterna skapat sina respek-
tive idékomplex. Han skriver att denna motkultur erbjuder rätter utifrån vilka 
individer tämligen självständigt kan komponera egna tallrikar. Det anses vara 
instruktivt att åtminstone beakta smörgåsbordets huvudrätter, men att enskilda 
individer inte nödvändigtvis testar samtliga rätter eller finner alla smakfulla. 
Några rätter är enkla att kombinera medan andra inte passar ihop. Det är upp 
till var och ens ”smak” hur den egna tallriken ska sättas samman.2 

Den samtida amerikanska kontexten skiljer sig givetvis från mellankrigs- 
och krigsårens Sverige i flera avseenden. Trots det kan liknelsen av idéprodu-
cerande processer vid ett smörgåsbord bidra till ökad förståelse av hur nation-
alsocialister relaterade till idéer om kristendom i Sverige från 1925 till 1945, 
i huvudsak genom deras fascistiska temporalitet. Det handlar om att beakta 
den metodologiska inlevelsens utgångspunkt att ta de analyserade aktörernas 
idéer på allvar utan att visa sympati för dem och samtidigt relatera individers 

                               
1 Berggren, ”Swedish Fascism”, 395–396. 
2 Mattias Gardell, Gods of the Blood: The Pagan Revival and White Separatism (Durham: Duke 
University Press, 2003), 78–79. 
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subjektiviteter till särskilda historiska omständigheter.1 Det handlar om hur de 
hanterade vad Gerald M. Platt kallar en ”meningsskapande kris”.2 De aktörer 
jag analyserat i denna studie avsmakade i huvudsak fem av det nationalsoci-
alistiska smörgåsbordets ”huvudrätter”: den nordiska tanken, antisemitisk 
konspiracism, guldåldersmyter, nationell upplysning och revolutionär sam-
hällsförnyelse. I det följande summerar jag kortfattat hur de inverkade på nat-
ionalsocialistiska kristendomsförståelser i Sverige. 

Den nordiska tanken präglade stora delar av den svenska nationalsocialist-
iska idévärlden. Den tog form i framför allt Tyskland under 1920-talet och 
byggde vidare på den nordicistiska rasteorin, som vuxit fram under 1800-talets 
andra hälft och enligt vilken den nordiska rasen härrörde från Norden eller 
Centraleuropa varifrån den rört sig åt olika håll och etablerat flera högcivili-
sationer genom historien. Den nordiska tankens företrädare i Tyskland, i hu-
vudsak Hans F. K. Günther och Ludwig Ferdinand Clauss, ansåg dock att ras 
var mer än en biologisk kategori. De påstod att ras var en formgivande princip 
– en Gestalt-Idee – vars psykiska karaktärsdrag var bundna till en kollektiv 
”rassjäl” som de menade var konstant och opåverkad av historia och kultur. 
Därutöver menade de att den nordiska rasen var en storslagen men hotad ras 
och att den var hotad av framför allt rasblandning. 

Den nordiska tanken inverkade på svenska nationalsocialisters idéer om 
kristendom. Detta skedde mot bakgrund av att de underordnade kristendom en 
nationalsocialistisk världsåskådning. Av de aktörer jag undersökt i denna stu-
die var det NSAP/SSS som tydligast relaterade den nordiska tanken till kris-
tendom. Genom att anknyta till idégods som kan tillskrivas begreppet Gott-
gläubig ansåg partiet att det inte förelåg någon motsättning mellan kristendom 
och fornnordisk mytologi. Det ansåg att båda var sprungna ur den nordiska 
rassjälen.3 I det avseendet anknöt NSAP/SSS till idéer förfäktade av Nation-
alsozialistische Deutsche Arbeiterpartei (NSDAP) genom att till exempel 
närmast ordagrant översätta hur det i sitt program beskrev sin religionssyn i 
sitt eget partiprogram. Därutöver uppvisade NSAP/SSS både idémässiga lik-
heter och skillnader med nationalsocialistiska aktörer i andra skandinaviska 
länder. Till exempel hävdade den norska Ragnarokkretsen i sin anknytning till 
fornnordisk mytologi att det inte förelåg någon skarp distinktion mellan den 
gudomliga sfären och den mänskliga. Den ansåg att politisk nationalsocialism 
och fornnordisk mytologi var sprungna ur samma rasmässiga ”urkrafter” vilka 
beroende på argumentativt sammanhang ansågs vara antingen vetenskapliga 
                               
1 Griffin, Fascism, 37–39; Platt, ”Thoughts on a Theory”, 79. 
2 Platt, ”Thoughts on a Theory”, 78–88. 
3 Sven Olov Lindholm skrev t.ex. att ”det har hänt att man velat inskärpa i oss att nationalsoci-
alism är detsamma som – kristendom. Andra påstå som bekant, att det är rena hedendomen! Vi 
måste kraftigt reducera alla dylika spekulationer: den svenska nationalsocialismen är kampen 
för en bättre samhällsordning, rätt och slätt. […] [Vi] inse, att den nya livsinställning, som är 
villkoret för vårt folks räddning, fordrar en andlig och moralisk pånyttfödelse. […] Och vi, som 
bilda förtrupperna för den nya tiden, måste då också sträva att bli föredömen i andlig hållning 
och livsstil”. Lindholm, Svensk frihetskamp, 100. 
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och rationella eller religiösa och mystika. Ragnarokkretsen hävdade därige-
nom att distinktionen mellan det gudomliga och det mänskliga var en ”produkt 
av semittisk-kristen innflytelse og helt fremmed for den nordiske religiøsitet”.1 
NSAP/SSS utgick från liknande argumentationslinjer men avfärdade trots det 
inte kristendom. Vad Sven Olov Lindholm år 1934 kallade ”vårt folks relig-
ion” var en kristendom som utgick från den nordiska rassjälens kapaciteter 
och bröt med vad partiet ansåg vara en besudlad kristendom. 

Antisemitisk konspiracism utgjorde en annan grundstomme i den svenska 
nationalsocialismens idévärld. Delvis mot bakgrund av idén om att den nor-
diska rasen var en överlägsen men hotad ras ansåg nationalsocialister att det 
var judar som utgjorde denna ras huvudsakliga hot. Med dessa idéer anknöt 
nationalsocialister i Sverige till en lång antisemitisk tradition på den europe-
iska kontinenten. Framför allt relaterade de till den antisemitiska konspiracist-
iska idéströmning som börjde få fäste under 1870-talet och utvecklades några 
decennier senare genom publiceringen av falsariet Sions Vises Protokoll. Det 
förekom emellertid olika grader av antisemitism inom nationalsocialismen i 
Sverige, trots att den utgjorde en central beståndsdel i dess idévärld.2 Elof Er-
iksson var till exempel så ensidigt fokuserad på antisemitismen att fascister 
och nationalsocialister tenderade att distansera sig från honom. 

Det antisemitiskt konspiracistiska idégodset bidrog till att utveckla framför 
allt två aspekter av svenska nationalsocialisters idéer om kristendom. Den 
första var ett nationalsocialistiskt betingat kyrkohistoriskt historiebruk; den 
andra var en föreställning om att judars påstådda samhällsinflytande medfört 
en politisering av Svenska kyrkan. Dessa aspekter utgjorde två sidor av samma 
mynt som, enligt nationalsocialistisk uppfattning, tillsammans belyste att ju-
dar inordnade maktövertagandet av kyrkan i sin strävan efter världsherravälde 
för att på sikt fullborda den nordiska rasens undergång. Nationalsocialisters 
kyrkohistoriska historiebruk utgick ifrån att judar en kort tid efter Jesu kors-
fästelse började besudla Jesu lära med ”judiska föreställningar”, med följd att 
till exempel romersk-katolska kyrkan ansågs ingå i judarnas föreställda strä-
van att upprätta ett världsherravälde eftersom den påstods företräda ”judiska” 
åsikter. Nationalsocialister i Sverige tenderade i det avseendet att anknyta till 
Mäster Eckhart och framför allt Martin Luther med anledning av att de påstods 
ha nått insikt om kristendomens besudling och företrädde en kristen teologi 
som var förenlig med den nordiska rassjälens kapaciteter. Föreställningen om 
att judars påstådda samhällsinflytande medfört Svenska kyrkans politisering 
kan förstås som vad nationalsocialister ansåg vara resultatet av kristendomens 
besudling. De ansåg med viss variation att Luthers verksamhet medfört ett 
tillfälligt motstånd mot den så kallade judiska förvrängningen av kyrkan men 
att den kort senare åter hamnade under judisk kontroll och att detta förblivit 
fram till deras egen samtid. Nationalsocialister hävdade att Svenska kyrkan 

                               
1 Emberland, Religion og rase, 396–397. 
2 Lööw, ”Hakkorset och wasakärven”, 211. 
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politiserats av judar i deras påstådda strävan att ta kontroll över svenska sam-
hället för att på sikt utplåna kristendomen och därigenom hota den nordiska 
rasens existens. Nationalsocialistiska aktörer, i synnerhet NSAP/SSS, yrkade 
därför på en separation av kyrka och stat. De menade att hotet om att judar 
skulle återta makten över Svenska kyrkan skulle bestå också i en nationalso-
cialistisk samhällsordning om kyrkan förblev knuten till staten.  

En rasbetingad guldåldersmyt utgjorde en central drivkraft i nationalsoci-
alisternas strävan efter ett stundande idealsamhälle, en rasutopi. Nationalsoci-
alister hävdade att det i en historisk eller mytologisk tidsperiod existerat en 
harmonisk, konfliktfri och ”rasren” samhällsordning som tillfredsställde män-
niskors grundläggande materiella och andliga behov. De ansåg att denna så 
kallade guldålder gått förlorad över tid, framför allt till följd av rasblandning. 
Nationalsocialister var dock sällan tydliga med när detta idealsamhälle existe-
rat och vilket det var. Rasideologiskt esoteriska gestalter som signaturen Ar-
man och Carl-Ernfrid Carlberg identifierade det med Atlantis och Hyperborea. 
Oftast var det en abstrakt drömvärld, en gudomlig skapelseordning, som inte 
var beroende av preciseringar. Det var där de menade att ursprunget till den 
”ariska urreligionen” stod att finna. En återkommande idé bland nationalsoci-
alister i Sverige var att den framtida rasutopin skulle vara baserad på denna 
guldålder och att det därigenom var möjligt att återfinna den rasbetingade ur-
religionen. Ett sådant förhållningssätt till kristendom förutsatte dock inte en 
rasideologiskt esoterisk positionering, inom vilken hänvisningar till den tysk-
språkiga ariosofiska rörelsens idégods var centrala. På ett mer övergripande 
plan var det snarare en logisk följd av den nordiska tanken. För att hävda upp-
rinnelsen till den nordiska rasens föreställda storslagenhet blev rasteorier otill-
räckliga. De behövde vända sig till föreställningar om att vad Gerhard Ossian 
Tornberg kallade ”inneboende rashierarkier” var en gudomlig skapelse. Det 
var alltså idén om en rasbetingad ”urreligion” som utgjorde förbindelselänken 
mellan nationalsocialister och den guldålder de avsåg bygga sin rasutopi på. 

Nationell upplysning anknöt i kombination med antisemitisk konspiracism 
till svenska nationalsocialisters rasbetingade guldåldersmyt. De ansåg att det 
inte var möjligt att förverkliga sitt eftersträvade idealsamhälle utan att upplysa 
svenska folket om behovet av ett sådant. Det handlade i huvudsak om att, i 
deras mening, upplysa folket om judars destruktiva samhällsinverkan. Detta 
skedde ofta i anslutning till idéer om att den nordiska rasens existens var ho-
tad. I de fall kristendom behandlades inom ramen för denna så kallade nation-
ella upplysning var det nästan uteslutande utifrån det nationalsocialistiskt be-
tingade kyrkohistoriska historiebruket och föreställningen om att judars på-
stådda samhällsinflytande medfört Svenska kyrkans politisering. Nationalso-
cialisters uppfattning var att judar i sin förmenta strävan efter världsherravälde 
förtäckt den ”sanna” kristendomen, men att svenska folket var oupplyst om 
detta. Att upplysa folket om att Svenska kyrkan i deras mening företrädde en 
så kallad judefierad kristendom och att kyrkans ledning, såsom biskopar och 
ärkebiskoparna Nathan Söderblom och Erling Eidem, drev en ”judisk linje” 
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ingick i nationalsocialisters övergripande mål att påvisa att svenska samhället 
stod under påstådd judisk kontroll och att den nordiska rasens överlevnad där-
för var hotad.  

En revolutionär samhällsförnyelse åsyftade det sista steget i svenska nat-
ionalsocialisters mål att fullborda ett rasutopiskt idealsamhälle. Jag har genom 
hela denna studie visat i linje med annan komparativ fascismforskning att nat-
ionalsocialism i dess olika former ingår i en generisk fascistisk politisk familj. 
Denna familj kännetecknas av att vara en form av politisk ideologi, ofta ut-
tryckt som en världsåskådning, vars olika förgreningars mytiska kärna är en 
palingenetisk form av revolutionär antiegalitär radikalnationalism. Generiska 
fascisters huvudsakliga drivkraft är alltså strävan efter en revolutionär pånytt-
födelse av ras och/eller nation med mål att övervinna en i deras mening bre-
dare modern dekadenstendens. Vad som utmärker nationalsocialism i denna 
politiska familj är hur den ofta betonar antisemitism och förordar idéer om en 
organisk, rasbaserad och överlägsen folkgemenskap som påstås vara av förhi-
storiskt ursprung. En följd av detta är att nationalsocialismens anhängare be-
traktar den som en världsåskådning och därför överordnad till exempel kris-
tendom. Ett sådant synsätt medförde att kristendom ingick i det övergripande 
målet att fullborda en rasutopi genom att eftersträva nationens och/eller rasens 
revolutionära pånyttfödelse. Kristendom ansågs i dess rådande form ha avvikit 
från dess påstått storslagna, rashistoriska ursprung. För att den skulle kunna 
inkorporeras i det nationalsocialistiska idealsamhället behövde den återankny-
tas till vad nationalsocialister ansåg vara den nordiska rassjälens kapaciteter. 

Det var i huvudsak dessa fem element som utgjorde det nationalsocialist-
iska smörgåsbordets huvudrätter i Sverige. De inverkade på svenska national-
socialisters idéer om kristendom åren mellan 1925 och 1945. En iakttagelse är 
att kristna nationalsocialistiska tankefigurer konstruerades i Sverige över tid 
men framför allt under 1930-talet. Det kan ha berott på organisatoriska och 
politiska omständigheter. Under detta decennium inrättades ett flertal nation-
alsocialistiska rörelser i landet som konkurrerade om inflytande och medlem-
mar. De idéer om religion, i synnerhet kristendom, som då framträdde utgjorde 
en beståndsdel bland flera för hur respektive rörelse hävdade att de företrädde 
den ”sanna” nationalsocialismen. Också detta tankemönster påminner om den 
norska Ragnarokkretsen, vars anhängare behövde hänvisa till religion eller en 
allmän ”gudomlig skapelseordning” för att ge sin eftersträvade rasutopi en na-
turgiven karaktär.1 De politiska omständigheterna medförde att nationalsoci-
alistiska diskussioner om kristendom i Sverige successivt nedtonades. Det be-
rodde framför allt på andra världskrigets utbrott, efter vilket NSAP/SSS fick 
andra mer drastiska angelägenheter att uppehålla sig vid. Till exempel försatte 
Tysklands ockupation av Danmark och Norge i april 1940 partiet i en prekär 

                               
1 Emberland, Religion og rase, 399. 



 

 386

situation i vilken det blev tvunget att förhålla sig till en tilltagande antitysk 
opinion och än tydligare försöka distansera sig från tysk nationalsocialism.1 

Sammanfattningsvis bidrog svenska nationalsocialisters idémässiga influ-
enser till olika uppfattningar om hur kristendom kunde inkorporeras i en nat-
ionalsocialistisk världsåskådning. Kristna nationalsocialistiska tankefigurer 
konstruerades dock framför allt under 1930-talet, troligtvis till följd av orga-
nisatoriska och politiska omständigheter. Några idémässiga ”huvudrätter” 
samtliga nationalsocialistiska aktörer jag analyserat i denna studie anknöt till 
var den nordiska tanken, antisemitisk konspiracism, guldåldersmyter, nation-
ell upplysning och revolutionär samhällsförnyelse. När nationalsocialister 
hämtade inspiration från dessa idémönster var det för att de ansåg att de var 
överensstämmande med eviga och naturgivna rasmässiga löften. Nationalso-
cialister avsåg väcka underliggande och oförgängliga ”urkrafter” till liv för att 
åstadkomma en revolutionär samhällsförnyelse. Mot denna bakgrund ansågs 
kristendom vara sprungen ur den nordiska rassjälen och att en rasbetingad ”ur-
religion” utgjorde förbindelselänken mellan nationalsocialister och den guld-
ålder de avsåg bygga sin rasutopi på. Samtidigt var nationalsocialisters all-
männa uppfattning att judar från Jesu korsfästelse och sedan genom historien 
besudlat Jesu lära med ”judiska föreställningar”. De ansåg att en följd av detta 
var att Svenska kyrkan politiserats av judar i deras påstådda strävan att ta kon-
troll över svenska samhället för att på sikt utplåna kristendomen och därige-
nom hota den nordiska rasens existens. Ett sådant synsätt innebar att de idéer 
nationalsocialister i Sverige formulerade om kristendom ingick i deras över-
gripande mål att fullborda nationens och/eller rasens revolutionära pånyttfö-
delse. 

Kristna nationalsocialistiska mål 
Med den här studiens tredje och sista frågeställning har jag avsett undersöka 
vad nationalsocialister i Sverige avsåg uppnå med sina idéer om kristendom i 
sitt politiska projekt. Genom att besvara denna frågeställning avser jag också 
belysa hur kristendom kunde inkorporeras i en nationalsocialistisk världså-
skådning. 

Svenska nationalsocialisters idéer om kristendom var, som jag redan påta-
lat, underordnade deras uppfattning om att nationalsocialism var en världså-
skådning. Genom att eftersträva den nordiska rasens och den svenska nation-
ens revolutionära pånyttfödelse ämnade de fullborda en alternativ modernitet, 
en rasbetingad antidemokratisk och antiegalitär samhällsordning. De avsåg 
förverkliga en rasutopi som skulle bygga vidare på en förmodad storslagen 
men förlorad guldålder. Nationalsocialisters ambition att förverkliga detta ra-
sutopiska idealsamhälle inkluderade idéer om kristendom. Dessa idéer befann 
                               
1 Lundberg, En idé större än döden, 64–65; Lööw, Nazismen i Sverige 1924–1979, 38. 
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sig ibland vid sidan av hur nationalsocialister förhöll sig till politiska, kultu-
rella, sociala, ekonomiska och vetenskapliga angelägenheter och ibland i kom-
bination med dessa. Att svenska nationalsocialister underordnade kristendom 
deras förståelse av nationalsocialism som en världsåskådning betyder inte att 
de var ointresserade av kristendom eller avfärdade den. De vidhöll att en kris-
tendom som enligt deras uppfattning var förenlig med en nationalsocialistisk 
världsåskådning skulle ingå i den rasutopiska samhällsordning de eftersträ-
vade.  

När nationalsocialister konstruerade tankemönster som på ett eller annat 
sätt innefattade hur kristendom skulle bidra till att förverkliga deras politiska 
projekt befann sig dessa kristendomsförståelser på två nivåer. Den ena var 
rashistorisk och den andra var metafysisk-temporal. Dessa nivåer fyllde olika 
funktioner men bidrog tillsammans till att utstaka de mål nationalsocialister i 
Sverige hade med de kristna nationalsocialistiska tankefigurer de konstrue-
rade över tid.  

Den rashistoriska nivån anknöt i huvudsak till svenska nationalsocialisters 
antisemitiskt konspiracistiska idégods. Det handlade om att belysa hur de me-
nade att kristendomens historia utgjorde ett exempel på hur judar avsåg ut-
plåna den nordiska rasen i sin strävan efter ”världsherravälde” genom att bland 
annat besudla kristen teologi. Nationalsocialister tillämpade inte en så kallad 
rashistoria enbart för att erbjuda en alternativ kyrkohistoria. Men i de fall de 
anknöt till kristendom i sina rashistoriska utläggningar kan det förstås som ett 
nationalsocialistiskt betingat kyrkohistoriskt historiebruk. Den rashistoriska 
nivån av de kristna nationalsocialistiska tankefigurer nationalsocialister kon-
struerade utgick, med viss variation, från att judar började besudla Jesu lära 
med ”judiska tillsatser” kort efter korsfästelsen. Med sådan utgångspunkt häv-
dade de att all form av kristen teologi – med undantag för till exempel Mäster 
Eckharts lära, Martin Luthers reformatoriska verksamhet och liberalteologi 
sådan den tog sig uttryck hos Adolf von Harnack – var judiska förvrängningar 
av Jesu lära. Denna tanke var genomgående, oavsett om en påstod att Jesus 
varit av arisk ras eller inte. Nationalsocialister ansåg att detta föreställda ju-
diska inflytande fortsatt in i deras egen samtid, med följd att de hävdade att 
romersk-katolska kyrkan, Jehovas vittnen, frikyrkor, Oxfordgrupprörelsen 
och Svenska kyrkan drev en ”judisk” och därmed ”falsk” kristendom. 

Mot denna bakgrund avsåg nationalsocialistiska partier såsom SNSP och 
NSAP/SSS förverkliga en ”nordisk-germansk” folkkyrka, varigenom de häv-
dade att Svenska kyrkan skulle representera svenska folkets organiska enhet. 
Men för att detta skulle kunna genomföras menade de att evangelisk-luthersk 
teologi behövde renas från vad de ansåg vara judiska och katolska element. I 
det avseendet anknöt nationalsocialistiska aktörer till Mäster Eckhart och 
framför allt Martin Luther med anledning av att de påstods ha nått insikt om 
kristendomens besudling och företrädde en kristen teologi som var förenlig 
med den nordiska rassjälens kapaciteter. Med anledning av att de menade att 
Luthers reformation bara var påbörjad men kommit att upplösas till följd av 
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att judar påstods ha tagit kontrollen över evangelisk-luthersk teologi tillskrev 
de sig själva uppdraget att slutföra Luthers reformation. Därigenom menade 
de att det var möjligt att återgå till Jesu ursprungliga lära. 

Den rashistoriska nivån av de mål nationalsocialister hade med sina kristna 
nationalsocialistiska tankefigurer var alltså att genomföra en genomgripande 
folkupplysning. Denna upplysning skulle innebära att få svenska folket att nå 
insikt om vad nationalsocialister ansåg vara att judar i sin förmenta strävan 
efter världsherravälde förtäckt den ”sanna” kristendomen, att Svenska kyrkan 
företrädde en så kallad judefierad kristendom och att kyrkans ledning drev en 
”judisk linje”. På en mer övergripande nivå handlade det om att från national-
socialistiskt håll påvisa att svenska samhället stod under påstådd judisk kon-
troll och att den nordiska rasens överlevnad därför var hotad. Nationalsoci-
alister ansåg att en genomgripande folkupplysning var en förutsättning för den 
nordiska rasens överlevnad. Denna folkupplysning skulle sedan, enligt nation-
alsocialistisk uppfattning, förverkliga en rasutopisk samhällsordning inom vil-
ken Svenska kyrkan skulle vara en ”germansk folkkyrka” som representerade 
svenska folkets organiska enhet. 

Den metafysisk-temporala nivån av de tankemönster svenska nationalsoci-
alister konstruerade som inbegrep idéer om kristendom handlade framför allt 
om att svenska folket ansågs besitta en nordisk ”rassjäl”. I linje med den så 
kallade nordiska tanken föreslogs att denna rassjäl var konstant och opåverkad 
av historia och kultur. En återkommande uppfattning bland nationalsocialister 
i mellankrigs- och krigsårens Sverige var att kristendom var ett resultat av den 
nordiska rassjälen. Det var på sådant sätt nationalsocialistiska aktörer som 
NSAP/SSS och Nils Hannerz ansåg att det inte nödvändigtvis förelåg någon 
motsättning mellan kristendom och fornnordisk mytologi – båda ansågs vara 
resultat av men olika uttryck för den nordiska rassjälen. Den allmänna upp-
fattningen bland nationalsocialister i Sverige var dock att det var en förment 
sann kristendom de ansåg uttryckte den nordiska rassjälens kapaciteter. Den 
var en rasbetingad ”urreligion” som utgjorde en förbindelselänk mellan nat-
ionalsocialister och den guldålder de avsåg bygga sin rasutopi på. Ett sådant 
synsätt innebar att de idéer nationalsocialister i Sverige formulerade om kris-
tendom ingick i deras övergripande mål att fullborda en revolutionär pånytt-
födelse av nation och/eller ras. Kristendom ansågs dock i dess rådande form 
ha avvikit från sitt påstått storslagna, rashistoriska ursprung. För att den skulle 
kunna inkorporeras i ett rasutopiskt idealsamhälle behövde den återanknytas 
till vad nationalsocialister ansåg vara den nordiska rassjälens kapaciteter. 

Denna nivå var en förutsättning för nationalsocialister att framhålla att nat-
ionalsocialismen var en naturgiven världsåskådning som stod över tid och 
rum. För att hävda upprinnelsen till den nordiska rasens föreställda storsla-
genhet blev rasteorier otillräckliga. De behövde vända sig till föreställningar 
om att ”inneboende rashierarkier” var en gudomlig skapelse. Dessa tanke-
mönster var i huvudsak ett uttryck för fascistisk temporalitet. Nationalsoci-
alister hävdade att strävan efter en förment sann kristendom ingick i den 
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nordiska rassjälens frigörelse ur en föreställt dekadent tidsanda. Denna frigö-
relse skulle ligga till grund för en revolutionär samhällsförnyelse utifrån idén 
om att svenska folket skulle bygga vidare på den nordiska rasens föreställt 
storslagna men förlorade guldålder. Mot denna bakgrund kan deras mål om 
att upprätta en rasbetingad folkkyrka förstås också utifrån en metafysisk-tem-
poral nivå. Genom att förmedla insikt om att svenska folket, enligt national-
socialistisk uppfattning, besatt en nordisk rassjäl som var organiskt kopplad 
till jorden menade de att det svenska folket kunde återfinna en ”sann” kristen-
dom under förutsättning av det genomfördes en utrensning av ”judiska” trad-
itionsskikt. Detta relaterade till den idémässigt tredelade funktion nationalso-
cialister intog i mellankrigs- och krigsårens Sverige i frågor som anknöt till 
kristen teologi: att värna rasens renhet, att försvara vad de ansåg vara en ur-
sprunglig och obesudlad evangelisk-luthersk teologi och att bevara den sam-
hörighet de påstod förelåg mellan ras och kyrka. Enligt nationalsocialistisk 
uppfattning skulle detta bidra till att göra kristen teologi överensstämmande 
med en nationalsocialistisk världsåskådning. Det var alltså idén om en ras-
betingad ”urreligion” som utgjorde förbindelselänken mellan nationalsoci-
alister och den guldålder de avsåg bygga sin rasutopi på. 

I teologiskt avseende kunde de rashistoriska och metafysisk-temporala ni-
våerna bara möjliggöras och sammanföras av en rasorienterad liberalteologi i 
dess mest radikala form. Den svenska nationalsocialismens hela teologiska 
idékomplex under mellankrigs- och krigstiden utgick ifrån att det i en förhi-
storisk eller mytologisk guldålder framvuxit en ”urkristendom” ur den nor-
diska rassjälen. Denna urkristendom ansågs sedan ha besudlats över tid i takt 
med att den nordiska rasen degenererades. Den besudlingsprocess nationalso-
cialister hävdade att kristendomen genomgått ansågs ha berott på att dess 
kärna förtäckts av olika traditionsskikt. Den dekadenta tidsålder de ansåg sig 
leva i riskerade i deras mening att resultera i den ”nordiska urreligionens” 
ödeläggelse, med den nordiska rasens utplåning som följd. Att återfinna denna 
så kallade urkristendom var en förutsättning för att kunna upprätta den efter-
strävade rasutopin eftersom det var denna lära – den nordiska rassjälens yt-
tersta produkt – som ansågs göra det möjligt att förbinda nationalsocialister 
med den guldålder ur vilken deras idealsamhälle skulle byggas. 

Blodet och korset: avslutande reflektioner 
Nationalsocialisters förhållningssätt till kristendom var komplicerat i Sverige 
åren mellan 1925 och 1945. De tankefigurer de konstruerade över tid och som 
på ett eller annat sätt anknöt till kristendom var hela tiden inordnade i ett över-
gripande politiskt projekt. Detta projekt var både banalt och nytänkande. Det 
var banalt för att det byggde vidare på sociala, politiska, kulturella, ekono-
miska och vetenskapliga idéer som var vitt spridda i och utanför Sverige. Det-
samma gällde för det teologiska idégods nationalsocialister inkorporerade i 
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olika utsträckning. Det nationalsocialistiska projektet var nytänkande på de 
sätt dess anhängare närmast synkretistiskt inkorporerade dessa idéer i revolut-
ionära, rasbaserade samhällsvisioner. 

Den svenska nationalsocialismens komplicerade förhållningssätt till kris-
tendom framträdde i likheter och skillnader mellan olika aktörer, både på in-
divid- och gruppnivå. De intog till exempel olika positioneringar i frågor om 
huruvida Jesus var av arisk ras, hur en kristendom i nationalsocialistisk tapp-
ning förhöll sig till fornnordisk mytologi och om Jesu lära ansågs vara ett re-
sultat av den nordiska rassjälen. I andra frågor intog de likartade synsätt. De 
menade att det en gång funnits en ren och obesudlad kristendom men som 
förvanskats av framför allt ett ”judiskt” inflytande. Detta ansågs ha medfört 
att svenska folket, alternativt den nordiska rasen som helhet, förlorat kontakt 
med sitt förflutna. På liknande sätt intog de en gemensam uppfattning om att 
Svenska kyrkan hade en central roll att fylla om att påminna svenska folket 
om dess (förment) organiska enhet – men att den i rådande inte kunde uppfylla 
detta uppdrag eftersom den påstods stå under judisk kontroll. Denna uppfatt-
ning var en följd av att de ansåg att kristendom besudlats av judar genom 
historien som ett led i deras påstådda strävan efter världsherravälde. Denna 
strävan påstods innefatta kristendomens och i förlängningen den nordiska ra-
sens utplåning. Sammantaget tillskrev nationalsocialister, trots varierande po-
sitioneringar, kristendom en nyckelfunktion i hur de ansåg det vara möjligt att 
förbinda en föreställt storslagen men förlorad guldålder med revolutionära och 
utopiska framtidssyner. 

De kristna nationalsocialistiska tankefigurer som konstruerades över tid 
handlade i huvudsak om vad nationalsocialister ansåg att kristendom repre-
senterade och vilken roll den hade att fylla i deras politiska projekt. Generellt 
sett framhöll nationalsocialister att en kristendom i nationalsocialistisk tapp-
ning utgjorde en förbindelselänk mellan en storslagen men förlorad guldålder 
och en utopisk framtid. Med avstamp i en rasorienterad form av liberalteologi 
utifrån rashistoriska och metafysisk-temporala nivåer framförde de att kristen-
dom framvuxit ur den nordiska rassjälen i ett förlorat förflutet. Att återfinna 
denna ”urkristendom” eller ”den ariska urreligionen” skulle bidra till att upp-
rätta nationalsocialisters eftersträvade rasutopiska idealsamhälle. Att återfinna 
denna urkristendom ansågs förutsätta en utrensning av samtliga så kallade be-
sudlande element. Vilka dessa element var skiljde sig åt mellan nationalsoci-
alister, men överlag var det sådant som kunde uppfattas som ”judiskt”, ”onat-
ionellt” och annat som på ett eller annat ansågs hota ”rasrenhet”. 

Denna studie har utforskat många aspekter av nationalsocialisters idéer om 
kristendom i mellankrigs- och krigsårens Sverige, men samtidigt öppnat upp 
för nya studier. Det krävs fler studier som utforskar områden som relaterar till 
bland annat transnationella nätverk som rörde sig i spänningsfältet mellan nat-
ionalsocialism och religion, likheter och skillnader mellan nationalsocialist-
iska aktörers idéer om kristendom i de nordiska länderna, genusdynamiker, 
Svenska kyrkans förhållningssätt till och hantering av nationalsocialistiska 
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präster samt idémässiga kontinuiteter och diskontinuiteter kring hur national-
socialister förhållit sig till religiösa åskådningar från andra världskrigets slut 
och framåt. 

Avslutningsvis kan de idéer nationalsocialister i Sverige hade om kristen-
dom åren mellan 1925 och 1945 bidra till att förstå deras idévärld i mer gene-
rell bemärkelse. I likhet med nationalsocialister i andra länder avsåg de ersätta 
den etablerade eliten med sig själva; de ansåg sig vara den autentiska eliten, 
en utvald grupp som var destinerad att styra över den stundande rasutopin. I 
sina antipatier mot den dekadens de påstod att bland annat en demokratisk 
samhällsordning medfört tillskrev de sig uppdraget att rensa folket från ”främ-
lingar” och korrumperande element för att därigenom bana väg för en revo-
lutionär samhällsförnyelse med sig själva som organiska ledare för ett ”renat” 
och förment autentiskt folk. Det var dessa övergripande tankemönster nation-
alsocialistiska aktörer i Sverige omsatte i sina kristendomsförståelser. De häv-
dade att ett fördolt och för den nordiska rasen existentiellt hot – judar, kom-
munister, katoliker, demokrater och frimurare – genom historien tagit makten 
över kyrkan och förvanskat kristen teologi för att kontrollera folken. Nation-
alsocialister påstod att dessa förment hotfulla ”makter” erövrat samhällsappa-
raten genom att förfalska svenska folkets historia och förvilla dess självbild. 
Det var dock precis det de själva planerade att göra. 
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9. Summary 

This dissertation outlines continuity and change in how national socialists in 
Sweden incorporated ideas of Christianity into their political project to estab-
lish a national socialist society from 1925 to 1945. The timeframe of the study 
stretches from when the writer Elof Eriksson created the magazine The Nation 
(Nationen) in 1925 until the end of the Second World War in 1945. It focuses 
primarily on how national socialists construed thought-figures (tankefigurer), 
a concept referring to how actors formulated ideas in order to create order and 
coherence vis-à-vi their surrounding. The construction of these thought-fig-
ures designates an active but incoherent current within interwar and wartime 
national socialism in Sweden, here called “Christian national socialism”. This 
current was characterised by regarding Christianity as compatible with but 
subordinated to a national socialist worldview. 

My overall aim is to analyse how Christian national socialists in Sweden 
construed different thought-figures from 1925 to 1945 by combining and sub-
stantiating national socialist worldviews with Christian theology. The inten-
tion with this aim is to illustrate Christian national socialist goals and how 
Christianity could be incorporated into a national socialist worldview. My re-
search questions contribute to identitfy various aspects of Christian national 
socialism in Sweden, its ideological production and how Christian national 
socialists related to and understood the context they were part of. The research 
questions are: How did Christian national socialists in Sweden construe 
thought-figures by combining and substantiating national socialist worldviews 
with Christian theology? How did Christian national socialist thought-figures 
change over time from 1925 to 1945, and which persons, movements and ide-
ological traditions where they influenced by and related to? What did Chris-
tian national socialists in Sweden seek to achieve with their ideas of Christi-
anity in their political project? 

The empirical material which I analyse in this study is extensive. It consists 
of published and unpublished sources: magazines, party programmes, pam-
phlets, correspondence, books, diaries, protocols, programme drafts, parlia-
mentary motions and bills, investigations and police material. The sources 
have been identified through a careful selection process. Given that this is the 
first in-depth study of national socialist ideas of Christianity in interwar and 
wartime Sweden, I have explored new empirical material and reinterpreted 
previously analysed material. 
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To answer my research questions based on the analysed empirical material, 
I apply an analytical framework consisting of methodological approaches, the-
oretical perspectives and a terminological apparatus which complements and 
deepens the theoretical perspectives. My overarching methodological ap-
proach is to consider a single source as part of the totality of the source mate-
rial and in relation to its historical context. This includes displaying a self-
reflextivity about my own pre-conceptions and prejudices as well as the tem-
poral distance between myself and the object of study. This means that the 
working process is characterised by an interplay between individual sources 
and the totality of the source material in order to reconstruct ideas and histor-
ical events in a credible manner. 

I anchor this overarching approach in three methodological perspectives. 
The first is Quentin Skinner’s ideas that text and context are mutually depend-
ent on each other and that an actor is doing something active when writing a 
text. The second perspective is an abductive qualitative content analysis to 
shift between a close reading of the material and theoretical analysis of it. The 
third is benefited by Roger Griffin’s suggestion to apply methodological em-
pathy when analysing generic fascist self-understandings without having sym-
pathy for their ideas and actions. 

This dissertation applies mainly three theoretical perspectives. I rely on Jo-
han Asplund’s understanding of thought-figures to analyse how national so-
cialist actors formulated ideas to create order and coherence in relation to their 
surrounding. In addition, I draw on “invention of tradition” and “fascist tem-
porality” to examine how national socialists in interwar and wartime Sweden 
created an ideological approach to the past. My theoretical implementation of 
identity-forming, tradition-creating processes benefits from theories about 
uses of history, whose general starting-point is that they become actualised 
when groups feel the need to use the historical culture to promote a specific 
sense of history to either prevent or achieve change. It also relates to perspec-
tives of church historical uses of history, which can mean how actors interpret 
the past by referring to the Bible in order to contribute to creating and inter-
weaving different conceptions of history in the relation between the temporal 
dimensions past, present and future in order to make, amongst other things, 
political statements. Based on my theoretical implementation of invention of 
tradition, I apply fascist temporality as a specific generic fascist form of in-
vention of tradition, characterised by conceptions of an alleged degenerated 
present as a temporal threshold between an imagined grandiose but lost past 
and utopic visions of society. Fascist temporality enables one to understand 
fascists’ claims to conquer the future with backward-looking myths. 

I combine the theoretical perspectives with a terminological apparatus to 
deepen these perspectives. I include national socialism into a generic fascist 
political family. Generic fascism is here defined as a genus of political ideol-
ogy, often expressed as a worldview, whose mythic core in its various permu-
tations is a palingenetic form of revolutionary, anti-egalitarian radical 



 

 394

nationalism. Generic fascism itself in considered part of an overarching radi-
cal nationalist landscape, characterised by pursuits to connect an imagined in-
herited people’s community to a geographical root. Apart from these three 
interconnected terms, the concepts race, antisemitism and antisemitic con-
spiracism have a vital analytical function in this study. Race is here defined as 
notions of a specifically demarcated group of people who is believed to share 
certain heritage and/or genealogy and whose biological and/or social realities 
are believed to be shaped by culture and/or environment. Antisemitism refers 
to ideas and actions directed against Jews as a collective in order to distance, 
displace or destroy Jews solely because they are or are believed to be Jews. 
Antisemitic concpiracism designates notions of various imagined conspiracies 
as orchestrated by Jews in one way or another. 

The study is structured into seven chapters as well as introduction and con-
cluding discussion. Chapters 1 and 2 have a more general character and are 
necessary to understand the subsequent chapters. Chapter 1 provides an over-
view of the Christian theological context in early twentieth-century Sweden 
and the socio-political context it was part of. It focuses on the emergence of 
perceptions of the “folk church” and basic theological features in relation to 
liberal theological, high church and old church ideas. It offers similarities and 
differences in the theological patterns represented by different currents within 
the Church of Sweden. Chapter 2 provides a necessary overview of the emer-
gence and development of national socialism in Sweden from 1924 to 1945. 
It highlights that national socialism was far from being a unified movement, 
but rather characterised by internal conflicts, splits and temporary alliences. 
The chapter puts certain emphasis on the first half of the 1930s when, first, the 
Swedish National Socialist Party (Svenska Nationalsocialistiska Partiet) was 
established with Birger Furugård as its leader, second, the editor of the party 
magazine Sven Olov Lindholm and his faction left the party in January 1933 
to establish the National Socialist Workers’ Party (Nationalsocialistiska Ar-
betarepartiet) and, third, Lindholm’s party became the hitherto largest na-
tional socialist party in Sweden with approximately 10 000 active members 
and sympathisers in 1935.  

Chapters 3 to 7 are the analytical chapters of this study. Chapter 3 analyses 
how Christian national socialist thought-figures were construed in Elof Eriks-
son’s The Nation from 1925 to 1941. I focus on the magazine because it be-
came an outspoken hub for Christian national socialism in Sweden, mainly 
due to Eriksson’s national and transnational networks. It was also one of the 
most ferocious antisemitic magazines in Sweden – so antisemitic, in fact, that 
fascists and national socialists distanced themselves from Eriksson because 
they considered him too narrowly focused on the “Jewish Question”. I divide 
the magazine’s activities into three periods, which are based on how Eriksson 
understood its operations: 1925–1929, 1930–1938 and 1939–1941. I argue 
that a racial form of liberal theology was continuous throughout the maga-
zine’s existence but more and more emphasised in the 1930s. In the first 
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period, it was not national socialist but nevertheless part of the then emerging 
generic fascism in Sweden. Ideas related to aspects of Christianity these years 
dealt with Judaism as Christianity’s alleged negative counterpart. This was in 
accordance with the magazine’s claim that Jews sought to establish a “world 
order”. In the 1930s, as Elof Eriksson was drawn towards a national socialist 
worldview, ideas of race – predominately notions of the Nordic race being a 
superior but endangered race – The Nation construed thought-figures about an 
almost cosmological clash between “good” (Christians of Nordic race) and 
“evil” (Jews). It claimed that one way to combat the “Jewish spirit” was to 
aspire a Christianity anchored in the Nordic racial soul as imagined. Similar 
ideas were expressed in the magazine’s final period. These aspirations were 
based on Eriksson’s key concept – enlightenment (upplysning) – and was his 
way to express fascist temporality. Regarding issues of theology, this tempo-
rality related to an antisemitic and racial form of liberal theology. The (ge-
neric) fascist social order which The Nation aspired would include a de-Juda-
ised and thereby “true” Christianity, allegedly possible to find by reconnecting 
to the so-called core of Jesus’ teachings. 

Chapter 4 analyses how the Swedish National Socialist Party (SNSP) con-
strued Christian national socialist thought-figures from its creation in 1930 
until it was dissolved in 1936. These ideas were part of its overall ambition to 
establish a national socialist state. Throughout the party’s activities, its ideas 
of Christianity were based on a racial form of liberal theology. The SNSP 
substantiated this positioning with perceptions of the alleged supremacy of the 
Nordic race and that it was threatened by Catholic and primarily Jewish ele-
ments. The party claimed that these elements had caused a politicisation of the 
Church of Sweden and that this politicisation was in accordance with Jews’ 
alleged pursuit for world supremacy. This contradicted SNSP’s view of Chris-
tianity, according to which an “original” Christianity was part of the Swedish 
people’s organic connection to its ancestors. In the national socialist state the 
party aspired, this so-called original Christianity would be converted into a 
“Germanic” folk church. The party’s interpretation of Martin Luther’s activi-
ties was that it was about liberating people of Nordic-Germanic race and their 
Christian faith from “foreign” elements. The SNSP claimed that both the 
Church of Sweden and Evangelic-Lutheran theology in general had to be 
“cleansed” in order to be part of maintaining the purity of the Nordic race.  

Chapter 5 has a similar take as the previous two chapters but focuses on the 
National Socialist Workers’ Party, renamed to Swedish Socialist Assemblage 
(Svensk Socialistisk Samling, NSAP/SSS) due to a reorganisation of the party 
in 1938/39. The most apparent difference between NSAP/SSS and the previ-
ously analysed actors was how Sven Olov Lindholm’s party related to Norse 
mythology. This was part of how the NSAP/SSS connected its fascist tempo-
rality to the “Nordic thought” (Nordische Gedanke) and ideas which in na-
tional socialist Germany often were referred to as Gottgläubig (“believers in 
God”). The party claimed, in general, that there was no contradiction between 
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Christianity and Norse mythology. By reminiscing ideas represented by Hans 
F. K. Günther and Ludwig Ferdinand Clauss that race encompassed spiritual 
and psychological features and was thereby more than a biological category, 
the party believed that both Christianity and Norse mythology were results of 
the Nordic racial soul. This implied that the NSAP/SSS subordinated Christi-
anity beliefs in that the Swedish people was part of a superior but endangered 
Nordic racial community, meaning that the Christianity it aspired was a racial 
Christianity compatible with and a result of the Nordic racial soul. 

The NSAP/SSS discussed issues relating to Christianity predominately in 
the 1930s. This was mostly due to that the outbreak of the Second World War 
caused drastic geopolitical changes which Lindholm’s party had to take into 
consideration. In comparison to other national socialist actors in interwar and 
wartime Sweden, the NSAP/SSS related to Christianity to a lesser extent. 
However, this does not mean that it was indifferent to such issues, but rather 
that its ideas of Christianity filled another function. By the party’s connection 
to the concept Gottgläubig, it claimed that Evangelic-Lutheran theology was 
an expression for the primordial forces of the Nordic racial soul. This racial 
conception of Christianity was part of the NSAP/SSS’ general perception that 
the Nordic race’s spiritual capacities were the guiding principle of history and 
that it would be possible to achieve a national socialist order by reconnecting 
to the perceived capacities of the Nordic racial soul. 

Chapter 6 analyses two priests in the Church of Sweden – Ernst Ålander 
and Nils Hannerz – who were somewhat influential within the national social-
ist landscape in Sweden, predominately in the second half of the 1930s. 
Ålander obtained an influential position in the National Socialist Bloc (Na-
tionalsocialistiska Blocket) and in 1938 he became leader of the short-lived 
Freedom Movement (Frihetsrörelsen). Hannerz had a high position in the 
Manhem Society (Samfundet Manhem), within which he formulated a theo-
logical system called “evangelic Nordic faith”. Heavily inspired by Jakob Wil-
helm Hauer and the Deutsche Glaubensbewegung, the starting-point of Han-
nerz’ theological system was a racial form of liberal theology, implying that 
the “original Christianity” he aspired was based on what he referred to as the 
primordial religion of Nordic race. Ålander and Hannerz represented two ex-
amples of how to understand Christian national socialism as an overarching 
phenomenon, how Christian national socialist thought-figures were construed 
over time and that these constructions were a process which, on an individual 
level, preceded one’s affiliation to national socialist movements. Ålander and 
Hannerz stressed that the Nordic race was a superior but endangered race, that 
Jews represented an existential threat to this race and that a so-called purifica-
tion process of Christianity would contribute to the Swedish people’s recon-
nection to their alleged Nordic racial identity and in the end result in the es-
tablishment of a national socialist order in Sweden. They did, however, sub-
stantiate these visions rather differently. Ålander underwent an ideological 
shift in the 1930s from more or less general race biology to antisemitic 
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conspiracism whereas Hannerz stressed, based on his Gottgläubig positioning, 
that Jesus’ teachings and Norse mythology were results of the internal capac-
ities of the Nordic racial soul. 

Chapter 7, the final analytical chapter of this thesis, explores how some 
national socialists took the interweaving of Christianity and Gottgläubig ideas 
a step further than, for instance, the NSAP/SSS. This resulted in racial esoteric 
ideas. The reason for categorising these ideas “racial esoteric” is because they 
put more emphasis on perennialist elements than ideas usually associated with 
Gottgläubig. This included references to “root races”, as presented by Helena 
Petrovna Blavatsky’s Theosophy, and Ariosophy in order to aspire a so-called 
primordial Aryan religion, whose origins were to be found in a mythological 
civilisation. Even though far from every national socialist actor expressed 
such ideas, they were for the most part represented by the Manhem Society 
and Elof Eriksson’s The Nation in the mid-1930s. For instance, the Manhem 
Society invited Herman Wirth, President of Heinrich Himmler’s research in-
stitute SS-Ahnenerbe, to hold a lecture for its members in 1935; three years 
later, Elof Eriksson translated the book Der biblische Moses als Pulver-, 
Sprengöl- und Dynamitfabrikant nach dem Zeugnis der Bibel (1921), written 
by the Ariosophist Karl Weinländer under the pseudonym Jens Jürgens, into 
Swedish. The chapter argues that the idea of an original Christianity, predom-
inant amongst liberal theologians, could in its most radical, racial form be-
come interwoven with notions of Atlantis and a primordial Aryan religion 
supposedly defiled by “Jewish” elements and modifications.  

Based on these empirical findings, I argue that Christian theology was not 
the most central component when national socialist actors construed Christian 
national socialist thought-figures by combining and substantiating national so-
cialist worldviews with Christian theology. There were variations in how na-
tional socialists emphasised Christian theology, but their ideas of Christianity 
were on a more overarching level a mere element in their fascist temporality. 
The pursuit for a “true” Christianity represented the Nordic racial soul’s lib-
eration from an imagined decadent Zeitgeist. This liberation would lay the ba-
sis for a revolutionary social renewal based on the idea that the Swedish peo-
ple was a continuation of the allegedly grandiose but lost past of the Nordic 
race. However, this does not mean that they were uninterested in Christianity, 
but rather that they considered themselves representing a Christianity possible 
to incorporate into a national socialist worldview by claiming that the teach-
ings of Jesus were a product of the Nordic racial soul. 

This positioning relied at least in part on how national socialists in interwar 
and wartime Sweden related to other ideological traditions. Even though there 
were variations amongst national socialists regarding which traditions they 
related to, they had five main influences: the “Nordic thought”, antisemitic 
conspiracism, myths about a golden age, national enlightenment and revolu-
tionary social renewal. National socialists drew inspiration from these ideo-
logical patterns because they considered them consistent with eternal and 
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alleged racial promises. They sought to re-awake underlying and imperishable 
“primordial forces” into life by accomplishing a revolutionary social renewal. 
Christianity was thereby regarded as a product of the Nordic racial soul, mean-
ing that a racial primordial religion as imagined constituted a metaphysical 
link between national socialists and the glorified golden age they intended to 
build their racial utopia on. At the same time, their general perception was that 
Jews had defiled Jesus’ teachings ever since his crucifixion. Based on this 
idea, national socialists stressed that this had caused a politicisation of the 
Church of Sweden because they believed it was part of Jews’ alleged ambition 
to take control over the world by, amongst other things, eradicating Christian-
ity and thereby threatening the existence of the Nordic race. Such views im-
plied that Swedish national socialists’ views on Christianity were included 
into their overall ambition to accomplish a revolutionary national and/or racial 
rebirth. 

When national socialists in Sweden construed thought-figures which in one 
way or another included ideas of Christianity, they referred to Christianity on 
two different levels: a racial historical and a metaphysical-temporal. These 
levels had different functions but both contributed to demarcating which goals 
national socialists had with the thought-figures they construed over time. 

The racial historical level related primarily to antisemitic conspiracism. 
From a national socialist position, it was about illuminating how the history 
of Christianity constituted an example of how Jews were believed to be in the 
midst of their project of eradicating the Nordic race. National socialists did 
not apply a racial history solely to offer an alternative history of Christianity. 
But when their racial historical views did include Christianity, they can be 
understood as a church historical sense of history conditioned by a national 
socialist worldview. In general, the racial historical level of how national so-
cialists construed Christian national socialist thought-figures was based on the 
claim that Jews initiated a defiling process of Jesus’ teachings shortly after his 
crucifixion. This implied, they claimed, that every form of Christianity – ex-
cept for Meister Eckhart, Martin Luther and liberal theology as expressed by 
Adolf von Harnack – was a case of Jewish distortions. National socialists 
claimed that this alleged Jewish influence had continued until the present day. 
Hence, they suggested that the Church of Sweden represented a defiled, “Jew-
ish” Christianity. A consequence of this general racial view on the history of 
Christianity was that national socialists aspired what they referred to as a 
“Nordic-Germanic folk church”. This meant that the Church of Sweden would 
represent the organic unity of the racially conditioned Swedish people. But in 
order to accomplish this folk church, Evangelic-Lutheran theology had to be 
“cleansed” from what they considered to be Jewish and Catholic elements. In 
that regard, national socialists referred to the teachings of Meister Eckhart and 
Martin Luther because they believed that they had discovered a pure Christi-
anity compatible with the Nordic racial soul. It was a necessity to address 
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Eckhart and Luther, they claimed, to be able to return to the untainted and 
allegedly racial teachings of Jesus.  

The metaphysical-temporal level of the thought-figures national socialists 
construed which included ideas of Christianity was about highlighting the no-
tion that the Swedish people was in possession of a Nordic racial soul. Based 
on theories formulated by Hans F. K. Günther and Ludwig Ferdinand Clauss, 
they believed that the racial soul was constant and unaffected by history and 
culture. A recurring view amongst national socialists was that Christianity re-
flected the Nordic racial soul. It was a “primordial religion” conditioned by 
race and a link between national socialists and a grandiose but lost golden age. 
However, due to the alleged defiling process of Christianity – often referred 
to as “Judaisation” – national socialists stressed that it had to be reconnected 
to the capacities of the Nordic racial soul. This level was a prerequisite for 
national socialists to argue that national socialism was a “natural” worldview 
above time and space. Racial theories turned out to be insufficient when claim-
ing the origins of the imagined superiority of the Nordic race. They had to turn 
to ideas suggesting that “internal hierarchies” were ordained by the divine. 
This was part of their fascist temporality. National socialists claimed that the 
ambition to achieve a “true” Christianity was part of the Nordic race’s libera-
tion from a decadent Zeitgeist. This related to the tripartite function national 
socialists undertook in relation to ideas of Christianity in interwar and wartime 
Sweden: maintaining racial purity, protecting an “untainted” and “original” 
Christianity and preserving the affinity between church and race. 

In a theological sense, the racial historical and the metaphysical-temporal 
levels could only be enabled by a racial form of liberal theology. Swedish 
interwar and wartime national socialists’ entire theological system was based 
on the notion that an “original” Christianity had emerged from the Nordic ra-
cial soul in prehistorical or mythological times. Eventually, this Christianity 
was defiled over time as the Nordic race degenerated. In the end, national so-
cialists claimed that this was threatening to the entire existence of the Nordic 
race. A prerequisite to accomplish the aspired racial utopia was therefore to 
rediscover an alleged original Christianity or “primordial Aryan religion” be-
cause it was believed to be the foremost result of the Nordic racial soul.  

National socialists’ approach to Christianity was complicated in Sweden 
from 1925 to 1945. The thought-figures they construed over time which in one 
way or another related to Christianity were always included into a more over-
arching political project. Thus, national socialists’ ideas of Christianity con-
tribute to understand their ideological system more generally. Similar to na-
tional socialists in other countries, they sought to replace the established elite 
with themselves; they considered themselves being the authentic elite, a cho-
sen group destined to rule the imminent racial utopia. In their antipathies to 
the decadence they claimed had been caused by liberal democracy, amongst 
other things, they ascribed themselves to the mission of cleansing the people 
from “foreigners” and corrupt elements in order to pave the way for a 
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revolutionary social renewal with themselves as organic leaders of the “puri-
fied”, “authentic” and “reborn” people. Swedish national socialists imple-
mented these visions into their perceptions of Christianity. They claimed that 
a hidden and existential threat – be it Jews, Communists, Catholics, democrats 
or freemasons – had taken control over the church throughout history and de-
filed Christian theology in order to lead the people astray. National socialists 
posited that these alleged threats had conquered society by falsifying the his-
tory of the Swedish people and misleading its self-image. This may be ani-
mated by the fact that this was exactly what they themselves planned to do. 
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