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Forord

Denna bok ir en del i ett Vetenskapsridsfinansierat forskningsprojekt om
hur den svenska helgonkungen Erik den helige (+ 1160) skildrades i 1500-,
1600- och 1700-talens svenska historieskrivning. Utgingspunkten ir att
Erik hade ett symbolvirde som var svért att hantera efter reformationen. A
ena sidan var han dels enligt alla uppgifter ett féredéme som kung, privat-
person och kristen, dels den frimsta senmedeltida symbolen for det svenska
riket. A andra sidan hade han regerat under karolsk tid och dessutom upp-
ndte helgonstatus. Han representerade alltsé bide goda och daliga virden i
det protestantiska Sverige.

Bakom mitt intresse att genomfora studien ligger tanken att den gir att
jimféra med omvilvningar som har 4gt rum i modern tid, dir konsekven-
serna for forhallandet till nationellt (och allmint) kulturarv dr mer upp-
mirksammat. Som en del i arbetet har jag dirfor scuderat dessa processer i
linder som Frankrike och Ryssland/Sovjetunionen, fér att nimna de tvd
mest kinda exemplen. Till sist visade sig denna genomging och jimforelse
mellan reformationen och moderna revolutioner bli f6r omfattande. Samti-
digt 4r de iaktagelser jag har gjort intressanta i sig och jag bestimde mig
ddrfor att ge ut dem i en separat bok.

Det hir ir alltsd i forsta hand en vetenskaplig bok. Syftet ir att systema-
tiskt och med utgdngspunkt frin humanistisk teori jimf6ra vad olika revolu-
tionidra makeskiften har inneburit for traditioner och historiesyn. Men det idr
ocksd ofrinkomligen en politisk bok. Den bersr frigor som har engagerat
mig under ménga dr.

Temat dr hur svért det ir att befria sig frén det forflutna och bygga poli-
tik enbart pd fornuft och ideal, i synnerhet for den som vill &stadkomma
snabba och stora forindringar. Invanda virderingar, traditionalism och
behov av identitet sitter kiippar i hjulen for alla sidana projekt. For minga
minniskor ir detta oproblematiskt. De ir skeptiska till snabba forindringar,
skdms inte for att styras av kinslor eller fordomar och ser inget virde i att
befria sig frén invanda beteenden. Dirfér kommer de, om de liser den hir
boken, rimligen att kinna sig tillfredsstillda. De erfarenheter som revolu-
tiondrer och idealister i alla tider har haft bekriftar deras uppfattning. Nir



makten vil dr erdvrad visar det sig svirt att std fast vid idealen och de fram-
stir mest som tomma ord. ”Se dir”, kan en konservativt eller reformistiskt lagd
minniska triumferande utbrista, “ser vi hur forljugna era radikala ideal 4r!”

Men boken vinder sig inte till henne, eftersom det inte dr mitt intresse
act fora en enkel propaganda med hjilp av historiska exempel. Tvirtom ir
jag mer intresserad av att kommunicera med de minniskor som — liksom jag
sjalv — kinner besvikelse &ver hur revolutionirer som nitt makten med
tiden blir allt mer lika sina foregingare. Om det ir omgjligt att uppritthélla
de rena idealen, oberoendet av det forflutna med alla dess férdomar och
fjittrande traditioner, vad har vi minniskor d& ndgonsin for hopp om att
kunna bli fria och jimlika?

Samtidigt l6per idealisten stindigt risk att bli elitist. Om priset for frihet
ir att berdva minniskor deras existentiella forankring i tillvaron, vem har d&
ritt att tvinga pi ndgon annan denna utveckling? Det dr min férhoppning
act det gir att vara en 8dmjuk idealist, men problemet med att minniskor
kanske inte dr beredda att ge upp sina vanor for att nd abstrakta médl maste
tas pd allvar och hir har bide protestantiska reformatorer, jakobiner och
bolsjeviker mycket att ldra.

Den politiska tendensen i boken ir alltsd problematiserande, inte trium-
ferande eller tillrittavisande. Jag vill inte ge mina egna ideologiska motstdn-
dare mer ammunition (trots att det ofrinkomligen blir en bieffekt) utan
snarare hjilpa mina meningsfrinder att f& perspektiv. Allt for ofta syftar
politiska texter till att kritisera motstdndarsidan, nir verklige frukebar kritik
riktas indt, mot de egna idealen. Genom den hir framstillningen hoppas jag
kunna bidra med en liten del dll forstdelsen av varfor si ménga drliga forsok
att med radikala medel uppnd en bittre virld har misslyckats. Forvisso har
det funnits fler och férmodligen viktigare skil tll det 4n oférmégan att
bryta med det forflutna: otillrickliga resurser, maktens korrumperande
inflytande med mera. Den mer eller mindre patvingade traditionalism som
stort idealen och politiken i postrevolutionira samhillen 4r dock en del av
forklaringen och dérfor vird att ta pd allvar.

Jag har under arbetets ging fitt hjilp av vinner och kollegor som f6rtji-
nar ett tack. Forst av alla Opusculas redaktor Mikael Alm, vars id¢ det var
att sammanstilla den hir boken, och som gav uppmuntran och kloka rid pd
ett tidigt stadium. Vidare min syster Karin Agren, som offrade en del av
sommaren 2010 for att ldsa en nistan firdig version av boken. Och slutligen



mina humanistiska kollegor pd Hogskolan i Givle, som fér linge sedan
kommenterade ett forstadium till texten och som har varit en ljuspunkt i en
tillvaro som visserligen inte ska jimforas med Frankrike pd 1780-talet eller
Ryssland pa 1910-talet, men ind4 gér att man kan skicka dess invdnare en
viss forstelse.

Henrik /Igren






1. Inledning

Doktrin mot tradition: ett problem f6r lyckade
revolutioner

Den hir boken behandlar ett politiskt problem som kortfattat kan beskrivas
som motsittningen mellan doktrin och tradition. Problemet har pligat
historieskildrare i minga samhiillen, sirskilt i sdidana som har genomgatt en
drastisk forindring i grundliggande virderingar. Det forflutna spelar en
viktig roll for att hilla samman ett samhille." Dirifran himtas symboler som
stirker minniskor moraliskt och ideologiskt. Vad sddan moralisk och ideo-
logisk styrka baseras pa ir omdiskuterat, men vanligen avses att ett lands
invinare med hjilp av sin historia skapar identitet, sjilvkinsla och samman-
hallning.” Trots att detta inte alltid motiveras ir det inte bara en forutfattad
mening. Bide moderna och ildre exempel visar hur historien har anvints
just for att legitimera den egna gruppens intressen.” Ibland har historiker till
och med &ppet erkint att de anser att det ir historieimnets uppgift.’

Dirfor uppstdr ett problem for makthavare som ir tvungna att ta av-
stnd frdn ildre tider. Det kan gilla ndgot sd enkelt som att en ny kungady-
nasti tagit makten, men ocksi mer genomgripande forindringar som att
landet gjort sig fritt frin frimmande 6verhdghet eller genomfért en ideolo-
giskt motiverad revolution. A ena sidan ir det forflutna som sagr vikrige for
att skapa trygghet och stabilitet. A andra sidan bygger den egna legitimite-
ten delvis pd att det gamla styret var dligt och orittfirdigt.

Detta faktum har frimst uppmirksammats i samband med omvilvning-
ar under tiden frin 1700-talets slut och framit. Man behéver inte vara
sirskilt historiskt allminbildad f6r att koppla moderna revolutioner till

1'S. Eriksson 1949, s. 8; N. Eriksson 1976, s. 122; T. H. Eriksen 1996, s. 18.

2 Bjork 1994 (1989), s. 8; Lonnroth 1994, s. 1f; T. H. Eriksen 1996, s. 9; Gillis
1996, s. 3; Lowenthal 1996, s. 46; O. Jensen 1999, s. 17; Hallberg 2003, s. 21;
Wallette 2004, s. 19; Landgren 2008, s. 339.

3 Magnusson 1987, s. 73; Nieto Soria 1998, s. 109; A.Smith 1998, s. 191;
H. Gustafsson 2000, s. 270; Housley 2000, s. 226; Nordberg 2007, t.ex. s. 50ff.

4 Hall 1998, s. 72.



kullvilta statyer, nydesignade flaggor, gator som byter namn eller omvirde-
ring av den inhemska historien. Min utgingspunkt ir att reformationen,
trots alla skillnader i samhillsform mellan ildre och nyare tid, pa flera sitt
innebar en snarlik forindring i forhéllandet till det forflutna och att en
jimforelse mellan den tidigmoderna religivsa reformationsepoken (som
inleds i borjan av 1500-talet) och den moderna politiska revolutionsepoken
(som inleds i slutet av 1700-talet) dirfor ir intressant. Det 4r dock inte friga
om en komparativ studie. Syftet 4r att lyfta fram jimforbarheten, inte att
gora en fullstindig analys av skillnader och likheter.

Boken bestdr dirfor av ett antal kapitel som ur olika aspekter diskuterar
minniskors och framfor allc regeringars anvindande av det forflutna for ace
uppnd politiska och ideologiska mal. De olika avsnitten hinger ihop och
boken lises med fordel i sin helhet, men varje kapitel tar ocksd upp specifika
frigor som kan lisas for sig. Boken 4r framfor allt inriktad pa att hitta likhe-
ter mellan modernt och tidigmodernt férhillande till ett forrevolutionirt
forflutet, men inledningsvis diskuteras aspekter som gor en sidan jimforelse
svdrare. Det handlar framfor allt om skillnaden i synen pd samhillsgemen-
skapen och férhillandet mellan ledare (kung) och folk. Fokus ligger p den
tidigmoderna perioden.

I nista kapitel diskuteras jimférelsens teoretiska grund, nimligen hur hi-
storiska framstillningar (liksom andra foérment sakliga texter) ocksd ofta
formedlar virderingar och varfor det forflutna ir sirskilt anvindbart i sida-
na sammanhang. Direfter f6ljer en genomging av de speciella problem och
villkor en revolution medfsr for det ideologiska historiebruket, forst i all-
minhet, sedan med exempel frin fyra moderna revolutioner: den franska
1789, den ryska 1917, Sovjetunionens sammanbrott 1990 och frigérelsen
av de brittiska kolonierna i Nordamerika 1776, slutligen med en presenta-
tion av reformationen, dels internationellt, dels for Sverige specifike.

Dirmed fir den tidigmoderna epoken och Sverige en framtridande roll.
Det ir ett resultat av att boken utgdr frin en frigestillning som har tdig-
modern svensk historia som fokus (se forord). I den diskussion som fors
inom dessa pirmar ir skilen att lyfta fram Sverige svagare. Samtidigt funge-
rar den svenska reformationen som ett typexempel pd reformationen i all-
minhet, vilken i sin tur pé flera punkter kan jimféras med andra liknande
brott mot etablerade virderingar eller ldror.
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2. Rikets kirna: folket eller kungen?

Den réda trdden i boken ir att det gir att jimfora olika tiders politiska
anvindande av det forflutna. Det finns dock viktiga skillnader. Forskning
om modern tid har framfor allc lyft fram vad man kan kalla identitetsaspek-
ten. Strivan efter stabilitet i samhillet har kanaliserats genom forsck att
skapa en kinsla av gemensam identitet mellan dess medlemmar, med hjilp
av bland annat det forflutna.' Den aspekten har dock inte varit viktigast i
alla tider. Fore massrorelserna och demokratiseringsvdgorna pd 1800-talet
var historieskrivningen mer representativ dn inkluderande. Jag vill hivda att
det frimsta syftet med tidigmodernt historiebruk inte var att forma en kol-
lektiv identitet f6r rikets hela befolkning utan att legitimera den sittande
kungen och hans dynasti. Visserligen har detta ingen avgdrande betydelse
for framstillningen eftersom fokus i samtliga fall 4r inriktade pd hur statlig
propaganda har utforts. For att gora klart for de principiella skillnader som
finns och hur flera centrala begrepp som anvinds hir ska forstas, vill jag
trots det redogora for denna skillnad. Redogprelsen baseras pd de senaste
decenniernas forskning och debatt om rike, folk och kung under medeltid
och tidigmodern tid.

2.1. Folket

For atc borja med folket, kan uppfattningen att ett lands befolkning bildar
en enhet baserad pd kulturell (spriklig, religios eller annan) gemenskap
sammanfattas som nationalism. Om den kinslan ir svag eller obefintlig
finns det svaga skil att tro att historieskrivningen 4r inriktad p3 att framma-
na kinslor av gemensam identitet, dtminstone pd nationell grund, utan att
den i stillet har andra syften.

Huruvida nationalism férekom i Europa fore 1800-talet eller inte ir
omdebatterat. De skilda stdndpunkterna beror i viss m&n pd att termen ir
svirdefinierad, men inte enbart. Nationalism kan tas f6r en grundliggande

! Se t.ex. Riisen 2004 (1991), s. 164ff; Linderborg 2001, s. 35; Selberg 2002, s. 14;
Edquist 2009, s. 42.
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och i alla tider nirvarande kinsla. Den uppfattningen kallas essentialism och
har kritiserats med argumentet att nationalism inte dr naturlig utan skapas
under specifika sociala forutsittningar. Sddana uppstod enligt vissa forskare
inte i Visteuropa forrin pi 1800-talet.” Standpunkten kallas konstruktivistisk
for ate skilja den frin den essentialistiska. Den kallas ocksd modernistisk
eftersom den hivdar att nationalism ir en modern foreteelse. Modernismen
tridde fram som skolbildning pd 1980-talet, men ifrigasittandet av naturgi-
ven nationalism ir ildre 4n s3.’

F4 forskare pliderar idag for en essentialistisk syn pd nationalism. Den
allminna uppfattningen ir att kollektiva identiteter inte kan tas fér givna
utan varierar beroende pa hur samhiillet i dvrige ser ut." En konstruktivistisk
syn pi nationalism medfér dock inte automatiskt en modernistisk. Den
frimsta utmaningen mot modernistisk konstruktivism kommer i dag frin
de sa kallade traditionalisterna eller primordialisterna.” De menar att skapad
nationalism kan ha funnits fore industrialismen. Tillrickligt starka faktorer
existerade redan under senmedeltiden eller 4nnu tidigare, framfor allt en
statsmakt som aktivt strivade efter att frammana kinslor av gemenskap
inom sitt rike.’

Motsittningen ir inte nédvindigtvis sd stor som det kan verka och det
har gjorts flera forssk att éverbrygga den. Den centrala frigan ir vad be-
greppet nationalism omfattar. Nationalism enligt modernisterna forutsitter
att ett rikes invdnare identifierar sig med varandra. Fére 1800-talet var dock
identitet inte en birande princip f6r sammanhéllning inom si stora sam-
manslutningar som riken. Denna princip var i stillet lojalitet, i forsta hand
mot den hirskande regenten.” Det viktiga var inte att undersitarna kinde
sig delaktiga i en kollektiv identitet utan att de fogade sig under kungen.

Om man med nationalism sitter likhetstecken mellan rike och folk i be-
tydelsen kulturelle sammanhéllen grupp, menar att denna identifikation
omfattas av i princip alla samhillsmedlemmar och att det 4r den viktigaste
formen av kollektiv identitet, 4r det rimligt atc hivda att nationalism ir en

2 Anderson 1983; Gellner 1983; Hobsbawm 1990. Uppfattningar om vilka faktorer
som ir viktiga skiljer sig 4t dem emellan, men dessa skillnader ir inte relevanta hir.

3 Se tex. S. Eriksson 1949.

4Kidd 1999, s. 3.

> Widenberg 2006, s. 45.

6 Hastings 1997; A. Smith 1998.

7 Se t.ex. Ostlund 2007, s. 116; Collstedt 2009, s. 39.
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1800- och 1900-talsforeteelse. Om man diremot menar att det ricker med
att en mindre grupp minniskor identifierar sig med en gemenskap som
sammanfaller med riket, men som uppfattas stricka sig 6ver historien bade
fore och efter samtiden, och att sympati med riket dirfor dr nigot mer dn
sympati med den sittande kungen, d& finns det fog for att hiivda att nationa-
lism 4r zldre.”

Hur var det d4 med detta? Finns det spdr av fosterlandskirlek i det for-
industriella Europa? Forskningen visar en blandad bild. Fér uppfattningen
om en nationalism med gamla rotter talar exempel pd hur rikez, inte kung-
en, angavs som den centrala enheten for politisk legitimitet. Riket skiljde sig
som princip frin kungamakten genom att baseras pa lagar och gamla tradi-
tioner, vilka garanterades av storre grupper 4n den enskilde regenten, frimst
kyrkan och aristokratin. En sidan instillning férekom till exempel i Sverige
under 1400-talet. Det innebir dock inte nddvindigtvis nationalism i mo-
dern mening, eftersom rikets representanter — “svenska min” — enligt denna
uppfattning frimst var stormannaklassen, inte folket i sin helhet.” Inom alla
grupper fanns ocksd andra viktiga lojaliteter, till exempel slike- eller region-
baserade." Dessutom var riket i forsta hand en politisk och geografisk enhet,
visserligen med specifika traditioner och lagar, men inte den sammansmilt-
ning av etnisk-kulturell och politisk samhérighet som enligt modernisterna
utgdr utgdngspunke for strike nationalism.

Det finns dock motsatta uppfattningar. Vissa forskare menar att nationa-
lism kan skapas pd rent politisk bas utan uppfattning om kulturell samhé-
righet." Andra menar att lojalitet mot riket dven fore modern tid kunde
bygga pa forestillningar om etnisk gemenskap."” Trots att uppfattningen
under tidigmodern tid var mer utbredd bland samhillets 6vre skike 4n bland
allmogen, var den formodligen inte okind dir heller och det finns exempel
pd hur dven minniskor utanfér stormannaklassen riknats till gruppen

8 Hastings 1997, s. 26.

9 Kantorowicz 1957, s. 232; Herm. Schiick 1994, s. 50, 102; Larsson 1997, s. 209f.;
Reinholdsson 1998, s. 32; Kidd 1999, s. 288; Tjillén 2007, s. 8ff; Ostlund 2007, s.
21.

105, Eriksson 1949, s. 22f., 28; H. Gustafsson 2000, s. 300; B. Lindberg 2001, s.
63ff.; Aronsson 2004, s. 34. Regionalism kan in idag vara ett komplement eller en
konkurrent till nationalistiska kinslor. Axelsson 2006, s. 220.

" Hutchinson 1994, s. 123; Harding 2006, s. 73.

12 A. Smith 1998, s. 128.
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”svenska min” bide av Gverheten och av sig sjilva.” Till detta kan liggas
argumentet att nationalkinslan inte behdver omfattas av alla i samhillet for
att kallas nationalism.

Ett svenske argument f6r traditionalistisk syn ir att rikets lag frin 1300-
talet stadgade att endast inhemska min kunde viljas till kung, sitca i riksré-
det eller kontrollera kungliga borgar. Uppfattningen upprepades i propa-
gandasyfte under senmedeltiden, reformationstiden och fortfarande av Gus-
tav II Adolf. Mot det argumentet har invints att lagen snarast var ett utslag
av olika aktdrers strivan efter att reservera viktiga poster &t sig sjilva. Nir
argumentet lyftes fram fanns det alltid tydliga dagspolitiska orsaker, till
exempel att utlindska hovgunstlingar konkurrerade med den inhemska
adeln om lukrativa poster.” Till saken hér ocks3 att legitimiteten hos svens-
ka kungar i hogre grad var dynastisk in nationell, dtminstone fram till
1500-talet. Visserligen var Sverige i princip ett valkungadéme, men de
valbara kandidaterna skulle helst vara av ritt bord."” S4 legitimerades till slut
Kristian II:s svenska tronansprik av en besegrad och desperat radsforsamling
med att han trots sitt utindska pabrd indd “stammade frin sankte Eriks
ritta blod.”" Det var allts viktigare vem en blivande kung var slikt med in
vilket land han var f6dd i eller vilket sprak han talade.

Dirmed inte sagt att nationella kinslor var okidnda. Uppfattningen om
svenskhet vixte inom de politiskt dominerande kretsarna i direkt kontrast
till det danska under Kalmarunionen och tiden nirmast direfter.” Det gir
ocksa act bade i Sverige och i flera andra linder se tecken p4 att inflytelserika
grupper forsokte fora ut sidana kinslor till storre delar av befolkningen."
Strivandena upphérde inte vid medeltidens slut utan fortsatte under tidig-
modern tid."” Sirskilt tydliga var de i protestantiska linder. Reformationen

13 H. Gustafsson 2000, s. 330; Stobaeus 2008, s. 370f.

!4 Frigan behandlas med olika stindpunkter av Hildebrand 1934, s. 150; Lénnroth
1959, s. 272; Reinholdsson 1998, s. 54; Ferm 2002, s. 14; Ericsson 2007, s. 102;
Tjillén 2007, s. 121. Se ocksd Johannesson 1982, s. 144 som gér denna poing just
nir det giller historieskrivningen under 1500-talet.

15 Hildebrand 1934, s. 130; Lonnroth 1959, s. 272f.

16 Hildebrand 1934, s. 145.

7 Ferm 1993, s. 165; Larsson 1997, s. 210; Reinholdsson 1998, s. 56f;
H. Gustafsson 2000, s. 2891f.; Hall 2000, s. 21; Holm 2005, s. 115; Tjillén 2007, s.
124.

18 Graus 1980, s. 26; Reinholdsson 1998, s. 57.

Y Cressy 1996, s. 61; Malmstedt 1999, s. 99; Holm 2005, s. 112f.
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hade splittrat kyrkan och dirmed 6kat méjligheterna for en mer nationell
tolkning av religionen.”

Dessutom kan kopplingen mellan religion och rike inom kristenheten
dterfinnas bortom protestantismen och den tidigmoderna epoken. En in-
vindning mot tanken om en medeltida nationalism 4r att ditidens minni-
skor byggde sin identitet pa religiosa grunder, inte pi etnisk-politiska.”
Redan d& anvindes dock den kristna tron till att bygga riksexklusivitet. Det
var 4delt att d6, inte bara for kristendomen, utan dven for sin furste och sitt
fosterland. En sddan d6d kunde till och med innebira frilsning och martyr-
status. Det har dock pépekats dven i detta sammanhang att uppfattningen
inte nédvindigtvis innebar modern nationalism. Riket var fortfarande
frimst en politisk enher, inte en etnisk gemenskap.” Som sidan hade dock
varje land sina sirskilda skyddshelgon eller rikspatroner. Ibland delades en
rikspatron med andra linder och det var inte alltid de hirstammade frén det
egna riket. Ofta var dock rikspatronen en inhemsk man eller kvinna och i
minga fall exklusiv for det egna landet.”

Med Sverige som typexempel kan man alltsd siga att det mojligen frin
och med 1400-talet eller ndgot tidigare vixte fram en uppfattning om att
etnisk kulturell gemenskap var viktigare dn klasstillhorighet, sliktskap, reli-
gion och politiska grinser. Uppfattningen omfattades framfor allt av sam-
hillets politiska ledning utanfér kungamakten, som forsokee skapa en all-
min uppslutning kring riket. Under 1600-talet stod denna uppfattning inte
lingre i motsatsstillning till kungen, utan utnyttjades dven i dennes propa-
ganda.” Med sidana utgingspunkter har en del svenska historieforskare
sillat sig till en traditionalistisk stindpunkt.” Andra stiller sig tydligare
bakom den modernistiska tolkningen.”

20 Iggers 1994, s. 133. Se ocksd Geyl 1955, s. 13; Ekedahl 1999, s. 19; Kidd 1999, s.
288; Thalainen 2005, kap. 2.

21 Reinholdsson 1998, s. 54.

22 Kantorowicz 1957, s. 240f.; Housley 2000, s. 221; Berglund 2003, s. 72.

2 Berglund 2003, s. 63ff.

24 Forssberg 2005, s. 290.

25 Se t.ex. Hall 1998; Nordin 2000. Nordin har p3 den punkten kritiserats for att
inte ha problematiserat de centrala begreppen tillrickligt. Dahlgren 2000;
H. Gustafsson 2001.

26 Se t.ex. Eng 2001; Legnér 2004; Harrison & Eriksson 2010, s. 205, 502.
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Den vanligaste stindpunkten ir dock att hivda att det forekom &sikeer
och argument som pd ménga sitt liknande modern nationalism, men att de
skillnader som fanns gor det limpligt att anvinda ett annat begrepp. Som
sidana forekommer ”regnalism”27 (fran rike), "riks-nationalism™ eller ”pro-
tonationalism™”. Samtliga beskriver ganska vil vad man vill finga: en fore-
teelse som har gemensamma drag med modern nationalism, men dir skill-
naderna #r sd stora att det dr motiverat att anvinda ett annat begrepp. Det
populidraste begreppet for att beskriva fosterlandskirlek fore 1800-talet 4r
dock — 4tminstone i Sverige — patriotism”.” Detta begrepp ir i vardags-
spraket mer eller mindre utbytbart mot nationalism. I det hir sammanhang-
et signalerar det dock att det fanns en uppfattning om ett fosterland (pazria)
dven nir uppfattningen om etnisk folkgemenskap (nation) inte var utveck-
lad. Jag anvinder dirfor begreppet patriotism for fosterlindska kinslor
under tidigmodern tid, men instimmer i princip i pipekanden om att en
strikt grins mellan patriotism och nationalism inte gir att dra.” Det ir inte
heller nédvindigt for mina syften.

Fér att sammanfatta dr den allminna bilden att det i det tidigmoderna
Europa fanns en uppfattning om enhet inom riket som var tillricklige djup
for ate std over tillfilliga politiska konjunkrturer, eller dtminstone att en
sidan uppfattning premierades i propagandasyfte. Diremot finns det in-
vindningar mot att den var sd djup och allmint spridd att den bér likstillas
med modern nationalism. Det ir dock av mindre betydelse, eftersom pro-
paganda som liknar den moderna nationalismens kan spridas dven om fore-
stillningarna om folkgemenskap inte ir lika allminna eller djupa. Oavsett
hur gammal nationalismen ir forutsitter den en uppfattning om att nuti-
dens gemenskap har gamla rétter och att historieskrivning ir en viktig in-
grediens for att reproducera dessa rotter.”” Historia 4r viktigt for skapandet
av sammanhdllning dven om det inte handlar om en fullt utvecklad nationa-
lism och sammanh3llning behover inte baseras pd kollektiv identitet. De

%7 Reynolds 1984, s. 252ff.

28 Larsson 1997, s. 210.

2 Hobsbawm 1990, kap. 2.

30 Ge tex. C. Fringsmyr 2000, s. 20; H. Gustafsson 2000, s. 300; Legnér 2004, s.
12, Forssberg 2005, s. 42.

31 Holm 2005, s. 130.

32 Hallberg 2003, s. 21.
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folkgemenskaper som fanns fore nationalismen kunde ocksd anvinda sym-
boler ur det forflutna for att skapa en kinsla av gemenskap.”

2.2. Kungen

Dirmed alltsd inte sagt att historieskrivningens frimsta syfte var att skapa
gemenskapskinsla. Folket som helhet stod inte i centrum for historiska
skildringar. Det viktigaste politiska budskapet var kungens legitimitet, inte
allmin delaktighet.” Det ir, som den ovan refererade debatten avslsjar, inte
ens sikert att underklassen riknades in nir man anvinde nationella beteck-
ningar av typen “svenska min”. Dirfor var historieskrivning och kulturarvs-
bevarande fore 1800-talet i hdgre grad en angeligenhet f6r en intern grupp
inom &verklassen. Intresset for tvdvigskommunikation med folket var be-
grinsat, om ocks3 inte obefintligt.”

Historia kunde (och kan in idag) till och med vara ett sitt att fjirma
klasser frén varandra. Under ildre tid var det inte ovanligt att éverklassen
eller de styrande skikten markerade sin dtskillnad jimfort med det 6vriga
folket genom att hivda hirstamning frén antingen en annan etnisk grupp
(vikingar eller bysantinska kejsare for ryska kungligheter ir ett exempel) eller
frin mytiska hjiltar, helgon eller gudavarelser.” Med kunskap om denna
virldsbild 4r det litt att forstd att kungens frimsta vig till legitimitet inte var
att vidja till en gemensam identitet.

Det gir i och for sig att resa invindningar mot att dikotomin mellan
kung och folk markeras s& tydligt. Det finns historiker som menar att ett
monument, en kronika eller en genealogi 6ver en enskild kung eller en
dynasti ocksd kan skapa en kinsla av kronologisk samhdrighet inom ett
samhille.” Skillnaden bér alltsi inte uppfattas som total, men generellt
giller alltsd att den ideologiska historieskrivningen i det fSrmoderna samhil-
let inte var inkluderande utan representativ, utan att sddana idéer blev all-

33 A. Smith 1998, s. 191.

3 Jggers 1994, s. 137; Aronsson 2004, s. 34; Tandefelt 2005, s. 44.

% Duby & Braunstein 1988, s. 619f.; Thompson 1995, s. 134f.; Wortman 1995, s.
34,

36 Tumarkin 1983, s. 1; Wortman 1995, s. 5, 22; Burke 1998, s. 245.

% Geyl 1955, s. 2; Franklin 1963, s. 94.
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miint spridda forst i slutet av 1700-talet (jfr foreg. avsnitt). Detta utgér i sig
en diskrepans mellan reformationen och de moderna revolutionerna.

Fére den breda folkgemenskapens genombrott stod alltsd kungen i cent-
rum 1 historieskrivning och andra uttryck for kulturell representation. Trots
act riket kunde utgdra en symbol for motstdndet mot kungamakten, var
kungen ind3 ofta den frimsta symbolen for riket.” Han sirskiljde sig i innu
hégre grad dn den ovriga Gverklassen frin befolkningen och ansigs ha
minga speciella egenskaper. Forestillningen om en forntida god kung var
vanlig i Europa under medeltiden. Enligt vissa uppfattningar kunde han
komma tillbaka om hans rike verkligen behgvde honom.” Till speciella
kungliga egenskaper horde vidare formédgan att kunna bota sjukdomar ge-
nom sin bersring, nigot som i sig gav honom en sakral aura.” Under medel-
tiden var denna tro vitt spridd, men med reformationen och reformeringen
av folkkulturen forsvann den gradvis under 1600- och 1700-talen. I Frank-
rike ldr krafter inom kyrkan ha velat &teruppritta den s sent som vid Karl
X:s kroning 1825." Det fanns alltsi under ildre tid en stark koppling mel-
lan kungen och Jesus, kyrkan och det andliga.” Dirmed kunde kungen p3
en och samma ging vara en representant och en garant for rikets och folkets
bista, utan att vara en del av folket, utan tvircom upphdjd ovan for det.
Sammanhéllning behover inte bygga pa identitet.

Uppfattningen om kungen som sakral var dock i avtagande under just
1600- och 1700-talen. I stillet blev hans roll som symbol fér riket som
politisk enhet allt viktigare. Han framstilldes nu mindre mystiskt martyrlik
och mer rationell, kraftfull, disciplinerad och disciplinerande, i synnerhet i
protestantiska ideal. I samband med det blev den ideale kungen en patrio-
tisk monark och den frimste garanten for rikets framtid och sikerhet mer 4n
en avspegling av Gud.” Den rationella auktoritet som vixte fram efter 1660
byggde pd konfessionell bas, men satte snart statens intressen dver religis

38 Lonnroth 1934, s. 331.

39 Lundmark 1984, s. 60.

40 Bloch 1989 (1924), s. 28.

41 Bloch 1989 (1924), s. 214-227.

42 Kantorowicz 1957, s. 56f.; Monod 1999, s. 38f., 126ff., 143; H. Helander 2009,
s. 56.

4 Bloch 1989 (1924), s. 214; Monod 1999, s. 6f., 94, 305; Nordberg 2007, s. 15,
20. En roll han hade haft redan tidigare. Kantorowicz 1957.

18



enhet och renlirighet. Dirfor blev kungen ocksd representant for folkets
kollektiva vilja, inte for personlig helighf:t.44

Denna utveckling kan tillsammans med reformationen, dir brottet med
Rom gjorde protestantiska linder mer intresserade av den inhemska histori-
en, kopplas till ett okat intresse for rikets egen historia, p& bekostnad av
antik, biblisk och allmin.” Ibland, som i England under Tudorkungarna,
kunde dynastisk och allminpatriotisk historieskrivning samspela. Atten
Tudor hade walesiska rotter, vilket gjorde att intresset for Arthurlegenden
okade. Hirigenom framhivdes ocksd berittelserna om en gammal brittisk
hjilte som pd olika sitt hade forsvarat bide riket och allminminskliga vir-
den. Arthur blev nu ocksd att 4nnu mer én tidigare en forebild for engelska
kungar och tydliga kopplingar gjordes mellan honom och Tudors. I bade
Tyskland och Frankrike kom Karl den store att spela en liknande roll.”

Sammanfattningsvis kan det alltsd slds fast att det finns viktiga skillnader
mellan politisk historieskrivning under tidigmodern respektive modern tid.
Béda syftade till att legitimera det egna sambhillet, men pi olika sitt. I bida
fallen var sammanhdllning ett ledbegrepp, men medan historiebruket i
moderna samhillen har strivat efter kollektiv identitet har det i foSrmoderna
spelat pd lojalitet med och beundran av éverheten. Dirfor kan en teoretisk
utgdngspunkt som i stort har baserats p& forskning om moderna samhillen
inte okritiskt tillimpas p& en undersdkning av ildre historia. Det innebir
dock inte att likheter inte kan finnas och vara intressanta f6r en jimforelse.
Trots att syftet skiljer sig &t kan medlen och innehillet vara snarlika. Innan
en sddan jimforelse gors krivs dock en diskussion av det samhillsbevarande
historieskrivandets mél och villkor.

44 Monod 1999, s. 280, 323; Tandefelt 2007, s. 26ff.

4 Kelley 1998, s. 183ff,; T. Fringsmyr 2004, s. 82.

46 Kendrick 1950, s. 36f.; Geertz 1999 (1985), s. 17f; Ferguson 1993, s. 84ff.;
Michelsson 2009, s. 90-103.

47 Kelley 1998, s. 115.
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3. Myt, historiebruk, kulturarv

3.1. Mytens funktion

En vig dll att forstd det forflutnas samhillsbevarande kraft gr genom be-
greppet “myt”. Ordet anvinds i vardagsspriket for att beteckna en allmint
spridd missuppfattning.’ Det finns dock mer analytiska anvindningar. En-
ligt antropologen Bronislaw Malinowski 4r myt en berittelse om det for-
flutna vars syfte ir att legitimera nuet och dirmed att befrimja stabilitet.”
Med det stillningstagandet ger han det forflutna en viktig roll i uppritthdl-
landet av ordning. Senare har tesen utvecklats av andra forskare s att man
menar att myter i den bemirkelsen ocksd kan understédja forindring. Inte
bara de som vill behalla det rdidande systemet utan dven de som vill forindra
det anvinder sig av berittelser och forestillningar om det forflutna. Berittel-
serna betraktas som sanna, men deras virde ligger inte i sanningshalten,
utan i vilket intryck de gor.” I minga samhillen och historiska situationer ir
sidana myter lika virdefulla, eller 4tminstone lika efterfrigade, som killkri-
tiskt beprovade fakta." Man kan alltsi inte ta for givet att historia i forsta
hand handlar om att s3 korrekt som méjligt redogora for det forflutna, utan
mdste ocksd rikna att det finns andra, mindre virdeneutrala motiv.

En annan anvindning hirstammar frin sprikteoretikern Roland Barthes.
Den omfattar inte bara forestillningar om det forflutna. I stillet 4r myter
enligt Barthes pastdenden som ser ut att formedla neutral information men
egentligen syftar till att pdverka minniskor i nigon rikening.” Myten ir allesi
ett sitt act framstilla stdndpunkter som konstateranden och dirfor gora det
svdrare att ifrigasitta dem. Det kan verka som om Barthes mytbegrepp ir
mindre relevant 4n Malinowskis i det hir sammanhanget, men bida ir

! Kjeldstadli 1998, s. 45.

2 Malinowski 1926, kap. I, ssk. s. 15-23. Se ocksd Armstrong 2005, s. 11.

3 Kammen 1993, s. 17. Se ocks Finley 1964, s. 283; Armstrong 2005, s. 12.

4 Ahonen 2006, s. 21.

5> Barthes 1970 (1956), s. 243ff. Se ocksi A. Smith 1986, s. 38f.; Wickstrom 2008, s.
339.
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viktiga. Nir historia anviinds for att legitimera ridande forhallanden ir det
fordelaktigt om berittelserna inte tar stillning uttryckligt utan just utger sig
for att bara formedla fakta.

En av konsekvenserna av att férena Malinowskis och Barthes mytbe-
grepp 4r allesd ace det blir uppenbart att dven de historiska (och andra) texter
som forefaller vara strikt kunskapsférmedlande ofta eller alltid ocksd for-
medlar virderingar.” Ytligt sett objektiva redogérelser for en historisk pro-
cess kan innehdlla otydligt formulerade moraliska och ideologiska stind-
punkter. Detta 4r vil kint bland historiker. Inte ens inom forskning och
skolundervisning ir historieimnet befriat frin dolda virderingar.” Under
tidigmodern tid gjordes det ingen hemlighet av att historien ansdgs ha fler
uppgifter dn att formedla fakta och bidra till intellektuell forstdelse. Mora-
lisk uppfostran och stirkande av patriotiska kinslor var minst lika viktig."
Men iven historiska verk som inte ges ut i uttalat propagandasyfte kan alltsd
innehdlla sidana aspekter. I vidare perspektiv giller det inte heller bara
historieskrivningen utan dven andra verksamheter eller foreteelser som pé
ndgot sitt utgdr frin det forflutna: minnesmirken, traditioner med mera.

3.2. Symbolbirande historia

Historia stirker politiska intressen och kan gora s& p olika sitt. Ibland kan
det forflutna ge legitimitet i tvistefrigor med en motpart, till exempel ett
annat rike.” I andra fall kan det vara friga om att vilja visa upp en svunnen
storhet som ska héja det egna anseendet. Ett talande exempel kan himtas
fran det tidigmoderna Nordeuropa. Dir florerade frén 1300-talet fram dill
1800-talet en uppfattning benimnd goticism. I Sverige tog den sig (ndgot
forenklat) uttryck i en férestillning om att de germaner som erévrade Euro-
pa vid Romarrikets fall egentligen var svenskar. Férestillningen anvindes for

6 Aronsson 2004, s. 19.

7K. G. Karlsson 1999, s. 58; Strith 2000, s. 19; Edquist 2009, s. 42f. Historieskriv-
ning som #r mindre string pd fakcakrav limpar sig dock bittre for att moralisera
eftersom det dir 4r littare att bortse frin fakta som motsiger den egna uppfattningen
och att tolka &vriga i en riktning som passar ens egna syften. Ahonen 2006, s. 30.

8 Geyl 1955, s. 12f. Se ocksi vidare nedan.

? Geyl 1955, s. 10f.
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att skapa lojalitet inom landet," men det frimsta syftet var att imponera p3
andra riken. Det mest kidnda utspelet intriffade vid kyrkométet i Basel
1434, nir Vixjobiskopen Nicolaus Ragvaldi hivdade att den nordiska dele-
gationen borde ha hdgst rang vid métet med tanke pd att deras forfider
goterna erovrat hela Europa under ildre tid. Ngot utanfér imnet, men virt
att nimna, ir att den kastilianske delegaten underkinde kravet. Han mena-
de att dran borde tillkomma ittlingarna till dem som gav sig ut pd dessa
krigstdg, det vill siga kastilianer och andra sydeuropéer, inte dttlingarna till
dem som hade stannat hemma."

Legitimitetsstrivandena kan ocksd vara riktade indt, mot den egna be-
folkningen. Oavsett om det rdr sig om en make som drvts (som i klassiska
monarkier), en som erhillits genom folkviljan (som i demokratier), en som
uppritthills av en exklusiv grupp (som i moderna diktaturer) eller en som
erdvrats (som i revolutionira samhillen, dtminstone en period efter makt-
overtagandet, eller vid invasioner)"” 4r det viktigt att si stora grupper som
mojligt i samhiillet anser att makeen besitts med ritta, eller &tminstone utgér
ett acceptabelt alternativ.” Det milet kan uppnis pi olika sitt.

Vanligast 4r att framhiva de egna fortjinsterna framfor andra alternativ.
D4 kan historia fylla funktionen att till exempel visa hur oférdelaktiga ildre
tider var i riket eller hur den sittande hirskarens ritt till makten 4r historiske
betingad."” Det sittet att anvinda historia ssmmanfaller ofta med ett annat,
nimligen att ge minniskor allminmoralisk vigledning i sitt handlade ge-
nom att till exempel bidra med forebilder eller avskrickande exempel.”
Detta ir inte bara ett vanligt syfte i moderna samhillen, utan var det ocks
under reformationstiden och 4rhundradena nirmast direfter.”” Dert finns
egentligen ingen motsittning mellan de bdda ambitionerna. I linje med hur

10 Nordstrom 1934, s. 71.

1 Lindroth 1975a, s. 168ff.

12 Revolutioner och invasioner ir skilda typer av politiska processer, men de ir
likartade i avseende pa resultat for instillningen till samhillsbevarande symboler: en
plstslig omliggning. Book 2000, s. 24.

13 Edquist 2001, t.ex. s. 91.

14 Kidd 1999, s. 155.

15 Isling 1988, s. 241; A. Eriksen 1999, s. 25.

16 Lamm 1908, s. 427ff.; Geyl 1955, s. 19f,; Delblanc 1965, kap. V.2; N. Eriksson
1976, s. 6; O. Jensen 2002, s. 30; Wallette 2004, s. 218; Johannesson 2005b, s.
XIIf.
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myter fungerar enligt Barthes dr det Litc att férena moralisk och legitime-
rande historieskrivning genom att férknippa positiva virden med det egna
och negativa med det utomstiende.” Aven detta var vanligt under tidigmo-
dern tid. I den svenske riksantikvarien Johan Hadorphs anteckningar &ver
de historiska och antikvariska undersskningar han gjorde som forberedelse
infor Karl XI:s eriksgata, skildras till exempel alla svenska personer han
beskriver positivt. "Nigra negativa personskildringar med ordet svensk str
inte att finna.”"

Vidare kan historia anvindas mer indirekt, genom att hirskaren jimfors
med populira gestalter ur det forflutna. Ett sddant historiebruk férekommer
i alla samhillen, men faller sig sirskilt naturligt nir det ir ledarens (kung-
ens) legitimitet, inte folkets kollektiva identitet, som ir det centrala budska-
pet. Historieskrivningen blir dirmed tydligt representativ, inte enhetsska-
pande. Det var under ildre tid och i Sverige fortfarande i slutet av 1700-
talet det vanliga sittet att anvinda historia politiskt."”

Dirfor 4r det viktigt act halla i minnet att historieskrivningen fére 1800-
talet visserligen ofta strivade efter att legitimera ridande maktforhéllanden
och verka for lojalitet mot makten, men inte hade som syfte att frammana
en gemensam identitet. Dessa mal kan sammanfalla. Gruppkinsla kan for-
enas med hyllningen av en ledare om denne gors dll symbol for folkets
enhet.” Strivandena behaver heller inte fokusera pi den innevarande mak-
tens representanter. Ett vanligt sitt att hivda att nigonting ir ritt eller skall
fortsiitta att existera 4r att hinvisa tll atc det gillt sedan gammalt och alltsd
ir en tradition.” Varfor detta ir ett si starkt argument 4r svért att svara pa.
Kanske betraktas gamla sedvinjor eller regler som legitima dirfor att de har
bevisat sitt virde genom att existera s linge. Kanske skinker de helt enkelt
trygghet genom att ge minniskor en kinsla av férankring i det forflutna och
mjuka upp skillnaden mellan nu och di.”

17 Se t.ex. Edquist 2001, s. 94, 106f.; Brandell, Linde & Linderborg 2003; Aronsson
2004, s. 68; B. Jensen 2006, s. 47; Edquist 2009, s. 2.

18 Widenberg 2004, s. 39. Se ocksd Giesey 1999 (1985), s. 53 for ett franskt exem-
pel.

19 Tandefelt 2005, s. 47. Se ocksd Bennich-Bjsrkman 1970, s. 277 samt kap. 2 ovan.
20 Det skedde till exempel i Sovjetunionen under Stalin. Aman 1987, s. 43;
K. G. Karlsson 1999, s. 151.

21 H. Gustafsson 2000, s. 277f.; Aronsson 2004, s. 62.

22 Lundmark 1984, s. 32; Aronsson 2004, s. 57.
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3.3. Historiebruk och kulturarv

Nir man diskuterar frigor om hur det forflutna anvinds i olika syften — det
fenomen som brukar kallas historiebruk — dr det nédvindigt att ta hinsyn
tll ate det forflutna lever kvar i nuet i olika former, som paverkar oss pd
olika sitt. Historieskrivning dr som sagt bara ett av dessa. I ett vidare per-
spektiv ingdr alla former av historiebruk i skapandet av ett kulturarv. Dirut-
dver anvinds inom modern forskning en mingd andra begrepp, som min-
nespolitik, tradition, kanon, historiekultur, historiemedvetande med flera.”
Vart och ett av dessa 4r anvindbart i sitt sammanhang, men for mina syften
bidrar de inte med nigot ytterligare. De tvd termerna historiebruk och kul-
turarv 4r tillrickliga i sig.

Enligt Peter Aronsson utgdrs historiebruk av ansatser att “forma bestim-
da meningsskapande och handlingsorienterade helheter™ utifrin kontakter
med det forflutna, oavsett om kontakterna utgdrs av artefakter, minnen,
ritualer eller skrifter. Historiebruk kriver alltsi ett hogre métt av medveten-
het 4n det slentrianmissiga upprepandet av en ritual. Eftersom historie-
skrivning ir en reflekterande verksamhet befinner den sig alltid inom histo-
riebrukets ram. Att anvinda historiska texter vid en diskussion av symbol-
virdet i det egna rikets forrevolutionira historia kan dirfér verka vara den
givna utgéngspunkten.

Riktigt si enkelt 4r det dock inte. Till skillnad frin historieskrivning
skapas ritualer och artefakter inte alltid med ett genomtinke forhéllningssitt
till det forflutna, men trots allt ofta.? Vidare kan kommunikation som
bygger pa bilder, rorelser eller andra monster 4n sprik ocksd vara menings-
barande.” Att helt hinvisa sidana foreteelser till ett omride utanfor histo-
riebrukets dominer vore alltsd fel. Nir det giller resande av statyer eller
inforande av nya bemirkelsedagar 4r detta uppenbart — bakom sidana ak-
tioner finns en medveten plan — men det giller troligen ocksi mindre plane-
rade foreteelser. Flera forskare har poingterat vikten av att inte bara studera
historiebruk i historieskrivning utan 4ven andra fall dir det forflutna har

2 Se tex. K. G. Karlsson 1999, s. 45f. Aronsson 2002, s. 189; Selberg 2002;
B. Jensen 2006, s. 41.

24 Aronsson 2002, s. 189. Se ocks& Ahonen 2006, s. 21.

25 Se t.ex. Giurchescu 1987, s. 164f.; Binder 2000, s. 139f.; Amundsen 2002; Sel-
berg 2006.

26 Wilentz 1999 (1985), s. 4.
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anvints i identitetsskapande syfte, till exempel intresse for folklore och
folkkultur. Hir gors alltsd ingen skillnad mellan resonerande historia och
oreflekterat minne eller traditioner. Det kan finnas analytiska skil att renod-
la den skillnaden, men risken &r att man ignorerar likheterna.”

Det 4r ldte att bygga en trappstegsmodell dver olika typer av historiefor-
medling, dir ceremonier, bilder och traditioner antas ha enbart existentiellt,
kulturellt och ideologiskt virde, tal och littare litteratur inta en mellanstill-
ning samt pedagogisk eller vetenskaplig litteratur vara strike faktaférmed-
lande och forklarande.”® Med Barthes ord i minnet ir det dock svart att se
detta som ndgot annat in en overforenkling. Jag har ovan berért att dven
texter som i forsta hand ir avsedda att vara informativa kan innehalla 8ppna
eller dolda normativa utsagor och mer eller mindre medvetna forsok till
paverkan. Denna tendens blir sirskilt tydlig i sammanhang dir tron pd
absoluta moraliska virden ir stark. Klas Goéran Karlsson har visat exempel
pa det frin sovjetisk historieskrivning och Klas Amark frin svenskt 1800-
tal.” En kritisk instillning till historia gynnar 6ppenhet och demokrati, men
demokratiska stater kan inte helt skydda sig frdn propagandistiskt historie-
bruk.”

Med kulturarv menas i sin tur i vardagligt tal materiella imningar som
anses ha ett sirskilt virde f6r en grupp minniskor. Bergslagens gruvor och
bruk ir ett typiske exempel frin Sverige, Inom historia och nirbesliktade
vetenskaper har begreppet dock en bredare betydelse. Det betecknar alla
foreteelser med koppling till det forflutna som ges hogt symbolvirde och
dirfor dr viktiga for en grupps sjilvbild.” Kulturarvet har en sirstillning och
anses dirfor ofta virt att bevaka och skydda. Diremot behéver det inte
utgdras av materiella foremal, utan kan dven innefatta exempelvis traditioner
eller litterira produkter.” For ate fortsitta det svenska perspektivet kan
midsommarfirande eller forfattare som Selma Lagerléf och Carl Michael

%7 Lowenthal 1998, s. xf.; Bryld 2001, s. 205f.; Nielsen 2006, s. 165; Edquist 2009,
s. 19.

28 Aronsson 2004, kap. 4.

2 K. G. Karlsson 1987, s. 81; Amark 1998, s. 58.

30 Geyl 1955, s. 71ff.; Barthes 1970 (1956); Brandell, Linde & Linderborg 2003;
Edquist 2009, kap. 6.

31 Horgby & Lindstrém 2002, s. 311; Selberg 2002, s. 13f.; Hammarlund 2006, s.
91.

32 Horgby & Lindstrém 2002, s. 317; Aronsson 20006, s. 2f.; Edquist 2009, s. 410f.
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Bellman nimnas. Eftersom kulturarv idr kopplat till forestillningar om en
grupps sirart har det kritiserats for att vara ett reaktionirt begrepp, olimp-
lige for historisk analys.” Kritiken ir riktig, men begreppet kan ocksi an-
viindas som en empirisk beskrivning av hur det férflutna faktiskt har nyttjats
i olika intressen och i s4 fall saknar det ideologiska évertoner.

Ofta forutsitts det att kulturarvet 4dr nationellt och si dven hir — histo-
riska personer eller symboler som del av ett svenske, franske, ryske eller annat
nationellt kulturarv — men dirfor ir det viktigt att pipeka att kulturarv kan
representera andra enheter in ett rike. Forfattare som har diskuterat begrep-
pet anser att det kan uppstd runt klass, kén, religion, slike, regioner eller
intressegrupper, sirskilt fore 1800-talet.” Under sidana omstindigheter, nir
enigheten inte ir sjilvklar, fungerar symboler snarare splittrande 4n enande
inom ett rike.” Hir finns allesd yteerligare en invindning mot att moderna
och férmoderna revolutionira situationer kan jimféras. Invindningen ir
dock inte s& stark som det kan verka. Eftersom jimforelserna utgdr frin
propaganda frén rikets politiska ledning, inte dess genomslagskraft, spelar
den mindre roll. Det gir inte att se hur bilden mottogs, utan ambitionen
stannar vid att undersoka vad forfattare och initiativtagare ville uppnd med
sin historieskrivning. Ur den aspekten gir det att tala om ett nationellt
kulturarv, 4ven om det inte delades av alla.

Sammanfattningsvis utgdrs diskussionens fokus av historiebruk. Histo-
riebruket utgdr i sin tur frin ett kulturarv, som var eller ansigs vara gemen-
samt for ett rike, och eventuellt bidrog till att forma dess sirart och identi-
tet. Det omfattar historieskrivning, men ocksd andra kulturyttringar som
berdr det forflutna: monument, religidsa riter, traditioner med mera.

3 Horgby & Lindstrém 2002.

34 Lowenthal 1996, s. 41; Aronsson 2004, s. 29, 38; Hammarlund 2006, s. 91;
Nielsen 2006, s. 165.

¥ Gillis 1996, s. 7; Zorin 2000, s. 321. Se ocksa ovan, kap. 2.
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4. Revolutionirt historiebruk

4.1. Allminna villkor

Det forflutna ir allesd genom medvetet historiebruk viktigt for att befordra
onskade virderingar i nuet. Om ett samhille omprévar sina virderingar blir
det etablerade historiebruket problematiskt. Den nya ordningens represen-
tanter méste pd olika sitt antingen avvisa symboler for det gamla systemet
eller anpassa dem till det nya." En utgingspunke for detta arbete ir dirfor ate
historiebruket i samhillen som genomgitt en revolutionir férindring ir
sdrskilt intressant att studera. Det 4r ett rimligt antagande, men det kan inte
tas for givet. Till act borja med giller det ofta dven vid fredliga systemskif-
ten.” Det uppenbara brottet med det forflutna ir dock mindre vid sidana,
vilket gor det ldttare for det nya systemets representanter att se sig sjilva som
del i en l&ng historisk tradition och att utnyttja dven gamla symboler. Flera
exempel frn svensk historia visar hur liberaler och socialdemokrater gjorde
just det i bérjan av 1900-talet.” Den svenska socialdemokratin har dven
senare priglats av en motsigelsefull historiesyn, i vilken den egna historien
betraktats bide som ett brott mot och i kontinuitet med ildre svensk histo-
ria." Ett annat illustrative exempel 4r hur det avligset forflutna i 1800-talets
Sverige och Storbritannien spelade en avsevirt storre politisk roll dn i Frank-
rike och USA, som i hogre grad anknét till historiske nirliggande foreteelser
och distanserade sig ifrdn ildre tid.” Medan Frankrike och USA hade ett
tydligt revolutionirt arv under 1800-talet, var den politiska nirhistorien i
Sverige och Storbritannien mindre dramatisk. Det finns alltsd skil att anta
att mer eller mindre vildsamma kursindringar inom politiken &tminstone
medfor en gradskillnad i férhillandet till det ildre samhillet.

! Sundqvist 2009, s. 11.

2 Agulhon 1999 (1985), s. 188; Strith 2000, s. 38; Zorin 2000, s. 328.
3 Johannesson 1985; Linderborg 2001, kap. 6; Edquist 2009.

4 Linderborg 2001, s. 456fF.

> Gillis 1996, s. 8f.; Kammen 1993, s. 34f.; Rodell 2002, kap. II-1V.
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Diremot medfér revolutioner inte enbart framétblickande, utan fram-
manar pd ett psykologiskt plan ofta ocksd traditionalism och historisk nos-
talgi.’ Forindringar i minniskors livssituation gor behovet av att kinna
stabilitet i nigon del av tillvaron stérre. For den nya regimens foretridare ir
detta problematiskt. Det 4r omdjligt act helt skilja historiska hjiltegestalter
frin den tid d& de verkade. Anspelningar p4 sidana hjiltar ger ofrinkomli-
gen legitimitet 4t de gamla virderingar eller lojaliteter man vill bort frin.
Oavsett om gestalterna representerar en annan ideologi eller bara en annan
dynasti eller makegrupp blir det svért att framstilla dem som férebilder utan
att undergriva den egna auktoriteten. Detta forstirks just vid ideologiska
systemskiften av att minnet av sidana personer har bevarats genom berittel-
ser som ofta omfattar de gamla idealen. Trots invindningen har revolutio-
nira regeringar dirfor ett starkt incitament att dgna sig t, om inte forfoljel-
se, si atminstone omtolkning av det gamla systemets symboler.”

Att undersdka detta fenomen med blicken riktad mot reformationen och
forindustriell tid dr nytt — bortsett frin mindre arbeten som oftast har haft
annat fokus — men nir det giller modern tid finns det en férhéllandevis
omfattande forskning rérande revolutioners effekt pa historiska symboler.
De revolutioner som stdr i centrum f6r den hir framstillningen ir den
franska 1789 och den ryska 1917, med vissa exempel ocksd himtade frin
andra Warszawapaktslinder efter 1945. Dessutom redogtrs mer kortfattat
for resultaten av revolutionerna i Osteuropa runt 1990 och brittiska Nord-
amerika 1776. Flera andra moderna revolutioner vore intressanta att gi
igenom, exempelvis den kinesiska, den kubanska, den iranska eller nigon av
de koloniala befrielsekamperna. Tyvirr ir tillginglig litteratur om sidana
mindre omfattande, varfor de har fice limnas 4t sidan.

De moderna revolutionerna kan betraktas gemensamt, men det 4r ocks3
viktigt att komma ihdg att deras historia och framfor allt deras efterhistoria
har sett annorlunda ut. I Frankrikes fall har samhillsutvecklingen varit
ganska skiftande. Perioder av monarkistisk reaktion och iterliberalisering
har avlgst varandra och inneburit en vixlande instillning till minga natio-
nella symboler. De 8steuropeiska och amerikanska exemplen dr mer ritlinji-
ga. I det forra fallet handlar det om hiftiga inforanden av en ny kommunis-

¢ Tumarkin 1983, s. 2; Kaschuba 2000, s. 224.
7 Se t.ex. Meisner 1985, s. 280ff.
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tisk ideologi, antingen genom revolution eller genom invasion, samt en lika
hiftig (fast mindre vildsam) motreaktion runt &r 1990. Diremellan var
forindringarna smé. Sovjetunionen upplevde politisk turbulens och om-
provning av viktiga stindpunkter, inte minst under 1950-talets avstalinise-
ring, men de ideologiska grundprinciperna forindrades inte forrin vid sy-
stemets sammanbrott. I USA ir situationen dnnu mer enhetlig. Dir har
samhillet inte genomgdtt nigon hiftig ideologisk kantring alls, utan de
samhillsbirande virderingarna utgir fortfarande frin de principer som
fastslogs pd 1770-talet. Dessa har modifierats. Instillningen i genus- och
etnicitetsfrigor ser till exempel helt annorlunda ut idag jimfért med da,
men det beror pd en omprévning av innebdrden av idealen, inte att nya
ideal genom revolutionir forindring har ersatt de gamla.

Kapitel 2 ledde ill slutsatsen att det finns olikheter mellan villkoren for
samhillsstabiliserande historiebruk under f6rmodern och modern tid, men
att likheterna 4nd3 ir tillrickligt stora for att motivera jimforelser. Samma
resonemang kan foras angdende den mer specifika jimférelsen mellan histo-
riebruket inom de moderna revolutionerna respektive reformationen. Det
vanligaste argumentet for att olikheterna ir stora ir att de moderna revolu-
tionerna inte har genomfrts med det uttalade syftet att &teruppritta gamla
goda seder, utan att infora ett nytt och dirigenom bittre samhille. Dirfor
blir de ocksd ofrinkomligen framitblickande.” Franska revolutionen anses
vara ett sirskilt tydligt exempel p& denna nya framtidsfixering, som
kompletteras med forake eller ointresse for det forflutna.” Under historien
fore upplysningen syftade uppror och omvilvningar ddremot till att 4terin-
fora de rittigheter folket bestulits pé eller de goda seder som ansdgs ha rakat
i forfall." Framtiden knots dirmed till det forflutna och gavs inget virde
som hoppet om négot kvalitativt annorlunda. Detta har av Reinhard Kosel-
leck pépekats just i form av en jimforelse mellan reformationen och franska
revolutionen. Dir Robespierre sig ett hopp om den goda framtid minni-
skor skulle skapa &t sig sjilva sig Luther bara jordens nira forestdende un-

8 Marx 1971 (1869), s. 37.

2 Geyl 1955, 5. 22.

10 En intressant parentes 4r hir att ordet “revolution” ursprungligen betyder “4ter-
ging” och alltsd ursprungligen syftade pa ett dterstillande av en gammal sambhills-
ordning. Koselleck 2004 (1969), s. 90f. Fore 1700-talets slut var det endast dirfor
man gjorde uppror.
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derging." I rittvisans namn bor det dock papekas att jordens underging ur
ett kristet perspektiv innebir inrittandet av Gudsriket, sd skillnaden kanske
inte var sd stor.

Dessutom har det invints att inget samhiille kan vara lika framétblickan-
de som en radikal ideologi kriver. Det forflutna ir alldeles fér anvindbart
nir det giller att skapa positiva virden.” (Vilket ocksa ir utgingspunkten
for hela denna bok.) I ett vidare perspektiv 4n det som enbart inbegriper
historiebruk ges fler exempel. Det moderna samhillets ledarskap anses bygga
pa kompetens och fornuft i stillet f6r att som formoderna hirskare inrikea
sig pd att viicka lojalitetskiinslor. Det finns dock manga exempel pd motsat-
sen under 1900-talet. Stalin, Churchill, Mao, Nasser och de Gaulle ir alla
ledare som p3 olika sitt manat till folks kinslor samtidigt som de byggt sin
makt pi rationalitetsargument.

Sovjetunionen och Frankrike har rent av lyfts fram som samhillen dir
ceremoniell legitimering har varit central.* Den upplysningsinspirerade idén
att det gér att grunda ett samhille pd fornuft och idealitet framstir dirfor
som mycket optimistisk. F& minniskor tar strid eller offrar sig for goda
virderingar, desto fler gor det av lojalitet.” Aven i moderna stater ir alltsi
sammanhallning och legitimitet i linga loppet viktigare 4n ideologisk renli-
righet for att fi samhillet act fungera, till och med om maélet uppnés genom
symboler och praktiker som utmanar den officiella doktrinen. Och detta
giller forstds ocksd symboler som himtats frén den historia man siger sig
vara pd vig att befria minniskor ifrén.

Exemplen ovan pekar p3 att likheterna mellan moderna och férmoderna
samhillen ir stdrre 4n vad som ofta erkinns, bide nir det giller forhallandet
till det forflutna och nir det giller behovet av symboler. Det dr dock ocksé
pa sin plats att mer konkret studera de moderna revolutionerna och se hur
vil en utférlig genomging stéder detta. Genomgangen bygger huvudsakli-
gen pd deras forhéllande till symboler férknippade med den gamla regimen,
men ocksd hur egna symboler har skapats.

1 Koselleck 2004 (1968), s. 34.

12T H. Eriksen 1996, s. 16.

13 Geertz 1999 (1985), s. 30.

14 Wilentz 1999 (1985), s. 6; Stites 1987, s. 40.
15T, H. Eriksen 1996, s. 73.
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Ett revolutionirt maktdvertagande innebir nistan alltid att kulturarv
asidositts eller till och med bekimpas, sirskilt om den nya regimen utveck-
las i aukroritir rikening."® Attackerna kan vara spontana. Ett hiftigt hat mot
den regim som just stortats resulterar ibland i att pdminnelser om denna,
sdsom statyer, monument eller heraldiska inslag i gatubilden, forstérs. Detta
fenomen kallas bildstorm eller 7konoklasm.” 1 ett mer allmint perspektiv kan
begreppet ikonoklasm ocksd syfta pa all djupgdende kritik av den tdigare
kulturella ordningen.” Det kan da anvindas for att beteckna dven mer kal-
kylerade fértringningar av traditionella symboler i samhiillet.

Drivkrafterna till att agera pd det hir sittet 4r enkla att forstd. En poli-
tisk ledning som vill genomféra snabba och drastiska frindringar i samhil-
let miste ha befolkningen med sig, annars skapas slitsamma konflikter.
Dirfér méste minniskors sitt att betrakea samhillet dndras genom ndgon
typ av uppfostran. Férutom uppenbara sitt att dstadkomma det, som un-
dervisning eller 6ppen propaganda, ir det ocksd viktigt att forindra mindre
reflekterade lojaliteter. Detta dstadkoms genom att den kulturella symbol-
sfiren fornyas. Varje revolutionir regering méste anvinda kultur for att pd
djupet dndra minniskors sitt att betrakta samhillet.” I det moderna samhil-
let dr det allmint accepterat att det allminna sprikbruket fir ideologiska
konsekvenser som gir att paverka,” vilket ju ir en utgingspunkt for Barthes
mytbegrepp. Samma resonemang kan ocksa tillimpas pa ickesprikliga typer
av kommunikation, exempelvis monument. S3 linge sidana tillits inta en
representativ plats kommer de att férknippas med nigot positivt eller dtmin-
stone legitimt. Denna medvetenhet om indirekt paverkan har méhinda inte
uttryckes tydligt forrin i det moderna samhille som franska revolutionen ir
ett uttryck for, men den har funnits tidigare. Att ikonoklasm forekom redan
under reformationen (se nedan, kap. 5) ir i sig ett tecken pd det.

16 Book 2004, s. 24f. Undantag forekommer nir de nya makthavarna anser att dess
syfte dr att &teruppritta och stirka traditionella virderingar. S& var fallet till exempel
med de nazistiska och fascistiska regimerna i Tyskland och Italien fore och under
andra virldskriget. Frandsen 2000; Book 2004, s. 30f., 124.

17 Aston 1988, s. 3ff. I strikt bemirkelse innebir ikonoklasm motvilja mot alla
bilder. Ofta syftar termen dock pid motvilja enbart mot specifika bilder eller en
specifik anvindning av bilder. Collinson 1988, s. 117.

18 Stites 1985, s. 1.

19 Orlovsky 1985, s. 54.

20 Milo 1997, s. 354.
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Samtidigt 4r det svirt att f3 ett folk att 6verge traditioner och symboler i
ett slag.” Dirmed riskerar revolutioniren att alienera sig frin just det folk
han eller hon avser att befria. Ett hypotetiskt undantag kan goras for upp-
rorsmin som 6ppet erkinner att de tagit makten utan tanke pd rikets eller
folkets bdsta. Om sidana hirskare ndgonsin har funnits 4r det obekant for
mig, och inte sirskilt troligt. I alla tider, sdvil i demokratiska som i despo-
tiska samhiillen, har hirskarna behévt ett matt av legitimitet. Hur som helst
utfordes inte nigon av de revolutioner som avhandlas hir av sd cyniska
aktdrer. Savil de moderna revolutionerna som reformationen pd 1500-talet
har officiellt genomforts fr allminhetens bista.

Problemet f6rstirks av att revolutionirer, trots svirigheterna att skapa le-
gitimitet med hjilp av foretridarnas kultur, ofta himtar niring frin histori-
en.” Motsittningen ir nirmast oundviklig. Aven om en ideologi eller en
regim ir starke framitblickande tjdnar dess politiska budskap p4 att kunna
ge exempel ur den verkliga virlden. Sidana ir ofta historiska och om inte
goda exempel stir att finna i det forflutna kan atminstone avskrickande
hittas. Dirfor blir radikaler, sirskilt i revolutiondra perioder, intresserade av
det forflutna, trots att de ocksé fordémer det. I perioder av stabilisering eller
restaurering tjinar historien dock snarare syftet att legitimera de rddande
forhillandena.” Dirfor ir det ocksa rimligt att anta att en fore detta revolu-
tionir rorelse, nir den fitt grepp om makten, blir 4n mer intresserad av
historiska forebilder. Vid det laget har de férmodligen producerat egna
sidana, men med sitt nya, mindre radikala program kan de ocksd tinkas
anvinda ildre symboler.

Fér att dterknyta tll myter och deras roll i samhillet menade Malinow-
ski att de var samhillsbevarande. Detsamma ansig Barthes, som hivdade att
myter i det moderna samhillet hér hemma pi den politiska hégerkanten.™
Antropologen Thomas Hylland Eriksen menar att detta dr korrekt, men
bara om man sitter likhetstecken mellan hoger och sambhillsbevarande. I
mdinga moderna stater har den gamla vinstern — liberaler, socialdemokrater
och kommunister — varit samhillsbirande s linge att det 4r den, inte ho-

21 Aston 1988, s. 14.

22 Odén 1969, s. 15.

2 K. G. Karlsson 1999, s. 12.
24 Barthes 1970 (1956), s. 247.
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gern, som har levande traditioner att bevara.” Det ir alltsd mera riktigt att
siga att myter gynnar de grupper som for tillfillet 4r politiskt dominerande,
dtminstone i de fall dd deras makt har varit stabil och deras virderingar
dominerande under en tid. Den som vill férindra har svirare att fi sina
asikter att framstd som etablerade sanningar, just dirfor ate de inte ligger i
linje med hivdvunna uppfattningar. Jag utgdr dirfor ifrén att omsorg om
historien och forsdk att anvinda den i positiv bemirkelse framfor alle ut-
mirker samhillen och grupper som strivar efter stabilitet. Detta giller i
sdvil moderna som tidigmoderna samhillen. Som exemplen nedan visar
gors det ibland ocksd av revolutionirer, men di ofta med hinvisning till en
mycket avligsen historia, bortom det system man protesterar emot.”

Genomgingen nedan baseras inte frimst pa studier av historieskrivning-
en i respektive land, utan av allmint historiebruk som #ven har varit inrikeat
pi ceremonier, monument med mera. Dessa fenomen representerar som
sagt en storre helhet av vilken historieskrivningen ir en del, vilket gor att
jimforelsen ir relevant.

Vidare utgdr genomgingen helt frén andras forskning. De skillnader som
framtrider mellan olika linders revolutioner beh&ver dirfor inte vara verkli-
ga. Om ett fenomen visar sig i skildringar av till exempel franska revolutio-
nen, men inte i ryska, kan det bero pd att forskningen om de olika hindel-
serna har haft olika fokus och alltsd inte nédvindigtvis att fenomenet verkli-
gen saknades.

4.2. Franska revolutionen och dess efterspel

I Frankrike medférde revolutionen 1789 inledningsvis ett kraftigt avstdnds-
tagande frin det gamla samhillets institutioner och symboler. Uttryck som
forknippades med monarkin eller kyrkan ersattes med nya som hade revolu-
tionir anknytning. Bakom detta l3g inte bara ett behov av att frigora sig frin
traditionella symboler utan ocksd ett behov av att hitta nya, som var mer
representativa for det nya samhillets dominerande grupper.” Den direkta

2 T. H. Eriksen 1996, s. 109.
26 Aven konservativa krafter anvinder historien pi det sittet. Iggers 1994, s. 138.
27 Hunt 1984, s. 20f.; Gillis 1996, s. 6ff.
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anledningen till att denna kulturrevolution™ inte enbart drabbade monar-
kin, utan ocksd kyrkan, var att kyrkan hade sttt kungamakten nira och
dessutom f6rknippades med den gamla tiden i allminhet. I bakgrunden lig
ocksd upplysningens motvilja mot kyrkliga symboler. P& ménga hill hade
avsmyckning av kyrkor pbérjats redan fore revolutionen men accentuera-
des nu.” T der religiosa livet infordes i stillet fornuftskulter eller dyrkan av
ett ickekristet hogsta visen.”

Inverkan pd kulturlivet strickee sig dock utanfér templen. Den franska
monarkin hade frimst rest monument eller statyer dver helgon och kungar.”
Dirfor var manga inslag i stadsbilden provocerande fér revolutionirerna,
sdrskile i storre stdder. En lag frin 1792 stadfiste att monument 6ver den
gamla tidens fortryck och fordomar inte skulle tillitas férolimpa medbor-
garnas 6gon utan till exempel kunde smiltas ned for att anvindas till kano-
ner till republikens forsvar.” Det ir hir svart att lata bli att jimfora med hur
kyrkklockor och helgonstatyetter anvindes i Sverige efter reformationen.

Det var ocksa viktigt att skaffa undan de pdminnelser om den gamla ti-
dens ideal som ndgot si vardagligt som adresser utgjorde. Ett omfattande
program for att dépa om gator och torg inférdes dirfor. Motstdndet var
starkt dven mot religiosa referenser. Ar 1792 framlades till och med ett
forslag att dopa om alla gator i Paris som bar namn efter helgon, med moti-
vet att helgon har gjort lika mycket skada som furstar.” S3 lingt gick det
inte, men manga namn med savil religiésa som feodala anspelningar rensa-
des bort och ersattes med republikanska eller revolutionidra namn. S kunde

28 Jag anvinder ordet kulturrevolution for de processer som beskrivs hir trots att jag
vet att begreppet ir starkt forknippat med Kinas inrikespolitik 1966-1976. Alterna-
tivet “kulturell revolution” 4r klumpigt och “kulturrevolution” har anvints i allmin
betydelse i svenska spriket tidigare. Trigger 1993, s. 273; Harrison & Eriksson
2010, s. 557.

29 Stites 1985, s. 2; Vauchez 1997, s. 55.

30 Soboul 1985, s. 217f.

31 Ozouf 1994 (1976), s. 126f.; Agulhon 1999 (1985), s. 185.

32 Stites 1985, s. 2.

3 Utanfér dmnet, men mycket talande som jimforelse dr den spegelbild av dessa
itgirder som hindelserna i Florens pd 1530-talet utgdér. D4 omvandlades under
vildsamma former den florentinska republiken till ett hertigddsme med familjen
Medici som furstehus. For att markera detta slogs den tornklocka — lz vacca — som
hade anvints for att kalla florentinarna till storméte sdnder och av bitarna priglades
medaljer till Medicis 4ra. Ramberg 2010, s. 171.

34 Milo 1997, s. 372.
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till exempel Rue Madame (Frugatan, namnet antyder hogre samhillsklass)
bli Rue des Citoyennes (Medborgarinnornas gata) och Rue Mont-Martre
(efter Martyrernas berg) bli Rue Mont-Marat (efter revolutioniren Jean-
Paul Marat).”

Det rickte dock inte att kontrollera rummets symboler, utan ocksa tidens
miste erdvras.” En omtalad och pi minga sitt djupgiende reform for att
forindra vardagslivet var den revolutionira kalenderreformen. Kalendrar har
ett starke symbolvirde, vilket kan forklara att kalenderreformer ofta hinger
ihop med sociala, politiska och kulturella reformer. Julius Caesar, Muham-
med och Stalin dr exempel pa politiker som infort eller f6rsokt inféra nya
kalendrar. Det exempel som ir ldttast att folja dr dock franska revolutionens
kalenderreform.” Den gamla franska kalendern forknippades genom alla
helgondagar mer med kyrkan in med nigon annan auktoritet. Dessa dagar
skulle nu bort, men dven namn som juli och augusti, dopta efter Julius Caesar
och Augustus, var odnskade pd grund av sin koppling till starka hirskare. I
stillet ersattes de med namn etablerade i bondedret, som Thermidor (virme-
minad) och Fructidor (fruktmanad).” Strivan strickte sig bortom namnen,
till och med formen skulle revolutioneras. I stillet for den gamla sjudagars-
veckan infordes i den revolutionira kalendern en tiodagarsvecka. Dels sigs en
kalender baserad pd decimalsystemet som mer rationell och dirmed modern,
dels var siffran sju forknippad med kristen symbolik.”

Kalenderreformen illustrerar tydligt revolutionirernas syfte: Att sd totalt
som mdjligt bryta med det gamla och bérja historien p& nytt med symbolis-
ka markeringar baserade pa de egna idealen.” Trots att ingen av de forfattare
jag har studerat kommenterar det, dr det svért att undvika tanken att dven
den revolutionira franska tiderikningen, dir 1792 blev &r I, eller decimalsy-
stemet for lingd och vike var ideologiskt motiverade. I friga om tiderik-
ningen ir markeringen tydlig: Franska revolutionen, inte Kristi fédelse var

3 Milo 1997, s. 363.

36 Ozouf 1994 (1976), kap. VL.

37 Zerubavel 1981, s. 82.

38 Zerubavel 1981, s. 84, 92. Motstindet mot de antika despoterna kan ha varic
riktat mot den franska kungamakten. Den anviinde sig girna av sidana symboler,
inte minst av kejsarna. Burke 1996, passim.
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nu den hindelse som delade in historien i ett fére och ett efter.! Nir det
giller decimalsystemet 4r det inte lika sjilvklart, men detta var inte bara
rationellt utan ocksd ytterligare ett sitt att gora sig av med det gamla sam-
hillets sitt att tinka och kategorisera.

I praktiken fungerade ambitionerna dock inte helt och héllet. Dels inne-
héll revolutionens symbolsprik referenser till det forflutna. Antika gestalter,
symboler och ritualer kunde, trots motstdndet mot ménader som fitt namn
efter gamla tyranner, fungera som forebilder for revolutionen.” Detsamma
gillde symboler ur det inhemska franska och galliska kulturarvet om de inte
var f6r uppenbart kungliga eller kyrkliga.” Frén folkligt hall hinde det ocksa
act kyrkliga symboler och ritualer anvindes i revolutionira sammanhang,
trots att just det motarbetades av den politiska ledningen.” Hir fanns alltsi
en hel del symbolisk barlast frén det forflutna, till och med i vissa fall frin
de krafter man kimpade emot.

Dels paverkades revolutionen stilmissigt av gamla forestillningar. Trots
att revolutionirerna var noga med att skapa sina egna symboler och hjiltar
gick det inte att helt befria sig ifrin gamla sitt att tinka. Republikens upp-
fattning i statsritesliga frigor liknade i mycket den gamla regimens. Hir
fanns starka tankar om Frankrikes centrala roll i Europa och en nationell
likriktning inom landet.”

Detta visar att traditionella idéer levde kvar, men exemplen kan kanske
inte betraktas som beligg f6r hur svirt det 4r att befria kulturarvet frin
oonskat ideologiskt innehll. Det finns dock tydligare exempel. Fornuftskul-
terna innefattade de flesta utanpiverk som forknippas med religion. Dir
fanns tydliga dogmer (t.ex. konstitutionen), symboler for mystisk vérdnad
(t.ex. trikoloren), ceremonier, hymner med mera.” P4 liknande sitt forholl
det sig med de martyrer som snabbt blev portalfigurer for revolutionen. De
stod for totalt motsatta ideal, men i higkomster av dem letade sig kristna
inslag in. Kors forekom, liksom vallfirder, votivgivor och dylikt.” De bris-
ter i kulturlivet som uppstod genom att helgonkulter motarbetades ersattes

41 Jag tackar Mikael Alm som var forst med att papeka detta.

42 Tumarkin 1983, s. 2; Hunt 1984, s. 20, 28; Soboul 1985, s. 226.
43 Hunt 1984, s. 60.

44 Hunt 1984, s. 66f.

4 Lebovics 1996, s. 239.

46 Soboul 1985, s. 217f.

47 Soboul 1985, s. 220f.
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allesd i viss man av revolutionira martyrkulter. Hir tycks Marat ha haft en
sirstillning och han jimf6rdes rentav med Jesus.” Trots att innehillet var
nytt kunde folk indd delvis kinna igen sig i gamla sedvinjor och ceremoni-
er. Kontinuiteten ver revolutionsgrinsen var med andra ord inte obefintlig
och har kommenterats tidigare, bide i forskning och i politisk debatt.”

Slutligen var denna kraftigt revolutionira instillning ganska kortlivad.
Nir den storsta entusiasmen lagt sig viinde sig det franska folket tillbaka till
sina gamla virderingar och symboler. Den katolska kristendomen fick ill-
baka sina anhiingare.” I friga om gatunamn skedde en normalisering tillba-
ka mot forrevolutiondra principer redan under republiken. Prefixet “saint”
som hade tagits bort pd ménga gator sattes till exempel &ter in igen. Nir
Napoleon kom till makten piskyndades dtergingen. Han Aterinférde ocksd
kungliga namn pé gator, men var klok nog att bérja med medeltida kungar,
som var mindre kontroversiella. Nir monarkin 1815 restaurerades under
Ludvig XVIII kom 4ven modernare kunganamn till anvindning.”

Nir Frankrike under 1800-talet sedan priglades av engagerade ideolo-
giska strider och flera forindringar i statsskick, mejslades lingsamt en
gemensam, nationell symbolskatt ut. Revolutionira, republikanska, monar-
kistiska, traditionalistiska och andra intressen kimpade om utrymmet och
dstadkom en pluralism i kulturarvet som gor att tydliga tendenser 4r svira
att urskilja.” Intressant nog, men inte sirskilt Gverraskande, utvecklades
personer och symboler forknippade med revolutionen frn att ha varit de
nya, historielésa motbilderna mot kyrka och kungamakt dll att utgdra
grunden for det kulturarv i vilket fransminnen fann sin nationella samhé-
righet. I den utvecklingen gick de ocksd frin att ha varit symboler for partier
och fraktioner till att bli hela folkets egendom. En sddan utveckling ir inte
ovanlig. Aven kulturella uttryck och manifestationer som ir tydligt fram-
tidsblickande, blir forr eller senare en del av ett traditionalistiskt kulturarv.”

48 Soboul 19835, s. 227f. Se ocksa Tumarkin 1983, s. 2.

49 Langlois 1996, s. 110f.

50 Soboul 1985, s. 219.

51 Milo 1997, s. 378ff. Napoleon anspelade dven p3 andra sitt till det gamla Frank-
rikes historia. Bertelli 1998, s. 126f.

52 Milo 1997.
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Med lager- och ekblad, stiliserade irnar och citatet "Endast hos Caesar har
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Juvenalis iir de klassiska anspelningarna i denna Napoleongravyr pdragliga.
Notera ocksd citatets servila hyllning till kejsaren. (J. S. Goubaud &
J. L. Benoist ca 1810. Uppsala universitetsbiblioteks kart- och bildavdel-
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Trikoloren var frin bérjan revolutionens och republikens flagga. Redan
under 1800-talet 4r det dock tydligt att den hade kommit att uppfattas som
en symbol for Frankrike som helhet mer 4n f6r en politisk gruppering. Till
trikolorens fordel talade inte bara att den burits under republikens forsvar
mot &vriga europeiska makters aggression efter revolutionen och av Napole-
on under hans krigstdg, utan ocksi av att alternativet, den vita monarkistis-
ka flaggan, férknippades med den patvingade restaurationen av kungamak-
ten 1815.” En viss vinsterprigel levde kvar, men nir Vichy-regimen i sam-
band med Tysklands ockupation under andra virldskriget valde att behilla
trikoloren som sin flagga, var det tydligt att den var en nationalsymbol i
forsta hand.” Att dess virde var djupt rotat bland alla fransmin illustreras
inte bara av att den anvindes av en hégerregim, utan kanske dnnu mer av
att den overlevde att ha nyttjats av marionetter tll en utindsk ockupa-
tionsmakt.

An mer omdebatterad har den franska nationaldagen 14 juli, till minne
av stormandet av Bastiljen, varit. Till skillnad frin vad ménga minniskor
tror drojde det innan 14 juli blev Frankrikes nationaldag. Det skedde forst
1880 och de hindelser som férknippades med dagen hade da redan fitt ett
skimmer av historisk nostalgi 6ver sig. Dessutom var den praktisk eftersom
den sammanfsll med de franska skolavslutningarna.” Trots det var dagen
hoégst kontroversiell. Motstdndet kom framfor allt frin revolutionens tvd
gamla fiender kyrkan och monarkisterna. De sistnimnda forde i stillet fram
forslaget att fira Henriksdagen, som i Frankrike intrdffar 15 juli dll minne
av den tysk-romerske helgonkejsaren Henrik II. P4 s3 sitt kunde man behdl-
la firandet vid samma tid, minska det symboliska virdet av revolutionen och
samtidigt diskret gora reklam for tronpretendenten prins Henrik (tidigare
titulirkung Henrik V). Aven efter inforandet har 14 juli kritiserats bade frin
héger och frin vinster, men idag accepteras den till och med bland franska
monarkister. Dagen har gitt frin att vara ideologiske splittrande till att bli
nationellt enande.”

Bland personer genomgick till exempel Napoleon en liknande utveck-
ling. Han forknippades ursprungligen med revolutionen och dess virden.

> Agulhon 1999 (1985), s. 190.

5> Agulhon 1999 (1985), s. 184.

56 Amalvi 1998, s. 117f.
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Senare under 1800-talet forindrades dock bilden av Napoleon. Under Pa-
riskommunen 1871 forstordes ett Napoleonmonument av kommunarderna,
troligen for att det forknippades med den tidens bonapartister och andra
kejsardsmet under Napoleon III. S4 sdg dock inte majoriteten av fransmin-
nen det, utan uppfattade tgirden som ett angrepp pa hela Frankrike.”

Den person som steg fram som den mest populira representanten for
Frankrike under slutet av 1800-talet och bérjan av 1900-talet var dock inte
revolutionsbarnet Napoleon utan en betydligt dldre gestalt: Jeanne d’Arc
som hade vint krigslyckan under det medeltida hundrairskriget.” Jeanne
var problematisk. Hon var en produkt av det gamla samhillet och f6rknip-
pades — trots att hon vid den hir tiden dnnu inte hade helgonforklarats —
med bide kyrka och kungamakt. Samtidigt var hon i hég grad en symbol
for den franska nationens fodelse och ansdgs ha riddat riket ur en mycket
svir situation. Losningen var att skapa en ny, revolutionir Jeanne d’Arc.”
Forutsittningar dll det fanns: hon hade folkligt ursprung, enligt vissa upp-
gifter kom hon trots allt diligt 6verens med kungen och hade avrittats med
kyrkans hjilp, en kyrka som sedan, menade man nu, hade belastat hennes
minne med vidskepliga mirakelsagor.” Fram tridde en vinsterns Jeanne
d’Arc och troligen var det som ett svar péd detta hon slutligen kanoniserades
1920. Kyrkan ville inte forlora en viktig symbolgestalt till sina motstdnda-
re.” P4 s sitt kunde allesi Jeanne representera olika intressen, dir var och
en lade in sina egna virderingar. Det forklarar ocksd hur hon har kunnat
fungera s3 vil som nationalsymbol.”

Dirmed ir cirkeln sluten. I det moderna Frankrike samsas revolutionira
och forrevolutionira symboler och utgor tillsammans Frankrikes nationella
kulturarv. Exemplet Jeanne d’Arc illustrerar ocksd ett intressant fenomen
som &terfinns i andra historiska sammanhang och ir viktiga for den hir
boken. Ett sitt att dverkomma motsittningen med det gamla sambhillets
symboler 4r att tilldela dem egenskaper — mer eller mindre orittvist och

58 Agulhon 1999 (1985), s. 192. Kommunarderna inforde for vrigt den revolutio-
nira kalendern igen. Zerubavel 1981, s. 83.

59 Agulhon 1999 (1985), s. 186.

%0 Winock 1998, s. 440f.

61 Winock 1998, s. 455fF.

62 Agulhon 1999 (1985), s. 186.

%3 Aven 14 juli har firats pa olika sitt beroende pa vilka som firat. Amalvi 1998,
s. 156.
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anakronistiskt — som foregriper den tid som ska komma och ligger i linje
med de nya virderingarna. Det hir ir inte alls ovanligt utan ett populirt sitt
att slippa avfirda alla gemensamhetsskapande symboler bara for att de for-
knippas med ett forhatligt system.

4.3. Oktoberrevolutionen och Sovjetunionen

Likheterna mellan den franska erfarenheten och de ryska kommunisternas
forhillande till tiden fore sin revolution ir sliende. Aren runt 1917 var den
dominerande instillningen bland bolsjevikerna att om ett nytt samhille
skulle byggas kunde det gamla bara fungera som avskrickande exempel.
Tsartiden fordomdes tillsammans med den ryskortodoxa kyrkan och dess
storryska ideal hinades. P4 s sitt skapades en anvindbar fiendebild, nigot
att ta avstind frin for atc fi den egna politiken art framstd i birtre dager.”
Instillningen péverkade framfor allt utbildnings- och kulturpolitiken. Det
var viktigt att frigora folket frin det gamla samhillets virderingar.” Till en
bérjan gick de inte lika lingt som sina franska foregingare. Nya méttsystem
infordes inte och kalenderreformen stannade vid att ersitta den dsteuropeis-
ka julianska kalendern med den snarlika visteuropeiska gregorianska. Den
administrativa strukturen forindrades for att bryta beroendet av det forflut-
na, men syftet var mer praktiskt sn symboliskt.”

Aven hir utsattes dock det gamla samhillets symboler for attacker — bade
verbala och fysiska — av ikonoklastiskt sinnade revolutionirer.” Helgonreli-
ker forstordes eller utsattes for noggranna studier och prover med syfte att
visa att de var falska.” Inom litteraturen censurerades och férstordes minga
tryck som innehsll gamla folksagor eller berittelser om riddare och helgon.”
Mellan 1918 och 1920 revs ett stort antal monument med tsaristiska motiv
och ersattes med mer revolutionira.”

64 Kan 1994, s. 219; T. H. Eriksen 1996, s. 40.
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P4 samma sitt byttes gatunamn, titlar och till och med personnamn i
hog utstrickning ut.”" Liksom fransminnen hundra ar tidigare forsokee de
ryska revolutionirerna avskaffa alla namn, oavsett sammanhang, som for-
knippades med kyrkan och kungamakten. De var i det sammanhanget
mindre fortjusta i antika referenser 4n sina franska foregdngare, men ratade
inte traditionellt slaviska namn.” En antydan till patriotism kan alltsd miir-
kas redan hir. Liknande forindringar skedde i andra dsteuropeiska linder
vid de kommunistiska maktdvertagandena efter andra virldskriget. Natio-
nell hjiltedyrkan spelade en viss roll, men ofta var ideologiska principer och
internationalism den viktigaste inspirationskillan, dtminstone i inlednings-
faserna.”

Den andra, storre, sovjetiska kalenderreformen frén 1930-talet ir inte
lika omtalad som den franska. Den inriktades framfor allt pa att dndra veck-
ornas lingd och hade som syfte att gora det svdrare att delta i kristna guds-
tjanster. Med vilodagar var femte eller sjitte dag i stillet fér var sjunde
sammanfoll ledigheterna sillan med den kyrkliga helgdagen. Aven detta
forsok var dock temporirt. Ar 1940 iterinfordes det traditionella veckosy-
stemet och dirmed hade ytterligare ett forsok att befria kalendern frin kyr-
kans grepp misslyckats.”*

Den misslyckade veckoreformen kan tjina som ett exempel pd hur det
4ven i Ryssland var svirt att utrota gamla sedvinjor. Till att bérja med mas-
te myndigheterna kimpa mot ett bide aktivt och passivt folkligt motstind
frin minniskor som helt enkelt ville fortsitta leva i en verklighet de kunde
kinna igen sig i. Nir den revolutionira regimen 1917 forsokte avskaffa
julen visade det sig oméjligt p& grund av befolkningens ovilja. Svaret blev
ett forsok att gora en kommunistisk fest av den i stillet.” Men inte bara
festliga traditioner, utan dven symboler i allminkulturell bemirkelse hade
legitimitet i befolkningsdjupen. Den officiellt pabjudna ikonoklasmen rik-
tad mot kejserliga symboler i form av namn och fysiska monument méttes
av ett utbrett folkligt motstind. Annu starkare var motstindet mot attack-
erna pd kristet symbolsprik. Kristendomen representerade f6r ryssar i all-

71 Figes & Kolonitski 1999, s. 571f.
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minhet nigot djupare och mer existentiellt in monarkin.” Atskilliga bolsje-
viker var dirfor kritiska till attacker mot kyrkan eftersom de alienerade
folket frin partiet.”

P4 det stora hela var forsoken att komplettera den politiska revolutionen
med en kulturrevolution bara delvis framgingsrika eller rent av misslyckade.
De ryska revolutionirerna var i en mening 4dnnu radikalare i sitt motstind
mot symbolik 4n de franska. Medan dessa hade haft som strategi att ersitta
kristna ritualer med revolutionira alternativ, ville deras ryska efterfoljare
egentligen avskaffa alla sidana riter.”® Den revolutionira renlirigheten i
ikonoklastisk och rationell anda var med andra ord starkare. Deras instill-
ning var dock inte praktiskt mojlig att uppritthélla. Redan tidigt anpassade
sig den kommunistiska ledningen efter det faktum att det forflutna inte gick
att radera ut ur kultur- och vardagslivet. Ar 1917 bildades den proletira
kulturrérelsen Proletkult. Bland medlemmarna fanns forutom kommunis-
tiska revolutiondrer bide traditionalister frin den gamla kultureliten och
vanliga ryssar. Trots att beredandet av framtiden och det nya samhiillet var
rorelsens viktigaste uppgift, var Proletkult ocksd tvungen att ta hinsyn dill
den utbredda traditionalism som gjorde att folk till exempel girna njot av
den gamla kulturen.”

Samma 4r bildades ocksi Kommissariatet for folkbildning (Narkom-
pros), vars uttalade uppgift var att virda det ryska kulturarvet i bred bemir-
kelse, inte minst fornminnen.” Formodligen var detta ofrinkomligt. Forsok
gjordes att ersitta traditionella historiska symboler med moderna, som Marx
eller Lenin, men de nidde inte fullstindig framging.” Dirfor ir det Litt att
instimma i Sovjetkidnnaren John Westwoods ord:

Ju djupare man tringer in i studiet av Ryssland desto klarare blir insikten
om att kommunisternas huvudmotstdndare inte var vita armén eller kapita-
listerna, inte heller kulakerna eller nazisterna utan snarare de tio sekel rysk
historia som foregick revolutionen.”
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Anammandet av forrevolutionira traditioner och symboler var dock inte
bara en eftergift frin den revolutionira ledningens sida. Detta kulturgods
hade ett ideologiskt virde dven for dem. Precis som foregingarna i Frankri-
ke forstod de ryska revolutionirerna att det gick att stirka sin kulturella
legitimitet genom att anknyta till gamla traditioner. Redan pd ett tidigt
stadium bérjade man inom delar — men inte alla — av de revolutionira
myndigheterna att anviinda traditionella symboler som armén och kyrkan i
positiva sammanhang.” Att detta byggde pé en insikt som formulerats redan
under den revolutionira fasen visas av att Lenin sjilv uttryckte uppfattning-
en att det gick att bygga ett kommunistiskt samhille med kulturinslag bade
fran traditionell rysk kultur och frin modern borgerlig visterlindsk.™

Nu uppstod frigan hur och i vilken utstrickning det gamla kunde tjina
progressiva ideal. Vissa revolutionirer menade som sagt att Rysslands for-
flutna bara kunde anvindas som avskrickande exempel i en historieunder-
visning som skulle skapa en ny sovjetisk identitet. Lenin intog dock iven i
detta sammanhang en forsiktigare attityd och menade att det forflutna var-
ken skulle accepteras okritiskt eller forkastas totalt som ett fortryckarsystem.
[ varje tid har det funnits progressiva krafter och dessa borde Iyftas fram.”
En foljd av detta var att de upprorsmin som hade verkat under ildre rysk
historia uppmirksammades. Kosackledare som Stenka Razin frin 1600-talet
och Jemeljan Pugatjov frin 1700-talet fick nu fungera som en sorts proto-
kommunister.” Likheterna med hur Jeanne d’Arc betraktades i Frankrike
under 1800-talet ir sldende.

I en mirklig lira kallad skytism som florerade under revolutionsiren,
framkastades nirmast messianska idéer byggda pd kristendom, kommunism
och tron pd en urgammal rysk eller slavisk moralisk rictrddighet. Hir for-
enades alltsd socialism med patriotism och en kristen tro som stod l&ngt
ifrin den etablerade kyrkans historiska roll.” I ett sidant perspektiv blir
revolutionen en process mer avsedd att dteruppritta urgamla och forsum-
made sambhiilleliga dygder 4n att skapa ndgot helt nytt med framtiden som
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enda argument.” Med tanke pi att reformationen till stor del bestod i en
strdvan att befria sig frin vad man ansdg vara de senaste seklernas kyrkliga
degenerering och soka sig tillbaka till en ursprunglig kristendom (se nedan,
kap. 5), idr en jimférelse inte langsokt.

En mer f6rsonlig instillning till det gamla samhillet gynnades ocksd av
att det storpolitiska skeendet under revolutionsdren inspirerade méinga till
en patriotisk tolkning av kommunismen, och dirmed ett stérre intresse for
den ryska historien. Nir frimmande makter tridde in i ryska inbdrdeskriget
var det framfor allt bolsjevikerna som métte dem pa slagfiltet och dirfor
kom de att betraktas som rittfirdiga dven av personer som var antikommu-
nister.” Samtidigt var klass inte den enda viktiga utgingspunkten for lojali-
tet ens for de ryska socialisterna. Dirfor kunde stora grupper fingas in av ett
kommunistparti som stod for mer in bara klasskamp.” Lojalitet mot partiet
kom alltsd att bli nigonting stérre 4n lojalitet mot liran och for en rorelse
som vill behélla makten ir det viktigt att utnyttja sédana stimningar.

Annu tydligare blev behovet av forankring i det forrevolutionira Ryss-
lands historia lingre fram under 1900-talet. Nir och varfér den instillning-
en slog igenom kan diskuteras. Andra virldskrigets provningar med nya hot
utifrin ledde inom vissa omriden till en mer patriotisk instillning till det
forflutna.” Det finns dock tecken pi att patriotismen spreds redan tidigare,
nir kommunistpartiet hade bérjat bli samhillsbevarande i stillet for revolu-
tionirt. Tendensen var dtminstone tydlig under Stalins tid vid makten. Ofta
framstills just denne som den store traditionalisten, den som terupprittade
det idldre Rysslands historia som en killa till foreddme och sammanhall-
ning.” Synen pa Stalins 4sikter ir utan tvivel vil underbyggd, men det finns
ingen anledning att tro att han var ensam i sin uppfattning.

I andra var de kinsligare. Under decennierna runt andra virldskriget
bérjade 1700- och 1800-talens tsarryska expansionspolitik att framstillas
mer positivt 4dn tidigare. Den fick nu inte bara representera imperialistisk
aggression utan ocksa spridandet av moderna idéer i framfor allt Centralasi-

88 Se ocksi Figes & Kolonitski 1999, s. 151.
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en och grundliggandet av samhorigheten mellan de sovjetiska folken.”
Detta patriotiska och inkluderande historiebruk ridde under hela Sovjet-
unionens fortsatta historia. Fortfarande pd 1980-talet var skolbéckerna
mycket fiordiga nir det gillde de ickeryska ridsrepublikernas ildre histo-
ria.” 1 samband med forindringen omprovades ocks instillningen till en
del av de gestalter som tidigare hade iklitts en hjilteroll i rysk historia. Om
den ryska expansionen var progressiv var det inte lingre sikert att Stenka
Razin eller den kaukasiske upprorsledaren Shamil frin 1800-talet var revo-
lutionira hjiltar. De kunde ocksd betraktas som bakitstrivande splittrare av
en allrysk enhet under Moskvas ledning.” Tidvis kunde till och med den
inhemska kyrkan som, precis som i Frankrike, ursprungligen setts som en av
de virsta representanterna for det gamla samhillets fortryck, infogas i denna
bild av historisk rysk enhet.”

"Ententens hundar”. De vita héirforarna Denikin, Koltjak och Judenitj som bandhundar
i Frankrikes, Storbritanniens och USA:s koppel anspelar pd stormakternas intervention i
ryska inbérdeskriget. Den rida propagandan var ibland mer patriotisk iin socialistisk.
(Okiind konstniir ca 1920. Uppsala universitetsbiblioteks kart- och bildavdelning.)
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Utvecklingen illustrerar hur svért dr det att i lingden bygga ett samhiille
enbart pd ideal. For att lyckas méste makthavarna ocksd vidja till minni-
skors kinslor och ibland gi utanfér den egna ideologin. I Sovjetunionen
visade det sig genom en gradvis utveckling som styrde historisk och annan
symbolik bort frin internationalism, principer och férnuft i riktning mot
nationalism, personkult och kinsla.” Nir historia iterinfordes som sirskilt
skolimne pa 1930-talet var ansatserna betydligt mer rysknationellt inriktade
4n vad som hade varit méjligt under 1920-talets internationalism. Den
analytiskt marxistiska historiesynen dég inte till det nationella identitets-
bygge Stalin ville skapa. Fostransmélen blev, med Klas Géran Karlssons ord,
viktigare in de vetenskapsteoretiska milen.” Utvecklingen berodde rimligen
pa att samhillets grundliggande ideologi hade blivit bevarande i stillet for
forindrande.” T ett samhille dir den politiska ledningens mal ir stabilitet
och lojalitet i stillet for forindring passar det bittre att vidja till gruppkins-
la 4n till radikala och utopiska samhillsteorier. Roland Barthes och Thomas
Hylland Eriksens tes att myter passar etablissemanget bittre 4n revolutioni-
rer fir stoéd genom Sovjetunionens historieundervisning,

Det fanns dock mojligheter att férena dessa antagonistiska principer.
Som nimnts ovan var en metod att framhiva revolutionira eller progressiva
rotter i det egna landets historia. S gjordes alltsd redan tidigt, men under
1920- och framfor alle 1930-talet forskdts perspektivet, sd att det centrala
inte lingre var radikalism utan i stillet patriotism."” Kommunismens idéhi-
storia knots hardare till Ryssland och kommunistiska virderingar tll patrio-
tiska: ett likhetstecken mellan dessa bida utgdngspunkter for lojalitet bérja-
de vixa fram."" Kopplingen ir inte si lingsskt som den kan verka, eftersom
bide ideologier och fosterlandskirlek delvis bygger pa kinslor om moralisk
overligsenhet."” I det hir ssmmanhanget var det ocksa naturligt att ledarna i
allt hogre grad identifierade sig med gamla ryska furstar, s3 linge de i nigon
mening kunde sigas ha stdtc for modernitet. S4 kom bide Ivan IV (den

97 Blomgqyvist 1987, s. 11f.; Tarschys 1987, s. 175.

98 K. G. Karlsson 1985, s. 571f.

9 Blomqvist 1987, s. 14f.
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102 T ane 1987, s. 92. Lane skriver inte ideologier utan kommunism. Nigot skil till
varfor det inte giller andra ideologier anges dock inte.
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forskricklige) och Peter I (den store) att bli positiva symbolgestalter. Den
sistnimnde hade kallats for den férste ryske revolutioniren redan av Lenin,
som var emot att Petrograd (efter Peter I) doptes om efter honom sjilv.'” I
lingden kom de patriotiska kinslorna att bli @nnu starkare s3 att det rickte
med att en gammal furste hade kimpat for Ryssland for att vara ett ideal.
Alexander Nevskij, en av fi symbolgestalter som 6verlevde Peter den stores
egen kulturrevolution pd 1600-talet, hyllades dirfor i sovjetiska historie-
bécker tack vare sin seger 6ver svenskarna vid Neva 1240."™

Utvecklingen gick alltsd frin férdémande av det gamla systemet, via
framhivande av dess oppositionella, till beundran av dess frimsta represen-
tanter. Liknande tendenser har observerats frin andra ésteuropeiska linder
under den kommunistiska perioden. Georg Iggers har noterat att nazisterna
i Tredje riket paradoxalt nog lyckades motivera tyska arbetare bittre in
kommunisterna i DDR, eftersom de férra med storre trovirdighet kunde
spela pa nationell samhérighet."” De 6sttyska kommunistledarna forsokee
dock ocksd utnyttja sidana kinslor. Regimen understédde férutom minnet
av dldre revolutionira foreteelser ocksd idealiserande av personer som Mar-
tin Luther, Fredrik den store och Otto von Bismarck, vilka ansigs symboli-
sera modernitet och — mer forvinande — antifascism."

Det ir tydligt att det finns och har funnits en dubbelhet i synen pa rysk
och sovjetisk historia, inte minst internt. Minga sovjetiska historiker och
politiker betraktade oktoberrevolutionen som ett viktigt traditionsbrott."”
Andra, bide ryska och utlindska, menar dock att kontinuiteten mellan det
kejserliga Ryssland och Sovjetunionen var stor och frigan har debatterats
linge."™ Exemplen ovan visar att ledarna dtminstone frin 1930-talet och
framdt giirna 6ppet spelade pa en sidan kontinuitet, men den stir ocksd att
finna i mindre uttalade sammanhang. Trots att Sovjetledningen i minga fall
forsokte bygga ett nytt samhille vad giller bide organisation och kultur,
levde ofta kvarlevor frin det forrevolutionira samhillssystemet kvar. Detta

103 Yanov 1981, s. 213; Gerner 1986, s. 28; Davies 1989, s. 20.

104 Hermanson under utg., s. 19. Angdende Peter den stores kulturrevolution, se
nedan s. 64.

105 Tggers 1994, s. 132. Se ocksd Aman 1987, 5. 52.

106 Tarschys 1987, s. 176; Strdth 2000, s. 38. Se ocksd Giurchescu 1987. s. 168f.

107 Enteen 1978, s. 8; K. G. Karlsson 1987, s. 96.

198 Gerner 1986, s. 21; K. G. Karlsson 1987, s. 26f.; Davies 1989, s. 197. Jfr med
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50



mirks till exempel i hur kommunismens retorik eller bild- och symbolsprik
l&nade mycket frdn kristendomen och den traditionella ryska ortodoxa kyr-
kan for att littare nd till folkmedvetandet. Hir fanns "Proletirens tio bud-
ord” och affischer dir arbetare och soldater slogs mot drakar — en tydlig
anspelning pi S:t Goran."” Redan tidigt kunde ocksi kejserliga symboler
forenas med kommunistiska i stillet for att forkastas. Under revolutionsiren
avbildades ibland den kejserliga 6rnen med hammare och skira i vardera
klon."" Nir TV kom byggde bildspriket pi traditioner som var gamla och
snarare ryska 4n sovjetiska till sin karakeir. Kulturella forestillningar om
imperium, moderland och tsar levde kvar, men i sovjetisk férpackning. De
tvé forsta var, som exemplen ovan visar, litta att férena med sovjetisk ideo-
logi, men i tsarens stille fick partisekreterarna trida in."" Genom sidana
kulturella processer skapas ett band till det férflutna som kanske dr omedve-
tet, men som #ndd mildrar effekterna av samhillsomvandlingen och illustre-
rar traditionens makt.

Av framstillningen ovan har det framgdtt att kyrkan och religionen var
en huvudfiende, men samtidigt svir att motarbeta eftersom den fyllde ett
behov i vanliga minniskors liv. Precis som i Frankrike var en 18sning pa det
att lita revolutionira symboler ersitta kyrkliga."” Dir hade frimst Marat
fAce iklddda sig rollen av revolutionens martyr och helgon, hir var det Lenin.
Denne var pi ett tidigt stadium uppenbarligen partiets frimsta symboliska
tillgdng och upplevde hog legitimitet dven bland minniskor som inte var
kommunister."” Dirfor lanserades han starkt och medvetet. Aven i denna
friga fanns spdr av den ideologiska strid som antytts ovan. Inflytelserika
representanter for kommunistpartiet var oense om huruvida Lenin borde ses
som en kommunistisk eller en rysk hjilte."" Vissa av hans anhingare borjade
beskriva honom som ett helgon redan medan han fortfarande levde och
spred mirakelliknande historier om honom, trots att hans sjilv och hans
familj fornekade dem och till exempel Trotskij invinde att det stred mot
marxismens grundsyn att dyrka enskilda individer. Efter Lenins dod accen-

109 Tumarkin 1983, s. 69; Abel 1987; Bodin 2000, s. 125.

110 Figes & Kolonitski 1999, s. 50. Se ocksi Bodin 2000, s. 79.
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tuerades hans religiosa status in mer."” Denna helgondyrkan var inte bara
sprungen ur ett folkligt behov av ljusgestalter, utan ocksd delvis resultat av
en medveten bolsjevikisk kulturpolitik. Den var ocksd en fortsittning pé
gamla ryska traditioner och anknét inte bara dll ett kyrkligt arv utan dven
dll ett virldsligt. De berittelser om Lenins speciella forhéllande till folket
som florerade inom kulten liknade berittelser som under 1800-talet hade
berittats om ryska tsarer.”* Aterigen visar historien hur nya makthavare inte
bara tvingas utan ocksd ofta viljer att anknyta till gammal tradition. Visser-
ligen gor det detta si mycket som méjligt pd egna villkor, men de kan 4nd3
inte undvika att dirigenom grumla de ideal de sjilva stér for.

4.4. Osteuropa och Centralasien efter 1990

Precis som Sovjetunionen runt 1920 stod Osteuropa och Centralasien efter
1990 infor en situation dir samhillets ideologiska grundfundament hade
forindrats plotsligt. Gérdagens hjiltar var dagens skurkar och ménga odns-
kade inslag i historieskrivning, kulturliv och symbolsprik skulle raderas eller
bytas ut. En viktig skillnad 4r dock att systemet efter 1990, med markanta
undantag som exempelvis Vitryssland och Uzbekistan, generellt har varit
mer dppet 4n vad det var under Sovjettiden, vilket ocksd har medfére ate det
symboliska och ideologiska spriket inte har varit lika homogent. I flera
linder har olika idéer och ideal varit tvungna att samsas om utrymmet. Det
har ocksd inneburit att historiebruk och annan kulturarvspolitik i hogre
grad setts som ett uttryck for folkets tycke och engagemanget i politiken har
dirfor varit storre."” De dominerande tendenserna har dock varit revolutio-
nira: att gora sig av med det gamla samhillets symboler och ersitta dem
med nya.

I ndgon mening har de senaste decenniernas 8steuropeiska reformrorelse
haft en littare uppgift 4n franska och tidigare ryska revolutionirer eftersom
de i ldgre grad har sett sig som utmanare av allt gammalt. Tvirtom har de
ofta kunnat gripa tillbaka pd det samhillssystem och de symboler som var
birande fére de kommunistiska maktdvertagandena. Det visar sig till exem-

15 Tumarkin 1983, s. 128fF.; Tumarkin 1985, s. 77ff.
116 Tumarkin 1983, s. 199£.; Gerner 1986, s. 33.
17 Berggren 2000, s. 169.
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pel i Slovenien dir myndigheterna efter sjilvstindigheten beslét att dopa om
Titogatan till Wiengatan."" Hir sokte den unga staten sig alltsa forbi den
kommunistisk-jugoslaviska perioden till den tid d& landet var en del av det
osterrikiska habsburgska vildet. I Estland har man pé liknande sitt framhivt
de medeltida inslagen i Tallinns stadsbild,"” och i bide Kazakstan och Uz-
bekistan har offentlig representation av ryska och kommunistiska symbolge-
stalter i form av gatunamn och monument bytts ut mot traditionella kaza-
kiska respektive uzbekiska symboler och personligheter. Sirskilt anmiirk-
ningsvird ir glorifieringen av Timur Lenk i Uzbekistan eftersom timurider-
na under sin storhetstid pd 1400-talet var uzbekernas fiender. Detta om
nigot illustrerar det godtyckliga i hur minniskor viljer sin sjilvbekriftelse.”'
Reformerna har forklarats med att linderna har velat forringa och befria sig
fran den kommunistiska perioden i landets historia,” men vissa forskare har
dragit slutsatsen att det var viktigare att dterknyta dll den ildre historien 4n
att stida undan den nyare."

Denna dubbelhet kan ses som ett uttryck just for att forhallandet dill hi-
storia och kulturarv 4r mer mangfacetterat i demokratiska stater 4n i despo-
tier, men man bor d& ocksa hélla i minnet att dven 1917 ars revolutionirer
redan tidigt anspelade pi gamla historiska arv. I deras fall handlade det
inledningsvis om att hitta revolutionira forebilder under tsarvildet, men
ocksd om att soka sig till en forestilld urslavisk gemenskap, som inte hade
forstorts av kyrka och kejsarmakt. Jimforelsen mellan det tidiga och det
sena 1900-talet handlar alltsd om en gradskillnad och inte om en artskill-
nad.

I Ryssland ir forhallandet till landets historia sirskilt intressant. Hir lyfts
gamla tsarer ofta fram som positiva symboler och gammalrysk heraldik som

. o . . e . 4
dubbelérnen har fict ersitta kommunistisk som hammaren och skiiran.”
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11/9 2008.
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Detta ligger vil i linje med de tendenser som uppvisats i andra forna Sovjet-
republiker eller satellitstater. I Ryssland virdas dock ocksé delar av det sovje-
tiska kulturarvet. Att den sovjetiska nationalséngen (med ny text) efter ett
kort mellanspel mellan 1990 och 2000 ater ir Rysslands officiella ir nog
allmint kint. Bejakandet av sovjetiska symboler stricker sig dock lingre 4n
sd. I mycket hogre grad 4n i grannlinderna har statyer och monument &ver
kommunistiska ledare och Sovjetunionens framgingar tillatits std kvar.”
Dessutom inte bara bevaras utan ocksi nyproduceras monumentalkonst
som hyllar Sovjettiden, ofta med myndigheternas goda vilja."” Vissa extrema
grupper inom ryskortodoxa kyrkan har till och med yrkat pd att Stalin ska
kanoniseras, men utan att fi gehér frin kyrkoledningen.' Nir rysk historia
idag lyfts fram i officiella sammanhang 4r det inte bara den kejserliga tidens
utan ocksi den kommunistiska som hyllas.”* Aven nu gors kopplingar mel-
lan klassiska tsarer som Ivan den forskricklige eller Peter den store och il
exempel Stalin." Skillnaden ir forstds att det nu ir Stalin som fir lana glans
av sina foregingare, inte tvirtom. Aterigen illustreras alltsi hur det gamla
systemets symboler integreras i den nya ideologin efter en kort period av
revolutionir ikonoklasm.

Det finns dock inga skil att tro att det hir beror pd att ryssar idag 4r mer
socialistiskt sinnade dn polacker, ungrare eller kazaker. I stillet beror skill-
naden pd att symbolerna uppfattas som en del av ett nationellt kulturarv.
Hir kan tilliggas att man i det forna DDR i higre grad har skonat minnet
av historiska tyska socialistledare in minnet av sovjetiska."” I Ryssland ir
andra virldskriget ("det stora patriotiska kriget”) en sirskilt stark killa till
fosterlindsk samling. Som utmirkande exempel kan nimnas att den stora
minoritet av stadens invinare som vinde sig emot att Leningrad skulle f3
tillbaka sitt ursprungliga namn Petersburg inte frimst virnade minnet av
Lenin som person utan av det namn som forknippades med ett av andra
virldskrigets storsta offer och tappraste insatser — forsvaret av Leningrad.”
Den inflytelserike politikern och generalen Aleksandr Lebed sammanfattade
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instillningen till det férflutna i sitt uttalande act Rysslands kulturarv bestar
av 1 000 4rs kristendom, 300 drs Romanovstyre och 75 &rs kommunism och
att inget av detta fir fornekas, eftersom alla perioder ir en viktig del i ska-
pandet av det moderna Ryssland."”

Ytterligare ett tecken pd att det inte dr ideologin som bir pd positiva
symbolvirden ir att Sovjetnostalgikerna — Stalindyrkarna inte glémda —
frimst letar efter sina forebilder bland andra dn de politiska ledarna. Nir
den postsovjetiske kommunistledaren Gennadij Zjuganov pd 1990-talet
redogjorde for sin syn pa goda och diliga féredomen i det sovjetiska samhil-
let bestod de goda av intellektuella, vetenskapsmin och militira hjiltar och
de diliga av politiker och kommissarier.” Aven for den som utmanar sy-
stemet dr det uppenbarligen virdefullt att kunna knyta an till ett kulturarv,
men det dr knappast anmirkningsvirt att han séker utanfor den strikt poli-
tiska sfiren. En mer niraliggande jimforelse ger ostra Tyskland, dir forut-
om inhemska politiker ocksd kommunistiska kulturpersonligheter oavsett
nationstillhorighet i hég grad har skonats av den postkommunistiska iko-
noklasmen."

Osteuropa skiljer sig p4 s sitt frin Frankrike, dir till exempel gator of-
tare har namn efter politiska gestalter, varav ménga forknippade med revo-
lutionen och republiken, in efter allminna kulturpersonligheter.” Foga
forvinande, eftersom franska revolutionens politiska virderingar idag ir
mindre kontroversiella dn den ryskas.

Synen pa det forflutna och kulturarvet har allesd fordndrats kraftigt efter
murens fall, men kanske inte s3 totalt som man skulle kunna tro. Om Le-
nin, Stalin och de andra sovjetiska ledarna kunde skida Ryssland av idag,
skulle de se hur deras egen tid och det samhille de skapade placeras in i en
kulturell kontext som ir allmint rysket patriotiskt och inte revolutionir.
Detta skulle de kanske inte uppskatta, men forutsittningarna for en sddan
kulturpolitik banade de sjilva vigen for nir de under uppbyggandet av den

132 Davies 1997, s. 69.

133 Davies 1997, s. 65. En intressant parentes ir att han argumenterade pd samma
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sovjetiska staten valde att lyfta fram patriotismen snarare in kommunismen
som det ryska samhillets sammanhéllande sociala myt.

4.5. Amerikanska frihetskriget och USA

Den tidigaste av de moderna visterlindska revolutionerna ir det sjilvstin-
dighetskrig pd 1770-talet som ledde fram till grundandet av USA. Jag har
valt att behandla den och USA:s historia sist, trots att den dgde rum forst, av
pedagogiska skil. Det finns ganska lite skrivet om amerikanska frihetskriget
som kulturrevolution, samtidigt som befrielsen frén det forflutna forefaller
ha varit starkast och mest framgingsrik hir. Dirfor bor dess historia be-
handlas som ett sirfall.

De historiker som har sysslat med frigan menar att de amerikanska revo-
lutionirerna och deras arvingar under 1800-talet helt enkelt var ointressera-
de av det forflutna. Ointresset gillde framfor allt det brittiska arvet, men
delvis ocksa koloniernas egen historia fram till 1770-talet.” Till och med
frihetskriget i sig och dess hjiltegestalter ska senare ha bemétts med relativt
stor likgiltighet, en instillning som i viss min finns kvar 4n idag.m Dirfor
har de motsittningar som p3 olika sitt dykt upp i kélvattnet av de franska
och ryska revolutionerna inte varit lika patagliga i USA.

Flera forklaringar till den amerikanska sirarten har givits. En i4r att fram-
atblickandet gjorde allt forflutet ointressant eller suspekt. Enligt amerikansk
uppfattning strider traditionalism mot demokratiska ideal.”™ Den forkla-
ringen faller dock pa att de likaledes framatblickande franska och ryska
revolutionerna mycket snart foll in i ett beroende av gamla traditioner. En
annan ir att de tidiga amerikanska kolonialisterna levde i ett samhille dir
man var mer inriktad pd atc klara dagen praktiske in att filosofera 6ver och
planera perfekta samhillen och att detta har lett till en amerikansk mentali-
tet som ir mer pragmatisk in den europeiska.” Inte heller den ir sirskilt
overtygande. I Ryssland med sin analfabetism, sina hirda levnadsvillkor och
sin traditionella religion var skilen att forvinta sig en sirskilt reflekterande
instillning till framtiden lika svaga.
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Den mest trovirdiga forklaringen 4r i s3 fall den som utgér frén geogra-
fiska faktorer. Genom att upproret framfor allt riktades mot en koloni-
almake pa andra sidan havert gick det att forskjuta det man gjorde motstind
mot geografiskt och dirigenom befria det egna landet frin ett belastande
kulturarv. P4 si sitc var det Littare att mer entydigt ta avstind frin det
gamla. Europa och historien kom att std for laster, Amerika och framtiden
for dygder.”" Fenomenet piminner om det som ickeryska postsovjetiska
linder upplevde under 1990-talet, men var hir troligen dnnu starkare.
USA:s historia under 1800- och 1900-talen har ocksa priglats av att invi-
narna har varit medvetna om att de har mycket olika bakgrund, inte minst
vad giller etniskt och geografiskt ursprung. Dirfor har det varit svirare att
bygga gemenskap pd ett historiskt kulturarv sirskilt frin tiden fore 1800-
talet.'” Detta rimmar dock illa med antagandet att bide vanliga minniskor
och makthavare i alla samhillen behéver en forankring i det forflutna. Fré-
gan ir varifrin sidan himtas i USA.

Nordamerikanerna har anvint historiska symboler som enande forebil-
der, men i dnnu hogre grad 4n i Frankrike och Ryssland héller sig deras
anvindande pd ritt sida om revolutionen. Nina Tumarkin menar att Geor-
ge Washington ir historiens frimsta exempel pa revolutionir personkult
fore Lenin." Namnet pi USA:s huvudstad och portrittet pa endollarsedlar-
na stoder hennes péstiende. Aven Michael Kammen, som formodligen
hardast drivit tesen om nordamerikanernas oberoende av sin egen historia,
menar att just frihetskriget och arvet efter det (tidiga presidenter till exem-
pel) har givit upphov till en viss minneskult.”** Som sidan har den ocksi
kommit att spela en konservativ roll i USA:s samhille. Reformer har ibland
kritiserats for act de strider mot revolutionens anda.'

I forvaltandet av kulturarvet frén den egna regimens fodelse ligger ingen
ideologisk motsittning jimférbar med att sovjetiska ledare hyllade ryska
tsarer. Dock finns det exempel pd att man dll och med i USA har sokt sig
lingre tillbaka i historien. Den nordamerikanska kulturen fore revolutionen

140 Fyuret 1996, s. 83.

141 Kammen 1990 (1972), s. 23.

142 Kammen 1990 (1972), kap. 3.

143 Tumarkin 1983, s. 2.

144 Kammen 1980, s. 11, 15; Kammen 1993, s. 65f.
145 Kammen 1980, s. 51.
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var pi minga sitt brittisk.”* T viss utstriickning levde medvetandet om det
kvar och bejakades dven efter 1776. Mayflowers ankomst 1620 var en viktig
hindelse i brittiskt-amerikanskt historiemedvetande bidde fére och efter
frihetskriget och dess pilgrimer ses som andliga fider till USA in idag."” En
engelsman som stannade i hemlandet, men 4ras i USA idag 4r medborgar-
ritskimpen John Lilburne frin 1600-talets England. Han har givit namn 4t
utmirkelsen "John Lilburne Award”, som delas ut av organisationen Ciri-
zens in charge till amerikaner som verkar for enskilda medborgares ritt att
delta i politiska beslut.'® De hir tydliga foreddmena ur forrevolutiondr
historia gdr dock att placera in i en revolutionir samhillsbild. Pilgrimerna
hade trots allt limnat England p4 grund av att de var forféljda av myndighe-
terna och Lilburne var sjilv upprorsman. Till skillnad de frin ryska rege-
ringarna har USA inte kommit lingre in till att hylla oppositionella ur det
gamla samhillet. Georg III har aldrig skildrats som Peter I i Sovjetunionen
eller Stalin i det moderna Ryssland.

Emellertid kom ocks3 frihetskriget att under 1800-talet betraktas som en
delvis tillbakablickande handling, vars syfte var att dteruppritta urgamla
engelska rittigheter. Enligt denna syn respekterade upprorsminnen andan i
traditionella dokument som Magna Charta och forsvarade dem mot den
sittande engelska kungamakten genom Georg IIL." Nir frihetskriget var
vunnet foreslog Thomas Jefferson att de mytiska germanska krigsledarna
fran tidig engelsk medeltid Hengist och Horsa skulle ingd i Férenta stater-
nas sigill. Jefferson framstod ibland som anglofob, men han vinde sig i
sjilva verket mot det normandiska arvet i engelsk historia, och hyllade det
saxiska. England var f6r honom det forsta exemplet p& germansk expansion
mot Atlanten, Nordamerika det andra."”

Inte ens i ett land som har haft s& starka skil och goda forutsittningar att
frigora sig frin det forflutna som USA har detta alltsd varit helt genomfor-
bart. Om ocksd i synbarligen l8g grad har bide deras egen revolution och
inslag frin tiden fore, delvis rentav frin det samhille man gjorde uppror
emot, kommit att utgdra grund for identitetsbygge. Det ir tydligt att det

146 Kammen 1990 (1972), s. 98.

147 Kammen 1993, s. 63f.

148 htep://www.citizensincharge.org/about-ir/john-lilburne-award 20/8 2010.
149 Kammen 1980, s. 73; Kidd 1999, s. 270ff.

1O Kidd 1999, s. 274f.
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inte gick lika lingt som i Ryssland (fére och efter 1990), men helt framdt-
blickande eller byggt pd sina egna virderingar ir inte ens detta samhille.
Samtidigt dr det ocksd tydligt att dldre ideal helst bér vara riktigt gamla for
att fungera som goda symboler. Det ir en nirliggande regim, inte den
minskliga erfarenheten som helhet, man har gjort uppror mot.

4.6. Revolutioner och det férflutna — sammanfattning

Det ir uppenbart att linder som i ndgon mening bir pa ett revolutionirt arv
stills infor prévningar nir de ska forhilla sig till tiden fore revolutionen.
Dirmed dock inte sagt att den enda l8sningen ir att vinda sig ifrdn det
gamla. Tvirtom visar de moderna exemplen att det finns olika strategier. Ett
ir forvisso att lyfta fram det gamla samhillet och dess symboler som av-
skrickande exempel, ett annat att helt stida undan piminnelser om det. Det
sistnimnda tar ofta fysiska uttryck under en aggressiv inledningsfas, men har
kanske storst chans att lyckas i ett lingre perspektiv dd revolutionirerna har
fAtt ett eget kulturarv att himta styrka ifrdn och kan ignorera det gamla.

Men foérvinansvirt ofta har det ocksd forekommit en mer forsonlig in-
stillning dll den &ldre historien. Ibland har den varit forsdtligt mjuk, som
nir det nya symbolspriket pd olika sitt anknyter till det gamla, men ibland
dppnare, som nir till exempel gestalter ur ildre historia tillskrivs egenskaper
som innebir att de kunde ha identifierat sig med den nya regimen.

Det stdr hur som helst klart att revolutionirerna bdde har ett behov av
att blicka framét och att p& ndgot sitt forankra sina egna idéer i en historisk
tradition. Det egna riket eller folket lyfts giirna fram och kan férebilder inte
hittas i det samhille man just befriat sig ifrdn fir de sokas lingre tillbaka i
historien. Fullt s4 fri frin det forflutnas bojor som han kanske vill ge sken av
ir alltsd inte den moderne revolutiondren. Frigan 4r hur mycket han skulle
kinna igen sig i reformatorns erfarenheter.
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5. Reformation som revolution

5.1. Allminna drag

Finns det alltsd fog for att jimfora de moderna revolutionernas forhillande
till sina besegrade foregingare med reformationens uppgorelser med katolsk
kultur och samhillssyn? Jimforelser som har gjorts visar att det finns gene-
rella ideologiska berdringspunkter mellan reformationen och moderna revo-
lutioner. 1 reformationens fotspir uppkom millenaristiska rérelser, som
trodde pd ett nira forestdende kristet lyckorike, och var beredda att kiimpa
for att uppnd det. Hir finns tydliga kopplingar och férvisso en viss inspira-
tion for moderna revolutionirer, men man madste ocksd komma ihdg att
denna millenarism inte var ny under reformationen. Idéerna hade funnits
redan under medeltiden.'

Nigot som dock var nytt och sirskilt mirkbart bland reformerta pro-
testanter — kalvinister, puritaner och andra — var en tydlig revolutionir
identitet. Genom en sjilvdisciplin som ibland var elitistisk och pa s3 sitt
liknar franska jakobiners och ryska leninisters skulle de g i brischen for att
bilda ett nytt samhille. Med den sjilvbilden var (och 4r) det nirmast ound-
vikligt att arbeta for ett aukroritirt styrelseskick, men i den mén det uppfat-
tades som problematiskt var det ndgot som madste uthirdas for att den slutli-
ga befrielsen skulle kunna uppnis.” I den instillningen ligger ocksa en stark
tro pa de frilsande dragen i de egna idéerna och dirmed en motvilja mot
mingfald och vidsynthet.’

Till det kommer ikonoklasm i bdde bred och smal bemirkelse. Calvin
och Zwingli var tydligt negativa till avbildningar i kyrkor, till skillnad frin
Luther — och de svenska reformatorerna — som ansig att bilder hade en
viktig pedagogisk funktion." Delvis ligger forklaringen i deras fixering vid

1 Cohn 1961.

2 Walzer 1965, s. vii.

3 Walzer 1965, s. 152.

4 Johannesson 1982, s. 218; Lindgren 1999, s. 304.
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skrift och text, vilken gjorde intresset for avbildningar och utsmyckningar
mindre.” Det innebir dock inte att de bara var ointresserade av bilder. In-
tresset for text pé bilders bekostnad var i sig ett uttryck for fiendskap mot
traditionella religisa kulturuttryck. Reformerta protestanter tog till och
med avstdnd frin etablerad retorik och symbolanvindning i predikningar
och forsdkte arbeta fram ett nytt sprikbruk, fritt frdn undertoner och dub-
beltydigheter.” Uppfattningen ger stod 4t Barthes tes att revolutionirer har
mest att vinna p3 att dsikeer 4r klart och tydligt redovisade, och kom senare
att gd igen i de moderna revolutiondrernas tro pa férnuft och rationalitet
som birande principer for frilsning.’

De puritanska idealen rationalitet, klarhet och disciplin ansdgs ocksi
kunna ersitta traditionalism som enande faktor och garant for trygghet
under drastiska forindringar." Med sina héga krav skapar idealen ordning
och mening utan att behdva anvinda sig av gamla myter. Principerna kan
ocksd jimforas med den motvilja mot slohet och oordning som ofta varit
pataglig hos moderna revolutionirer, i synnerhet leninistiska kommunister.”
Samtidigt visar historien att detta inte har rickt. Ofta har traditionen (och
en politik byggd pa kinslor i stillet for rationalitet) pé olika sitt smugit sig
in i den revolutionira politiken. Det 4r méjligt att den engelska puritanis-
men ir ett undantag hir, men genomgingen nedan visar att det finns
minga exempel pd hur kyrkliga traditioner och riter levde kvar dven i det
protestantiska England.

Trots att dessa likheter inte i férsta hand berér forhéllander till det for-
flutna stdr det klart att det finns stéd for att jimfora reformationens aktdrer
och drivkrafter med de moderna revolutionernas. Men hur revolutionir var
processen vid ett nirmre studium av forloppet? Till att borja med méste det
klargdras att reformationen inte var en sammanhillen process. Hindelser i
Schweiz, England, Tyskland, Norden och andra omriden utvecklades pa
olika sitt och att sammanfatta dessa med etiketten “reformation” ir en
generalisering. Vidare var hindelseforloppet ofta komplicerat. Man kan
varken ta for givet att samtidens egna beskrivningar av vad som hinde eller

5> Agulhon 1999 (1985), s. 178.
6 Walzer 1965, s. 148f.

7 Se ocksé Gillis 1996, s. 18.

8 Ulam 1960, s. 284f.

¥ Walzer 1965, s. 313f.
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vir spontana forstielse ir sjilvklar."” Bida innehiller rimligen forenklingar
och i synnerhet nir vi som sitter med facit i hand och ménghundradrig
erfarenhet av skilda kyrkor ska forstd vad som hinde ir risken stor att vi
renodlar tendenser som inte var tydliga i samtiden.

I en artikel frin 1975 pliderar Robert Kingdon for att reformationen
kan beskrivas som en revolution. Kingdon utgér frin Sigmund Neumann
som menar att en revolution utmirks av hastig och total férindring inom de
fyra omrddena politisk organisation, social struktur, ekonomisk dgandekon-
troll och ideologisk social ordningsmyt, vilket leder tll ett kraftigt brote i
samhillets kontinuitet.!! Med denna utgingspunkt har Kingdon studerat
Geneve under reformationseran dir han menar att samtliga forindringar
stér att finna.!?

Kingdon #r dock medveten om att det gir att resa invindningar mot re-
sonemanget. Den viktigaste frigan dr hur representativt fallet Geneve kan
anses vara. Kan man utifrdn ett exempel yttra sig generellt om en s varierad
process som reformationen? Kingdon medger att forindringarna hir var
ovanligt radikala, men att man dven i andra protestantiska omrdden brot
med Rom, stingde kloster och dndrade rittssystemet, vilket gor det befogat
att tala om revolutioner.” Ett annat argument for att man inte kan tala om
en revolution ir att makten i de europeiska samhillena bide fore och efter
reformationen tillhérde kungen och adeln.” De grundliggande sociala,
ekonomiska och politiska institutionerna i samhillet hade alltsd inte férind-
rats. Mot detta invinder Kingdon att brottet med kyrkans makt 4nd4 var s&
starkt att reformationen bor klassas som en revolution.”

Oavsett vad man tycker om Kingdons tes ir det intressant att nigon har
beskrivit reformationen som just revolutionir och tycke att den r vird att

10 Pahlmblad 1996, s. 619.

" Neumann 1948-49, s. 333. Social ordningsmyt ("myth of social order”) syftar pa
de uppfattningar om legitimitet som skapar ordning i ett samhiille.

12 Kingdon 1975, s. 219f. Detta sker i polemik mot Lawrence Stone som tidigare
hade hivdat att inbérdeskrigen i England under 1600-talet 4r virldshistoriens forsta
stora revolution. Stone 1972, s. 147.

13 Kingdon 1975, s. 220ff. Bide den svenska reformationen och reformationen i
allminhet har ocksd kallats for revolution av Marie-Louise Rodén, men hon proble-
matiserar inte begreppet. Rodén 2010, s. 477, 492.

14 Elliott 1969, s. 55.

15 Kingdon 1975, s. 206.

63



jimféra med moderna revolutioner. Det finns dock tva detaljer att beakta.
Det ena ir att de frigor jag diskuterar handlar om férhdllandet dill det for-
flutna och traditioner. Det enda av de fyra omriden Kingdon tar upp som
berér den frigan ir det som kallas sociala ordningsmyter och inom det
omridet inte allt. Sociala ordningsmyter omfattar uppfattningar om vem
som har ritten till makeen i ett samhille, 5msesidiga skyldigheter och rittig-
heter mellan samhillets medlemmar med mera. Till en del bestar de ocksd
av symboler och traditioner som stirker stabiliteten. Vissa — men inte alla —
sidana symboler himtas ur det forflutna och det 4r hir kopplingen till hi-
storieskrivning finns. Det ir alltsd inte reformationen som allmin revolution
utan som kulturrevolution, med sirskilt avseende pa rikshistoriska symboler,
som undersoks.

Med det perspektivet idr det ocksd littare att tala om revolutionira f6r-
dndringar utan att dirmed mena att hela samhillets grundvalar skakas om.
Kulturrevolutioner kan rent av starta uppifrin. Reformationen inleddes i
ménga linder av kungamakten, men 4ven andra exempel finns. I slutet av
1600-talet genomfdrde Peter den store grundliggande reformer i Ryssland
och utmanade det traditionellt ryska samhillet. Efter honom var det nir-
mast oméjligt att himta positiva symboler frin tiden fére hans reformer,
medan Peter sjilv hade en nirmast helgonlik status bland 1700-talets ryska
kejsare och kejsarinnor.” Ett undantag dr 1200-talsfursten och helgonet
Alexander Nevskij, populir i Peters egen propaganda, som lustigt nog kallas
“en rysk motsvarighet till Erik den helige” pa svenska Wikipedia."” Annars ir
det signifikant att ett av de mer kiinda exemplen p3 hur ildre historia an-
vindes som forebild ir en skrift riktad mor regenternas strivan att i Peters
anda modernisera Ryssland och beréva adeln dess privilegier.

Den forsta detaljen gir med andra ord att verse med. Den andra utgdr
fran det faktum att jag har anvint den svenska reformationen som mitt mest
utforliga underlag for jimforelse. Frigan blir dirfor i hur hég utstrickning
de allminna tendenser som Kingdon anser sig se ir relevanta for Sverige.

16 Wortman 1995, s. 152. Diremot innebar Peters kulturrevolution ocksg att antika
inslag fick stdrre plats i rysk kultur. P4 s sitt fanns alltsd nigon koppling till éldre
tid kvar. Bodin 2000, s. 24f.

17 Tandefelt 2005, s. 53; http://sv.wikipedia.org/wiki/Alexander_Nevskij 10/10
2008.

18 Wortman 1995, s. 204. Verket i friga ir den ryske historikern Nikolaj Karamzins
Om der gamla och det nya Ryssland frin 1811.
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Reformationen var som sagt en varierad foreteelse och den allminna me-
ningen ir att den i Sverige var mjukare #n i andra linder. Dirfor inleds den
hir jimforelsen med en &verblick 6ver vilka konsekvenser reformationen
fick for kultur, traditioner och symboler i Nordvisteuropa generellt, f6ljd av
en diskussion om ldget i Sverige. Det 4r inte en fullstindig redogorelse for
den religiésa och ideologiska utvecklingen i alla protestantiska linder frin
1500-talet till och med 1700-talet, utan ett urval av illustrativa exempel,
med tyngdpunkt pé engelska forhdllanden.

Framstillningen stannar inte vid 1500-talets omorganisering av kyrkan i
de protestantiska linderna, utan tar upp utvecklingen fram till slutet av
1700-talet. Fér sammanhanget 4r det inte bara viktigt att se hur man f6rholl
sig till symboler forknippade med katolsk tid eller virldsuppfattning, utan
ocksa vad religionen betydde under den period di en relativt enhetlig pro-
testantisk teologi behirskade tinkandet i minga linder. Vad betydde den
protestantiska tolkningen av kristendomen for rikets sjilvbild? Hur sig man
pa katoliker och katolicism? Dirfor blir det ocksd nddvindigt att ta hinsyn
till den idéhistoriska utvecklingen i allminhet, dir framfor allt 1700-talets
upplysningsidéer paverkade det teologiska och politiska klimatet.

Kortfattat kan upplysningen sigas ha haft tv& sidor. Den ena bestod i en
overgng frin en rationalistisk kunskapssyn till en empirisk och framfor allt
till en mer kritisk. Vigen till sanning ansdgs inte lingre g via resonemang
utifrdn ett grundliggande antagande, utan via studier av omvirlden och
kritiskt provande av hivdvunna sanningar.” Detta drabbade religionen och i
synnerhet den kyrkliga auktoriteten, men inte lika mycket som den andra
sidan av upplysningen. Den bestod i att den gamla basen f6r make ifrigasat-
tes. Det innebar stark kritik av framfér alle kyrkan, medan kungamakten
klarade sig bittre.” Forsvaret av starka, envildiga ledare kunde fortsitta frin
nya utgdngspunkter. I stillet f6r en makt utgdende frin gudomliga krafter
efterfrigades en makt baserad pd politiska 6verviganden. Dirmed forindra-
des synen pd regenten, men inte nddvindigtvis till det simre. Genom att
kungen kom att ses som representant for folket, och i lika hég grad for Gud
(se ovan, avsnitt 2.2) kunde den virldsliga maktens aukroritet éverleva ett
tag till, trots att den andliga forsvagades kraftigt.”'

19 Porter 1997 (1990), s. 13f.
20 Porter 1997 (1990), kap. 3, 4.
21 Se t.ex. Kidd 1999, s. 205f.; Monod 1999, s. 284.
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5.2. Reformationen i internationellt perspektiv

Inslag av ikonoklasm och motarbetande av ildre religidsa riter var vanligt
forekommande inom reformationen. I England forstordes flera helgedomar
under 1530-talet, till och med sddana som var tillignade sirskilt engelska
helgon som S:t Thomas (Becket) av Canterbury eller det unga och inte
officiella helgonet Henrik VL.” Uppenbarligen var inhemska helgon inte
immuna mot revolutionira stimningar. I Thomas fall 4r det inte s mirk-
ligt. Hans martyrskap baserades pd konflikter med kungamakten p& 1100-
talet. Det var ocksd sd Henrik VIII sig Thomas nir han 1536 gick till mas-
siv attack mot allt som pdminde om dennes minne: reliker, avbildningar och
liturgi.” Mer anmirkningsvirt dr det nir det giller Henrik VI, som inte
bara representerade kungamakten, utan vars kult ocksi hade spelat en stor
roll nir Tudorittens grundare Henrik VII efter sitt maktovertagande striiva-
de efter att koppla sig sjilv till Englands tidigare kungadynastier.”

I de nordiska linderna var liget mer kinsligt eftersom de inhemska hel-
gonkungarna var betydligt mer etablerade 4n sina motsvarigheter i England
och dirfér hade et sirskilt starkt symbolvirde for den statsmakt som
genomforde reformationen. I Norge fanns S:t Olof, i Danmark S:t Knut”
och i Sverige S:t Erik. (Den sistnimnde behandlas frimst i nista kapitel.) Av
dessa var Olof viktigast under medeltiden i synnerhet som politisk symbol,
men Knut hade ocksd en stark roll, frimst genom de gillessammanslutning-
ar som var spridda i hans namn.” Bide Olof och Knut beskrevs positivt i
medeltida killor, dven de ickekyrkliga,” och bida anvindes — liksom Erik —
som positiva forebilder i politisk propaganda under senmedeltiden.”

22 Aston 1988, s. 234; Piroyanski 2008, s. 78.

2 Piroyanski 2008, s. 13.

24 Piroyanski 2008, s. 76ff.

25 Danmark dessutom det kungliga helgonet hertig Knut Lavard, men hans bety-
delse avtog kraftigt under senmedeltiden. Hermanson under utg., s. 15.

26 Lysaker 1973, s. 17; Wallin 1975, s. 11, 115; Hognestad 1994, s. 50; Klaniczay
2002, s. 98f.; Nilsson 2004, s. 140f.

¥ Serensen 1986, s. 14f., 55ff.; Sandnes 1997, s. 13, 22; Hermanson under utg, s.
1. Nir det giller Knut finns dock undantag. Westman 1954, s. 9.

28 Bg 1955, s. 199f.; Thordeman 1960, s. B2:18; Wallin 1988, s. 19; Wallin 1990,
s. 14f; Lundegdrdh 1997, s. 118; Sandnes 1997, s. 15; Berglund 2003, s. 68f;

Hermanson under utg., s. 8.
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Under reformationen gémdes bdda kungarnas reliker, men de forstordes
inte,” vilket tyder pa att dtgirderna snarare var riktade mot pilgrimsfirder
in mot relikerna i sig. I dtminstone Norge forstirks den misstanken av att
vallfirder till Nidarosdomen i Trondheim f6rbjéds och att landets religicsa
centrum flyttades till Oslo.” En tydligare markering mot kungarna och mot
helgon i allmiénhet ir det faktum att den dansk-norska staten utfirdade ett
forbud mot att framfora helgonberittelser frin predikstolen vid 1600-talets
borjan.” Hir ir det dock viktige att papeka att det inte var helgonen i sig
som protestantiska teologer forddmde. Enlige Luther fick de inte &kallas,
men de var fortfarande sirskilt vérdnadsfulla figurer som skulle hallas som
foredomen.” Vad man vinde sig emot var alltsd inte individers helighet
utan vad man uppfattade som en for lingt gdngen kult av dessa.

Instillningen till helgonkungarna var inte heller entydigt fordémande.
P4 1580-talet nedtecknades folkliga ballader om Knug, dir de mest katolska
partierna forvisso var bortredigerade, men dir han 4nd4 framstilldes i posi-
tiv dager.” Senare skildringar uppvisar en liknande instillning. Knut be-
skrevs generellt som en berémvird kung, vars minne bara delvis flickades av
pahittade mirakler och andra katolska skrénor. Han kunde kritiseras for att
vara paverkad av sin samtids villfarelser, men gavs ibland ocksd protestantis-
ka drag. Syftet var bade att skapa en god forebild fér 1600-talets kungar och
att 6ka kungahusets anseende.” Under 1700-talet mirks en mer negativ
tolkning, men di snarare baserad p& upplysningens 4n pa reformationens
ideal.” Den kluvna instillningen har sedan fortsatt under 1800- och 1900-
talen med utgingspunke bide fran politiska och frin religiosa virderingar.”

Olofs utveckling som symbolgestalt var nigot annorlunda. Det ir svirt
act hitta berittelser och uppteckningar om honom frén seklerna efter refor-
mationen.” Rimligen beror det pa att hans symbolvirde for kungamakten

2 Lysaker 1973, s. 23; Nyberg 1982, s. 152; Vellev 1986, s. 123f. Delar av Olofs
relikskrin smiltes dock ned. Hognestad 1994, s. 46.

30 Amundsen 2002, s. 149.

31 Lavold 2001, s. 157f.

32 Lejon 1998, s. 34; Lindaring 2002, s. 14.

33 Pedersen 1986, s. 101ff. Se ocksi Vellev 1986, s. 124.

34 Pedersen 1986, s. 103; Riising 1986, s. 113ff.; Hermanson under utg., s. 18.

3 Riising 1986, s. 115.

% Brengaard 1986, s. 9.

% Bp 1955, s. 198f. Se dock Henriksen 1986, kap. VII; Pedersen 1986, s. 103.
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var mindre, eftersom han hade regerat 6ver ett land som nu i allt visentligt
var ett bihang till Danmark och vars regenter i férsta hand sig sig som
danska kungar. Ett intressant undantag frin tystnaden ir att danska kungar
fram till envildets inforande vid 1600-talets mitt emellanit hinvisade till
”S:t Olofs lag” som ett sitt att legitimera sina egna tgirder. S:t Olofs lag
var i det medeltida Norge ett symboliskt namn for god rittsordning.”™

Nir 1800-talets folkliga nationalism 4ter férde fram Olof visade det sig
act det fanns bide materiella och kulturella limningar kvar efter honom, s&
helt bortglomd kan han inte ha varit.” Denna higkomst var inte nédvin-
digtvis patriotiskt motiverad eftersom det dven i Sverige fanns levande kill-
och helgonkult kring Olof fortfarande pa 1700-talet.”” Diremot ir det ett
exempel pd den traditionalism reformatorerna var tvungna att ta med i
berikningen.

Under 1800- och 1900-talen vixte Olof till en stor nationalsymbol i
Norge.” Till en bérjan uttryckres avstindstagande frin den karolska tro han
forknippades med, bland annat, precis som i fallet Knut, genom pastdenden
att han hade omfartat samma ideal som senare tiders protestanter.” Senare
har firandena blivit mer ekumeniska.” Olof var dock inte frimst en religios
symbol utan en nationell politisk. Hans betydelse illustreras av att han,
liksom trikoloren i Frankrike, &verlevde att ha varit symbol foér andra
virldskrigets tyska marionettregim och 4terfick sin roll som symbol for ett
frice Norge.” Styrkan i ett symbolvirde kan inte framerida tydligare.

Aven historieskrivningen paverkades av reformationen. De protestantis-
ka historikerna sdg som sin uppgift att skriva om historien s& att vad de
uppfattade som den romerska kyrkans brister under ildre tid tydligare lyftes
fram.” De menade ocksi att medeltida munkar och prister hade beflickat
historien med vinklade eller pdhittade berittelser, som borde rensas ut for
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att en sannare historia, mer i linje med protestantiska virderingar, skulle
kunna urskiljas.” Det handlar om ett historiebruk med syfte att hirta de
dygder som ansdgs protestantiska dven i den ildre historien och pd s& sitt f&
brottet med traditionerna att framstd som mindre for ate i stillet trycka pd
de egna idealens kontinuitet i historien. Den lutherske 1500-talshistorikern
Matthias Flacius Illyricus menade att det trots pavars och munkars diliga
inflytande fanns en obruten tradition av dkta kristendom inom kyrkan inda
tillbaka till Jesus och apostlarna. Han listade runt 400 namn pd féregingare
till Luther. Férutom profeter, apostlar och kyrkofider ingick 4ven personer
som Dante, Petrarca och Machiavelli.” Likheterna med 1900-talets kom-
munistiska historiker i Sovjetunionen, som sig revolutionen férebddad bade
i gamla bondeledare och med tiden dven i vissa tsarer, ir tydliga.

P4 brittiska darna framfordes under 1600- och 1700-talen ocksd &sikten
att de engelska, walesiska och skotska kyrkorna hade grundats av nigon av
de ursprungliga apostlarna och att darna dirfor inte var kristnade frin Rom.
Med tiden hade de dock under en ling och mérk mellanperiod kommit
under pavarnas styre.” P3 Irland kimpade protestanter och katoliker om
vilka som hade den lingsta kristna traditionen pd 6n. Fér protestanterna var
det viktigt att visa att deras religion inte bara var “ett nypafunnet kitteri frin
1500-talet.”® Urkyrkan hade enligt deras uppfattning varit protestantisk till
sin karakeir och det var karolikerna som hade gjort avsteg frin den.” Det
framstdr tydlige ate det var vikeigt att kunna hirleda sina ideal lingt tillbaka i
historien, bortom tingens nuvarande ordning.

En metod i denna kamp om att anses som den ritta forvaltaren av tradi-
tionerna var att anvinda motstdndarsidans symboler. Katoliker anvinde
Petrus som symbol for pévens ritt till make éver kyrkan. I sin bildkonst
kunde schweiziska protestanter i gengild framstilla hur Petrus tog tillbaka
nyckeln, eftersom pivarna hade missbrukat fortroendet.” Petrus vergick da
frin att vara en symbol for den heliga stolen och péveimbetets kontinuitet
till ate bli en symbol for den ursprungliga kyrka som skulle dterupprittas.
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I en bild frin 1600-talets mitt, som av allt arr doma iir en kopia av en ildre forlaga,
sitter Johan Fredrik av Sachsen, Ernst av Braunschweig-Liineburg och andra av den
tyska reformationens ledargestalter samlade runt ett bord till en maltid. Komposition och
detaljer for tankarna till Jesus och lirjungarnas sista madltid (observera dock att det
endast Gir tolv personer runt bordet) och illustrerar hur protestanterna ville framstilla sig
sjilva som direkta efterfoljare till urkyrkan och de forsta kristna. (Peter Troschel ca
1660. Uppsala universitetsbiblioteks kart- och bildavdelning.)

Britternas sitt att argumentera visar ocksa att de nya idealen, precis som i de
moderna revolutionslinderna Frankrike, Sovjetunionen eller USA, delvis
kopplades till rikets sirart. Intresset f6r en nationell historia vixte bdde i
England och i flera tyska stater. Detta har inte bara setts som ett religiost
avstindstagande frin katolicismen utan ocksd som ett patriotiskt uppvak-
nande.” En del av forklaringen ligger rimligen ocks3 i det ckade grepp over
samhillet som statsledningen tog i minga visteuropeiska linder under
1500- och 1600-talen. Nu blev det 4nnu viktigare att framhiva sin egen
l&nga tradition. Det dr dock ocksd virt att notera att den anglikanska kyr-
kans pastdtt linga historia under andra halvan av 1700-talet inte lingre var
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lika viktig fér den protestantiska identiteten, och att detta sammanf6ll med
att skricken for Rom avtog.”

En annan parallell mellan moderna revolutioner och reformationen ir
hur de efter ett tag fir sina egna symboler och heroiska myter. Frin modern
tid finns dtskilliga exempel: trikoloren, 14 juli, Leningrads beligring, Geor-
ge Washington med flera. Samma iaketagelser kan goras frén reformations-
tiden. I England befrimjades ett heroiskt historiebruk under Henrik VIII
och framfor allt Elisabeth I. Hir framstilldes personer som dott fér den
protestantiska saken som martyrer.” Aterigen for tankarna till de moderna
revolutionerna och symboliken kring personer som Marat eller Lenin. Aven
almanackor spelade en roll i skapandet av en enhetlig protestantisk identitet
baserad pd historiska symboler. Man gick inte lika lingt som i Frankrike
eller Sovjetunionen. Minaderna behéll sina namn och veckorna sin Lingd. I
flera lutherska linder och kyrkor inférdes diremot nya minnesdagar, till
exempel for att uppmirksamma viktiga personer, som Gustav II Adolf, eller
utgivningen av betydelsefulla bécker. Den svenske kyrkohistorikern Gustaf
Lindberg har beskrivit situationen som att “en evangelisk helgonkalender
haller p art bildas.””

I dtminstone England hade de nya dagarna ocksi en patriotisk prigel.
Guy Fawkes dag (5/11) till minne av konspirationen att springa engelska
parlamentet i luften kom snabbt in i engelska almanackor. Dagen ir delvis
protestantisk, eftersom konspiratérerna var katoliker, men givetvis ocksé
viktig som symbol for den politiska ledningen i riket. Den var markerad
med r&d skrift, vilket betyder att den sigs som sirskilt betydelsefull.” Alma-
nackorna innehéll ocksd andra piminnelser om Englands protestantiska
historia, fiendskapen mot katolicismen och diverse pavars depraverade le-
verne.” Uppenbarligen var detta inte enbart skrivbordsprodukter utan da-
garna firades ocksi aktivt som antikatolska hogtider.”™

Protestantismen blev alltsd en komponent i byggandet av nationell lojali-
tet, nigot som var sirskilt patagligt i England. Det tog sig pd 1700-talet
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uttryck i en antikatolsk och antifransk instillning.” Att motviljan mot kato-
liker férenades med fientlighet mot fransmin understryker att konflikten
inte var renodlat religiés. Dels baserades den pd utrikespolitiska lojaliteter,
vilka ibland kunde férstirkas av religiosa band. Nir Storbritannien och det
lutherska Preussen stod som allierade under sjudrskriget 1756-1763 sig de
sjilva det som en antikatolsk pakt riktad mot Frankrike, Osterrike och Spa-
nien.” Att det protestantiska Sverige var allierat med fienderna och det
katolska Portugal med den egna sidan gick uppenbarligen att bortse ifrdn.
Dels handlade det ocksd om inrikespolitisk oro. Katoliker ansigs inte palit-
liga. Deras lojalitet lag i forsta hand hos Rom, inte hos kungen och riket.
Dirfor diskuterades i England inforandet av en sirskild trohetsed som kato-
liker skulle vara tvungna att skriva under.” Samma koppling mellan politisk
lojalitet och tro fanns i andra riken, men blev i de skandinaviska linderna
inte lika problematisk, eftersom man hir hade forbjudit katoliker att vistas i
landet.” T sig visar detta dock att de religiosa motsittningarna sekularisera-
des under 1700-talet och att politiska lojaliteter spelade en framtridande
roll dven i teologiska frigor.

Vid sidan om katolicismen som negativ faktor for rikslojaliteten fanns
ocksd protestantismen som positiv. Ovan har det nimnts hur man i Eng-
land inférde protestantiska bemirkelsedagar. Segern 6ver den spanska Ar-
madan 1588 sigs till exempel som ett sirskilt tecken pd att Gud stod pd
protestanternas sida.” T det hir sammanhanget hinde det att England be-
traktade sig som Israels arvtagare, det vill siga Guds eget utvalda folk.” Det
sistnimnda var vanligt i flera linder, sirskilt i protestantiska.” Likheterna
med hur den sovjetiska ledningen kopplade socialistiska ideal och dygder till
ryska och pa det sittet gradvis kompletterade eller till och med ersatte socia-
lism med patriotism ir stora.

Vi ser hir fler exempel pd att reformationen innebar stora kulturella for-
dndringar: brott med gamla traditioner, revision i historiesynen samt byg-
gande av nya ideologiska lojaliteter och identiteter, dir avstindstagandet
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frin det gamla systemet spelade en central roll och nya symboler som utgick
frin den egna rorelsens historia gradvis vixte fram. Ur samtliga dessa aspek-
ter 4r likheterna med de moderna revolutionerna sliende. Dock var brottet
med det forflutna inte totalt. Listan 6ver tecken pd dverlevande traditioner
och koppling till tiden fore reformationen och till virderingar som officiellt
var ickeprotestantiska kan ocksd goras léng. Att historien skrevs om ir pa ett
sitt ett tecken pa forindring, men ocksa faktiskt ett utslag av strivan efter
kontinuitet. Mélet med den nya historieskrivningen var att hitta spar av de
egna virderingarna under #ldre tid. I valet mellan att fordéma eller ignorera
det forflutna och att anpassa det till nuets virderingar valde protestanterna i
det hir fallet anpassning.

Exemplen p& mer eller mindre medveten kontinuitet dver reformations-
grinsen stricker sig utanfér historieskrivningen. Hir i4r det dock viktigt att
vara medveten om att kontinuitet kan betyda olika saker. Till att bérja med
kan det syfta pd en medveten anknytning till dldre tradition, ofta frin le-
dande politiska grupper. Den nya protestantiska historieskrivningen var ett
av flera uttryck for det synsittet. Vidare kan kontinuitet ocksd bestd i att
gamla sedvinjor lever kvar och att de som utévar dem ir mer eller mindre
medvetna om att de har rteer i en ildre tradition. Hir uppstdr litt en mot-
sittning mellan ledande, ofta ideologiskt motiverade och renliriga grupper
som aktivt arbetar mot gamla sedvinjor, och den mindre motiverade all-
minheten, som 4r mer vidsynt. Detta problem utmanade reformatorerna i
minst lika hog grad som de moderna revolutionirerna. Slutligen méste man
ocksa friga sig om tydliga férindringar verkligen 4r beroende av den revolu-
tionira processen i sig. Om de kan iakttas i omriden som inte genomgick
den bér de revolutionira aspekterna av forindringen tonas ned.

I minga sammanhang visade reformatorer forstdelse for religivsa inslag
som man idag ofta ser som katolska. Eftersom helgonbilder drabbades av
ikonoklasm ir det bra att pdminna om att helgon i sig inte fordémdes frin
protestantiskt hall. Luther och Melanchton omfattade till exempel en gans-
ka traditionell syn pi Maria.” Som tidigare nimnts menade de ocksi art
vissa personers helighet gor dem till féreddmen, men att man inte fir dyrka
dem, samt att bilder kan ha ett pedagogiskt virde. Katoliker 4 sin sida bide
vordar och dkallar helgon, men tillber dem inte, utan ber i stillet om deras
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forbéner och ser dem givetvis ocksd som foredomen.” Strike teologiskt finns
det allts3 forvisso en skillnad, men den 4r mindre 4n vad som ofta forutsitts
och handlar mer om hur helgonen betraktas in om de heliga personerna i
sig. Diremot ir det rimligt att anta att den vanlige utévaren av kristen kult
hade svért ate skilja mellan att dkalla och att tillbe och kanske ocksd mellan
helgonet och dess bild.

Ritualer férknippade med helgon behélls i vissa fall med officiell sank-
tion.” Aven kyrkornas bilder och statyer fick vara kvar i sivil Danmark-
Norge som England, si linge de inte tillbads eller dyrkades.” Perioder av
stark ikonoklasm férekom, sirskilt i England under decennierna runt ar
1600.”" Intressant nog restaurerades dock manga av de bilder som drabbats
av forstorelse senare under 1600-talet.” Har 4r dert litt ate dra paralleller till
Sovjetunionen dir tsartiden betraktades med blidare 6gon nir kommunist-
partiets position hade stabiliserats. D& bor man emellertid komma ihig att
situationen i England var politiskt instabil under 1600-talet och att det
fortfarande fanns kronpretendenter med katolsk tro.

Ett sitt att motivera bibehillandet av gamla traditioner var att omtolka.
Under den engelska reformationen gavs vissa religidsa riter en mer symbo-
lisk innebérd 4n tidigare. Spridandet av vigvatten syftade dill att pAminna
om dopet i stillet for att skrimma demoner, att tinda ljus vid kyndelmiss
sdgs som att pdminna om Jesu ljus i virlden i stiller for att skydda mot
ondska och s vidare.”” Bilder i bocker och kyrkor férdomdes av de mest
radikala ikonoklasterna och sigs delvis som ett katolskt pifund, men 4nd
forekom antikatolska teckningar bade i Tyskland och i England. I vissa
engelska ballader byttes helgon ut mot protestantiska martyrer och bilder p&
helgon i biblar kunde ersittas med bibliska karakeirer som inte var tilligna-
de nigon kult.” P3 s sitt kunde reformationen behilla traditionella ele-
ment och samtidigt ta avstind frén de virderingar som tidigare hade legat
bakom den. I de hir sammanhangen gick det ocksd att hinvisa tll att insla-
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gen hade en pedagogisk funktion, snarare in en undergérande.” Aven hir
dras tankarna till 1900-talets Sovjetunionen, dir man férsokte kld svirutro-
tade kristna hogtider som julen i kommunistiska klider.

Dirmed har frigan om traditioner som levde kvar utan att vara officiellt
sanktionerade berdrts. Detta tycks ha varit vanligt. Det finns rapporter frin
1500-talets Tyskland och frin sekelskiftet 1600 i England om en pessimism
bland reformatorerna. Katolska idéer frodades och fromheten ansigs vara
simre in under tiden fore reformationen.” Att katolska sedvinjor pd minga
omriden levde kvar tycks vara klart, liksom att detta inte alltid uppfattades
som sirskilt problematiske. Hir kan till exempel uppfattningar om forgjinst-
fromhet, tidmitning med hjilp av ickebibliska helgdagar (&tminstone i
vardagliga tidsangivelser) och anvindande av helgonnamn pd personer och
kyrkor nimnas.” Sidant forekom 6ppet och orsakade vanligen inte konflikt.

Sérskilt intressanta 4r heliga killor och si kallade offerkyrkor. Det sist-
nimnda var en kyrka dit minniskor vinde sig med ett sirskilt offer for att £8
gehor for sina boner. Sidana kyrkor fanns dven i ménga protestantiska lin-
der och l4g ibland vid en helig killa, men inte alltid.” Trots den synbarligen
katolska karaktiren i fenomenen finns det mycket som tyder pd att de var en
integrerad del av ett protestantiskt kyrkoliv. Undersékningar frin Norge
och Sverige visar att det 4r svart att spira offerkyrkorna tillbaka till katolsk
tid. Tvircom tycks de ha fitt ett uppsving under andra halvan av 1600-
talet.” Detsamma giller de heliga killor i Danmark, som omtalas lingt in p3
1700- och ibland 1800-talet, medan det inte finns nigra tecken pd att de
uppfattades som heliga fore reformationen. Tvirtom har det foreslagits att
de fyllde det tomrum som uppstod nir andra former av folklig, konkret
religiositet forbjods.” Liknande tankar har forts fram nir det giller offerkyr-
korna.” De tycks ha accepterats trots att en viss medvetenhet om det oe-
gentliga i bruket kan ses i samtida handlingar.”
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I andra fall var det frigan om ett tydligt folkligt motsténd, som dock of-
tast tog sig ett undflyende uttryck. I England finns exempel p& medelti-
da/katolska religitsa uttryck — till exempel fasta eller radband — som levde
kvar trots att de var uttryckligen forbjudna.” I Norge gomdes som sagt S:t
Olofs reliker och pilgrimsfirder olagligforklarades, men en folklig festtradi-
tion levde kvar i hemlighet.” Just den hir typen av folkligt motstind och
ovilja att anpassa sig till den nya ordningen forklarar varfér 6verheten var
tvungen att kompromissa med sina egna ideal och ibland omfatta kulturella
praktiker man officiellt tog avstind ifrin. Till det ska d& ocksi liggas deras
eget behov av att visa pd kontinuitet 6ver linga tidsavstind.

Det maste ocksd understrykas att minga av de forindringar som idag
forknippas med reformationen, sirskilt i protestantiska linder, ofta var del i
en allmin moderniseringsprocess som paverkade hela Europa. Hit hér den
sd kallade reformeringen av folkkulturen, som innebar att mer konkreta
utslag av religiost liv motarbetades genom till exempel indragning av helg-
dagar eller nedtoning av helgonfirande. I det sistnimnda fallet kan det lite
forenklat sigas att de praktiker som katolska linder drog ned p4, avskaffades
i protestantiska.” Nira forknippat med dertta 4r den process som kallas
konfessionalisering och som dels innebar att trostillhérigheten inom ett rike
eller en kyrka accentueras gentemot konkurrerande trosinriktningar i en
sorts andlig disciplinering, dels att skillnaden mellan det andliga och det
profana blir viktigare. Detta skedde i bide katolska och protestantiska lin-
der.” T den processen blir kontrollen Gver den folkliga religiositeten viktiga-
re. I bida fallen uppvickte den forda politiken ocksd motstind frin de delar
av befolkningen som ville behilla traditionella seder.” Progressivitetens
problem drabbade alltsd inte bara protestantiska linder utan dven katolska.

Vidare 6kade kungamaktens kontroll éver kyrkan. Detta var forstds sir-
skilt mirkbart i de protestantiska linderna, men tendenser hade funnits
redan under medeltiden och under 1500-talet fanns det ménga furstar som
p4 samma ging betraktade sig som renldriga katoliker och som kapabla att
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sjdlvstindigt fatta beslut i den inhemska kyrkans drenden — ett annars ty-
piskt drag for reformationskungar. For att ytterligare komplicera bilden kan
det tilliggas att furstarnas dvertagande av kyrkans styre och tillgingar inte
var forenligt med Luthers lira.” Inte heller p3 detta omride ir allesa skillna-
den total.

Slutligen var det medeltidsforakt som vixte fram under drhundradena ef-
ter reformationen inte enbart en protestantisk foreteelse. Visserligen innebar
positioneringen mot katolska sedvinjor att minga drag i medeltidens sam-
hille kom att nedvirderas i protestantiska linder. Man fir dock inte glom-
ma att redan renissansens tinkare, som i de flesta fall var dtminstone nigor-
lunda trogna katoliker, delade ett forakt mot medeltiden. Det blev inte
bittre med tiden. I 1600-talets Frankrike betraktades medeltiden som en
barbarisk tid, underligsen bide antiken och samtiden.” Annu virre blev det
under 1700-talet och upplysningen. I sdvil katolska som protestantiska
linder beskrevs medeltiden och sirskild dess kyrka med fientlighet och
forake.”

Det bor dirfor inskirpas att dikotomin katolskt-protestantiske inte kan
anvindas littvindigt ndr man talar om denna tid. Vissa av de processer som
forknippas med reformationen var allminna och vissa hade pibérjats redan
under medeltiden.” Det finns drag av bide kontinuitet och traditionsbrott i
Europas 1500-tal, men det bor betonas att brotten var skarpare i de pro-
testantiska linderna.” Kanske sammanfattar Luthers handlande nir han
brinde de kanoniska lagbdckerna i Wittenberg 1520 denna process bist.
F6r honom var det ett tydligt brott med katolska traditioner, men samtidigt
i sig en traditionell handling, eftersom det var vanligt att brinna bécker som
ogillades.” Detta kan symbolisera revolutionirens forbannelse: i sjilva upp-
rorsgirningen manifesteras ocksa traditionens makt.

Ju lingre fram i tiden man gir efter 1500-talet, desto tydligare blir det
act andra idéhistoriska processer 4n de reformatoriska tankarna péverkade
det religionspolitiska liget. En tydlig tendens 4r en vixande tolerans. Redan
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Luther menade, med vissa forbehll, att en enskild person kunde tilldtas
behilla sina irrliror for sig sjilv s linge de inte stérde nigon annan.”

Historiskt sett har tolerans inte uppfattats som ndgot nédvindigtvis posi-
tivt, utan ofta snarare som nigot som hotar enheten i en grupp.” Trettiori-
ga kriget tvingade dock manga europeiska stater till eftertanke. Tolerans
kunde vara ett alternativ till religis enighet.” Hir bér man dock komma
ihdg att alla linder inte valde denna vig. Frankrike (och Sverige, se foljande
avsnitt) 4r et tydligt undantag. Hir upphivde Ludvig XIV 1685 ediktet i
Nantes, som hade givit protestanter viss religionsfrihet och andra rittighe-
ter. Det har sagts att hans forfoljelser av protestanter snarare var ett utslag av
statligt kontrollbegir 4n av religios nit.”” Med tanke pa vad som sagts om
konfessionalisering och furstars kontroll &ver nationella kyrkor ovan ir det
formodligen riktigare att siga att det ir svért att skilja det ena frin det andra
under denna tid.

Under upplysningstiden bérjade en viss relativism spridas inom teologin.
Religitsa satser ansigs allt oftare provningsbara och dirmed ocksd beroende
av exempelvis de historiska och filologiska vetenskaperna.” Som en féljd av
detta dkade den religigsa toleransen dnnu mer.” Denna tolerans kunde dock
paradoxalt nog i protestantiska linder vindas mot katoliker. De ansigs
nimligen sjilva vara si intoleranta och moraliskt fortappade att de innebar
ett hot mot alla andras trosfrihet.” Som nimnts ovan vilade denna motvilja
i England delvis p& politiska grunder. Delvis var den dock ocksa religiost
motiverad, riktad mot till exempel pivemakt och helgonvérdnad.” I det hir
sammanhanget miste det understrykas att antikatolicismen var otidsenligt
stark i England. Den framstdr som starkare 4n bade i Sverige och i Neder-
linderna under samma tid och omfattade bide karnevalsliknande antika-
tolska upptig och rena kravaller riktade mot katolska engelsmin."” Samti-

93 Hessler 1956, s. 5f.

94 Nyman 1988, s. 16.

> Monod 1999, s. 251. Tendensen stirktes i minga linder under slutet av 1600-
talet. Ibid, s. 291.

96 Monod 1999, s. 256.

97 Hessler 1956, s. 55.

%8 Haydon 1993, s. 65.

9 Haydon 1993, s. 127f., 166.

100 Haydon 1993, s. 22, 259.

01 Haydon 1993, s. 2, 34ff., 51; Ihalainen 2005, kap. 5.
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digt forenades den protestantiska motviljan mot katolicism med upplys-
ningens motvilja mot kyrkan éver huvud taget. Papism (popery’) kom att
syfta pa alla typer av pristvilde, oavsett vilken kyrka pristerna tillhorde."”
Sammanfattningsvis bir alltsi symbolanvindningen inom reformationen
och inom de moderna revolutionerna méinga gemensamma drag, som jag
hir har samlat i tio punkter. Bida foreteelserna betraktas hir for enkelhets
skull som enhetliga, trots att det fanns variationer och alla drag inte har

kunnat noteras i samliga fall.

1. I bdda fallen innebar systemskiftet brott mot gamla traditioner och sym-
boler, ofta férenat med en stark tro pd den egna historiska rittfirdighe-
ten bland revolutionirerna. Motviljan mot kyrkliga symboler och reliker
forenar reformationen med bade franska och ryska revolutionen, liksom
jakobinism och leninism #r andliga barn till puritanism.

2. I bdda fallen himtades trots det forebilder frén historien fore systemskif-
tet, men man forsokte ofta ge dem egenskaper som stimde éverens med
de egna virderingarna. Ryska tsarer blev kommunistiska férebilder,
Fredrik den store antifascist, kommunistledare patrioter och helgon-
kungar sdgs ibland som politiskt palitliga, trots sitt tveksamma eftermile.

3. I bida fallen kunde gamla ritualer behéllas ifall de gavs ny mening eller
nytt innehdll. Religitsa traditioner levde kvar i Frankrike och Sovjetuni-
onen, liksom katolska i protestantiska linder. Om motivet och delar av
innehéllet byttes ut kunde sjilva hégtiden fi finnas kvar.

4. 1 bada fallen fick de gamla symboler och forebilder som levde kvar med
tiden konkurrens av symboler — ofta personer — himtade ur den egna ré-
relsen. Washington, Marat och Lenin ir goda exempel frin modern tid,
liksom de engelska Tudorkungarna frin reformationen.

5. I bdda fallen gjordes kopplingar mellan den nya liran och det egna rikets
eller folkets sirart. Kommunism kopplades till slavism liksom protestan-
tism till brittiska eller nederlindska ideal.

6. I bada fallen var det vanligt att en inledande fas av stark ikonoklasm och
fientlighet mot traditionella symboler ersattes av en mer forsonlig nir l4-

192 Haydon 1993, s. 192.
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get var lugnare. Detta var sirskilt tydligt i Frankrike under Napoleon,
men kan ocksd mirkas i Ryssland efter bdde 1917 och 1991 och i Eng-
land under slutet av 1500-talet.

7. 1 bada fallen forstirktes de forsonliga instillningar som de nya make-

havarna omfattade genom kompromisser med mindre ideologiskt moti-
verade gruppers traditionalism. Viss forekomst av traditionella religisa
kulturuttryck fick savil de franska och ryska revolutionira regeringarna
som reformatorerna acceptera.

8. I bdda fallen letade revolutiondrerna langt tillbaka i historien och hinvi-

sade, i stillet for att enbart anvinda framtiden som argument, ocks till
ideal frén en tid fore det forfall man nu ansdg sig ha gjort upp med. Re-
formationen ville dteruppritta apostlarnas urkyrka, amerikanska och
franska revolutionerna gamla fortrampade rittigheter, ryska revolutio-
nen det klasslgsa samhillet och det postkommunistiska Osteuropa tiden
fore Sovjetvildet.

9. I bida fallen ir de revolutionira linderna inblandade i en allmin moder-

10.
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niseringsvdg, som péverkade dven ickerevolutionira samtida linder och
ofta hade pabérjats fore revolutionen. Franska, ryska och amerikanska
revolutionernas radikalism och rationalitetstro var del i en vdg som svep-
te 6ver vistvirlden under 1700- och 1800-talen. P4 samma sitt var re-
formationens motstind mot traditionella inslag i trosutdvandet del av
den allminna reformeringen av folkkulturen, liksom upplysningens se-
nare paverkade kyrkans stillning i bdde katolska och protestantiska lin-

der.

I bida fallen vdrnades traditionella symboler och forebilder mer om de
hade betydelse f6r det egna riket. Det tydligaste moderna exemplet dr
inhemska kommunistledare i Tyskland och Ryssland efter 1990. Detta
dr den minst underbyggda likheten och stimmer daligt for engelske och
norskt vidkommande. Dessa linders stora helgon limnade 8 spér efter
sig, med det viktiga undantaget att S:t Olofs namn fortfarande p& 1600-
talet fick legitimera lagen i Norge. I Danmark fortsatte S:t Knut dir-
emot att vara en forebild i politiska sammanhang, trots att hans kult
motarbetades.



5.3. Sveriges reformation

Allménna drag

Den inverkan den svenska reformationen hade pd det inhemska kulturarvet
liknade utvecklingen i andra linder, men hade ocksd sina sirdrag. Anstring-
ningarna att avskaffa traditionella religiésa inslag var visserligen ofta fram-
gingsrika, men forindringarna genomférdes for det forsta gradvis och léng-
samt, innebar fér det andra inte ett absolut avstindstagande frin gamla
virderingar och métte for det tredje bide passivt och aktivt motsténd.

Ofta har det forutsatts att reformationen forde med sig en stark omvir-
dering av bidde symboler och foérhillandet till det forflutna. I Sverige for-
knippas den med markanta politiska forindringar: Kalmarunionens fall och
etablerandet av en ny kungadynasti."” Dirfor ir det inte orimligt att forviin-
ta sig ett sirskilt starkt avstindstagande frin det forflutna hir. Pedagogen
Per Johan Odman hivdade 1995 att reformationens omstopande av tin-
kandet kan jimforas med den “mentala reformering” som under 1900-talet
dgt rum “pd Kuba, i Kina eller Ryssland, for att inte tala om de senaste &rens
hindelser i Osteuropa”.'”" Litteraturhistorikern Henrik Schiick gir i sin
historik &ver Vitterhetsakademin férmodligen 4dnnu lingre nir han hivdar
att: “Lika olycksbringande som kristendomen varit f6r hednatidens kultur-
minnen, var reformationen for medeltidens.””

I kontrast mot sddana pistdenden har andra forskare gjort jimférelsen
med andra aspekter av de moderna revolutionerna och noterat just forssk
att anknyta till traditioner. Bland annat har den mediemedvetne Gustav
Vasas strivan efter att associera sig sjilv med populira svenska helgon —
framfor allc foregdngaren pd tronen, Erik den helige — uppmirksammats.
Louise Berglund pdpekar likheten mellan Gustavs agerande och moderna
kommunistiska regeringars forhallande till sina linders ildre symboler."™
Hir ser vi alltsd exempel pd samma kluvenhet som hittills har visats i andra
exempel av revolutionira forindringar: bide ett drastiskt avstdndstagande
fran eller till och med motarbetande av kulturarvet och ett utnyttjande av
det. Frigan ir vad som var speciellt med den svenska reformationen.

103 Thorkildsen 1997, s. 140.

104 Odman 1995, s. 69.

105 Henr. Schiick 1932, s. 2. Se ocksi S. Helander 2001, s. 401f.

106 Berglund 2007, s. 190. Se ocksd Gonzalez 1999, s. 150; Agren 2006.
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Det ir en allmint accepterad uppfattning att reformationen i Sverige var
bide mild och lingsam jimfort med andra protestantiska linder. Det ir
svart att peka pd en exakt period for genomférandet, men riksdagen i Vis-
terds 1527, d& de forsta besluten i protestantisk rikening fattades, kan mar-
kera startpunkt och Uppsala méte 1593, dd det fastslogs att Sverige skulle
vara ett evangeliskt-lutherskt trossamfund, kan utgdra slutpunke.!”” Normalt
menar man att en revolution 4r nigot som genomfdrs snabbt och 66 ar ir
en ling tid (ungefir lika l&ng som hela livstiden for den Sovjetstat ryska
revolutionen fédde). Trots det finns det fog for jimforelser mellan svenska
reformationen och de forindringar som normalt gr under namnet revolu-
tion. Som vid andra systemskiften medforde reformationen minga uppgo-
relser med symboliskt laddade praktiker och etablerade traditioner. Hir kan
nimnas sjilamissor, biskopssmérjelser och votivgvor.™ Avskaffandet gick
dock inte sirskilt fort. Katolska sedvinjor kunde leva kvar i gudstjinster och
kyrkorum vid sekelskiftet 1600 och innu lingre."”

Aven idémissigt var den svenska reformationen en lingsam process med
inslag frdn fler konfessionella inriktningar. Férindringar genomférdes grad-
vis under 1500-talet, samtidigt som diskussionen om hur den svenska kyr-
kan skulle vara utformad och vilka trossatser som skulle gilla férdes utifrin
olika teologiska utgingspunkter." Jimfort med Martin Luther var de mest
framtridande svenska reformatorerna, broderna Laurentius och Olaus Petri,
mindre negativt instillda till medeltidskyrkan."" Kravet pa att frigora sig
frin det forflutna bor alltsd inte ha varit lika stort som i andra linder. Det
har rent av hivdats att det 4r en efterhandskonstruktion att betrakta refor-
mationen som en viktig skiljelinje i svensk historia."” Mot det argumentet
kan dock invindas att detsamma giller det flesta forindringar som i efter-
hand uppfattas som epokgdrande: i sin samtid ses de som mindre radikala.

197 En 4dnnu senare slutpunkt ir Orebro stadga 1617. Rodén 2010, s. 487.

198 Gillgren 1995, s. 39; Andrén 1999, s. 39, 174.

199 Y indroth 1975a, s. 202; Gillgren 1995, kap. V; Nyman 1997, s. 112, 178;
Pahlmblad 2002.

110 Pahlmblad 1996, s. 627; Nyman 1997, s. 72-81; Thorkildsen 1997, s. 140;
Andrén 1999, s. 162; Lindaring 2007, s. 15. Tydliga avstdndstaganden frin och
fordémanden av katolska kyrkan forekom dock, bade i friga om samtiden och i
friga om Sveriges eget forflutna. Se t.ex. Tuulse 1961, s. 286f.; Inger 2002, s. 205.
U Tyulse 1961, s. 275.

112 Pahlmblad 1998, s. 14.
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Exempel pd kontinuitet gér att hitta i samband med moderna revolutioner

ocksa.

Helgon: festerna

Den svenska reformationen var frimst en organisatorisk process, dir Gustav
Vasa tog kontroll éver kyrkan och brét med Rom, men det fanns ocksi
teologiska tvistedimnen. Reformatorerna pliderade for férnyelse i flera frigor
om religivsa bruk. Helgonens status ir sirskilt intressant. Minga av de
foreteelser som utgjorde kirnan i deras roll i medeltida religist liv stod i
centrum for den protestantiska kulturrevolutionen i Sverige liksom i andra
linder: relikceremonier, avlatshandel, pilgrimsfirder med mera. Att avskaffa
dem var ett viktigt och relativt okomplicerat mél for reformatorerna. Men
helgonen spelade ocksd en vidare roll och hir var utvecklingen inte lika
snabb och enkel. Antalet helgdagar diskuterades och generellt foresprakades
ett ldgre antal. Vissa ickebibliska helgondagar kunde sparas for att de var
djupt integrerade i vardagligt liv, till exempel som namn pd marknadsdagar,
men inhemska helgon och rikspatroner var inte mer skyddade in andra.
Undantagen var alltsd inte patriotiskt motiverade.'” Ett sitt att lita dagarna
bli kvar i kyrkodret men komma ifrdn de legender som forknippades med
dem var att uppmana pristerna att anvinda allminna texter f6r predikning-
arna di."" Genom att ge gamla praktiker nytt innehall forsskre man alltsi
4ven i Sverige mildra traditionsbrottet.

Eriksmissan (18 maj) dr sirskilt intressant. Att namnet i sig levde vidare
betydde inte s& mycket eftersom det var vanligt att helgdagar fortsatte att
anvindas som tidsangivelser och marknadsnamn lingt fram i tiden."” Under
reformationseran var dock Eriksmiss en politiskt och kanske ocksd symbo-
liske viktig helg. P4 1520-talet var det Gustav Vasas favorittillfille att tala till
folket. Trots att det inte gir att beldgga dr det tinkbart att han sig ett sym-
bolvirde i att tala i skuggan av rikspatronen, den goda maktens represen-
tant."® Sedan minskade Eriksmissans betydelse som métesplats men var
fram till och med Johan III:s tid fortfarande viktig. Huruvida det innebar

113 G. Lindberg 1937, s. 406-413, 427, 434f.; Andrén 1954, s. 193-200; Malm-
stedt 1994, s. 76; Lejon 1998, s. 32; Andrén 1999, s. 118ff. Angdende svenska
marknadsdagar, se Staf 1935, s. 344-369.

114 G, Lindberg 1937, s. 430; Andrén 1999, s. 149; Ingebrand 1999, s. 251.

115 Rgren 1998, s. 162, 185, 199, 209; Agren 2001, s. 15fF.

116 Agren 2006.
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ett uppritthallande av Erik den heliges symbolvirde kan diskuteras. Den
relikprocession som tidigare hade hallits under missan hade avskaffats, men
minnet fanns rimligen kvar."” Detsamma giller Eriks status. I det allminna
medvetandet betraktades han fortfarande under slutet av 1500-talet som
lagstiftare och kyrkobyggare."”

I vissa psalmbdécker och almanackor frin 1600- och 1700-talen levde na-
tionella helgon kvar, fast i avsakraliserad form. Hir delade de plats med till
exempel dagar tillignade protestantiska hjiltar som Martin Luther och
medeltida svenska kungar. Till skillnad frin de officiella helgdagarna var
sddana dagar inte forsedda med Limpliga epistlar eller psalmer i psalmbock-
erna. Det dr alltsd friga om en allmin piminnelse om dagens historiska
betydelse, en sorts féregingare till vira moderna namnsdagar, och inte om
kyrkliga festdagar. Det faktum att namnen stod kvar tyder dock pé att brot-
tet med det forflutna inte var totalt. Si sent som vid 1901 &rs kalenderre-
form var ett av argumenten till att inféra en ny almanacka att den katolska
karaktiren ansigs for pataglig i den som fanns."”

Bakom den hir trevande férindringen l8g en ambivalent instillning till
helgon frin reformatorernas sida. Som tidigare pdpekats vinde sig reforma-
torerna egentligen inte emot dem som férebilder. Diremot fick det inte
forekomma ndgon kult kring dem och rapporter om sddana utldste f6rdo-
manden, som kunde drabba dven den historiska person kulten var tillig-

nad.”

Olaus Petri uttryckte sig ibland negativt om beundrade svenskar som
Birgitta och Engelbreke, men det ir troligt att det i hégre grad berodde pé
kulten av dem in pi deras personliga egenskaper.” Samtidigt sig Olaus
nimligen ocksd dtminstone Birgitta som ett foredome ur vissa aspekter,

bland annat fér att hon yttrade sig mot alltfor stor rikedom hos prister.

17 Ahnlund 1954, s. 131.
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120 G. Lindberg 1937, s. 418f.; Pahlmblad 1996, s. 637f.; Andrén 1999, s. 111, 118;
Neuhaus 2005, s. 201.

121 Carlsson 1920-21, s. 242. Engelbreke ir idag knappast kind som helgon, men
det finns beldgg for att en kult kring honom tog form under slutet av 1400-talet.
Ibid., s. 236f; Lundén 1983, s. 436. Han har generellt skildrats positivt i svensk
historieskrivning bide fére och efter reformationen, men just under 1500-talet
tonades hans roll ned, formodligen pé grund av att kungarna satt s osikert p tro-
nen att de inte ville idealisera en rebell, och alltsd inte p& grund av helgonskapet.
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Dirmed skilde han sig frin Luther, som visserligen omfattade uppfattningen
act helgon fick hallas som foredomen s linge de inte dkallades, men var
tydligt negativ mot Birgitta personligen och bland annat kallade henne

122

galen ("tolle”).™ Konsekvensen av detta var att helgonen varken kunde
avfirdas fullstindigt eller tillitas spela samma roll som de tidigare hade
gjort. Efter reformationen hade de fortfarande hég status som forebilder,
men de fick en mer undanskymd roll.”” Olaus Petris instillning till Birgitta
visar ocksd hur forsok gjordes att hitta acceptabla drag hos gamla symbolge-
stalter. Ndgot skil till varfor Olaus Petri var mer vilvillige instilld 4n Luther
till Birgitta har jag inte sett, men det ir mojligt atc det var ett uttryck av
patriotiska kinslor.

Den tvehigsenhet reformatorerna kiinde piverkades troligen ytterligare
av att de liksom sina trosbroder i England och Tyskland tvivlade pé att det
dver huvud taget var mojligt att 8 den (i deras tycke) dverdrivna helgon-
vordnaden att forsvinna.™ Under 1550- och 60-talen rapporterades det
kontinuerligt om otilliter firande av avskaffade helgondagar.”” Vad det
handlar om ir allesd i hog grad ate en principiellt positiv instillning till de
personer som uppfattades som helgon férmorkades av de riter, ceremonier
och forestillningar som utférdes till deras minne.

Motstdndet mot helgfirande var dock inte bara teologiskt, utan ocksd
praktiskt och ingick i en allmin moderniseringsprocess. Det ansigs att dyr-
bar arbetstid gick forlorad och att minniskor misskétte sina liv under den
lediga tiden. Enligt detta forhéllningssite var allesd for minga helgdagar
skadligt, oavsett vad helgonen i sig hade for status.”™ Hir syns spir av en
motsittning mellan olika samhillsgruppers syn pa religiositet, ett uttryck for
den ovan nimnda reformeringen av folkkulturen. I sig dr helgdagsmotstin-
det ocksd en process som strickte sig bdde fore och efter reformationen.
Redan Karl Knutsson tyckte att det fanns for ménga helgondagar i Sverige
fastin han uppenbarligen inte var beredd eller f6rmadde att gora ndgot 4t
det."” Efter reformationen diskuterades antalet helgdagar under ling tid och

122 Lindaring 2002, s. 14. Denna kluvna syn p4 Brigitta levde kvar i Sverige till
1900-talet. Ibid, s. 15.

123 Lindgren 1983, s. 240; Lindaring 2007, s. 9.

124 Pergson 1973, s. 101.

125 Angstrém 1996, 5. 651; Lejon 1998, s. 30f.

126 G. Lindberg 1937, s. 355, 422.

127 Lejon 1998, s. 28.
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nir den senaste stora helgdagsreduktionen genomférdes 1772 var det fortfa-
rande under motstind frin folklig religiositet (mer om detta nedan)."”

Helgon: konsten

Diskussionen om helgdagar visar en aspekt av hur helgonens status forind-
rades. En annan viktg faktor 4r smyckningen av kyrkorummet. Det har
sagts att reformationen innebar ett akut hot mot det kulturarv som kyrkor-
nas utsmyckning utgjorde. For bilderna talade deras pedagogiska virde, mot
dem att de forknippades med gammaltro och att de ansigs bidra dll att
helgonfirandet var svirutrotat.””

Aven i detta fall ir det tydlige att en forindring skedde, men att den
skedde gradvis och att motstdndet mot kyrkosmyckning inte var totalt. Till
skillnad frin i exempelvis England fick altarskdp med bilder ofta std kvar i
svenska kyrkor.™ ITkonoklastisk forstorelse av helgonbilder eller statyer i
Sverige saknade antingen 6verheten sanktion eller var foranledd av sirskilt
svirutrotade mirakelforestillningar kring specifika objekt, exempelvis yxor-
na i diverse Olofstatyetter runt om i Sverige.” Aven i 6vrigt blev sidoaltare,
helgonbilder och malningar kvar under Gustav Vasas tid."”” Vissa statyer
beslagtogs, men att det inte nédvindigtvis var friga om ett religidst mot-
stind mot avbildningar illustreras av att de som drabbades oftast var av
idelmetall, medan trifigurer fick sti kvar'™ — ett faktum som siger en hel
del om drivkrafterna bakom den svenska reformationen. Under en period,
strax efter Gustav Vasas dod, hirdnade instillningen och manga helgonbil-
der avligsnades faktiskt, men inte alla och instillningen var kluven iven
bland hégt uppsatta reformatorer.”™ Kyrkoordningen 1571 och Uppsala
mote 1593 slog ocksd fast att kyrkosmyckningar i allminhet inte skulle
forstoras. En tolerant instillning till utsmyckning av svenska kyrkor slogs
didrmed fast och trots att det nyproducerades mycket fi helgonbilder fanns

o . o . . 35
ménga av de redan existerande kvar lingt fram i tiden.'
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Trots det fasades helgonen gradvis ut frin de svenska kyrkorna. Skilet
till det var att de, trots att de inte fordémdes, indd hade forlorat mycket av
sitt symboliska virde i och med den pigiende reformeringen av kyrkan.
Dirfor producerades inga nya avbildningar. Protestantiska mélningar skild-
rade framf6r allt bibliska motiv och det 4r nistan oméiligt att hitta svenska
kyrkomalningar frin 1500-talet forestillande ickebibliska helgon."” Under
1600-talet upplevde helgonbilderna dock en liten renissans. De inte bara
fordrogs utan fick mer uppmirksamhet och kunde till och med &terstillas
om de var i daligt skick."” Nir det giller altartavlor specifikt var restaurering
av allt att déma ett medvetet sitt att fringd den oskrivna regel som sa att
sidana bara fick innehilla bibliska motiv.”™ Behovet av ikonoklasm var
mindre nu nir segern for reformationen var vunnen.

Nir gamla kyrkomaélningar till slut bérjade kalkas 6ver eller p andra sitt
forstoras pd 1700-talet berodde det mer pé praktiska och estetiska skil 4n pd
gamla religicsa stridsfrigor. For att folk skulle kunna lisa psalmboken be-
hévdes ett ljusare kyrkorum, vilket ledde till att fonster bréts upp och vig-
garna gjordes vita. Samtidigt hade konstidealet forindrats s mycket att
milningarna inte sigs som sirskilt virda att bevara."” Bakom sidana 4tgir-
der kan férvisso en ny syn pd religion anas, dir texten tilldts segra 6ver bil-
den. Delvis ligger den instillningen i det protestantiska arvet, men ocksd i
upplysningens mer rationella syn pa religion och virlden i allminhet. Arer-
igen pdminns vi om att rensningen av den gamla religiositeten delvis var del
av en allmin moderniseringsprocess.

Det fanns patriotiska drag i kyrkomalningspolitiken. Under 1600-talet
forekom ett specifike icke-bibliskt helgon mer 4n bara enstaka ginger i nya
mélningar. Det var faktiskt inget av de inhemska helgonen utan den gamla
riddarsymbolen S:t Goran." Géran var dock speciell. Han var djupt for-
ankrad i folkfromheten och dirfor viktig som symbol.”" Hans kamp mot

136 Ett undantag var klostret i Vadstena dir det pa 1580-talet utfordes en serie mal-
ningar forestillande helgon. Detta var dock en speciell milj, som inte var avsedd for
allminheten. Lindgren 1983, s. 67, 240.

137 Angstrém 1996, s. 647.

138 Angstrom 1996, s. 652f.

139 Nisbeth 1986, s. 13.

140 Lindgren 1983, s. 273. Frin 1600-talet finns ocksi nigot enstaka exempel pi
mélningar forestillande S:t Olof och S:t Kristoffer. Ibid., s. 240.

14! Hamberg 1974, s. 76ff.
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draken symboliserade varje kristens kamp mot ondskan och kunde anpassas
till ett protestantiskt sammanhang." Slutligen hade Géran ocksi en speciell
betydelse fér den svenska staten och riksledningen efter att Sten Sture den
dldre hade litit identifiera sig med honom (och Danmark med draken) i
samband med slaget vid Brunkeberg 1471. Den sistnimnda identifieringen
mellan statsledning/rike och ett sirskilt helgon delade dock Goran med Erik
den helige, som intressant nog inte tycks ha haft en lika framskjuten plats
som Goran i kyrkokonst efter reformationen. Méjligen var det s att ett
patriotiskt symbolvirde inte rickte, utan att det krivdes sirskilda religiosa
skil for att fortsitta anviinda ett helgon i mélningar.

Helgon: relikerna
Nir det giller reliker var situationen dnnu kénsligare. Det var hir inte bara
frigan om dagar for andakt eller bilder som kunde ha ett pedagogiskt viirde,
utan artefakter, som hade ansetts (och bland minga minniskor fortfarande
ansdgs) ha undergsrande egenskaper, en uppfattning som méste motarbetas.
Generellt forstordes sidana i samband med reformationen, men en viss
forsiktighet visades just mot rikspatronerna. Gustav Vasa respekterade reli-
kerna efter bide Erik och Birgitta."” Kanske hade Eriksrelikerna en extra
stark status eftersom han hade varit kung och fortfarande kunde ses som en
symbol for statsmakren eller riket. For drkebiskop Angermannus rifst
159697 var en av uppgifterna att brinna alla helgonbilder som var foremal
for nigon form av kult. Dock var Eriksrelikerna i Uppsala domkyrka och
Géransgruppen i Storkyrkan i Stockholm uttryckligen undantagna.' Efter-
som sdvil de bida helgonen som de specifika artefakterna hade stor betydel-
se fér den svenska riksledningen, var undantagen knappast godtyckliga.
Ryska och tyska postkommunistiska regeringar har behandlac monument
6ver inhemska kommunistledare p4 liknande sitt.

Fér andra rikspatroner, inklusive Birgitta, gick det i lingden nimligen
inte lika bra. Gustav Vasa hade som sagt latit hennes och andra helgons

142 Lindgren 1983, s. 241.

143 Ahnlund 1954, s. 141; Thordeman 1964, s. 12f. Aven en del andra reliker tycks
ha 6verlevt skrinlagda inne i kyrkor in pd 1600- eller till och med 1700-talet. Wei-
kert 2004, s. 13.

144 Henr. Schiick 1917, s. 27; Ahnlund 1954, s. 141; Westman 1954, s. 84; Ericson
2004, s. 191; Lovén 2004, s. 13.

145 Gillgren 1995, s. 39.
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reliker vila i sina skrin, men hans séner var inte lika nostalgiska. Johan III
lit smilta Birgittas relikskrin, men ocksd Eriks. Det har beskrivits

som en 6dets ironi, att det alltsi blev den konstilskande och till de katolska
dskadningarna si sympatiske instillde Johan III, som av omstindigheternas
makt fann sig nédsakad att ligga embargo pd misterverk av denna art och —
vad virre var — lita dem gi i smiltdegeln.

Handlingen var dock inte religiost motiverad utan ekonomiskt — Johan var i
akut pengabrist. Benen bevarades och han lit senare gora nya skrin."’

Johans bror Karl IX var mer resolut. Liksom de norska reformatorerna
hade gomt Olofsrelikerna i Nidaros lit han i slutet av 1500-talet ggmma
bade Birgittas och hennes dotter Katarinas reliker pd ett hemlige stille i
Vadstena kloster." Nir benen av det frimsta inhemska helgonet behandla-
des s illa dr det anmirkningsvirt act Eriksrelikerna bevarades. Karl IX visa-
de visserligen foga vordnad infor dem och ifrigasacte deras dkthet, men han
och senare kungar Lit dem vara kvar i Uppsala domkyrka."” Med tanke p3
hur Karl gick fram med Birgittas och Katarinas reliker fir hans férhillande
till Eriksrelikerna betraktas som forsonligt, men Erik var ju férutom helgon
en foretridare i kungaimbetet. Andra helgongestalter som fortsatte ha en
plats i det kulturella livet var S:t Goran, norske S:t Olof, jungfru Maria och
den antike martyren Kristoffer. ”Samtliga dessa forutom Maria [som var en
biblisk gestalt] representerade det &vre skiktet i sambhillet, Erik och Olov
kungamakten, Géran ridderskapet och Kristoffer kyrkan.”” Politiska hin-
syn kunde tringa ut religiosa.

Nira forknippat med patriotiska hinsyn var den antikvariska vordnaden
for det materiella kulturarvet. Synen pa reliker var dirfor inte entydig. Hen-
rik Schiick kommenterar att for minga var sddana limningar fortfarande
under 1600-talet “icke férdomliga helgonreliker, som av den rittrogne
protestanten borde forstéras, utan ett forntida minne, som det var en plikt

146 Byodén 1954, s. 351.

147 Henr. Schiick 1936, s. 430. Den nya skrinliggningen av Eriksrelikerna p Allhel-
gonadagen 1577 blev i sin tur en i stora delar traditionell ceremoni, s& traditionell
att den retade upp det lutherska pristerskapet i Uppsala. Andrén 1999, s. 186f.

148 Henr. Schiick 1936, s. 431.

149 Clason 1906, s. 137.

150 Berglund 2007, s. 187.
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att skydda.
antikvariskt intresse, som bland annat omfattade medeltiden och minnes-

Tiden efter reformationen priglades i stort av ett intensivt

mirken Sver helgon. S&vil Johan IIT p& 1500-talet som Antikvitetskollegiet
och vilbestillda privatpersoner pd 1600-talet idkade fornminnesvird &ver
bade kyrkor, gamla kloster (som i och for sig forknippades med medeltida
kungaitter lika mycket som med munkar) och platser fér helgonmirakel."

Steget frin platser till reliker var heller inte oméjligt att ta. Bdde Eriks-
och Birgittarelikerna visades uppskattning och uppmirksamhet under 1600-
och 1700-talen. Trots att Karl IX hade gomt eller forstort Birgittas ben,
fanns de dnnu pé nigot sitt kvar. Eventuellt var limningarna forfalskningar,
men de betraktades som ikta.”” Under 1700-talet florerade ocksa ett visst
intresse for medeltida kultur, ett intresse som visserligen parades med miss-
tinksamhet, men dock fanns.”™ Utvecklingen liknar moderna revolutioners.
Under ett oroligt tidigt skede behandlas artefakter som representerar det
gamla systemet fientligt. Nir det nya systemet har fitc ordentligt faste giller
denna instillning fortfarande, fast mer i princip. Nir andra virden, som det
egna rikets stolta forflutna, kommer in i rikningen, 4r viljan att géra undan-
tag frin den officiella doktrinen storre.

Savil Eriks som Birgittas reliker virnades som sagt. Fastin limningarna
inte betraktades som religitsa objekt utan som nationella fornminnen visar
detta att det gick att anviinda katolske och medeltida kulturarv i offentligt
svenskt historiebruk. Férutom det antikvariska intresse som ldg bakom
vérden av dessa reliker utmanade faktiskt ibland ekonomiska argument de
teologiska. Magistraten i Nykoping forsvarade 1759 ett portritt av S:ta
Anna som hingde i stadens kronokvarn. En prost i staden ville flytta por-
trittet eftersom det hade spridits en uppfattning att S:ta Anna gav bra mjol.
Magistraten satte sig till motvirn eftersom ryktet var bra for stadens eko-
nomi'® I det hir fallec vann ikonoklasterna, men en Olavsstatyett i S:t

151 Henr. Schiick 1933a, s. 457.

152 M. Olsson 1921, s. 77ff. Se ocksd Henr. Schiick 1933a, s. 265, 452ff.; Henr.
Schiick 1933b, s. 26, 37, 144; Thordeman 1964, s. 40; Lindroth 1975b, s. 244ff.;
Angstrijm 1996, s. 653; Andrén 1999, s. 13.

153 Henr. Schiick 1933a, s. 144; Henr. Schiick 1933b, s. 457; Henr. Schiick 1936, s.
432ft.; Bygdén 1954, s. 3711f., 382f. Se ocksd Godel 1930, s. 81f.

154 Thordeman 1964, s. 43f.; Lindroth 1978, s. 637.

155 Henr. Schiick 1936, s. 421-429. Det ir virt att notera att det inte var helgonpor-
trittet i sig, utan de vidskepliga uppfattningarna som var problematiska.
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Olofs kyrka i Skéne skonades, trots att sockenfolket fortfarande vinde sig
dll den i religidst syfte. Argumentet var att seden stirkte férsamlingens
trofasthet och sockenkyrkans ekonomi.!*¢

Sammanfattningsvis understryker behandlingen av reliker hur ledarna
for den svenska reformationen tog sig an sitt verk. Det fanns en tydlig vilja
till forindring och omvirdering av gamla symboler (ibland rent av hand-
griplig), som mdste ses som uttryck for en strivan efter att frigora sig frin
traditioner och det forflutna. Samtidigt var utvecklingen trevande, lingsam
och full av undantag. Precis som vid andra systemskiften stérdes den ocksd
av att den nya ordningens representanter inte kunde lata bli att 1ina av den
gamlas symboler. Det fanns dven i Sverige en tydlig strivan efter att hitta
gemensamma nimnare for traditionellt kyrkoliv och luthersk-evangelisk
religionsuppfattning. Det innebar att gamla riter fick vara kvar om de kunde

anpassas till ett nytt innehall."””

Historiska forebilder

Foérhéllandet gillde inte bara inom den strikt kyrkliga sfiren, utan ocksd
inom den politiska. Dels var det tydligt i rituella sammanhang. Bide Gustav
Vasa och Erik XIV strivade i ceremoniella sammanhang efter att blanda
gammalt och nytt och i den forres fall handlade det om att lita kungen som
statschef fylla den enande funktion kyrkan tidigare hade gjort.” Dels gjor-
des ocksd mer direkta kopplingar till tiden fore reformationen. Gustav Vasa,
Erik XIV och Johan III anvinde ofta medeltida kungar som positiva fore-
bilder i sin egen propaganda. Den frimste var Erik den helige (se ovan),
men dven Magnus Ladulds och Karl Knutsson Bonde var populira och fler
forekom. Det kunde handla om att anspela pd deras regeringsinsatser,” att
hinvisa till dem som forfider,® att avbilda dem pa mynt (detta gillde en-
dast Erik den helige),161 eller att i tal, pd bilder och i ceremonier jimféra sig

156 Falk 1902, s. 74.

157 Pleijel 1970, s. 163ff.; Pahlmblad 1998, s. 112; Andrén 1999, s. 78ff.

158 Andrén 1999, s. 140; Grundberg 2005, s. 50; Berglund 2007, s. 189.

159 M. Olsson 1921, s. 83; Granberg 1998, s. 239; Hallenberg 2003, s. 30; Ericson
2004, s. 144f.; Berglund 2007, s. 187.

160 Hildebrand 1934, s. 159; Johannesson 1982, s. 277f,; Ericson 2004, s. 146f.;
Berglund 2007, s. 185.

161 Lagerqvist 1995, s. 130ff., 150f.
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med och efterlikna dem."” Som sirskilt intressant exempel kan till att borja
med nimnas att bide Gustav Vasa och Erik XIV ibland lit bilden av Erik
den helige p& mynt vara sliende lik dem sjilva.'” Vidare hade Sverige under
Erik XIV ett krigsfartyg vid namn S:t Erik, som under en tid fungerade som
amiralsskepp.'

Frén och med Sigismund 4r det svarare att hitta liknande anspelningar
pd medeltida kungar, dtminstone i befintig forskning. Med tiden kom i
stillet fokus allt mer att ligga p& Vasaitten. Tendensen mirks redan med
Kristina.'” De sliktskap med ildre itter som hennes farfars far Gustav Vasa
hade varit min om att fastsla, var frin och med nu allts3 inte lika viktiga.
Aven forebilder himtades nu frimst fran protestantisk tid. Alla protestantis-
ka kungar framstilldes visserligen inte som ideal och dessutom férekom
avsteg frin den protestantiska epokens grinser." De viktigaste sidana hade
dock inget med katolsk medeltid att gdra, utan bestod av gotiska referenser.
Regalskeppet Vasas ornament innehdll till exempel férutom antika och
bibliska gestalter ocksd gotiska krigare.l(’7 Intressant nog finns inga avbild-
ningar som kan identifieras som medeltida svenska gestalter. Uppenbarligen
hade denna period ligre symboliske virde.

Diremot finns ett ensamt men illustrativt exempel frén &ren runt 1700.
D3 betecknades bastionerna i Wismar — forsvar av stormaktsvildets sédra
grins — med namn efter berdmda filtherrar. De vanligaste motivkretsarna
var bibliska, gotiska och antika hirférare, men ocks svenska kungar fére-
kom, nimligen foljande: Gustav Vasa, Gustav II Adolf, Karl X Gustav, Karl
XTI och Erik den helige. Alla utom den sistnimnde betraktades som centrala
i uppbyggnaden och forsvaret av det svenska stormaktsvildet och den lu-
therska tron. Bland dessa hade alltsd den gamle helgonkungen fétt plats. Asa
Karlsson som tagit fram uppgifterna finner detta anmirkningsvirt och drar

162 Arnoldsson 1946, s. 23f; Ericson 2004, s. 19; Grundberg 2005, s. 11, 49f.;
Agren 2006; Berglund 2007, s. 184f.

163 Syenska kungliga portritt i svenska portrittarkivets samlingar 1943, s. 27; Thorde-
man 1954, s. 200.

164 Tegel 1751 (1610), 5. 192.

165 Grundberg 2005, s. 190; Johannesson 2005a, s. 84.

166 Johannesson 2005b, s. XIX. Se ocksi Ullberg 2007, s. 179.

167 Soop 1986, s. 52, 237. Se ocksa Nordstrom 1930, s. 266; Nordstrom 1934, s.
71; Lindroth 1975b, s. 251ff.
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slutsatsen att Erik fortfarande hade ett symbolvirde som svensk krigar-
kung."” Det ir svért att invinda.

1700-talet priglades i grunden av en fordémande instillning mot medel-
tiden. Bakom lig férutom upplysningstankar, precis som i England, en
patriotiskt motiverad antikatolicism.'” Ibland hivdades rent av att inféran-
det av katolsk tro i Sverige pd 900-talet hade forstért den demokratiska
maktbalans som tidigare funnits mellan stinden i landet,” ytterligare ett
exempel pd hur det nya systemets representanter letar efter en oférstord
urtid, denna ging till och med utanfér kristendomens ram. Men patriotis-
men medférde ocksd ett behov av att manifestera kopplingar mellan rikets
samtid och dess forflutna. Det finns exempel pé att medeltida svenska ge-
stalter anvindes som moraliska foreddmen 4ven under denna tid: Torgny
lagman, Birger jarl, Engelbrekt och Sten Sture d.i. for att nimna nigra.”
Av dessa representerade dock alla utom Birger jarl i nigon min motstdnd
mot kungamakten: Torgny lagman protesterade mot Olof Skdtkonungs
krigsplaner mot Norge, medan Engelbrekt och Sten Sture kimpade mot
unionskungarna. M3hinda var det littare att frin en tid som generellt forak-
tades och ogillades hitta positiva forebilder bland upprorsmin 4n bland
regenter. Det ska ocksa sigas att medeltida gestalter var ovanligt.”

Nu hade det protestantiska Sverige fler forebilder frin de egna leden.
Under 1700-talet tillkom forutom anspelningar pd 1500-talets kungar allt
fler pi 1600-talets, bide som anfider och som ideal.” Frimst av alla var
dock fortfarande Gustav Vasa och sirskilt kungligheter jimforde sig girna

med honom."”

Adolf Fredrik och hans #ttlingar var avligset slikt med Vasa-
dtten, vilket gjorde jimforelser med dem mer direkta 4n jimforelser med

. . . . 175 o
antika och bibliska gestalter, som annars var populira. ” Frinvaron av me-

168 & Karlsson 1999, s. 71. Dessutom forekommer svenska filtherrar, de flesta frin
trettiodriga kriget.

169 Hall 1998, s. 63ff.

170 Hallberg 2003, s. 188f.

171 Blanck 1911, s. 403; Lindroth 1981, s. 262; Hall 1998, s. 63, 73; C. Fringsmyr
2000, s. 36; Tandefelt 2005, s. 55, 60.

172 Se t.ex. Granberg 1998, s. 236ft.

173 Nyman 1988, s. 109; Burke 1997, s. 7; Hallberg 2003, s. 263; Malmstedt 2003,
s. 79, 86; Thalainen 2005, kap. 6.3; Tandefelt 2007, s. 42; Dahlstrom 2010, s. 22f.
174 Alm 2002, s. 189; Malmstedt 2003, s. 87f.; Johannesson 2005a, s. 84f.

175 Tandefelt 2005, s. 56.
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deltida gestalter kan dock inte forklaras med sliktargument. Den som var
slikt med huset Vasa var enligt officiella genealogier ocksd slikt med de
medeltida svenska kungarna. Allesd fanns det andra skal dill ate de uteslts,
rimligen att reformationen hade bdrjat utgéra en viktig grinslinje, men
ocksd att senare protestantiska kungar, till skillnad frin Gustav Vasa och
hans séner, inte behévde soka legitimitet i Erik den helige eller nigon annan
medeltida kung.

Bide politiskt och religiést piminner Sveriges 1500-tal om det férhal-
lande Sovjetunionen och dess ledare hade till gammal rysk symbolik — gam-
la former med nytt innehdll och ibland rent av utnyttjande av det gamla
systemets symboler. Behovet av den ildre tidens symboler tycks sedan ha
minskat, men Wismar visar att det inte helt och hillet var friga om en dll-
fillig kvarleva av ett gammalt symbolsprik under en kort évergingsperiod.
Det antyds ocksd av en detalj frin 100-4rsjubileet av Uppsala mote 1693.
D4 hélls en stor festlighet i den gamla méteslokalen i Uppsala dir original-
handlingarna lag i ett silverskrin som Karl XI hade latit tillverka.””® Ceremo-
nin upprepades under liknande former vid 200-&rsjubileet 1793.'77 Denna
vordnad infér en gammal artefake kiinns foga evangelisk och silverskrinet for
ofrinkomligen tankarna till relikskrin.

Traditioner och forindring

S& langt kyrko- och statsledningens splittrade instillning till férnyelse och
tradition i religiosa och politiska frigor. Frigan komplicerades ytterligare av
det folkliga motstdndet mot forindringarna. Delvis yttrade det sig i relativt
oskyldiga kvarlevor som platsnamn eller berittelser baserade pd helgon
(samt de ovan nimnda helg- och marknadsnamnen). Ibland var det friga
om limningar frén katolsk tid, men ibland om nyskapelser.178 Utan att vara
direke irrliriga innebar sddana traditioner att helgonens minne levde kvar.
Ibland var traditionalismen mer utmanande. Tvirtemot vad svensk historie-
skrivning ofta ger sken av hade folket i Sverige inte vintat i sekler pd att
Gustav Vasa skulle befria dem frin avlatshandel, pavestyre och latinska
miissor. I stillet motte reformationen ett utbrett motstind, inte minst frin

176 Rystad 2001, s. 256.
177 Alm 2010, s. 132.
178 Ahnlund 1954, s. 152; Lovén 2004, s. 11.
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de breda befolkningslagren.l79 Férmodligen hade det samma orsak hir som i
andra historiska situationer av stark férindring: tradition skapar trygghet,
sirskilt i kristider."™

Fixeringen vid det gamla var dock inte ett évergiende fenomen. Visserli-
gen rapporterades redan frin 1570-talet om motstdnd mot Johan IIl:s 4ter-
inforande av katolska inslag i liturgin (s& snabbt kan allesi traditioner
gldmmas) och visserligen vore det fel att pastd att svenskarna under 1600-
talet inte uppfattade sig som lutheraner, men ménga gamla seder levde kvar
linge.’®" Mycket tyder ocksi pd att det inledningsvis aktiva motstindet
overgick i ett mer passivt. I stillet for att protestera forsskee folk helt enkelt
bevara gamla seder i skymundan. Det finns 4tskilliga exempel pa kvarlevan-
de rester av helgonkult med béde reliker och firande av helgondagar i Sveri-
ge under 1600- och 1700-talen och dnnu lingre fram i tiden, ibland till och
med i kyrkorna."

Aldre inslag i kyrklig ceremoni och i boner kunde ocks leva kvar i den
inofficiella folkliga kulturen efter att de officiellt avskaffats."” En mellan-
stillning intar de offerkyrkor som nimndes ovan, liksom votivgivevisendet.
Ofta motarbetades votivgdvorna av renliriga kyrkomin, men bruket bestod
ind4, delvis for att det var djupt forankrat i folklig religiositet, delvis for att
det var 16nsamt for kyrkorna. Ibland verkar det som om de accepterades
med ett foraktfulle 6verseende. Tv3 av de mest framstiende skildrarna av
svensk kultur under slutet av 1600-talet, Erik Dahlbergh och Johan Pe-
ringskiold, tog i sina verk upp avbildningar pa votivgivor."™ De markerade
visserligen avstindstagande med syrliga, antikatolska kommentarer, men det
dr indd anmirkningsvirt att foreteelsen éver huvud taget nimndes. Dahl-
bergh och Peringskicld skrev representativa verk i syfte att framhiva Sveri-
ges storhet och att det i dessa kunde férekomma antydan om att "paviska”

179 Lindroth 1975a, s. 199f.; Nyman 1988, s. 169; Nyman 1997, s. 11f.; Andrén
1999, s. 48, 233; Nyman 2005, s. 255.

180 Malmstedt 2002, s. 160.

181 Andrén 1999, s. 183; Malmstedt 2002, s. 165; Harrison & Eriksson 2010, s.
294.

182 Carlsson 1919, s. 346f.; Malmstedt 1994, s. 145; Angstrom 1996, s. 662; Lejon
1998, s. 39; Weikert 2004, s. 42, 157.

183 Carlsson 1919, s. 344ff; Pleijel 1970, s. 172; Nyman 1997, s. 285f.; Malmstedt
2002, s. 129£., kap. 6.

184 Gillgren 1995, s. 391f.
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seder fortfarande forekom i Sverige tyder pd att den lutherska renlirigheten
var beredd att erkinna sprickor.

Det ir inte sikert att traditionella folkliga inslag i det religidsa livet ska
ses som en medveten tyst protest mot reformationen. Faktum ir att de
dikotomier vi ofta gor mellan katolske och protestantiskt lika girna skulle
kunna uttryckas som motsittningar mellan folkligt och lirt. Detta 4r upp-
mirksammat i internationell forskning (se féreg. avsnitt). Géran Malmstedt
har, med svenska forhallanden som utgingspunke, argumenterat for att
avvikelser frin officiell protestantisk doktrin inte behdver tyda pd ate folk
var katoliker — de sdg helt enkelt inte religion pd ett si dogmatiske sitt.
Religios renldrighet var inte nddvindigtvis lika viktig for hela befolkningen
som for de minniskor som ledde kyrkan. I en och samma person kunde det
rymmas uppfattningar som vi skulle etikettera lutherska, katolska, hedniska
med mera utan att denne sig nigon inkonsekvens mellan dem."™

Om detta resonemang ir riktigt, vilket forefaller troligt, innebir det ock-
s4 att traditionella eller katolska inslag i det religivsa medvetandet inte inne-
bar att man hade ett avspint forhillande till dldre trossystem. I den mén
acceptansen av det traditionella var omedveten och oreflekterad var det fulle
mojligt att omfatta katolska sedvinjor och samtidigt fsrdéma katolicism och
gamla katolska symbolgestalter. Alltsd innebir inte anpassning dill traditio-
nell religiositet att forstdelse for vare sig forreformatoriska ideal eller katoli-
ker dr att viinta, lika lite som en viss anpassning efter traditionellt ryske bild-
eller symbolsprék i det moderna Sovjetunionen nédvindigts innebar att
man visade forstdelse for gamla feodala utsugare. Traditioner kan uppritt-
hallas mer eller mindre omedvetet, men historieskrivning 4r en medveten
intellektuell process dir det 4r svdrare att undvika att ta stillning.

Ett sitc att mildra effekten av traditionsbrott och att legitimera den egna
linjen i4r att hiivda att den egentligen gr tillbaka pa gammal ordning. Det ir
svért att se explicita sidana ansprik i de moderna revolutionerna eftersom
de var s3 starke framdtblickande. Négra exempel finns, som till exempel de
amerikanska revolutionirer som menade att de byggde sina teser pd urgamla
engelska rittigheter, men det var inte det normala. I det betydligt mer tradi-
tionalistiska 1500-talssamhillet var det littare och ddrfor var den typen av
argument ocksd vanligare under reformationen. Savil Gustav Vasa som

185 Malmstedt 2002, s. 24f., 167.
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andra ledande svenska reformatorer menade att de tgirder som vidtogs inte
brét mot gammal tradition utan innebar en forbittring av dess organisation.
De var noga med att pdpeka att impopulira beslut, som till exempel reduk-
tionen av kyrkosilver eller inskrinkningar i kyrkans privilegier, hade stéd i

heliga texter eller i gammal svensk lag."™

Hiir syns den i texten omnimnda avbildning diir Johan Peringskidld skildrar pilgrimer
och votivgidvor vid Eriksrelikerna i Uppsala dombkyrka. Att forfattaren bland annat talar
om “den enfaldiga hopens vantro och villfarelse i pavedomer” (s. 54) dir forstis talande,
men fortar inte det faktum atr han valde att presentera sidana sedvinjor i ett representa-
tivt verk ver svensk kultur. (Plansch i Johan Peringskijld, Monumenta Ullerakerensia,
Stockholm 1719.)

186 Andrén 1999, s. 32, 47; Berglund 2007, s. 189.
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Utifrin det hir betrakeelsesittet var reformationen en revolution bara i
ordets ursprungliga betydelse: en &tergdng till den ursprungliga kristna tron
och den hogt aktade urkyrkan. Att det skulle vara friga om att infora en ny
tro i landet fornekades ivrigt."” Tvirtom ansig reformatorerna sig vara
minst lika “katolska” som traditionalisterna, i betydelsen att det var de och
inga andra som representerade den sanna kristna tron."™ Den instillningen
levde sedan kvar. Runt sekelskiftet 1700 forsvarade biskopen och historie-
professorn Erik Benzelius d.y. reformationen trots att han samtidigt var
emot splittring inom kyrkan. Han menade att det egentligen var protestan-
terna som stod for kyrklig enhet och katolikerna som hade avvikit frén den
sanna tron."

Den modernisering av motiven for forebilder som 4dgde rum inom den
politiska sfiren pdverkade dock ocksd den religivsa. Med tiden kom refor-
mationen i Sverige att fi sina egna hjiltar, precis som i andra protestantiska
riken och i moderna revolutionslinder. Reformationen utgjorde grund for
en dyrkan som kan jimf6ras med den som drabbade Marat eller Lenin.
Liksom i England fanns det ett tydligt patriotiske drag dven hir. Redan i
bérjan av 1600-talet valde man i Sverige att fira jubileum 1621, till hundra-
drsminne av Gustav Vasas maktovertagande, i stillet fér som i andra pro-
testantiska linder, 1617, tll minne av att Martin Luther spikade upp sina
teser i Wittenberg.”™ 1 firandet kom ocksi de svenska reformatorerna att
overglinsa Martin Luther, och bland dem Gustav Vasa att 6verglinsa andra
viktiga aktorer som Olaus Petri.”’ Reformationskungen framstilldes hir
som en dubbel befriare, bide frin Képenhamn och frin Rom och Gustav II
Adolf som hans efterfoljare i kampen mot katolicismen.” Sedan dess har
Gustav Vasa ofta anvints som symbol for motstindet mot Sveriges tva virs-
ta fiender: “de grymma danska tyrannerna och den falska katolska kyr-
kan.”"” S3 skapades bilden av en nira samhérighet mellan svenskhet och
lutheranism samtidigt som den virldsliga ledningen framhivdes pd den
andligas bekostnad. Det #r virt att notera att denna bild var en tillrittalagd

187 Nyman 1997, s. 58; Andrén 1999, s. 45f., 66f.

188 Nyman 2005, s. 222.

189 Aurelius 1994, s. 89f.

190 Aurelius 1994, s. 16fF.

1 Aurelius 1994, s. 37.

192 Aurelius 1994, s. 20; Jarlert 2005, s. 249; Villstrand 2005, s. 29.
193 Johannesson 1998, s. 35. HA:s 6versittn.
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forenkling. Det finns inget som talar for att Gustav Vasa omfattade Luthers
lira eller avsdg att reformera kyrkan nir han kom dll makten 1521. Trots
det utnimnde Gustav II Adolf i ett kungligt mandat 1521 dll det &r d&
reformationen infordes i Sverige.w4

Ett intressant faktum ir att detta ir i efterhand har kommit att betraktas
som en stor brytpunke i svensk historia. Det finns ménga exempel frin
1700-talet och 1800-talet pd hur Gustav Vasa framstilldes som en sorts
statsgrundare och hans maktsvertagande som inledningen av en ny epok i
svensk historia.” Detta medfor tv viktiga forhallanden. Dels har Sverige
haft en god forebild frin protestantisk tid. Dels har reformationen kommit
att framstd som en stérre skiljelinje i svensk historia 4n vad den férmodligen
betraktades som i sin samtid och definitivt stdrre 4n vad initiativtagarna
skulle ha 6nskat.

Renliirighet och slutenhet

For att forstd synen pa det egna forflutna 4r det ocks vikeigt att veta hur
katolsk respektive protestantisk kristendom i samtiden betraktades. I Sverige
forknippades, precis som samtidigt i England och i viss m&n senare i Sovjet-
unionen, den offentliga doktrinen med det egna rikets folkliga virderingar:
att vara svensk blev mer och mer identiskt med att vara lutheran. Under
tidigt 1600-tal hade denna instillning en klart politisk slagsida. I och med
att den katolska grenen av Vasaitten, representerad av Sigismund, hade
jagats bort frén tronen av Karl IX, men levde kvar i Polen, fanns ett pétag-
ligt hot mot den svenska statsledningen. Den religidsa sidan av denna kon-
flike forstirktes av att Karl IX och Gustav II Adolf ur dynastiskt hiinseende
inte hade frimsta ritten till den svenska tronen utan i stillet var tvungna att
legitimera sina tronansprik religiost. Det var som protestanter, inte som
arvtagare, de var Sveriges rittmitiga kungar.”” Hir finns fsrmodligen ocksa
forklaringen till varfér Sverige blev sd strikt lutherskt under 1500-talets sista
decennium. Anledningen var inte i férsta hand teologisk utan dynastisk.
Om Karl IX:s legitimitet baserades pa att han var protestant méste Sverige
ocksa vara ett otvetydigt protestantiskt land.”” Genom detta faktum och

194 Montgomery 2002, s. 76

195 Henr. Schiick 1943a, s. 126; Henr. Schiick 1943b, s. 156; Bennich-Bjérkman
1970, s. 152; Johannesson 2005a, s. 61; Tandefelt 2005, s. 55.

196 H. Olsson 1944, s. 3; Johannesson 2005a, s. 84; Ericsson 2007, s. 73f.

197 Henr. Schiick 1920, s. 10.
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genom de polska Vasakungarnas stdd till svenska katoliker blev katolsk tro
en belastning. Att vara katolik var nu att vara landsforridare.”™ S3 linge
Sigismund och hans efterfoljare behsll sitt ansprak pd svenska kronan —
vilket de gjorde till 1660"” — motiverades allts3 antikatolicismen av dagspo-
litiska faktorer, men den levde kvar senare.” I Frankrike och Sovjetunionen
hade det gamla systemets foretridare komprometterat sig genom att liera sig
med utlindska makter och en likartat situation fanns alltsd i Sverige.

Kopplingen mellan svenskhet och protestantism visade sig pa flera olika
sdtt. Till atc bérja med stiftades redan under decennierna runt 1600 lagar
och bestimmelser som framhivde Sverige som ett lutherskt land och be-
grinsade katolikers rittigheter. For att f8 ha ett Ambete i Sverige var man
tvungen att vara lutheran och katoliker férbjods att vistas i landet.?*! Den
sistnimnda regeln gillde egentligen alla frimmande religioner, men kom i
praktiken att endast omfatta katoliker. Andra kristna kunde accepteras s&
linge de inte holl andakter eller uppfostrade sina barn i annat 4n luthersk
tro.22 Under andra halvan av 1600-talet tillits utlindska utévare av icke-
luthersk kristendom att forrita enskild gudsginst, men inte att hilla reli-
gi6sa samkvim.””

Sidana lagar fick ofrénkomligen till f6ljd att den religiosa likriktningen
inom den svenska befolkningen blev nirmast totalt. Under mitten av 1600-
talet frodades visserligen synkretistiska, ekumeniska tankar i Sverige, men
dessa beméttes relative kraftfullt frin etablissemanget.204 Karl X Gustavs
kungafrsikran fastslog fortfarande att alla svenska lirare méste vara luthe-
raner.”” P4 s3 sitt kom lutherdom att forknippas med svenskhet dven pi ett
existentiellt plan. Protestantisk tro och lojalitet mot Sverige som stat blev

» 206

under 1600-talet "oskiljaktigt forenade”.™ I krigspropagandan framstilldes

198 Nyman 2005, s. 256.

199 Villstrand 2005, s. 32.

200 [evin 1896, s. 2f.

201 Lindroth 1975b, s. 80; Inger 2002, s. 204f.

202 Hessler 1956, s. 8f.; T. Fringsmyr 2004, s. 144ff.; Jarlert 2005, s. 251. Kanske
bidrog det upplevda hotet frin katolska krafter under 1600-talet till atc géra den
svenska regeringen mer vinligt instilld il andra protestanter. Levin 1896, s. 11f,

203 Hessler 1956, s. 10.

204°T, Fringsmyr 2004, s. 150; Forssberg 2005, s. 70.

205 Forssberg 2005, s. 54.

206 Montgomery 2002, s. 58.
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generellt andra riken med evangelisk tro som vinner (Danmark-Norge ofta
undantaget) medan muslimer och katoliker var de generella fienderna.””

Instillningen varierade beroende pd inrikespolitiska och utrikespolitiska
konjunkeurer. Vid Kristinas abdikation stirktes de antikatolska stimningar-
na liksom under Karl IX:s och Karl X Gustavs polska krig, medan Karl XII:s
allianspolitik tidvis innebar en vinligare, eller &tminstone mindre Sppet
fientlig ton mot bade katoliker och muslimer.”” Generellt gick ocksd ut-
vecklingen under 1600-talet i riktningen att turkarna (som representerade
islam) kom att ta 6ver katolikernas roll som huvudfiende.”” Det gick till och
med s langt att det forekom propagandistiska pjiser som manade fram
bilden av ett allkristet motstdnd mot islam, dir katolska och protestantiska
makter forenades.” Trots detta fanns det i den svenska psalmboken av
1695 fortfarande kvar flera antikatolska inslag.211 Det kan dirfor konstateras
att den luthersk-svenska identiteten inte bara byggde pa positiva forebilder
utan ocksd p& negativa och att en av dessa var katolsk kristendom, i avta-
gande men fortfarande aktuell under slutet av 1600-talet.

Parallellt med denna mildring i forhallandet till katoliker accentuerades
dock identifieringen av svenskhet med luthersk tro. Det hade som sagt
redan under tidigt 1600-tal férekommit kopplingar mellan protestantism
och svensk patriotism. Dessa fann girna stéd i gammaltestamentliga texter
och Sverige jimfordes med Israel som Guds utvalda folk.” Mot slutet av
seklet stirktes dessa kopplingar. Den lutherska tron utgjorde en grund for
statsledningens strivan efter att skapa en svensk enhet.”’ En sidan pro-
luthersk hillning blev nirmast automatiskt antikatolsk. Byggandet av en
svensk-luthersk riksidentitet baserades inte sillan pd utfall mot katoliker,
som alltsa fick bira den klassiska motbildsrollen.”* Hur framgangsrika stri-

207 Malmstedt 1999, s. 93; Jarlert 2005, s. 262f.; Ericsson 2007, s. 93ff.

208 Nordin 2000, s. 165fF; Montgomery 2002, s. 33; Forssberg 2005, s. 158; S66-
berg 2007, s. 145. Paul Kléber Monod menar dock att Karl XII:s allians med sulta-
nen var ett tecken pj att konfessionalismen var pé retritt. Monod 1999, s. 290.

209 Malmstedt 1999, s. 96; Forssberg 2005, s. 75, 90ff. Annu senare blev Ryssland
den frimste fienden. Ibid., s. 288.

210 Ellenius 1998, s. 2.

211 Jarlert 2005, s. 264.

212 Ekedahl 1999, s. 216; Montgomery 2002, s. 78; Nordberg 2007, s. 20.

213 Ekedahl 2002, s. 50ff.; Montgomery 2002, s. 47; B. Olsson 2002, s. 295.

214 Ayrelius 1994, s. 21; B. Olsson 2002, s. 295.
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vandena efter denna svensk-lutherska identitet var kan diskuteras. Hir ir
det inte nddvindigt att reda ut den frigan, men det kan i alla fall konstate-
ras att overheten i Sverige forsokte identifiera lutherska virderingar och
dygder med svenskhet.

Den lutherska enheten och kontrollen i Sverige tycks alltsd ha varit nir-
mast total under 1600-talet. Bide svenska och internationella historiker har
kommenterat hur stark likriktningen var och hur den svenska regeringen
mer 4n nigon annan statsledning under samma tid hade lyckats foga folket
under det officiella trossystemet.”” Samtidigt fanns det som ovan nimnts
tydliga avsteg frin en rent evangelisk utformning av de religiosa praktikerna.
Bide moderna forskare och utlindska besskare under 1600-talet har ocksi
noterat att den svenska kyrkan i hogre utstrickning 4n andra protestantiska
kyrkor behéll medeltidskatolska inslag i bade liturgi och kyrkoutsmyck-
ning.”"® Utéver det fanns det ocksd katolska bonbocker och andra religiosa
skrifter i Sverige. En del hade sparats frén tiden fore reformationen men i
vissa fall var det friga om nyutgivor.”’

Det hir kan tyckas vara en motsigelse. Hur kunde Sverige vara det mest
enhetligt lutherska landet i Europa och samtidigt uppvisa sd tydliga tecken
pa bristande renlirighet? Svaret ir enkelt. Enhetligheten bestod i att alla
invénare (officiellt) hade samma tro och att undersdtarna i ovanligt hog grad
hade accepterat dverhetens religiosa program. Till skillnad frin i till exempel
England tolererades ingen katolsk minoritet. Predikningar under mer eller
mindre obligatoriska hogmissor och lingre fram husférhor befrimjade
religios likformighet. Det innebir dock inte att det religidsa programmet
bestod av en extrem tolkning av lirosatserna. Vad folk enades under var en
relative mild form av lutherdom. Dirfor ligger det ingen motsittning i att
hivda att den protestantiska likriktningen var stor och att kyrkolivet samti-
digt var uppblandat med katolska inslag. Kanske ir det rent av sé att det var
det faktum att Sverige var si enhetligt som gjorde det méjligt att ha en mer
avspind instillning till katolska inslag i texter, bilder och ceremonier. Kon-

215 Lindroth 1975b, s. 79; Roberts 1980, s. 68; Parker 1992, s. 77; B. Olsson 2002,
s. 291; Brohed 2006, s. 69f.

216 Angstriim 1996, s. 6591t.; Montgomery 2002, s. 10; Pahlmblad 2002, s. 264.

217 Lindgirde 2002, s. 271f.; Montgomery 2002, s. 64, 173. I den svenska 1600-
talslitteraturen ir det dock svirt att hitta fall dir Maria nimns, oavsett om den ir av

virldslig eller av andlig art. Hansson 1996, s. 677.
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fessionaliseringen av de visteuropeiska staterna under 1600- och 1700-talen
var en foljd av att det fanns andra nirbesliktade liror att vara pd sin vakt
emot. Nir renheten i tron hotades blev det viktigare att vara noga med
religisa detaljer.” I ett land som var enhetligt ur teologisk synvinkel kunde
ddrfor en viss 6ppenhet tillitas. Det handlade trots allt om religiosa praki-
ker, inte om ldrosatser.

Under 1700-talet 6kade &ppenheten i religionsfrigor. Den lutherska
idén om varje persons direktkontakt med Gud ledde pd lang sike dll en
urholkning av kyrkliga hierarkier.”” Kyrkan var trots det ovanligt stark i
Sverige jimfort med i andra visteuropeiska linder,”” men forindringar gir
act se. Religids tolerans blev gradvis mindre suspekt och méjligheten for
frimmande trosbekinnare att f& verka i landet diskuterades. Motstindet var
visserligen ganska hért, men bara det faktcum att frigan togs upp och att det
inom den toleranta falangen fanns hégt uppsatta representanter for prister-
skapet (biskop Jesper Swedberg ir ett exempel) visar att nya tider var pd
vig.” Det fanns dock betydande undantag frin denna okade Gppenhet,
bland annat skirptes den faktiska lagstiftningen.™

Vidare ansigs det inte nddvindigtvis att katoliker skulle omfattas av
denna ppenhet — precis som i England betraktades de under seklets forsta
hilft som ett allefor stort hot mot andras frihet.”” Under senare delen av
1700-talet mirktes dock en allt 8ppnare instillning 4ven till katoliker. Dels
berodde den pé en allmint 6kad tolerans och tillitande attityd i yterandefri-
hetsfrigor, dels formodligen ocksd pa ett dkat intresse for kulturer som
ansdgs frimmande och exotiska. Nu blev det ocksd méjligt for katoliker
(och judar) att bilda 6ppna forsamlingar i Sverige, nigot som reformerta
kristna fitt gora sedan 1741.”" Samtidigt hade den svenska kyrkan ocksi fitt
andra fiender, som ansdgs mer hotande. Pietism och andra vickelserdrelser,

218 Po-Chia Hsia 1989, s. 182.

219 Sgrensen & Strith 1997, s. 10.

220 Lindroth 1978, s. 502.

221 Hessler 1956, s. 23; Staf 1969, s. 22, 35, 84ff.

222 Hessler 1956, s. 19f; Lindroth 1978, s. 543. Se ocks3 T. Fringsmyr 2004, s.
211f.

223 Staf 1969, s. 94; Hallberg 2003, s. 176.

224 Hessler 1956, s. 34; Nyman 1988, s. 16; Nyman 1996, s. 737; T. Fringsmyr
2004, s. 217.
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religios likgiltighet eller ateism och allmint fritinkande intog nu en allt
viktigare roll som hot mot den ritta tron.””

Till det ska ocksa liggas att toleransen frimst var principiell och pragma-
tisk. Den innebar inte alltid att de frimmande trosinriktningarna respekte-
rades.” Det var en skillnad mellan art tillerkiinna andra minniskor ritten
att utdva sin religion och att visa forstdelse for deras stindpunkter. Argu-
ment for att underlitta for andra kristna 4n lutheraner att verka i Sverige var
vanligen ekonomiska. Om de var kunniga i nigon nyttig niring kunde till
och med katoliker accepteras.”” Dirfor kunde en text som pliderade for
okad religionsfrihet f6r till exempel katoliker i Sverige samtidigt vara starkt
kritisk mot katolicism.”

I Sverige kom liksom i England ocksd en stark kyrka att férknippas med
katolicism. Bide kyrkan som institution och den ortodoxa lutherdomen
kritiserades — i synnerhet under seklets andra hilft — ibland rent av frin
pristerna sjilva.”” Motviljan var delvis av ekonomisk art eftersom det i
rationell upplysningsanda ansigs att kyrkan kostade pengar som i stillet
kunde ha anvints till nigot produktivt.”” Svartmilning av medeltidens
katolska prister kunde alltsd vara foreicke kritik mot samtidens protestantis-
ka. Paradoxalt nog drabbade detta litt de mest renliriga lutheranerna — det
var de som stod for traditionella virderingar. Ett intressant exempel var att
den progressiva filosofen Daniel Boéthius i ett brev &r 1800 kallade de strike
lutherska tankarna om kyrkan och religionen f6r "munckidéer”. Det foran-
leddes i och for sig av att den sida som forfiktade sidana leddes av biskop
Petrus Munck.” Boéthius kan dock knappast ha varit omedveten om bibe-
tydelsen, utan syftade till en sarkastisk vitsighet. Uppenbarligen forknippa-
des det gammalmodiga och bakdtstrivande med katolska foreteelser, oavsett
vilka stdindpunkter som uttrycktes. Motviljan mot katolicism behévde inte
vara protestantisk till sitt ursprung,.

Bakom det hir 1ag en traditionell uppfattning om religionens stora bety-
delse for staten som levde kvar under hela 1700-talet, men ocksd utmanades

225 Hessler 1956, s. 25f.; Ekedahl 2002, s. 57; Josefsson 2002, s. 251.

226 Josefsson 2002, s. 252. Se dock Staf 1969, s. 226.

227 Brohed 1973, s. 121; Johannisson 1988, s. 100; Nyman 1988, s. 171f.
228 Staf 1969, s. 97; T. Fringsmyr 2004, s. 282.

229 Hessler 1956, s. 179; Nyman 1988, s. 48; Granberg 1998, s. 66f.

230 Hessler 1956, s. 119.
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av en vixande uppfattning om individens ritt till religionsfrihet.”” Samman-
taget priglades dirfor 1700-talet, sirskilt den andra halvan, av en dubbelhet.
Okat intresse for frimmande liror, praktiska hinsyn och respekt for indivi-
dens frihet stod mot en luthersk renlirighet, virdande av statens bestind
och en allmin motvilja mot katolicism, som nu inte enbart nirdes av pro-
testantiska tankar utan ocksd av upplysningsfilosofiska. Dirfér kan man se
bade forsiktigt positiva och tydligt avstindstagande asikter om pdvar, mun-
kar och katolska sedvinjor.™

Den motvilja som fanns forstirktes av att det dven under 1700-talet
gjordes en koppling mellan det samtida Sverige och det gamla Israel samt att
en absolut vérdnad for den evangeliska tron levde kvar som ett inslag i den
officiella sjilvbilden.” Det har dock hiivdats att lutherdomen under 1700-
talets andra hilft bérjade férlora sin roll i “formeringen av en svensk natio-
nell identitet.”*” Det stimmer sitillvida att en allmin, internationell protes-
tantism inte lingre var viktig som identifikationsfaktor i Sverige. Sympatin
med andra protestanter minskade. Samtidigt levde denna koppling kvar
bade nu och lingt senare och var formodligen 4nnu starkare i det enhetliga
Sverige in i religiost splittrade linder som England och Nederlinderna.”
Folkskolans undervisning under 1800-talet skulle bygga p& evangelisk-
luthersk lira.”” Som en foljd av det levde det kvar en stark koppling mellan
protestantism och svenskhet samt en dirtill kopplad motvilja mot katolsk
tro in pd 1900-talet. Den var mindre pétaglig i slutet av seklet in tidigare,

men hade inte f6rsvunnit hele.””

*

Den jimférelse som tidigare gjordes mellan reformationen och moderna
revolutioner visar sig ur olika aspekter hélla dven for Sveriges del. Den lista
over tio likheter som avslutar avsnitt 5.2 kan kompletteras med svenska

232 Brohed 1973, s. 78ft., 96. Med det menades dock inte ritten att frite uttrycka sin
tro, bara ritten till en inre samvetsfrihet. Granberg 1998, s. 69; T. Fringsmyr 2004,
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233 Nyman 1988 kap. I11.2; Aurelius 1994, s. 83, 88, 115f.; Granberg 1998, s. 74f.
234 Sennefelt 2006, s. 22fF.
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iaketagelser. Aven nu ir det givetvis viktigt att halla i minnet att det ocksd
fanns stora skillnader som inte redovisats hir, men trots det finns det till-
rickligt mycket gemensamt for att det ska vara rimligt att tala om en samlad

bild.

1. Brottet med gamla traditioner och symboler, ofta forenat med en stark tro pa
den egna historiska riittfardigheten bland revolutioniirerna.

Precis som i andra protestantiska linder forkastades i Sverige gamla traditio-
ner och symboler som exempelvis biskopssmérjelser, sjilamissor och i allt
visentligt 4dven helgonkulterna. De svenska protestanterna var vertygade
om att det var de sjilva, inte reformationens motstdndare, som stod for den
ritta tolkningen av den kristna liran.

2. Firebilder fran historien fore systemskiftet gavs egenskaper som stiimde sverens
med de egna virderingarna.

Protestanter forsokte anvinda symbolgestalter med stor betydelse f6r katols-
ka kyrkan utifrin sina egna ideal. Hir kan bland annat Birgitta och i nigon
mén Maria nimnas. Det bor papekas att till exempel Birgittas symbolvirde
inte var odelat gott, utan att framfor allt relikerna utsattes for attacker. Reli-
kerna jimstilldes dock inte med den historiska gestalten, vilket gjorde det
mojligt att respekeera en gestalt samtidigt som dess helgonkult férdémdes.

3. Overlevande gamla ritualer gavs ny mening eller nytt innebill.

Svenska exempel pd hur gamla riter gavs nytt innehll ges nir till exempel
helgondagar behélls fast med nya religiosa texter, eller nir Gustav Vasa
stravade efter att ersitta kyrkan med sin egen person som samlande princip.

4. Konkurrens frin symboler — ofta personer — himtade ur den egna rirelsen.
Som alternativ till svenska forebilder frin tiden fore reformationen — till
exempel Erik den helige — steg kungar som Gustav Vasa och Gustav II
Adolf fram under 1600- och 1700-talen.

5. Kopplingar mellan den nya liran och der egna rikets eller folkers sirarr.

Hir liknar Sverige sivil de protestantiska broderlinderna England och
Nederlinderna som det kommunistiska Sovjetunionen. Sverige var ett lu-
therskt land och att vara svensk var att vara lutheran. I Sverige var denna
koppling ett tag extra stark i och med att de protestantiska Vasakungarna
hotades av polska katoliker med starka tronansprik.
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6. En inledande fas av stark ikonoklasm och fientlighet mot traditionella symbo-
ler ersattes av en mer forsonlig nér liget var lugnare.

Utbredda och véldsamma utslag av bildstorm saknades i Sverige, men forut-
om riter forsvann eller forstordes ocksd en hel del avbildningar och reliker
under 1500-talet och bérjan av 1600-talet. Senare under 1600-talet samt
under 1700-talet spirade dock ett visst intresse for medeltida antikviteter
dven om de var av katolsk art, exempelvis kloster eller helgonreliker.

7. De nya makthavarnas forsonlighet mot traditioner forstirktes genom kom-
promisser med mindre ideologiskt motiverade gruppers traditionalism.

I Sverige illustreras detta av till exempel helgmarknadsdagar, votivgévor och
offerkyrkor. Dessa fyllde uppenbarligen en funktion — férmodligen av att
vara bekanta och dirmed trygga — i de breda befolkningslagren. Att lita
marknader behalla sina gamla namn var forstds ocksd praktiske.

8. Som argument anviindes inte bara det framtida sambiille man ville skapa
utan ocksd ideal frin en tid fore det forfall man nu anséig sig ha gjort upp med.
Svenska reformatorer och historiker sékte girna ideal frin en tid d4 de ansig
act kyrkan — eller svenskarna — var oférstorda av katolska idéer. Angreppen
pa den gamla kyrkan riktade sig framfor allt mot hég- och senmedeltiden.

9. En allmin moderniseringsvig, som pdverkade iven ickerevolutioniira linder
och ofta hade inletts fore revolutionen.

Den svenska uppgorelsen med traditionell kristendom var en del i en mo-
derniseringsprocess som bérjade fore reformationen och innehéll andra
inslag 4n rent protestantiska. Precis som i andra linder 4r upplysningen en
viktig faktor hir.

10. Traditionella symboler och forebilder sparades i higre grad om de hade
betydelse for det egna riket.

Den 6verseende instillningen mot Erik den helige och S:t Géran kan jimfs-
ras med Lenins roll i det postkommunistiska Ryssland eller tyska socialistle-
dare i 6stra Tyskland samt med Knut den heliges i Danmark. Denna annars
relative svagt bekriftade likhet mellan reformationen och moderna revolu-
tioner stirks alltsd av det svenska exemplet.
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6. Reformationen — en typisk
kulturrevolution?

Det ir med andra ord uppenbart att reformatorerna och de moderna revolu-
tiondrerna ofta har haft en likartad attityd till det férflutna. De stilldes infor
samma problem och 18ste dem pa snarlika sitt. Det intressanta ir inte det
avstdnd som togs gentemot den gamla ordningen — det ligger i den revolu-
tionira processens natur — utan de undantag som fanns. Alla undantag var
inte kopplade till ett nationellt kulturarv och hade alltsd inte patriotiska
motiv. Hir var det i stillet friga om att tillgodose en allmin traditionalism,
som antingen hirrérde frin majoritetens oforstielse infér kulturrevolutio-
nen eller den nya regimens behov av historisk férankring i sin image. Att
revolutionira regimer, oavsett vilket land de kommer frén och oavsett om de
ir republikanska, kommunistiska eller protestantiska, har visat sig forstd
bade virdet med och faran av att odla ett kulturarv, ir tydligt.

De nationella inslagen i sddana kulturarv utmirker sig ind& i ménga fall.
Symboler med anknytning till det egna riket hade inte exklusiv stillning,
men var sirskilt gynnade. Hir tycks det inte ha sd stor betydelse om det rér
sig om en modern revolution eller om reformationen i nigot protestantiskt
land. Eftersom undersékningen frimst har koncentrerat sig pa propaganda
fran den politiska éverheten ir resultatet inte forvnande ens med utgings-
punkten att nationalism frimst ir ett modernt fenomen. Den tidigmoderna
patriotismen, som (eventuellt) var politisk i stillet fér kulturell och som
utgick frin stat och dverhet i stillet for frin befolkningen som helhet gav ur
denna aspekt samma resultat for historiebruket som den moderna nationa-
lismen. Som utgdngspunke for strivan efter att skapa lojalitet och samman-
hallning har nationella symboler anvints langt tillbaka i tiden och frigan
om hur mycket de betydde f6r den stora mingden undersitars identitet ir
av sekundir betydelse.

Sverige dr pd samma ging representativt och speciellt jimf6rt med andra
protestantiska linder under reformationsprocessen. Riket utmirktes av en
stark luthersk renhet, paradoxalt parad med ett relativt vidsynt férhillande
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till katolska traditioner. I det stora hela fanns dock hir alla de viktiga drag
som har kunnat iakttas pd andra hall.

Jag vill avsluta med att understryka att den jimférelse som har gjorts inte
ir neutral eller rittvis. Jag har medvetet soke efter och lyft fram de likheter
jag har funnit. En koncentration p4 olikheter hade formodligen ocksd givit
flera intressanta resultat. Syftet har dock varit att diskutera om det &ver
huvud taget finns grund for att jimféra den péverkan reformationen inne-
bar for forhallandet till de protestantiska lindernas kulturarv med de reak-
tioner vi vet att de moderna statsomvilvningarna har medfore. Svaret ir
utan tvekan ja. Den officiella doktrinen tvingas i alla undersékea fall utkim-
pa en kamp mot traditionalism: vinner ibland, forlorar ibland, men ingir
oftast kompromisser som dock i sig medfér att den revolutionira verging-
en blir svagare dn vad de mest ivriga forkimparna rimligen 6nskar.

Kanske — men detta har undersskningen egentligen inte letat svar efter —
innebir det i sig en forsvagning av alla férsok att radikalt omstépa samhil-
let. S& linge minnet av det gamla systemet finns kvar och tilldts spela en
positiv roll i landets sjilvbild, dr det svirt act helt befria sig frin det virde-
ringar det byggde pi. Aven den som lir av historien ir domd att upprepa
den.
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