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Abstract

Lejdhamre, Agneta 2011, Hymn - gender - church. Understanding of gender and ecclesiology
in The Swedish hymnal and in the Swedish Church’s General Synod. Written in Swedish with
an English summary.

The starting point for this thesis is to problematize the male-dominated language of The
Swedish hymnal and the understanding of gender it involves. The purpose has been: 7o clarify
the understanding of gender and ecclesiology in The Swedish Hymnal and in the Swedish Church’s General
Synod and to develop an understanding of gender for the church in an equal society. To this end I have
examined the understanding of gender of the hymn texts from a gender perspective as well as
an ecclesiological perspective. I have also studied the meaning of the understanding of gender
of the hymn texts in their wider cultural and social context.

I have made use of theoretical approaches and strategies from feminism, feminist theology, eccle-
siology, and theories about the importance of language in relation to the society in which it operates.

The main result is that the understanding of gender of the hymn texts is markedly dichoto-
mous and value discriminatory to women’s disadvantage, and must be regarded as an obstacle
to equality. With regard to the ecclesiology of the hymn texts I have used the model of the
church — a community for the same conditions as an interpretative key. This has shown that even the
ecclesiology of the texts is asymmetric to advantage of men. As regards the understanding of
gender and ecclesiology in the Synod, I have found that the category of gender almost never
is linked to equality.

When placing the understanding of gender of the hymn texts in a wider cultural and social
context it appears that the understanding of gender of the hymn texts underpins an understanding
of gender that claims the specificity of each gender and a society where only words that connotes
male human beings become a model for this community. This has epistemological implications.

Finally, with a foundation in the survey results and the theoretical perspectives, L have developed
alanguage without a dichotomous and value discriminatory understanding of gender. This langu-
age is characterized by the presentation of women and men in such a way that eliminates gender
stereotypes and above all that the deity so as to connote both women and men.

The main conclusion of my studies is that the problems with the gender understanding
of the hymn book is a consequence of expressing the deity with markers that connotes male
human beings, so that divine and manly interplay. In addition, a significant gender-blind-
ness in the decision-making body of the church is a cause. Another conclusion is that the
understanding of gender in The Swedish Hymnal has a structuring effect on society at large.
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FORORD

Antligen ir koftan klar! For precis si har det kints med avhandlingsar-
betet, som att arbeta pd en mycket firgrann kofta med ett synnerligen
intrikat monster. Och nir vil ena framstycket blev fardigt, da visade det
sig att det inte var monsterpassat till det redan fiardigstallda bakstycket.
Nir sedan drmarna skulle till, blev passformen lite sisadir. For att inte
tala om att knapphédlen hamnade osymmetriskt. Sist men inte minst var
det ju det dir med att fista alla trddindar och sy ihop delarna ... Med
detta vill jag ha sagt att repa upp och upprepa har varit temat under
manga ar.

Nivil, att jag andd natt malet har jag minga att tacka for: professor
Sven-Erik Brodd och docent Ninna Edgardh, som f6ljde mig till en
licentiatuppsats; TD Hanna Stenstrom som gav virdefulla tips vid slut-
seminariet for licentiatuppsatsen och givetvis iven docent Anne-Louise
Eriksson, opponent, nir licentiatuppsatsen lades fram. Stort tack ocksa
till TD Annika Borg, viktig opponent med virdefulla synpunkter vid
slutseminariet for avhandlingen. I den akademiska raden av alla som har
stott mig och delat med sig av klokskap vill jag nimna professor Carl
Reinhold Brikenhielm och docent Cecilia Wejryd, som med uppmunt-
ran och konstruktiva forslag har ledsagat mig de sista aren av skrivandet.
Tack ocksi till Helge Ax:son Johnsons stiftelse, som gjorde det mojligt
for mig att under sammanlagt ett halvér skriva pa licentiatuppsatsen pa
heltid och till Samstiftelsen i Visterds stift, som beviljat mig ett arligt
belopp, vilket har tickt resor och viss litteratur. Tack dven till copyrights-
innehavarna till psalm 288, bide Steiner & Bell och ALIS, med vilkas
tillstdnd jag har anvint psalm 288 som omslagsbild. Tack Staffan for din
lay-out av nimnda bild.

Sjalvklart vill jag dven lyfta fram de »forna« arbetskamraterna
i Visterds domkyrkoférsamling, som uthalligt har fatt std ut med en
»kompis« som periodvis har haft stort engagemang lite utanfor for-
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samlingsarbetet; de minga seminarickamraterna, sirskilt Ulla, trogen
foljeslagare; Mikael, alltid s& uppmuntrande; Jonas, som statt till tjinst
med otaliga utskrifter av mitt manus, Torbjorn, Kerstin och Kristina,
som gjort resorna till och fran Uppsala inte enbart uthirdliga utan ocksa
inspirerande; alla mina vinner, Maj-Britt, Marie, Ingrid, Barbro, med
flera, med flera ..., som triget har vintat och vintat och uppmuntrat
och har fatt viinja sig vid att » har inte tid just nu« och sa forstas Birgitta,
som har last och tragglat dtskilliga manus under aren.

Minga tack riktar jag sa till Martha Middlemiss Lé Mon, som bistétt
med 6versittning av savil abstract som den engelska sammanfattningen.
Och utan Helena Riihihaos insats for att fi mitt manus i tryckfirdigt
skick hade den slutliga finishen uteblivit. Nimnas mé 4ven mina sambor
Signe och Emil och deras sma inskott, dstadkomna, nir de har tassat fram
over tangenterna och manga, mianga andra som visat intresse, engage-
mang och nyfikenhet betriffande mitt arbete.

Avhandlingen ir dedicerad till Mats, Ola, Per, Erik och Staffan, de
fem viktigaste mannen i mitt liv, mina s6ner. Som birare av en ny tids
forstaelse av kon kan jag inte tinka mig limpligare mottagare!

Visteras i september 2011
Agneta Lejdhamre
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KAPITEL 1

INTRODUKTION

I sin Birgittabok skriver Emilia Fogelklou:

Det ligger en forunderlig tomhet for en kvinnosjil att aldrig tillitas ana
eller skdda gudaminsklighet annat 4n i utpriglat manlig, historiskt given
form. Sidana motiv som de ovan antydda, kan naturligtvis ej ha varit med-
vetna for Birgitta./---/Men den psykologiska verkan kan dirfor icke ha varit
mindre giltig.!

Det hir citatet stotte jag pa nigon ging i borjan av 1990-talet. Genast
slog det an, eftersom jag da pa allvar hade borjat reflektera 6ver de olika
villkor i samhillet under vilka kvinnor och min lever och Svenska kyr-
kans roll i detta. Fogelklous problematisering av att den kristna gudo-
men? stindigt dskadligjordes pa sa sitt att det konnoterar man fick mig
att mer systematiskt dn tidigare reflektera 6ver sidana framstillningar
som gjorde och gor ansprik pa att skildra den kristna guden. Vare sig
mina associationer gick till Michelangelos takmalning i Sixtinska kapel-
let, till olika illustrationer av bibeltexter, till malningar i dldre kyrkor
eller till spraketikristen tro och tradition landade jag i detta att gudomen
konsekvent framstilldes som en »han«.

Min reaktion pa Fogelkloucitatet forstirktes nir jag 1995 kom i kontakt
med Anne-Louise Erikssons avhandling The Meaning of Gender in Theology.
Problems and Possibilities.> Dir visar hon at och hur det som konnoterar gu-
dom respektive man smilter samman i en hogmissa firad i enlighet med

1 Fogelklou 1955 (ffg. 1919) s. 88.

2 Fortsittningsvis anvinder jag ordet gudom viixelvis med ordet Gud. Skiilet ir att jag
som forsamlingsprist har lagt mirke till att ordet Gud ofta anvints som synonym till Gud
Fader, alltsa syftande enbart pa forsta personen. Med ordet gudom vill jag dels markera
att Gud treenig avses, dels signalera en 6ppenhet for icke-traditionellt kristet sprikbruk.
Jfr. med Fiorenza, som anvinder G*d och the Divinity som begrepp for att undvika de
belastade associationer hon menar féljer med mer traditionella ord fér den Gud hon avser.
Se Fiorenza bl. a. 2007 s. 7f, m. fl. f6ljande sidor.

3 Eriksson 1995.
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Den svenska kyrkohandboken, medan det som konnoterar kvinna, i den mén
det 6ver huvud taget finns med, knyts till det jordiska. Om gudomen repre-
senterar det hogsta, det mest virdefulla inom kristen tro och tradition, och
detta hogsta, mest virdefulla endast kan verbaliseras med ord och begrepp
som konnoterar man, signalerar Erikssons resultat som jag ser det att ord
och begrepp som konnoterar kvinna tillskrivs ett ligre virde. Att i stort ge
Eriksson ritt i sin analys och samtidigt fortsitta att fira gudstjanst som om
ingenting hade hint har direfter tett sig oerhort problematiskt, atminstone
for den som anser det vara angeliget med jaimstélldhet mellan kvinnor och
min. Mitt engagemang for jamstilldhet, inspiration frin Fogelkloucitatet
och fran Erikssons avhandling har siledes bidragit till min 6nskan att pro-
blematisera konsforstaelsen i det sprak som bér upp kristen tro och tradition
sasom detta sprak kommer till uttryck inom Svenska kyrkan.

Syfte

I de gudstjinster med uttalat jamstilldhetstema som jag har arbetat
med sedan dess har i synnerhet valet av psalmer varit problematiske.*
Min uppmirksamhet har dirmed riktats mot Dex svenska psalmboken och
konsforstielsen i dess texter.

Forhéllandet att psalmboken utgér en av Svenska kyrkans gudstjianst-
bocker och dirmed uttrycker Svenska kyrkans tro, bekiannelse och lira
ger, menar jag, dess innehall inklusive dess konsforstaelse extra dignitet.s
Hur ser psalmtexternas konsforstielse ut vid ett noggrannare studium,
bade vad avser gudom och minniska? Betriffande detta har jag velat
lyfta fram bdde en beskrivande och en virderande komponent.

Engagemang for jamstilldhet har funnits med som drivkraft. Detta
har lett till att jag har 6nskat relatera psalmtexternas konsforstielse till
samhillelig jimstilldhetsdiskurs. Konsforstaelsen i texterna i Den svenska
psalmboken borde — rimligen - vara konsistenta med tankar, asikter och-
beslut om jamstilldhet, &tminstone i kyrklig kontext.* I vilken man detta
ar fallet har framstdtt som viktigt att undersoka.

4 Se Beckman 2001 s. 168.

s Ovriga gudstjianstbocker ir Bibeln, Den svenska kyrkohandboken, Den svenska evangelieboken
och En liten binbok. Kyrkoordning1999, 18 kap., Gudstjinstbocker, 1 §.

6 Svenska kyrkans problem med jimstilldhet har konstaterats av JimO. 2008 riktade
JamO skarp kritik mot savil bristen pd jimstilldhet som jimstilldhetsarbetet inom
Svenska kyrkan. Detta ansags sirskilt bekymmersamt, da kyrkan enligt JimO har norm-
bildning som sitt uppdrag. JimO 2008 s. 10. Undersokningen kommenterades av Dag
Tuvelius i Kyrkans Tidning, under rubriken »Den goda viljan ricker inte«. Tuvelius ansig
vidare: »Det finns ingen anledning for Svenska kyrkan att ha ligre ambitioner 4n att vara
bist i klassen.« Tuvelius 2008.

« 12 -



Men konsforstielsen i psalmtexterna ir inte relevant enbart ur ett
jamstilldhetsperspektiv, den har dven ecklesiologiska implikationer.
Denna uppfattning har fitt mig att vilja vidga synfiltet till att omfatta
ett ecklesiologiskt perspektiv. Jag har nimligen funnit det angeliget att
undersoka hur psalmtexternas konsforstaelse paverkar den kyrkosyn
som framtrider i texterna. Dirtill har jag velat visa hur psalmtexternas
kyrkosyn forhaller sig till det som kan tinkas kidnneteckna kyrkosynen
i ett jamstille samhille.

Konsforstaelsen i psalmtexterna har relevans for jimstilldhet mellan
kvinnor och min. Den har ecklesiologiska implikationer. Med bada
dessa synsitt har jag gitt vidare till den instans som har haft ansvar for
tillkomsten av Den svenska psalmboken, nimligen Svenska kyrkans kyrko-
mote.” Hur har dess ledamoter tinke, resonerat och beslutat gillande en
koppling mellan psalmtexter, kyrkosyn och kén? Min friga har gillt dels
under den tid da psalmboken var i vardande, dels efter det att jimstalld-
het forklarades vara en viktig fraga for Svenska kyrkan.

Fogelklou nimner den psykologiska verkan och betydelse som enligt
henne foljer av ate »aldrig tillitas ana eller skida gudaminsklighet annat
in i utpriglad manlig, historiskt given form «. Det innebir att Fogelklou
tolkar detkonade spriket f6r Gud utifran ett psykologiskt perspektiv och
saledes placerar in deti ett vidare sammanhang in i en renodlat teologisk
kontext. Inspirerad av Fogelklou har jag velat vidga mitt synfilt ytterli-
gare och undersoka betydelsen av psalmtexternas konsforstielse utifran
ett annu bredare samhilleligt och kulturellt ssmmanhang. Hir har jag
arbetat efter tvd tankespar. I det ena har jag 6nskat avlisa betydelsen av
texternas konsforstaelse i forhillande till ett vidare konsteoretiskt sam-
manhang. I det andra sparet har jag knutit an till en i feministteologiska

7 Kyrkomotet beslutar om samtliga av Svenska kyrkans gudstjanstbocker. Betriffande
Svenska kyrkans kyrkomates historia kan nimnas att detta dren 1863-1982 gick under
namnet allminna kyrkométet. Vid 1983 drs kyrkomote tridde en reform i kraft, vilken
kan sammanfattas enligt f6ljande: kyrkomotets storlek var tidigare 96 (varav 43 prister
och 57 lekfolksombud) och efter reformen 251; kyrkométets arbetsformer var tidigare
minst vart 5:e ar, ofta nigot titare, i och med reformen, arliga ssmmankomster. KM 1982
band 3, Reformerad kyrkoorganisation. Betinkande av 1979 drs utredningsnimnd. s. 97-102.
Kyrkomotets utredande och verkstillande organ benimndes centralstyrelsen. I och med
reformen stadfistes ocksa att psalmboken borde féras till kyrkométets normgivning; s.

60 i ovan nimnda betinkande. Mellan dren 1983 och 2000, nir kyrka och stat skildes at,
fanns dven ett ombudsmote som ytterligare ett hogsta beslutande organ. Skillnaden dem
emellan var att kyrkométet ansvarade f6r den lagreglerade verksamheten medan ombuds-
motet ombesorjde verksamhet av frivillig art. Om ombudsmétet kan vidare sigas att det
var hogsta beslutande organ for Svenska kyrkans stiftelse f6r rikskyrklig verksamhet, med
styrelsen for Svenska kyrkans stiftelse for rikskyrklig verksamhet som beredande och verk-
stillande organ. Fullstindig personalunion ridde mellan kyrkométe och ombudsméte.
Efter ar 2000 bytte centralstyrelsen namn till kyrkostyrelsen.
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sammanhang timligen vanlig uppfattning att det rider ett 6msesidigt
orsakssamband mellan spraket i kristen tro och tradition och de samhiil-
leliga strukturer i vilka spriket praktiseras.® Detta kommer jag att visa i
de teoretiska utgingspunkterna.

Om det nu visar sig att konsforstaelsen i Den svenska psalmboken ir pro-
blematisk vad giller jamstilldhet, om de ecklesiologiska implikationer-
na ir sidana att dven kyrkosynen i texterna framstir som problematisk
vad giller jamstilldhet, om konsforstielsen dr problematisk pa ett mer
generellt samhilleligt och kulturellt plan, hur bor det sprik se ut, som
formedlar en konsforstaelse som harmonierar med de uppfattningar gil-
lande jamstilldhet som foreligger och de strivanden efter jimstilldhet
mellan kvinnor och min som foreslas i dagens i samhille? Att tringa
djupare in i den frigan har funnits med bland de underliggande motiven
infor mitt avhandlingsarbete.

Med ovanstiende som bakgrund har jag sammanfattat avhandling-
ens overgripande syfte s hir: azr klargira konsforstdelse och kyrkosyn i Den
svenska psalmboken och i Svenska kyrkans kyrkomdote samt att utveckla en kins-
forstdelse for kyrkan i ett jamstdillt samhdlle.

Det innebir att jag forst kommer att dekonstruera savil konsforstielse
som kyrkosyn i Den svenska psalmboken och i Svenska kyrkans kyrkomote
och direfter konstruera en konsforstielse for en jamstilld kyrka. Nedan
preciserar jag de forskningsuppgifter jag har tagit mig an for att uppna
detta syfte.

Forskningsuppgifter

De forsta forskningsuppgifterna hor till det forsta ledet i syftet: azt
klargora. Allra forst har jag onskat fa svart pa vitt hur konsforstaelsen i
psalmtexterna ser ut. Dirfor har den forsta forskningsuppgiften bestétt
av foljande: at klargira konsforstaelsen i texterna i Den svenska psalmboken.
Mitt engagemang for jamstilldhet mellan kvinnor och min och dir-
till en 6nskan att knyta samman det som sker och uttalas i en kristen
gudstjinst med omgivande samhille har gjort att denna uppgift har
toljts av foljande: att visa hur denna konsforstaelse forhaller sig till det som dr
centralt i savdil samhdllets precisering av jamstdlldhet som i strdvan efter jim-
stdlldhet. Med formuleringen har jag velat uttrycka att jag 6nskat stimma
av psalmtexternas konsforstielse bide mot samhillets precisering av
jamstilldhet och mot samhillets striavan efter jimstilldhet.

8 Se exempelvis Johnson 1994 s. 4 och Schliissler Fiorenza 2007.
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Nista forskningsuppgift ror psalmtexter som ecklesiologiskt relevan-
ta texter och fortfarande ur en jimstilldhetsaspekt. Detta har lett till
forskningsuppgifterna: ar klargira kyrkosynen med avseende pd kin i Den
svenska psalmboken samt att visa hur denna kyrkosyn forhdller sig till det som
kdnnetecknar kyrkosynen i ett jamstdillt samhidlle.

Dirpa har jag riktat blicken mot Svenska kyrkans kyrkométe med
toljande fraga: Hur kom kopplingen mellan psalmtexter, kyrkosyn och kin till
uttryck i kyrkomatet, dels under den period dd 1986 drs svenska psalmbok utar-
betades, dels efter det att jamstalldhet hade forklarats vara etr viktigt mal for
Svenska kyrkan? Tidsperioderna dr avgrinsade utifrin vad jag har ansett
vara relevant i ssmmanhanget. Med frigans formulering har jag avsett
att finga sidana resonemang och beslut i kyrkométet gillande psalm-
texter, som kan kopplas till kyrkosyn respektive till uppfattningen att
kon ir en betydelsebirande kategori.?

Jag forvintade mig inte att finna nigon koppling mellan psalmtext och
kon under den tid d& psalmboken kom till, eftersom frigor om kén och
jamstélldhet inte var sirskilt aktuella inom Svenska kyrkan under den
perioden. Men diremot hade jag inledningsvis en forestillning om att
detikyrkomotet skulle goras en koppling mellan psalmtext och kyrkosyn.

Dirnist har jag nirmat mig uppgiften att soka ytterligare kunskap om
betydelsen av psalmtexternas konsforstielse i ett vidare samhilleligt och
kulturellt sammanhang utifrin dels ett konsteoretiskt, dels ett kunskaps-
sociologiskt tankespar. Den konkreta forskningsfrigan har jag dirfor
formulerat si hiir: Vad kan tillforas betydelsen av psalmtexternas kinsforstdelse
genom att placera in den i en kinsteoretisk respektive en kunskapssociologisk kon-
text? Det sagda innebir att jag hitintills har hallit mig kvar i azz klargira.
Jag har dock inte enbart undersokt betydelsen av psalmtexternas kons-
forstaelse i ett storre sammanhang utan ocksd sokt efter verktyg att ta
med mig in i den sista forskningsuppgiften. Det innebir att jag hir dven
har 6vergitt till det led i syftet som handlar om arz utveckla ett sprak med
en konsforstaelse for kyrka och kyrkosyn i ett jamstille samhille.

Nir jag i mitt arbete med avhandlingen vil hunnit fram till denna
sista forskningsuppgift kunde jag sla fast att problemen i psalmtexterna
utifrdn samtliga undersokningar till 6vervigande del hirrorde ur ett di-
kotomt och dirtill virdediskriminerande sprak.*° Dirmed stod det klart

9 Nir jag i min forskningsforberedande uppsats studerade vad kyrko- och ombudsmétet
har gjort under dren 1988-1994 for att frimja jimstilldheten inom Svenska kyrkan, fann
jag en total frinvaro av koppling mellan jimstilldhet och kyrkosyn. Lejdhamre 1996 s. 6o.
10 Bide begreppen dikotom och virdediskriminerande forklaras utférligt i terminologiav-
snittet senare i texten.

.15.



att den konkreta uppgiften borde lyda: azt konstruktivt prova mig fram till
ett sprak utan en dikotom och virdediskriminerande kinsforstaelse.

Lite 6vergripande betyder mitt arbetssitt att jag i de fyra forsta forsk-
ningsuppgifterna har anlagt en deskriptiv ansats medan jag i den sista
har en mer normativ inriktning.

Vidgat synfdilt

Att studera psalmtexternas konsforstielse med avseende pd jaimstilld-
het och jamstilld kyrkosyn kan tyckas vara att sikta in sig pa nigot som
endast i ringa grad beror och paverkar jamstilldhet mellan kvinnor och
min i samhillet i stort. I mina undersokningar har det varit viktigt att
vidga synfiltet och foga in psalmtexternas konsforstielse i ett vidare
samhilleligt och kulturellt sammanhang. Dirmed har jag 6nskat visa
att och hur det som kan framstd som en nira nog forsumbar detalj vad
giller samband med jimstilldhet ingér i ett 6vergripande monster, som
mycket pitagligt ror jimstilldhet mellan kvinnor och min. Detta kan
ytterligare illustreras med f6ljande figur:
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I figuren dskddliggors hur de olika forskningsuppgifterna hakar i var-
andra och hur synfiltet alltmer vidgas: den innersta cirkeln represente-
rar den forsta forskningsuppgiften, nimligen undersokningarna for att
klargora konsforstielsen i Den svenska psalmboken. Den andra cirkeln visar
att resultatet dirifran sedan har relaterats till jaimstélldhetsdiskursen i
sekulidr och kyrklig kontext. Den tredje cirkeln inifrin riknat represen-
terar undersokningarna av psalmtexternas konsforstielse i relation till
kyrkosyn. Dirpa foljer undersokningen av relationen mellan psalmtex-
ter, kyrkosyn och kon i kyrkométet. Den yttersta cirkeln representerar
undersokningarna i vilka psalmtexternas konsforstaelse har relaterats
till omgivande samhille och kultur. Med de streckade linjerna har jag
velat markera att det inte foreligger vattentita skott mellan de olika
perspektiven och att det mycket vil gar att anligga fler perspektiv.

Detta inledande kapitel bestér fortsittningsvis av f6ljande. Forst anger
jag de teoretiska utgingspunkterna frin vilka avhandlingen utgr. Jag lyfter
dven fram de strategier jag har funnit anvindbara frin refererade teorier.
Direfter presenterar jag mitt material och ger en kortfattad 6versike over
anvinda metoder. Dirpa foljer en forskningsoversikt samt ett resonemang
kring frigor att forhilla sig till vid psalmforskning. Sist redogor jag for den
terminologi jag har anvint samt ger en disposition av resterande kapitel.

Teoretiska utgdngspunkter

I den hir underavdelningen redogor jag siledes for de teoretiska ut-
gangspunkter som har funnits med i underlaget for avhandlingsarbetet.
Jag lyfter dven fram de strategier jag har funnit anvindbara for mitt
avhandlingsarbete.

Feministiska utgidngspunkter och strategier
Kvinnan som den » andra«

Utgdngspunkt for vad som i dag kallas feminism utgar frin uppfattning-
en att kvinnor och min har behandlats olika under nira nog si ling tid
som det gir att se tillbaka pA mansklighetens historia. S har skett genom
att kvinnor har behandlats som andra rangens medborgare vad giller att
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tillerkinnas medborgerliga rittigheter. Forst nir detta ifrigasattes och
problematiserades uppstod det som i dag benimns feminism. Ett av de
tidigaste och mojligen mest vilkinda uttrycket for detta i visterlindsk
kultur dr Simone de Beauvoirs Det andra kiner." Dir analyserar hon kvin-
nans position i relation till mannens och i sin analys kommer hon fram
till att kvinnan ir just »den andra«. Gentemot uppfattningen om kvin-
nan som den andra driver feminismen tesen att kvinnor ir minniskor,
ritt och slitt.”> Fran svenske hall maste dven Elin Wigners Vickarklocka
riknas in i den litteratur som relativt tidigt under forra seklet mer utfor-
ligt problematiserar framfor allt kvinnors villkor i samhillet.”s

Insikten om en mangtusendrig rangskillnad mellan min och kvinnor
samt vikten av ifrigasittande och problematisering av detta har varit
mina feministiska utgdngspunkter. Mitt stillningstagande stoder jag
dven pa empirin, nimligen att min fortfarande, enligt tillginglig statis-
tik, intar en férstarangsposition i samhillet. 4

Ifragasdttande och problematisering

For att forindra kvinnors andrarangsposition har flera olika strategier
utvecklats. Den grundliggande menar jag vara den ovannimnda: att
ifrdgasditta och problematisera vad som kan inbegripas i »normaltillstin-
det«, »det naturliga«, i det som »ir som det ir«. I korthet innebir det
en kritisk granskning av kvinnors och mins villkor, bide pd samhilleligt
och privat plan, och att géra denna med avseende pd kon. Hir vill jag
sirskilt nimna Iris Marion Young och hennes bok A kasta tjejkast.’s
Dir lyfter hon fram betydelsen av » omedvetna forestillningar och be-
teenden bland vanliga, hyggliga medminniskor« och av det som aldrig
ifragasites.®

En annan strategi har varit och ir att urveckla begrepp, vilka synliggor
fenomen som tidigare har biddat in kvinnors och mins olika villkor i

11 de Beauvoir, 2008 (ffg. 1949).

12 Foljande citat vidarebefordras av Elisabeth Schiissler Fiorenza: »Feminism is the radi-
cal notion that wo/men are people.« Fiorenza 2001 s. 12. Fiorenza siger sig inte kunna
ange killan f6r citatet. Men yttrandet ér timligen vilbekant inom feminismen. Som ku-
riositet kan nimnas att Siri Derkert redan under sent 1960-tal malade tavlan Kvinnan ir
ménniska. Tavlan har visats pa en utstillning pA Moderna Museet i Stockholm sommaren
2011. Derkert, sent 6o-tal.

13 Wigner 1990 (ffg. 1941).
14 Se exempelvis SCB 2010.
15 Young 2000.

16 Young 2000 s. 54.
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vad som har kommit att uppfattas som normalt och naturligt. Ett sidant
synliggorande begrepp ir androcentrism (av grek. andros = man). Detta
dskadliggor att mannen genom historien har varit samhillets centrum
och norm, den som ir minniskan (jfr. engelskans #za» = man och min-
niska) varvid kvinnan har blivit icke-man (jfr. eng. woman = man med
livmoder, womb). Med begreppet androcentrism illustreras vilka som
har haft problemformuleringsprivilegium, tolkningsféretride och sym-
bolformuleringsprivilegium i samhille och kultur, inklusive kyrka.”
Ytterligare en annan strategi har var varit a#t utarbeta teorier om vad som
konstituerar kin, det vill siga teorier om hur konstillhorighet uppkommer
och vad som kinnetecknar olika kon. Teorierna har sedan brukats som
forklaringsmodeller for att forsta de bakomliggande orsakerna till mins
over- och kvinnors underordning. Pa grundval av dessa teorier har olika
dtgirder foreslagits for att dstadkomma en utjimning av méns och kvin-
nors villkor i samhillet. Utifran olika grad av radikaliteten i efterstrivade
forindringar i ridande samhille har ett flertal feministiska inriktningar
uppkommit.*® I kapitel 4 har jag anvint nigra sidana teorier som ana-

17 Androcentrism som det anvinds av ménga feministiska forskare och dven mig, kan
sammanfattas kort enligt foljande: mannen ir samhillets norm och centrum. Betrif-
fande mannen som den som har haft sivil problematiserings- och tolkningsforetride som
symbolformuleringsprivilegium uttrycker sig de bada psykologerna och psykoterapeuterna
Gunilla Fredelius och Patricia Klein Frithiof samt gynekologen Ingrid Ursing s hiir:
»Genom drhundraden har min bekriftat varandras upplevelser, s att deras vetskap om
virlden har kommit att te sig som den enda riktiga och méjliga. Det innebir att de har
haft makten att bestimma vad vetande och vetenskap ir, vilka frigestillningar som ir
intressanta och hur dessa ska undersokas. « s. 31. Detta ses, enligt férfattarna, sedan som
inkorporerat i vart sprik, i vira forestillningar om min och kvinnor och i hur vi organi-
serar och strukturerar hela vér tillvaro. Fredelius, m. fl. 1994 s. 30-32. Ett mer vardagligt
genomslag av synen att mannen ir samhillets norm dterfinns i en artikel i Dagens Nyheter,
vilken behandlar det méte om virldens energiférsorjning, som digde rum i Johannesburg
minadsskiftet augusti-september 2002. Artikeln redogér for energiférbrukningen i
virlden. Genomsnittsforbrukaren i Sverige avbildas i kostym och slips och benimns »En
svensk « Dagens Nyheter, 26/8 2002 s. A 10. Jag associerar ocksd till Emilia Fogelklou, nir
hon, i sagoform, bearbetar sin syn pd kvinnors och mins uppdrag i skapelsen. Om man-
nen heter det: »Han ville sd girna befalla dem att heta nigonting, alla de havets fiskar
och markens finad och himlens figlar, som han ensam var herre 6ver.« Fogelklou 1911

s. 151. Nir Elisabeth Fiorenza ringar in begreppet androcentrism, skriver hon: » Andro-
centrism or androcentric dualism is to be understood as a world-construction in language.
It indicates a framework, mindset, or ideology that legitimates patriarchy.« Fiorenza 1993
s. 258. Med hinvisning till Kari Borresen beskriver Hanna Stenstrom »androcentrismens
kollaps«, vilken vi nu sigs st mitt i, som »en av de storsta omvilvningarna inom histo-
rien«, att jimfora med vergdngarna fran en geocentrisk till en heliocentrisk och vidare
till en antropocentrisk virldsbild. Stenstrom (red.)1992 s 361. Se ocksa Procter-Smith
1990 s. 15-18.

18 Fiorenza riknar med inte mindre dn sjutton varianter av feminism: Equal rights/
liberal feminism, Complementary feminism, Gynocentric/radical feminism, Lesbian
feminism, Gender feminism, Maternal feminism, Relationality feminism, Marxist/Mate-
rialist feminism, Ecofeminism, Postmodern feminism, Third World/Differences feminism,
Contextual feminism/Global feminism, Postcolonial feminism, International feminism,
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lysverktyg och presenterar dem dir liksom de verktyg for forindring jag
har funnit ate de tillhandahéller.

Sammanfattningsvis innebir det feministiska perspektiv jag har an-
vint att jag har riktat in mig mot ifrdgasittande, problematisering, be-
grepp och begreppsutveckling samt teorier om koén. Dirigenom menar
jag mig bade bottna i feministisk tradition och ha en plattform for de
egna undersokningarna.’

Feministteologiska utgdngspunkter och strategier

Frin feminism i allminhet till feministteologi dr steget inte sirskilt
lingt. Feministteologiska forskare utgir frin samma grundliggande
antagande som sekulidr feminism, nimligen att ridande samhille in-
klusive kyrka priglas av androcentrism, det vill siga att mannen och si-
dant som konnoterar man har varit centralt i kristen tro och tradition.
Denna androcentrism anses dven ha priglat Bibeln och texter som avser
att formedla Bibelns innehill. Utifran denna uppfattning arbetar femi-
nistteologer med sddana frigor som uppfattas vara relevanta for att i
kristen tro och tradition synliggora och forindra sidant som bidrar till
ett androcentriskt samhille inklusive en androcentrisk kyrka. Feminist-
teologins uppgifter kan sammanfattas enligt féljande:

Avslja, benimna och analysera former av fortryck och osynliggérande av
kvinnor i kyrkans tro och praxis, liksom i samhillet; skapa en teologi som
ger jamlika relationer och ger kraft att skapa den; skapa ett teologiskt sprik
dir ocksa kvinnor och kvinnors erfarenheter inkluderas.>

Dessa feministteologins uppgifter, att avslija, bendmna, synliggira och
skapa en teologi for jamlika relationer, ir som jag ser det, i stor Gverens-
stimmelse med det jag har uppfattat som de mer generella feministis-
ka utgdngspunkterna enligt ovan. Jag menar ocksi att dessa uppgifter
stimmer med vad jag har forelagt mig i det tidigare nimnda over-
gripande syftet for denna avhandling, dir verben klargira respektive
utveckla i stort harmonierar med ovanstiende citat. Diarfor har de

Religious feminism, Postbiblical feminism, Critical liberationist feminism. Fiorenza 2001
s. 60-64.

19 Ytterligare en sammanfattning av feminismens karaktiristika som jag har funnit fruke-
birande har jag hittat hos Ulrika Lindén och Claudia Milles, nimligen nir de beskriver
ett feministiskt perspektiv som: »ett kritiskt perspektiv som strivar efter att identifiera,
blottligga och férindra de maktstrukturer som ir knutna till kon.« Linden & Milles
(red.) 1995 s. 9.

20 Stenstrom 1992 s. 18.
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citerade uppgifterna funnits med som utgangspunkter i avhandlings-
arbetet.

Liksom fallet ir med sekulir feminism har det inom feministteologin
utvecklats olika strategier for att dstadkomma en forindring. Nedan
redogér jag for dem jag har anvint.

Misstinksamhetens hermeneutik

Allra forst vill jag anknyta till det jag ovan nimnde om att problemati-
sera och ifragasitta det vanligen icke-ifragasatta. For feministteologin ir
det framforallt Bibeln, traditionell bibeltolkning och 6ver huvud taget
spriket i kristen tro och tradition som har varit féremal for problema-
tisering och ifrdgasittande, eller f6r vad som kallas misstinksamhetens
hermeneutik.>* Elisabeth Schiissler Fiorenza, en av minga som tillimpat
denna tolkningsmetod, beskriver den enligt féljande:

. a hermeneutics of suspicion problematizes kyriocentric language on
both the level of text, and of the contemporary meaning making ...>

Misstinksamheten riktas siledes mot vad Schiissler Fiorenza benimner
ett kyriocentriskt sprik (av kyrios, grek. = herre; angdende kyriocentrism,
se nedan). Med detta avser hon ett sprik impregnerat med nigons eller
ndgras herravilde 6ver andra, ett sprak som saledes biddar for dominans
och underordning. Just i citatet fister Schiissler Fiorenza uppmirksam-
heten pa att misstinksamhetens hermeneutik omfattar bide texten i sig
sjilv och dess meningsskapande i samtiden. Texten tillskrivs siledes en
sociopolitisk betydelse. Detta, menar jag, dr viktigt att framhélla infor
en avhandling dir konsforstaelsen i en text relateras bade till samhillelig
jamstilldhet och till ett vidare kulturellt och samhilleligt sammanhang.

Ursprungligen har misstinksamhetens hermeneutik, som antytts
ovan, tillimpats pa bibeltexter. Jag har dock funnit en »misstinksam-
hetens héllning« vara tillimplig dven pa sidana texter som har Bibeln
som sitt underlag, dir detta ofta manifesteras genom mer eller mindre
ordagranna citat.

Mitt stillningstagande for en misstinksamhetens hermeneutik ir att
den, i likhet med det ifrigasittande jag beskrev ovan, ir en alldeles nod-

21 Uttrycket misstinksamhetens hermeneutik avser en metod att tolka bibeltexter i syfte
»att avsloja underliggande koder eller férutsiteningar i savil text som tolkning«. Den ut-
gar frin att »en text eller tolkning inte ir oskyldig«. Borg 2004, s. 68, (f. 6. hela avsnittet
67-74), Duck 1991 s. 86-89 samt Fiorenza 2007 s. 184-186.

22 Fiorenza 2007 s. 185.
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vindig hallning och tolkningsmetod for att 6ver huvud taget kunna
problematisera och ifrigasitta vad som har betraktats som normgivande
i kristen tro och tradition. Genom sivil en ifrigasittande hallning som
en misstinksamhetens hermeneutik skapas ett avstind mellan text och
uttolkare, ett avstind vilket jag menar vara hogst visentligt for att moj-
liggora en analys.

Kritik mot dikotomier och dualistisk begreppsbildning

Om misstinksamhet mot det vedertagna ir ett gemensamt signum for
miénga feministteologer ir ett annat, nistan lika genomgaende drag, en
skarp kritik mot en verklighetsbeskrivning baserad pa dikotomier och en
dualistisk antropologi.® Kritiken riktar in sig mot att tudelningen sa gott
som alltid innebir underordning for det som representeras av kvinna/
kvinnor. Si talar exempelvis Rebecka Chopp om det hon menar vara
ett grundliggande monster av motsatspar som genomsyrar sprak, det
offentliga livet och det privata. Detta underbygger och forstirker, en-
ligt henne, man och kvinna som varandras motsatser.>* Aven Schiissler
Fiorenza uppmirksammar det hon anser vara problematiskt med en
dualistisk antropologi och forordar i stillet en begreppsbildning som
ger uttryck for det komplexa och sammantvinnade fortrycket till foljd
av ras, klass, kon, sexualitet ...*

Mitt stillningstagande, att dikotomier 4r problematiska, hor samman
med att de avspeglar och reproducerar en misogyn verklighetsbeskriv-
ning. Jag dterkommer till detta nir jag i terminologiavsnittet redogor
for min anvindning av dikotomibegreppet och kopplar det till begreppet
virdediskriminering.

Frdn androcentrism till kyriarki och kyriocentrism

Aven inom feministteologin har det arbetats med att utveckla begrepp
for att synliggora och problematisera det som har uppfattats som en
skevhet. Hir vill jag sirskilt nimna Schiissler Fiorenzas begrepp kyriarki
respektive kyriocentrism. Med kyriarki avser Schiissler Fiorenza ett frin
antiken inspirerat dominanssystem, kidnnetecknat av ett mangforgre-

23 S& menar exempelvis Radford Ruether att dikotomier reducerar kvinnor till osynlig-
het. Ruether 1993 s. 37 och vidare s. 70. Se dven McFague 1996 s. 324-329 betriffande
dualistisk antropologi

24 Chopp 1989 s. 1f.
25 Fiorenza 1993 s. 97f, 341, 361.
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nat intersektionellt fértryck, vars innebord dr ndgons alternativt nagras
makt 6ver andra.?® Det som gor att kyriarkin vidmakthalles, dess, som
jag har tolkat det, ideologiska bas, kallar Schiissler Fiorenza kyriocen-
trism. Schiissler Fiorenza visar dven hur kyriarkiska drag tidigt inforli-
vades i den tidiga kyrkans maktstrukturer.>”

Begreppet kyriocentrism har Schiissler Fiorenza utvecklat till stor del
som en kritik av begreppet androcentrism. Kortfattat gar kritiken ut
pa att begreppet androcentrism, enligt henne, ger sken av att alla min
har makt medan alla kvinnor dr maktlosa. Dirmed doljs, enligt Schiis-
sler Fiorenza, bland annat att vissa min ir maktlosa liksom att vissa
kvinnor har makt ¢ver savil kvinnor som min. For att sitta ord pa den
komplexitet hon anser kinneteckna maktférhdllandena i samhillet har
hon siledes myntat begreppet kyriocentrism. Dir inbegripes dven sddana
dominansfoérhillanden som har att gora med sexuell liggning, etnici-
tet, klass och religion. Dessa dominansférhéillanden genomsyrar, enligt
Schiissler Fiorenza, hela Vistvirlden och slir igenom i vad hon kallar
democratic kyriarchies alternativt kyriarchal democraties.*

Personligen gor jag bedomningen att begreppet androcentrism myck-
et vil kan tolkas pd ett mer sammansatt sitt in vad Schiissler Fiorenza
gor och att det i sa fall avser att mansdominans rider inom varje annan
kategori (etnicitet, klass, etc.). Emellertid har jag sett fordelar med be-
greppet kyriocentrism for att uttrycka ett dominansforhillande inom
kristen tro och tradition. Detta hér samman dels med herre-begreppets
oerhort centrala stillning inom den kristna kyrkan, dels med att begrep-
pet kan aterges med herravilde. Dessutom anknyter begreppet kyrio-
centrism, herravilde, till begrepp som herradéme, herremakt, herrefolk
och de associationer dessa ir birare av. Kyriocentrism, till skillnad frin
androcentrism, synliggor siledes bdde den dominans som signaleras
med just »Herre« men ocksd att denna dominans kan kopplas sam-
man med andra dominansférhallanden i samhillet. For avhandlingsar-
betet har dirfor just begreppen kyriarki och kyriocentrism spelat roll
som tolkningsram. Jag ser ocksé glidningen fran androcentrism till ky-
riocentrism som uttryck for ett behov av stindig begreppsutveckling
for att fi upp 6gonen for skevheter i mins och kvinnors méjligheter
och positioner i samhillet. Fortsittningsvis har jag anvint skrivningen

26 Fiorenza 2001 s. 118-122.

27 Ett mycket tydligt exempel pa detta utgors av soo-talsmosaikerna i kyrkan San Vitale i
Ravenna, vilka framstiller kejsar Justinianus och kejsarinnan Theodora som motsvarighe-
ter till Kristus och Maria. Se exempelvis Janson 1962 s. 170f.

28 For beligg till detta stycke, se Fiorenza 2001 s. 122-124.
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androcentrism<kyriocentrism dels for att markera anknytningen till ett
etablerat begrepp, androcentrism, dels for att ge uttryck for att kyrio-
centrism ir ett vidare begrepp dn androcentrism.

Men kyriocentrism ir for Schiissler Fiorenza inte enbart ett synliggo-
rande begrepp. Nir hon beskriver hur kyriocentrismen verkar, di erbjuds
dven en teori for att vidmakthilla en kyriarki. Den teorin forklarar i alla
fall delvis varfor samhillen som anser sig och anses vara demokratiska i
den meningen att alla myndiga medborgare tillerkinns samma mojlighe-
ter och skyldigheter fortfarande innehaller vad jag vill kalla reminiscenser
av strak, som motverkar demokratiska strivanden och bidrar till att vid-
makthalla en kyriarki.> Detta sker, menar Schiissler Fiorenza, genom att
kyriocentrismen opererar pa fyra olika plan, nimligen:

* grammatiskt-lingvistiskt plan, som avser att eliten av vita min, via
spriket, placeras i centrum medan andra grupper (exempelvis kvinnor
och min som inte tillhor eliten) marginaliseras

*symboliskt-kulturellt plan, som avser att kyriocentrismen far kon, etni-
citet, klass att framsta som essentiella kategorier (det vill siga grundade
i manniskans innersta visen och dirmed faststillda en gang for alla)

* ideologiskt-kulturellt plan, som avser att kyriocentrismen framstiller
kon, klass, etcetera som » normala « kategorier, vilket doljer att de, enligt
Schiissler Fiorenza, ir sociala konstruktioner samt slutligen

* socialt-institutionellt plan, som innebir att kyriocentrismen vidmakt-
haller att alla, forutom de vita min som tillhor eliten, dr andra klassens
medborgare. Detta sker, enligt Schiissler Fiorenza, via sivil ekonomiska
och politiska medel som genom uppfostran och internalisering.>

Jag ser inte nigra vattentita skott mellan de olika planen. Men jag
menar att de ger blick fér hur vittférgrenad kyriocentrismen ér och hur
den genomsyrar samhillets hela norm- och handlingssystem. Dirfor
har jag ocksa funnit Schiissler Fiorenzas indelning av kyriocentrismens
verkningssfirer anvindbar for mitt vidkommande enligt foljande:

* I min forsta undersokning, kapitel 2, har jag anvint sprakliga kons-
markorer inklusive personliga pronomina som analyskategorier. Detta
innebir att jag dir har jag rort mig pa det grammatiskt-sprakliga planet.

* Nir jag i nista undersokning, kapitel 3, har undersokt kyrkosynen i
psalmtexterna innebir det att jag har betraktat kyrkosyn som utslag av en
»ideologi« och mer eller mindre kulturellt betingade forestillningar om
kyrkan. Hir har jag saledes flyttat fokus till det ideologiskt-kulturella planet.

29 Fiorenza 2001 s. 123.

30 Fiorenza 2001 s. 124.
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* D4 jag i kapitel 4 har undersokt kopplingen mellan kyrkosyn, kén
och psalmtext i kyrkomotet, har jag forflyteat mig till den »institution«,
det organ som har det yttersta ansvaret for frigor rérande kyrkosyn,
strivan efter jimstilldhet och psalmtexter inom Svenska kyrkan. Det
betyder att jag dir har befunnit mig pé der socialt-institutionella planet.

* Undersokningen, i vilken jag har inplacerat psalmtexternas kons-
forstdelse i ett konsteoretiske respektive ett kunskapssociologiskt sam-
manhang, har sedan fort mig till det symboliskt-kulturella planet.

Dirmed illustreras att och hur mina undersokningar kan inplace-
ras i ett feministteologiskt sammanhang. Som synes har jag inte foljt
den ordning som Schiissler Fiorenza har angett mellan planen. Jag
har i stillet utgétt frin vad jag menar vara det grundliggande i mina
undersokningar, nimligen undersokningen av psalmtexternas kons-
forstaelse. Utifran denna har jag forflyttat fokus till samhillelig jim-
stilldhet, kyrkosyn, kyrkomotet och sist till ett annu mer vidstrickt
sammanhang, en ordning jag for mitt vidkommande har funnit ha en
inneboende logik.

Sammanfattningsvis vad giller feministteologi och feministteologis-
ka strategier har jag ovan argumenterat fér min feministteologiska hall-
ning, att klargora och utveckla. De strategier jag har funnit anvindbara
for detta dr att tillimpa en misstinksamhetens hermeneutik, proble-
matisera och ifrigasitta samt att utveckla begrepp, ovan konkretiserat
i begreppen kyriarki och kyriocentrism, forstitt som en teori om hur
kyriarkin vidmakthalles.

Ecklesiologiska utgdngspunkter och strategier

Ecklesiologi betyder kort och gott liran om kyrkan. En nigot utforligare
precisering ges av Sven-Erik Brodd, som beskriver ecklesiologi som en
vetenskap inriktad dels pd dogmatik, kyrkans visen (essentialecklesio-
logi), dels pa praktisk teologi, »kyrkan som den férverkligar sig under-
kastad historiens vixlingar (existentialecklesiologi)«.3* En precisering
av ecklesiologi av ett delvis annat slag ges av Nicholas M. Healy, en
precisering inriktad pa det han ser som ecklesiologins uppgift, det vill
siga pid ecklesiologins »gdra« snarare dn »vara«. S3 hir beskriver han
ecklesiologins uppgift:

31 Brodd 1996 s 114. Mitt studicobjekt i denna avhandling dr kyrkan som den forverkligar
sig i psalmsingen, sdledes vad jag kallar den »sjungande kyrkan«. Enligt Allan Arvast-
son menade Luther att psalmséngen i gudstjinsten var uttryck f6r att »kyrkan sjunger«.
Arvastson 1963 s. 44.
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Ecclesiology is not about the business of finding the single right way to
think about the church .../.../Rather, I propose that its function is to aid
the concrete church in performing its tasks of witness and pastoral care
within what I call its »ecclesiological context«.3

Nir jag i kapitel 3 formulerar en ecklesiologisk modell inriktad pa att
synliggora kon har jag haft den hir funktionsaspekten i bakhuvudet.

Vad giller kyrkans sjilvforverkligande méste gudstjinsten, liturgin,
ses som »platsen« framfér andra dir detta sker. I gudstjansten kommer
sdvil essential- som existentialecklesiologi i dagen i det att gudstjinsten
ska stimma 6verens med och formedla kyrkans dogmer men 4ven ge-
stalta dessa pa sddant sitt att de blir levande pd nytt och pa nytt och pa
nytt ... I gudstjinstfirandet inbjuds deltagarna att bade lata sig formas
och forma kyrkans sjilvbild och sjilvforverkligande.»

Psalmsing utgor en stor och viktig del av hur detta sjilvforverkligande
sker i gudstjinsten. Det innebir att en kyrkas psalmer liksom allt an-
nat i kyrkans gudstjinst hér samman med vad som ger uttryck fér och
bidrar till att skapa en kyrkas identitet.’* Detta kan ocksd uttryckas s
att det som sker, uttalas och besjungs i gudstjinsten anger vad som ir av
signifikant betydelse for kyrkan oavsett var tonvikten liggs, exempelvis
pa forsamlingen eller de enskilda individer som deltar i forsamlingslivet
och gudstjinsterna. Min utgdngspunkt i detta sammanhang har varit att
det som befinns vara identitetsskapande for en kyrka och denna kyrkas
gudstjinst ir identitetsskapande dven for gudstjinstdeltagarna.s

Jag vill ocksd ge exempel pa hur kyrkovetaren Hikan Méller formu-
lerar sig om psalmtexter som ecklesiologiskt relevanta texter: »Psalm-
texterna kan ur ett kyrkovetenskapligt perspektiv naturligtvis diskuteras
som uttryck for kyrkans syn pa sig sjilv i en samhillelig kontext, eller
som konkreta uttryck for kyrkans *sjilvforverkligande’, >ecklesialiteten’,
med ett annat ord «.3¢

32 Healy 2000 s. 38. Healy dterkommer flera ginger till formuleringar liknande den cite-
rade, exempelvis pa s. 50.

33 For en utforligare redogorelse av gudstjinst, ecklesiologi och gudstjinstfirande, liturgi,
se Oljelund 2009.

34 Det som regelbundet upprepas i gudstjinsten och dirmed avslojar en kyrkas identi-

tet kallas ibland for praktiker, férstatt som gemensamma handlingar, vilka bygger upp en
gemenskap, exempelvis en gudstjanstgemenskap. Se Mudge 1998 s. 84f. Begreppet praktik
har anvinds av savil Fahlgren som Idestrom i deras respektive analyser av predikantskap
respektive lokal kyrklig identitet. Fahlgren 2001 s. 38ff och Idestrém 2009 s. 160 och 183.
Aven Hillevi Ganetz anvinder begreppet praktik nir hon talar om kultur som »en samling
praktiker genom vilka mening produceras och utvixlas inom en grupp.« Ganetz 1997 s. 22.

35 Se ocksd Beckman 2001 s. 48.
36 Moller 1997 s. 148.
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Lit mig sedan se pd psalmsing och kyrkan i relation till begrep-
pet gemenskap, vilket har varit av betydelse nir jag i kapitel 3 har
behandlat kénsforstaelsen i Den svenska psalmboken med avseende pa
kyrkosyn. Hur dn begreppet kyrka definieras, vilka modeller som 4n
anvinds for att dskadliggora begreppet kyrka, spelar gemenskaps-
aspekten stor roll. Gemensam sing spelar stor roll bade vad giller
att uttrycka och att skapa gemenskap.’” Aven 1969 ars psalmkom-
mitté lade vikt vid psalmsingen som skapare av gemenskap.’® Den
gemenskap som uttrycks och delvis ocksd skapas av psalmsingen -
annat in psalmsdngen spelar givetvis in for att uttrycka och prigla
gemenskapen - hor dirmed, menar jag, nira samman med kyrkan
som gemenskap.

Psalmsing ir siledes att se dels som en del av gudstjinstfirande och
dels som uttryck for och skapare av gemenskap. Bida synsitten ror vid
psalm och psalmtexter som uttryck for en kyrkas sjilvforstielse och sjilv-
forverkligande, vilket har varit viktiga utgdngspunkter fér att uppmark-
samma psalmtexter ur ett ecklesiologiskt perspektiv.

Sedan ndgra ord om att i en kyrkovetenskaplig avhandling explicit
anligga ett ecklesiologiskt perspektiv pd det samhilleliga begreppet jim-
stilldhet. Dirmed tydliggérs min ecklesiologiska grundsyn, nimligen
att teologi och religion aldrig kan ses isolerade fran det samhiille i vilket
teologin och religionen uppkommer, sittes pa print och gestaltas. Det
betyder ocksé att varje minniska ses som sivil en politisk som en reli-
gios varelse som lever i samhillen dir sekuldrt och kyrkligt hela tiden
paverkar varandra.® Att jag utgdr fran en koppling mellan kyrka och det
samhille i vilket kyrkan finns till markerar jag dven nedan i avsnittet om
min hallning till sprakets betydelse.

En annan forskare som har betonat att Svenska kyrkans gudstjinst
inklusive psalmerna i gudstjinsten maste ses i sitt samhilleliga sam-
manhang ir Jan Arvid Hellstrom. T uppsatsen »Psalm samfund samhille
sammanhang« uttrycker han uppfattningen att »/d/en svenska hymno-
logiska forskningens stora begrinsning ir /---/ att man i alldeles f6r liten

37 Engstrém, 1997 s 9, Bernskiold 1986 s. 17.

38 Denna kommitté utarbetade det som skulle bli 1986 ars svenska psalmbok. Nir kom-
mittén framhéller gemenskapsfunktionen, i detta fall gemenskapen mellan olika genera-
tioner, gors det genom att citera psalmen om »liran som ett heligt arv/ frin far till son
ska gd«. SOU 1985:17 s. 116.

39 Denna utgingspunke kan illustreras med bland andra den reformerte teologen Lewis S.
Mudge. Se Mudge 1998 s. 8, 77f, m. fl. stillen. Aven Nicholas M. Healy paminner uppre-
pade ganger om att kyrkan lever i och ir formad av sin kontext. Healy 2000 bland annat s.
39 och's. 167.
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utstrickning har forsokt se singen i samfunden i sitt stora sammanhang,
som en viktig del av ett storre helt. «# Han fortsitter:

I sjilva verket dr emellertid den kristna sdngen att se som en viktig spegel av
samfundslivet i stort och ofta som et nedslag av sociala, ideologiska och politiska
stromningar i samhdllsliver.# (kursiv hos Hellstrom)

Jag atervinder till Erikssons tidigare nimnda avhandling. T den anges
syftet vara en feministisk kritik och atfoljande forindring av kristen
teologi, vars mil ir en teologi fri frin sexism och mansdominans.* Men
nir Eriksson, utéver det som ror teologi och kyrkor, anger malet ocksé
vara att » befria kvinnor och gora slut pA mansdominans varhelst sexism
uppenbarar sig«,# inplaceras hennes avhandling dven i ett samhilleligt
jamstilldhetssammanhang.

Begreppen kyrka respektive kyrklig har férvisso konnotationer som
stricker sig utover de fenomen som kan fingas med vardagliga begrepp.
Det jag emellertid vill framhalla ir att jag i avhandlingen har utgatt frin
att psalmtexter och psalmsang utgor viktiga uttryck for en kyrkas sjilv-
forverkligande samt att kyrkan, i forekommande fall Svenska kyrkan,
existerar i ménniskors samhilleliga liv. Det innebir att virderingar frin
det sambhiille i vilket en kyrka finns till och verkar och kyrkans gudstjins-
ter befinner sig i kontinuerligt fléde i forhdllande till varandra.

De ecklesiologiska utgdngspunkterna sammanfattar jag s hir: en
kyrkas kyrkosyn gestaltas i gudstjinsten; psalmtexter dr ecklesiologiskt
relevanta texter och méste sesisitt samhilleliga sammanhang. Den dérav
foljande strategin har for mitt vidkommande varit att placera in kons-
forstielsen i Den svenska psalmboken i ett brett samhilleligt sammanhang.

Jag fortsitter med att redovisa nagra teologer med feministisk inrikt-
ning pa den ecklesiologi de foresprakar och fran vilka jag har himrtat
underlag.

40 Hellstrom 1985, s. 11. Se ocksd Selander, I. 1996 s. 129f.

41 Hellstrom 1985 s. 13. Se ocksd hymnologen Christoph Albrecht. Denne visar hur exem-
pelvis stormaktstidens psalmer paverkades av samtidens troskamp, krig och hungersnéd:
»Die Glaubenskimpfe und bestimmte Notzeiten (Kriege, Pest, Hungersnéte) finde ihre
Niederschlag im Kirchenlied, dessen Gedanken einerseits um das lutherische Bekenntnis,
anderseits um Tod und ewiges Leben kreisen. « Albrecht 1973 s. 28.

42 Eriksson 1995 s. 9.

43 »/T/he goal is to liberate women and end male supremacy wherever sexism occurs. «
Eriksson 1995 s. 9.
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Feministiska ecklesiologier och strategier

Feministisk ecklesiologi utgir, enligt Nathalie K. Watson, fran féljande
antagande: kvinnor dr kyrka. Detta giller oavsett om det har synliggjorts
eller inte.* Nir hon nirmare preciserar innehallet i begreppet feminis-
tisk ecklesiologi kan det heta:

Feminist ecclesiology is embodied ecclesiology that celebrates the diversity
of women’s bodies being the body of Christ.#

Redan hir anges nigra viktiga kinnetecken pa feministisk ecklesiologi:
den utgér frin att kvinnor ir olika; den ger kvinnors kroppar ecklesiolo-
gisk relevans i Kristi kropp. Diarmed markeras en stark kritik mot tradi-
tionell ecklesiologi och traditionella ecklesiologiska modeller. Kritiken
gir bland annat ut bide pi att traditionell ecklesiologi har osynliggjort
kvinnors kroppar och dessutom fatt dessa kroppar att framstd som orena,
i den man kvinnor har levt ut sin sexualitet.*¢ Kyrkan som kollektiv kan
exempelvis beskrivas som Kristi brud samtidigt med att kyrkan som for-
medlare av frilsning utgér Kristi kropp, det vill siga en manlig kropp.+

Nir feministteologiska forskare formulerar sig om den kyrka som
de efterstrivar, sker det dirfér oftast som kritik mot att traditionell
ecklesiologi dr konsblind men inte sillan gor mer eller mindre implicita
ansprik pé att vara konsneutral. Pa sa sitt doljs ate traditionell eckle-
siologi och traditionella kyrkobegrepp tenderar att ge uttryck for och
generera en asymmetrisk kyrkogemenskap. I denna sammanfaller det
som konnoterar man med det som konnoterar gudom och 6verordnas
det som konnoterar kvinna.

Den kyrka som efterstrivas av feministteologiska forskare namnges och
preciseras relativt ofta med sidana begrepp att kvinnors och mins positio-
ner i samhillet inklusive kyrka lyfts fram. I och med detta anknyts till den
tidigare flera gdnger omtalade strategin att utveckla begrepp som synliggor
det hitintills osynliggjorda. Si kallar exempelvis Schiissler Fiorenza »sin «
kyrka omvixlande {6r discipleship of equals*® (ett » larjungaskap av likar«, min
overs.) och ekklesia of wo/men.# Och medan Rebecka Chopp ser fram emot

44 Watson 1996 s. 1. Pastiendet 16per sedan som en réd tradd genom hela hennes bok
Introducing Feminist Theology.

45 Watson 1996 s. 1.

46 Watson 1996 exempelvis s. 34f.

47 Watson 1996 s. 42-44.

48 Discipleship of Equals ir huvudtitel pa en av hennes bécker, Fiorenza 1993.

49 Med begreppet ekklesia avser Fiorenza att knyta an till vad hon menar vara ekklesia-
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en kyrka karakteriserad av begreppet emancipatorisk forvandlings° defi-
nierar Rosemary Radford Ruether den kyrka hon verkar f6r utifrin ett
konsperspektiv, nimligen som en gemenskap for befrielse frin patriarkalt
fortryck och som ett uttdg — exodus - fran fortryck. Aven Letty Russell
foresprakar en ecklesiologi inriktad pa forindring,s* dir kriteriet for den
kyrka hon forestiller sig ar hur vil den férmér att vilkomna minniskor i
marginalen.s3 Titeln pd den bok i vilken hon utvecklar sina tankar om kyr-
kan, Church in the Round, anger att Russell foresprakar en kyrka utan nagra
som helst hierarkier.s* Fér henne utgor en vilkomnande gemenskap vid
ett koksbord en fruktbirande modell for vad det vill siga att vara kyrka.ss

Jag vill slutligen hdnvisa dven till de svenska forskarna Ninna Edgardh
Beckman och Anne-Louise Eriksson. Bada har utvecklat tankegingar,
om in med lite olika preciseringar, rorande kyrkobegreppet genom att
lyfta fram kyrkan som en gemenskap, communio, ett begrepp som har
spelatstor roll i den nedan redovisade ecklesiologiska analysen. Till detta
dterkommer jag i kapitel 3.

Sammantaget menar jag att dessa forskare 6ppnar blicken for en kri-
tisk och provande hillning mot traditionell forstaelse av kyrkobegrep-
pet. Dirmed fokuserar de pa nigot som inte har problematiserats tidi-
gare i den kristna kyrkans historia. Dessutom namnges den kyrka for
vilken de argumenterar p4 sa sitt att en konsaspekt kan synliggoras. Att
jag tar stillning for denna ecklesiologiska inriktning beror pd att den
ligger i linje med den »misstinksamhetens hermeneutik« jag tidigare
har argumenterat for.

Utgangspunkter och strategier vad
giller sprakets betydelse

I analysen i kapitel 2 har jag undersokt hur kon framtrider via psalmtex-
ternas sprak. For att ge en bakgrund foljer hir nagra rader om mina ut-
gangspunkter gillande sprikets betydelse. Manga teorier om ett dmsesi-

begreppets ursprungliga betydelse, nimligen democratic congress/demokratisk folkfér-
samling. Fiorenza 2007 s. 70-75.

50 »emancipatory transformation,« Chopp 1989 s. 3, 4, 7, 11, 15, 16, 18, 19, 20, 21, 22, 26,
30, 37, 40, 41, 43, 44, 46, 47, 53, 55, 56, 58, 59, 61, 66, 67, 68, 71, 72, 78, 82, 84, 85, 86, 89,
91, 93, 94, 95, 98, 100, 107, 115, 122, 124, 127.

51 »a community of liberation from patriarchy «, Ruether 1988 s. 5 respektive s. 57.

52 Russell 1993 s. 106, 126f.

53 Russell 1993 s. 21f, 113,145, m. fl. stillen.

54 Russell 1993 s. 206.

55 Russell 1993 s. 24-27.
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digt orsakssamband mellan sprak och samhille och kultur har utvecklats
under 19oo-talet. Somliga dr mycket deterministiska, andra mindre.s¢
De teorier fran vilka jag har himtat underlag hérror frin sivil feminist-
teologer som fran forskare inom andra discipliner. D4 deras teorier ofta
loper samman, delar jag inte upp detta avsnitt i feministteologiska tan-
kegangar och andra. Men mitt sammantagna intryck ar att spriket mer
och mer har kommit att betraktas som en integrerad del i och aspekt av
det samhille i vilket det uppkommer och praktiseras.s” Diarmed 6ver till
det tankegods, som har utgjort mitt teoretiska underlag.

Sprak, psykologisk betydelse och spraklig dissonans

Redan i det inledande Fogelkloucitatet intog Fogelklou en avvaktande
héllning till forhillandet att den kristna gudomen alltid skildrades i vad
hon kallade »manlig, historiskt given form«. Det hon uppmirksam-
made var den psykologiska betydelsen for kvinnor av detta. Diarmed
satte Fogelklou fingret pa sprikets verkan: spriket spelar roll och gor
nigot med dem som ingir i ett visst sprikomride.

Hir vill jag anknyta till Patricia Klein Frithiof, som har forskat om
betydelsen av spraklig osynlighet. I skarp kritik av 6verrepresentation
av min i var kultur - hon exemplifierar med bland annat religionen och
Bibeln - hivdar hon att flickor redan tidigt, medvetet eller omedvetet,
ges upplevelsen av att inte utgora femtio procent av befolkningen. Detta
medfor enligt henne att flickor och kvinnor bibringas en osikerhet om
sitt virde.s* Att synliggoras eller ¢j tillskrivs av Klein Frithiof siledes en

56 Som exempel pi en deterministisk variant kan niimnas bl. a. den efter sina upphovsmin
uppkallade Sapir-Wolf-hypotesen i dess starka variant. Enligt den teorin anses olika sprik
ge olika virldsbild, ja, rent av vara avgérande for vad minniskor kommer att uppfatta som
verkligt. Cameron 1992 s. 30. En annan teori, ett mindre deterministiskt alternativ, 4r den
s kallade Sapir-Wolf -hypotesen i dess svaga utformning, enligt vilken spriket inte ses som
ensamt avgérande for var verklighetsuppfattning men dock som péverkansfaktor. Cameron
1992 s. 137. Mer och mer har emellertid spriket kommit att betraktas som en integrerad del
i och aspekt av det samhille i vilket det uppkommer och praktiseras.

57 Ett exempel pa detta synsitt ir det som brukar kallas den sociokulturella sprakteoretis-
ka traditionen. Inom denna teori ses spriket som ett medel genom vilket sociala relationer
overfors, social identitet uttrycks och kulturella virden formedlas. Cameron 1992 s. 29-33.
Se ocksa Berger & Luckmann 1966 s. 49-61.

58 » A complex psychological reality, evident (although not necessarily conscious) to
every girl-child by early puberty, is the fact that girls and women do not seem to exist as
50 % of the population in our culture, judging by messages given by religion (the Bible),
messages given at school (textbooks in history, literature, mathematics and science)/. ../
Not surprisingly many girls and women are unsure of their value as female beings at a
most basic level in our society. « Frithiof 1988 s. 18. Ett uppenbart exempel pé osynlig-
gorande av kvinnor framgar av rapporten Kvinnor, mdn och jamstdilldhet i liromedel i historia,
SOU 2010:10. I en debattartikel i DN sammanfattas rapporten av Ann-Sofie Ohlander
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psykologisk inverkan pid minniskors upplevelse av virde, i bide egna
ogon och andras.

I samma anda talar Robin Knowles Wallace om betydelsen av saval ling-
uistic invisibility som visibiliry (spraklig osynlighet respektive synlighet, min
overs.).? I boken Moving toward Emancipatory Language. A Study of Recent
Hymuns® behandlar hon sidana frigor som vad psalmen goér med oss och
vilken funktion psalmen fyller i gudstjinsten. Utifran sina svar pd dessa
fragor resonerar hon sig fram till behovet av vad hon kallar ett emancipe-
rande sprik (emancipatory language) och anger ocksi vad hon finner behéva
karaktirisera ett sidant sprak. Detta har jag utvecklat vidare i kapitel 6.

Hirnist kopplar jag till vad jag betonat angdende vikten av ett femi-
nistiskt forindringsarbete, nimligen att utveckla begrepp som synliggor
det hitintills ouppmirksammade; jag vill nimligen lyfta fram begreppet
spraklig dissonans. Det har, sdvitt jag har kunnat utréna, introducerats av
Gunilla Fredelius, Ingrid Ursing och Patricia Klein Frithiof i deras forsk-
ning.®* Med detta begrepp sitter de ord pa det 6versittningsarbete som
kvinnor och flickor har att utfora for att bedoma om de ir inkluderade
eller ¢j i androcentriska<kyriocentriska texter och pa vilka villkor de i
sd fall 4r inbegripna. Nimnda forskare understryker ocksé att kvinnor,
medvetet och/eller omedvetet, bibringas en kinsla av frimlingskap i
relation till texter som framtvingar detta 6versittningsarbete.®

Mojligen ligger det spriklig dissonans bakom det av Radford Ruether
papekade motstindet mot att kalla Gud for » hon« (se nedan). For kvin-
nor innebir det ju att det inlirda 6versittningsarbetet inte fungerar och
for min att de mycket hastigt utsitts for nigot de saknar vana att hantera.

Det dessa forskare lyfter fram ir ate synliggérande utgor en bekrif-
telse pa att finnas till, att existera. Den som ir osidker pa sin existens
blir rimligen ocksé osiker pa sitt virde och osiker pa sin identitet, om
vem »jag« ir och vad som ir » min« plats och betydelse i tillvaron. Det
betyder att spraket gor nigot med oss och att detta ndgot kan relateras
till rangordningen i samhillet. Tillginglig statistik 6ver inkomster och
befattningar i samhillet visar, vilket jag lyft fram tidigare, mycket tydligt
att kvinnor virderas ligre.5

och Ebba Witt-Brattstrom. De visar dir att i de fyra lirobocker i historia som de hade
granskat namngavs 62 kvinnor och 930 min. Ohlander & Witt-Brattstrém 2010.

59 Wallace 1999 s. 70-74.

6o Wallace 1999.

61 Fredelius, m. fl. 1994 s. 32.

62 Fredelius, m. fl. 1994 s. 32. Ett liknande resonemang férs av Fiorenza 2001 s. §7f.

63 Se exempelvis SCB 2008 s. 75, 80 gillande lonestatistik och s. 96-108 gillande infly-
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Ett viktigt fokus for avhandlingen ir spraket for gudomen. Dirfor
foljer hir ndgra ord om detta.

Metaforiske sprak for gudomen

En annan uppfattning avseende spraket som feministteologiska forskare
har varitangeldgna att framhélla dr att alla verbala uttryck f6r den kristna
guden ir meraforiskt.** Det innebir att alla utsagor som sammanfattas
med glosan »gud«/»Gud« aldrig kan innebira nigon absolut beskriv-
ning, 4n mindre nigon precisering av vad som avses. For en sidan
hillning gar det att finna stéd redan i det gammaltestamentliga bildfor-
budet. Gud kan inte, fir inte avbildas. I Gamla Testamentet rorde det
sig mestadels om att gudomen ansigs alltfér helig for ate avbildas. P4
senare tid har insikten alltmer vixt fram att bilder begransar det Heliga.
I anslutning till detta vill jag citera Brian Wren:

However hallowed by tradition, however enriching and suggestive, howe-
ver profoundly they move us, our metaphors and names for God are not
themselves god. We should no more bow down and worship mental and
linguistic images of God than the graven images forbidden in the Bible, or
the idols of money and success.%

Hellstrom ir inne pa samma linje. Han skriver:

Faran ér inte att vi anvinder bilder; det 4r en nddvindighet. Faran upp-
star nir vi blandar samman bild med verklighet. Att vi tror att vara bilder,
bildsprik och metaforer inte dr svaga minskliga forsok och hjilplinjer utan
att bilderna faktiskt ér den kristna verkligheten.®” (kursiv hos Hellstrom)

I den min spriket forstds som metaforiske blir ju dven spriket till
bilder. Nir jag sjilv har anslutit mig till denna uppfattning ir det just
for att understryka att gudomen aldrig later sig fingas i minskliga
formuleringar.

Betriffande det metaforiska spraket fér gudomen i den kristna religio-
nen vill jag dven hinvisa till Elizabeth A. Johnson. Hon talar nimligen
om vad hon kallar roor metaphors. Med detta begrepp synliggor hon att

tande och makt.

64 Att tala om ndgot genom metaforer innebir att tala om detta med ett ord eller begrepp
som forflyttats frin ett annat sammanhang till det aktuella. Se f6r 6vrigt McFague 1994
s. 52-67. Se ocksd Duck 1991 s. 12-18, Wallace 1999 s. 14.

65 McFague, Wren, Johnson, m. fl.
66 Wren 1989 s. 108.
67 Hellstrom 1993 s. 29.
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vissa metaforer kan anses vara paradigmatiska i den meningen att de
fungerar monsterbildande i de sammanhang de anvinds.%

Spraket for Gud, verklighetssyn och kunskap

En liknande hillning som den ovan vad giller texters betydelse har jag
funnit hos de forskare som mer uttalat knyter samman spriket i kristen
tro och tradition med hela det samhille och den kultur i vilket detta sprak
har utformats och praktiseras. Hir vill jag namna Chopp och hennes The
Power to Speak. Feminism, Language, God.% Utgangspunkten f6r Chopp ér
vad hon kallar den ridande socio-symboliska ordningen, socio-symbolic
order. Hos henne ges detta begrepp samma innebord som begreppet
symboliskt universum (till vilket jag dterkommer),”® det vill siga struk-
turerar konsrelationer i ett dualistiskt, hierarkiskt system. Chopp sjilv
ser spriket som en politisk aktivitet, en aktivitet hon menar det vara
nodvindigt att ifrdgasitea.” Spraket tillskrivs hir en strukturerande ver-
kan med politiska implikationer.”

En annan forskare som relativt tidigt har forskat kring detta é4r Sally
McFague. I sin bok Gudsbilder i en hotfull tid behandlar hon frigan om
sprakets funktion i den kristna tron i férhéllande till aktuella samhalls-
fragor, vilket har varit en viktig aspekt i mitt arbete.” Aven Johnson
utgdr, som nimnts, frin att spriket for Gud ir monsterbildande for
det sambhiille i vilket det har uppkommit. Hon hivdar bland annat att
talet om och till Gud tjinar som yttersta referenspunkt fér minniskors
forstdelse av sin tillvaro och att det ir ménsterbildande for savil kristna
gemenskaper i deras helhet som for enskilda individer.

Speech about God shapes the life orientation not only of the corporate faith
community but in this matrix guides its individual members as well. God
is that on which you lean your heart, that on which your heart depends.”

68 Johnson 1994 s. 38.

69 Chopp 1989.

70 Chopp 1989 s. 6.

71 Chopp 1989 s. 3. Se ocksa s. 111, dir Chopp argumenterar for fadersbegreppets struktu-
rerande verkan.

72 Chopp 1989 s. 111f, Duck 1991 s. 4, Cameron 1992 s. 54, m. fl.

73 De samhiillsproblem hon sjilv aktualiserar ir kirnvapenhot och i ndigon mén dven
miljoforstoring. Hennes grundhéllning ér att spriket om och till Gud dr metaforisk, vilket
innebir att hon avvisar en identifikation mellan Gud och spriket om och till Gud. Utifrin
denna hallning kritiserar hon ett sidant sprak fér Gud som implicerar ett forhirligande av
makt férstddd som dominans. McFague 1994.

74 Johnson 1994 s. 4.
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Dirmed ir jag inne pé frigan om spraket for Gud i relation till verk-
lighetsuppfattning och kunskap. Fragan har dven berorts av Hellstrom.
Han skriver:

Problemkomplexet kring gudsbild, verklighetssyn och var mojlighet till
faktisk kunskap ir visentligt nir det giller det kristna evangeliets trovir-
dighet.”s

I samma andetag argumenterar Hellstrom for att stor uppmirksam-
het bor dgnas it just gudsbild och verklighet inom bide teologi, konst
och dikt. Nir jag i den férdjupade tolkningen i kapitel 5 har placerat in
texterna i Den svenska psalmboken i ett kunskapsteoretiskt sammanhang,
ir det detta av Hellstrom berorda » problemkomplexet« jag har 6nskat
nirma mig. Det har jag gjort genom kunskapssociologisk teoribildning,
nirmare bestimt genom teorin om symboliskt universum. I det femte
kapitlet, i anslutning till att teorin kommer till anvindning, presenteras
den mer utforligt. Hir nojer jag mig med att nimna att kunskapssoci-
ologi, kortfattat uttrycke, behandlar frigor rérande hur individen formar
sin verklighet och sprikets betydelse i denna process.

Sprak, erfarenhet och situation

I kritiken av spraket i kristen tro och tradition ingar och har ingitt ett
ifrigasittande av texter som tidigare har ansetts som oproblematiska i
den meningen att de har betraktats som neutrala i forhallande till savil
avsindare som mottagare. Feministteologisk forskning har emellertid
visat att alla utsagor, alla texter, dr situationsbetingade och erfarenhetsha-
serade.”® Detta har medfort att den kritiska fragan till vad som utsigs i
en text inte ir om texten kan eller ska anses vara normerande utan vem
som har pastitt detta.”” Spriket avspeglar en viss utgingspunke, ett visst
synsitt och vissa maktforhéllanden. Dirfor behovs kontinuerlig nytolk-
ning utifrin varje ny situation.

Skilet till att jag ansluter mig till denna uppfattning ir att jag har
funnit - och finner - att varje annan hillning vijer redan for sddana
svirigheter som har att géra med bide 6versittningar och samhilleliga

75 Hellstrom 1993 s. 33.

76 Wren 1989 s. 3. Se ocksé Eriksson 1999 s. 177-189, dir hon diskuterar erfarenhetens
betydelse som »teologisk potential «. Hennes slutsats ir att all teologi ér erfarenhets- och
situationsbetingad. s. 182. I sammanhanget vill jag dven hinvisa till Fiorenza, nir hon be-
ror att texter alltid bade tillkommer och lises i en viss beligenhet, vilket fordrar att denna
beligenhet blottligges. Fiorenza 2001 s. 195f.

77 Wren 1989 s. 79, Eriksson 1999 s. 177, Berger & Luckmann 1966 s. 134, m. fl.
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och kulturella férindringar 6ver tiden. Dessutom gor en annan hallning
spriket immunt mot ifrigasittande.

Med detta ir jag framme vid vad jag uppfattar vara den huvudsakliga
strategin for att hantera problemen med rddande sprikbruk i kristen tro
och tradition.

Problematisera spriket

Ovan har jag argumenterat for en problematiserande, misstinksam hall-
ning som utgingslige, baserad pi bide sekulir feminism, feministteo-
logi och ecklesiologi. Detsamma giller min héllning till spraket, i detta
fall, spraket i kristen tro och tradition. Stéd har jag himtat hos bland
andra Radford Ruether och hennes Sexism and God-talk. Toward a Feminist
Theology.” Dir utforskar hon vad i mer traditionell kristen tro och tradi-
tion och dess forhistoria hon menar dr anvindbart for att uppna ricevisa
mellan konen. Ett sdrskiltavsnitt dgnas at sexism i relation till spraket for
Gud. Radford Ruether uppmirksammar bland annat det hon uppfattar
vara ett motstind mot att kalla Gud foér »hon«.”

Jag fortsitter med Marjorie Procter-Smith och boken Iz Her Own Rite.
Constructing Feminist Liturgical Tradition.* 1 denna hivdar hon att ett ensidigt
androcentriskt sprik for Gud underbygger vad hon kallar sivil en patriarkal
kultur som patriarkal religion. Detta pockar, enligt henne, pa ett férindrat
sprak med inslag av ord som konnoterar kvinna, nigot som i sin tur kriver
skiarpt uppmirksamhet for att undvika vad hon menar vara uttryck for en
patriarkal syn pa kvinna och moderskap.*’ Aven Procter-Smiths problema-
tisering av det traditionella treenighetsbegreppet har funnits med i mitt
avhandlingsarbete.® Ett annu mer uttalat fokus pa treenighetsbegreppet
dterfinns hos Ruth Duck och hennes Gender and the Name of God. The Trini-
tarian Baptismal Formula, dir den i kristna kyrkor och samfund traditionella
dopformeln utsitts for kritisk granskning och problematisering.®

Mitt argument for att inta en problematiserande héllning till spraket
grundar sig pa att jag menar detta vara en forsta forutsittning for att
over huvud taget gora det jag har gjort i denna avhandling.

78 Ruether 1983.

79 Radford Ruether talar hir om vad hon kallar »a phobic reaction to the very possibility
of speaking of God as ’She’«. Ruether 1983 s. 47.

80 Procter-Smith 1990.

81 Procter-Smith 1990 s. 15-18.
82 Procter-Smith 1990 s. 107-111.
83 Duck 1991.



Sammanfattning

De teoretiska utgdngspunkter och strategier jag har utgétt ifrin i av-
handlingsarbetet sammanfattar jag pa foljande sitt: vad giller utgangs-
punkter har jag betriffande samtliga ovan beskrivna teoretiska infalls-
vinklar intagit uppfattningen att ridande samhille inklusive kyrka ir
androcentriskt<kyriocentriskt och att strategierna for att upphiva detta
tillstand ir ifragasittande, problematisering och misstinksamhet. Jag
har dven argumenterat for vikten av att utveckla synliggorande begrepp,
dir jag sirskilt uppmarksammat kyriarki respektive kyriocentrism som
begrepp for att synliggora de dominansforhillanden som priglar kristen
tro och tradition. Dessa har utgjort min tolkningsram. Vad giller kyrio-
centrismen har jag visat pd vilka plan den verkar och uppritthiller en
kyriarki och hur undersokningarna i avhandlingen kan inplaceras i dessa
plan. Betriffande de ecklesiologiska utgdngspunkterna har jag visat att
jag har utgatt fran att psalmsingen i gudstjinsten bidrar till att gestalta
savil en kyrkas som enskilda gudstjinstdeltagares identitet och sjilvfor-
stdelse och att psalmtexter maste ses i sitt samhilleliga sammanhang.

Som utgangspunkter rérande spriket har jag lyft fram att ete sprak
alltid 4r positionerat; att det har politiska implikationer och psykologisk
betydelse, synliggjort inte minst genom begreppet spraklig dissonans, vil-
ket avser det dversittningsarbete kvinnor har att gora for ate uppfatta sig
vara inkluderade i androcentriska<kyriocentriska texter; att spraket for
gudomen dr metaforiskt; att vissa metaforer fungerar monsterbildande i
det sammanhang dir de brukas. Jag har d4ven betonat det betydelsefulla
i sidana teorier, vilka bade ger forklaringsmodeller till ridande lige och
verktyg for forindring.

Material

Mitt huvudsakliga killmaterial har utgjorts av de 700 forsta psalmerna
i Den svenska psalmboken. Dessa psalmer utgor den for nirvarande enda
av kyrkomotet antagna psalmbok som ir i bruk. Det innebir att jag har
inkluderat samtliga texter i psalmboken, siledes bide de 325 forsta, de
som ingdr i den ekumeniska delen, och de resterande 375, som utgor
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den del som ir specifik fér Svenska kyrkan. Dessutom ingar psalmer pa
andra nordiska sprik, cantica, psaltarpsalmer och liturgiska singer. Aven
om det delvis ror sig om olika genrer, ingdr de i en och samma corpus.
Konsforstaelsen i dem har, menar jag, likartad betydelse vad giller si-
vil jamstilldhet som strivan efter jaimstilldhet och uttryck f6r kyrkans
identitet, sjilvforstielse och kyrkosyn. Nir jag framover anvinder ordet
»psalmboken« avses endast texterna i Den svenska psalmboken. Till min
hjilp i arbetet har jag anvint Konkordans till Den svenska psalmboken samt
Den svenska psalmboken i en textfil, som jag har face tillgang till via bok-
forlaget Verbum.

For att genomfora forskningsuppgiften rorande psalmtexter, kon och
kyrkosyn i kyrkométet har jag anvint mig av kyrkomotesprotokoll samt
betinkanden fran Svenska kyrkans utredningar i den omfattning som
anges i litteraturlistan.

Betriffande materialet ror det sig alltsd dels om texter som uttrycker
Svenska kyrkans tro, bekinnelse och lira, dels om dokument, som visar
framvixten av dessa texter.

Metodfragor

Hir ska genast sigas att utforliga redogorelser for de olika metoder
jag har anvint ges i anslutning till de olika undersékningarna. Nedan
presenterar jag enbart ndgra overgripande huvuddrag. De begrepp
nedan som ir kursiverade, med undantag av titeln pd psalmboken,
forklaras mer utforligt i samband med respektive undersokning. Den
forsta forskningsfragan, att klargora vilken konsforstdelse som foreligger i
Den svenska psalmboken, har jag besvarat utifrin sidan teoribildning
som betonar vikten av att synliggéra kon som grund for strivan efter
jamstilldhet. Mina verktyg har varit vad jag kallar kdusmarkirer, med
vars hjilp jag kunnat avlisa hur ofta och i vilka sammanhang det i tex-
terna talas pd sitt som konnoterar kvinna respektive man, hur kvinnor
och min skildras och dirmed vilken konsforstielse som foreligger i
framstillningen av konen. For att direfter visa hur psalmtexternas kins-
forstdelse forhdller sig till det som dr centralt i savdl samhdllets precisering av
jamstdlldhet som i stravan efter jamstilldhet har jag, som nimnts, relaterat
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psalmtexternas konsforstielse till vad jag i kapitel 2 kommer att visa
vara centralt bdde i samhillets preciseringar av jamstilldhet och i stri-
van efter jimstélldhet. Metoden har hir varit induktiv och deskriptiv.

For att klargira kyrkosynen med avseende pa kin i Den svenska psalmboken
har jag utarbetat en ecklesiologisk modell for vad jag menar vara en jim-
stalld kyrka, kyrkan — en gemenskap for samma villkor. For att géra modellen
analyserbar har jag resonerat mig fram till tre ecklesiologiskt signifikanta
kategorier, vilka jag har analyserat med avseende pa kon. For att visa hur
denna kyrkosyn forhaller sig till det som kdnnetecknar kyrkosynen i ett
jamstillt samhille har jag darefter relaterat till vad jag i kapitel 2 visar vara
centralt i samhillelig syn pa jamstilldhet och strivan efter jimstilldhet.

Metoden for att klargora och visa hur kyrkométet har behandlat fri-
gor rorande psalmtexter, kon och kyrkosyn dels under den period di 1986
ars svenska psalmbok utarbetades, dels efter det att jamstilldhet hade forklarats
vara ett viktigt mal for Svenska kyrkan har iven i detta fall varit induktiv
och deskriptiv.

Infor uppgiften att inplacera psalmtexterna i ett vidare, samhilleligt
och kulturellt ssmmanhang har jag som tolkningsnycklar anvint nagra
teorier om kon samt kunskapssociologisk teori, nirmare bestimt teorin
om symboliskt universum.

Den sista uppgiften art konstruktivt prova mig fram till ett sprak utan en di-
kotom och vérdediskriminerande kinsforstielse har som grund haft de teore-
tiska utgdngspunkterna, resultaten i de genomforda undersokningarna
och de problem avseende jimstilldhet och jamstilld kyrkosyn jag lyft
fram. Hir har jag intagit en mer tentativ hillning.

Forskningsoversikt

En akademisk avhandling kan inte ses som ett isolerat fenomen utan
hor alltid hemma i ett visst forskningssammanhang. I féljande avsnitt
redogor jag for sidan forskning som jag har funnit ha relevans for av-
handlingen. Forskning som endast dr publicerad i tidskrifter har inte
tagits med. Ett viktigt kriterium for vad jag har tagit upp i forskningso-
versikten dr att jag har velat presentera forskning som hianvisar till vilka
forskningsinsatser som behovs i dag.
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Psalmforskning med samhdllsinriktning

D3 jag i denna avhandling behandlar psalmer i sitt samhilleliga sam-
manhang inleder jag forskningsoversikten med sddan forskning. Det var
juocksd vad som efterlystes av Hellstrom enligt ovan. Bland nigot nyare
forskning kan nimnas projektet Dejlig dr jorden, vid Nordisk institut for
Hymnologi, NORDHYMN. Syftet var bland annat att »limna bidrag
till forstaelsen av religion som kultur- och samhillsfaktor genom stu-
diet av psalmanvindning alltifrin offentlig till privat sfir«.® Sjilvklar
att lyfta fram i detta sammanhang ir dven P. O. Nissers avhandling E#
samband att beakta.* T avhandlingen undersoks hur de sex motivkretsarna
mission, diakoni, ekumenik, evangelisation, arbetsliv och ungdom fore-
kommer i 1986 ars psalmbok.*

Varken i Nordhymnprojektet eller i Nissers avhandlingar spelar
emellertid kén ndgon roll for respektive analys, trots att sirskilt Nis-
ser i sin avhandling behandlar psalmtexter i relation till aktuella sam-
hillsfrigor.

Psalmforskning som inkluderar musiken

Psalmsang ér inte endast text utan i hog grad dven musik. Dirfor vill
jag nimna ndgra forskare som har arbetat bade med text och musik och
som dessutom har den bredare ansats som efterlyses av Hellstrom. Forst
bland dessa forskare placerar jag Stig-Magnus Thorsén och Hans Bern-
skiold. I Thorséns avhandling, Ande skion kom till mej*” analyseras musik-
livet, inkluderande bide text och musik, i en pingstférsamling. Thorsén
pavisar dir musikens funktioner att skapa gemenskap och att »mani-
festera de gemensamma handlingarna, den gemensamma ideologin «.*

I Bernskiolds avhandling Sjung, av hjirtat sjung® ir det Svenska Mis-
sionsforbundets musikliv som star i blickfinget. Syftet dr hir att under-
soka sangen i forhallande till funktion, social tillhorighet och musikli-
vets utveckling i relation till samfundets utveckling.>

84 »’Deijlig er jorden’« 1990 s. 1.
85 Nisser 2005. Nisser var tidigare huvudsekreterare i 1969 drs psalmkommiteé.

86 Motivkretsarna himtade Nisser frin en motion i kyrkométet 1968, i vilken Ragnar
Askmark efterlyste psalmer med anknytning till dessa motiv. Nisser 2005 s. 14.

87 Thorsén 1980.

88 Thorsén 1980 s. 112.
89 Bernskiold 1986.

90 Bernskiold 1986 s. 11f.
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Betriffande forskning med fokus pi 1986 irs svenska psalmbok fore
Nissers avhandling har den bara varit féoremal f6r en doktorsavhandling,
nimligen Bengt Olof Engstroms musikvetenskapliga avhandling Ny sdng
i Fidernas kyrka.** T den undersoker Engstrom hur prister, kyrkomusiker
och lekfolk®* i Svenska kyrkan har uppfattat de manga nyheternai 1986
ars psalmbok och hur dessa grupper bedéomer nyheternas inverkan pa
psalmsingen.” I detta sammanhang vill jag dven aktualisera Jonas Bro-
manders avhandling Rum for réster, i vilken Bromander analyserar hur
kyrkobesokare, kyrkomusiker och kyrkokorister uppfattar musiklivet i
Svenska kyrkan.

Till Thorséns och Bromanders avhandlingar dterkommer jag senare.
Iingendera av ovanstdende avhandlingar anliggs nigot konsperspektiv.

Psalmforskning med texten i centrum

Betriffande psalmforskning med texten i centrum hinvisar jag forst
till avsnittet med rubriken Feministteologiska utgangspunkter. Inom
svenskt sprakomrade foreligger for nirvarande endast Inger Selanders
studie »Finns det spar av feministteologi i den svenska psalmboken?«,
vilken har fokus pa texten.?* Vad giller den fragan finner inte Selander
nigon djupare feministteologisk influens men vil att vad hon kallar
kvinnors erfarenhet ges visst utrymme.*

Betriffande Selanders studie kan det snabbt konstateras att hon var-
ken problematiserar begreppet den kvinnliga erfarenheten eller upp-
mirksammar att mor-barnmotivet i nigra av de psalmer hon analyserar
ger en mycket traditionell kvinnobild.?® Studien kan visserligen sigas
utgora ansats till en analys av 1986 drs svenska psalmbok utifrin ett

91 Engstrom 1997.

92 Nir icke-pristvigda personer av bdda konen avses anvinder jag begreppet lekfolk. I
citat anvinder jag det begrepp som citeras, d omgivet av citationstecken.

93 Engstrom 1997 s. 13.

94 Selander konstaterar att 13,5 % av forfattare och dversittare i 1986 drs psalmbok ir
kvinnor i jimférelse med 8 % i 1937 ars psalmbok och fragar sig om det medfor att vad
hon kallar »den kvinnliga erfarenheten« dirmed kommer till uttryck i kvinnornas psal-
mer och vidare om det finns inslag av feministteologi i dem? Selander, I. 1999 s. 113-131.

95 Selander, 1. 1999 s. 131.

96 Selander uppmirksammar ocksa en formulering i en av nattvardsbénerna i 1986 ars kyr-
kohandbok: » Vilsignad ér du, alltings ursprung och mil. Du som ir en fader och en moder
for oss«. Selander ser diri en av feministisk teologi priglad gudsbild. Selander, I. 1999 s.
131. Haken i Selanders resonemang ir emellertid att hon bygger pa ett felcitat. Formulering-
en i den aktuella nattvardsbonen lyder nidmligen: » Vilsignad ir du, alltings ursprung och
mal, du som ir som en fader och en moder for oss.« (min kursiv.) Dez svenska kyrkohandboken
s. 147. Det relativiserande »som« framfor fader och moder gér henne dirfor forbi.
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feministiskt perspektiv. Men, kortfattad som den iér, visar den snarast
pé behovet av en djupare och mer utférlig analys utifran feministisk
teoribildning.

Forskning om kon och kyrkans gudstjinst

Di jag i avhandlingen problematiserar kon inom gudstjinstens ram vill
jag kort nimna annan forskning med den inriktningen. Gudstjinsten
i Svenska kyrkan har under lang tid stitt utanfor diskussionen om kon
och om vad som péverkar kvinnors och mins funktioner och positioner
i samhillet. Betydelsefulla i sammanhanget ir dirfor de redan berérda
avhandlingarna, The Meaning of Gender in Theology”” och Feminism och eck-
lesiologi*® av Eriksson respektive Edgardh Beckman. Med syftet att under-
soka »hur ett feministiskt ecklesiologiskt perspektiv kan vara den femi-
nistiska liturgiska rorelsen till hjilp i att hantera de olika dilemman den
stills infor i praxis«,” analyserar Edgardh Beckman ett 30-tal liturgier
som har firats i Sverige under det av Kyrkornas Virldsrad proklamerade
ekumeniska kvinnodrtiondet (1988-1998). Edgardh Beckmans analys
visar att de studerade gudstjinsterna innebir en omfattande kritik av
traditionella gudstjinstformer.** Intressant fér mitt vidkommande ir
Edgardh Beckmans konstaterande att psalmvalet »r ett allmint erkint
problem bland dem som arbetar med feministisk liturgi«.*** Vad som
ocksd visas i bada ovan nimnda avhandlingar i4r att det som sker och
gestaltas i gudstjinsten inte lingre kan separeras fran frigan om kvin-
nors och mins positioner i samhille inklusive kyrka.

Forskning om kon och kyrka

Betriffande forskning om kén och kyrka vill jag nimna Johanna Gustafs-
sons avhandling Kyrka och kin.** T avhandlingen undersoker Gustafsson
hur kon framstills och reproducerasi ett antal i avhandlingen presenterade
texter om dktenskap och sexualitet, publicerade under aren 1945-1985.
Gustafsson finner att kvinnors och mins sexualitet behandlas mycket oli-

97 Eriksson 1995.
98 Beckman 2001.
99 Beckman 2001 s. 12.

100 »Den feministiska kritiken av gudstjénsten ir en djup och komplex kritik av ett av
den kristna kyrkans mest centrala, och dirmed ocksd mest sammansatta uttryck. « Beck-
man 2001 s. 55.

101 Beckman 2001 s. 168.

102 Gustafsson 2001.
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ka; medan mannens sexualitet ses som en hilsofraga behandlas kvinnors
som en moralfriga; medan mannens sexualitet betraktas som stark ses
kvinnans som svag. »Kvinnan, frintagen kon och kropp, idealiseras och
kvinnan, tillskriven kén och kropp, klandras moraliskt.«**3 Gustafssons
resultat har vickt mina frigor om synen pa sexualiteten i psalmtexterna.
Detta har jag funnit vara desto mer angeldget som sexualitet, &tminstone
fram till dess att Watson publicerade som bok Introducing feminist ecklesio-
logy, har varit en forbisedd dimension av ecklesiologi.*>*

Ettliknande tema tas upp av Maria Sodling i avhandlingen Oreda i ska-
pelsen.*>s Tavhandlingen undersoker Sodling ett antal kyrkliga tidskrifter
och sméskrifter publicerade under 1920- och 1930-talen med avseende
pd vad som sigs om kvinnor och min. Precis som Gustafsson finner
Sodling att kvinnor och min skildras i mycket olika kontexter och med
mycket olika egenskaper. Kvinnans plats dr odiskutabelt i hemmet dir
mannen bland annat har att fostra henne och dir hon har att utsté offer
i en anda av undergivenhet.** Mannen diremot rider pa den offentliga
arenan; medborgarskap ir nigot enbart fér mannen.’” Forhdllandet
kvinna - man framstar dirmed som oerhort asymmetriskt under den
undersokta tiden. Att stimma av detta mot framstillningen i Den svenska
psalmboken har jag funnit angeliget.

Forskning om jamstélldhet och kyrka

Forskningen i Sverige om jimstilldhet och kyrka har hittills inte varit
sarskilt omfattande. Ar 1992 publicerade emellertid Per Hansson sin un-
dersokning Jamstdilldher i Svenska kyrkan? dir pristvigda kvinnors situa-
tion inom Svenska kyrkan undersoktes.’*® Hans huvudresultat visar en
arbetsmiljo inom Svenska kyrkan priglad av bland annat » konshierarki,
konsdikotomi, /.. ./, starka (diskriminerande) min, svag ledning, sluten
kultur, dir konflikter ej bearbetas. «*®

Ar 1995 dterkom Per Hansson, da tillsammans med Ann-Sophie
Hansson, med rapporten Planlist eller planlagt?**° T denna undersokte de

103 Gustafsson 2001 s. 299.
104 Watson 1996 s. 32.

105 Sédling 2010.

106 Sodling 2010 5. 107-112.
107 Sodling 2010 5. 138-141.
108 Hansson 1992.

109 Hansson 1992 s. 109.

110 Hansson & Hansson 1995.
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forekomsten av och kvalitén pa jimstilldhetsplaner, inom Svenska kyr-
kan. Resultatet visar ett mycket ljumt intresse for jimstilldhetsplaner.
Forfattarna ser forklaringen i kyrkans traditionella virdesystem, enlig
vilket mannen ir 6verordnad kvinnan.™

Forskning om psalmtexter som ecklesiologisk relevanta texter

Forskning dir psalmtexter analyseras utifran ett ecklesiologisk perspek-
tiv dr inte heller sirskilt omfattande. Men Thorsén och Bernskiold har
en ecklesiologisk ansats i sina respektive avhandlingar, i det att de lyfter
fram psalmsdngens gemenskapsbildande karaktir. Aven Knowles Wal-
lace skriver om psalmens funktion och gor det pa ett sidant sitt att
psalmen som férsamlingsbyggande verkan lyftes fram.

Knowles Wallace skriver:

Throughout the history of Christianity, hymns have played an important
role in joining praise of God and the expression of faith. Hymns teach
doctrine and gather congregations in one voice. Hymns express and shape
theology and faith, worship and memory, in ways that give voice to Chris-
tian praise and human experience of the divine. As part of worship, hymns
constitute primary theology, and thus are important for the understanding
and deepening of divine—-human relationship.'*

Knowles Wallace framhéller hir att psalmsangen har en mycket vittfor-
grenad betydelse i forsamlingens liv och att psalmer bade uttrycker och
skapar teologi, det vill siga, konstituerar primir teologi.’3 Utifrin ett
sddant synsitt dr psalmtexter ocksa att betrakta som teologiska texter
med ecklesiologisk relevans.'

Forskning om spréket i kristen tro och tradition

Betriffande forskning om spriket i kristen tro och tradition hanvisar
jag till avsnittet Feministteologiska utgdngspunkter och strategier ovan.

111 Hansson & Hansson 1995 s. 1.
112 Wallace 1999 s. 19.

113 Primir teologi ér ett uttryck som har anvints flitigt inom liturgisk teologi under
senare dr. Kortfattat uttrycke avses den teologi som gestaltas i gudstjansten. Wallace 1999
s. 13f. Se dven Beckman 2001 s. 14f och Oljelund 2009 s. 29-31.

114 Att Den svenska psalmboken ir att betrakta som en teologibok framgér ocksé av att den,
som nimnts, ir en av Svenska kyrkans gudstjanstbocker.

.44.



Annan relevant och anvind forskning

Under ovanstdende rubrik tar jag upp sddan forskning som inte riktigt
har kunnat fogas in under tidigare rubriker men som har haft visst, ibland
stort, inflytande pa denna avhandling. Nir jag i kapitel 6 resonerar kring
psalmtexternas skildring av kvinnors sexualitet, har jag hinvisat till tva
avhandlingar som har behandlat synen pa just kvinnors sexualitet pa
lite olika vis, Stina Jeffner i » Liksom valdtike, typ«*Soch Sélveig Anna
Béasdottir med Violence, Power and Justice.*S T den sistnimnda proble-
matiseras intima sexuella relationer utifrin kon och makt. Betriffande
konstruktivistisk konsteori, for vilken jag redogér niarmare i kapitel 5, dr
det framfor alle till Young jag har knutit an."*7 Speciellt hennes betoning
av att ifrigasitta det vanligen icke-ifragasatta for att forindra makefor-
héllandena i ett samhille har jag tagit med mig. Namnas bor ocksd Maud
Eduards. I boken Firbjuden handling har hon behandlat bide problem
och fordelar hon ser med att tala om kvinnor och min som grupper.'

Forskningsoversikten och avhandlingens syfte

Av min forskningsredovisning framgar att frigor rérande jimstilldhet
i Svenska kyrkan har varit foremal for viss forskning och uppmirksam-
het. Likasa har Svenska kyrkans gudstjinst i sin helhet varit foremal
for sidan teologisk forskning som har relevans for jaimstilldhet mellan
kvinnor och min. Betriffande Dexn svenska psalmboken skonjs emellertid
for nirvarande en, kvantitativt sett, pafallande ringa grad av forskning
och ingen alls dir psalmen i Svenska kyrkans gudstjinst ses som en friga
om kyrkosyn dn mindre relateras till aktuella teologiska och samhil-
leliga stromningar med avseende pa kon. Med tanke pd de svarigheter
som har visat sig foreligga vid val av psalmer till gudstjinster i vilka
kon explicit spelar roll, har jag funnit det vilmotiverat med en analys
av hur kon forstas och framstills i Den svenska psalmboken. Skilen blir
inte firre av att det hittills har saknats forskning bide om psalmtexter
som betydelsefulla for kyrkosynen i en kyrka och utifrin perspektivet
att jimstilldhet kan ses som en friga om ecklesiologi. Den av Hellstrom
efterlysta forskningen om psalmtexter i ett vidare samhalleligt perspek-
tiv dr hitintills foga omfattande. Den svenska psalmboken ir dessutom den

115 Jeffner 1997.
116 Boéasdottir 1998.
117 Young 2000.
118 Eduards 2002.
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enda av de kyrkliga bockerna som lekfolk kan tinkas ha f6r personligt
bruk. Det Svenska kyrkan signalerar i sin psalmbok kan dérfér antas n
lingt utanfor gudstjinsten.™

Sammantaget menar jag att undersdkningarna i denna avhandling
fyller en lucka i tidigare forskning.

Att forhalla sig till vid psalmforskning

Vid tolkning av psalmtexter ir det ett antal frigor som tolkaren har att ta
hinsyn till f6r ate gora ritevisa at texterna. Vilka dessa frigor dr bestdms
av vad den tolkande frigar efter. I denna underavdelning resonerar jag
kring négra frigor som jag har bedomt ha relevans f6r mina undersok-
ningar. Jag kommenterar dven hur jag sjilv har forhallit mig till dessa
frigor i avhandlingen.

Psalmtexten och sammanhanget

Den forsta frigan giller tolkning av psalmtexter, 16sryckta ur sitt sam-
manhang, nimligen gudstjinsten. Idag understryks allemer samman-
hangets betydelse for forstaelsen av enskilda moment i en gudstjinst. I
Text and Context fordjupar sig den romersk-katolske teologen Kevin W
Irwin i frigor kring detta samband. Hans uppfattning ir att texten, och
for ovrigt varje enskilt moment i gudstjinsten, och gudstjinsten i dess
hela gestaltning paverkar varandra 6msesidigt.’° Detta har jag sett som
viktigt att hilla i minnet vid studiet av enbart psalmtexterna i guds-
tjansten. Ur detta hinseende har jag sett de redan flera ginger nimnda
avhandlingarna av Eriksson'' och Edgardh Beckman®** som relevanta

119 1969 ars psalmkommitté, den kommitté, vars arbete resulterade i 1986 ars psalmbok,
siger: »Psalmboken ir i forsta hand en singbok f6r férsamlingens gudstjinstliv. Som
sang- och andaktsbok har den ocksa alltid varit en folkbok med anvindning lingt utanfor
gudstjinstlivet« SOU 1985:17 s 12. Betriffande psalmbokens roll som folkbok, som
andaktsbok, som killa for studiet av fromhetslivet, i folkuppfostran, mm. se exempelvis
Olsson 1942, Liedgren 1951 och Arvastson 1963.

120 Irwin 1994 s 54f. Till sammanhanget méste ocksa riknas den tolkningstradition i
vilken en text lises, tolkas och praktiseras. Se Fulkerson 1998 s. 225-242.

121 Eriksson 1995.
122 Beckman 2001.



f6r min avhandling, bide som bakgrund till min forskning och for det
sammanhang dir psalmtexterna kan studeras. I bida avhandlingarna ir
forskningsobjekten gudstjinster i Svenska kyrkan. Av bada framgir atc
traditionella gudstjinster i Svenska kyrkan dr synnerligen problematiska
fran jimstilldhetssynpunkt.

Begreppet kyrka stricker sig for visso bortom tiden och rummet. Men
da den ecklesiologiska utgingspunkten for avhandlingen har varit att
kyrkan och det sekuldra samhillet ir fenomen inom samma samhills-
kropp, har jag betraktat hela det samhiille i vilket gudstjinsten firas som
gudstjinstens kontext.

Psalmen som del av en gudstjinst

Den huvudsakliga avsikten med en psalmbok ir dock att den ska brukas
i gudstjansten. Det foranleder nigra rader om psalmtexternas roll i just
detta begrinsade sammanhang. Den kristna kyrkans gudstjinst gir att
beskriva pA manga olika vis, som alla har det gemensamt att gudstjinsten
framstills som ett mote mellan Gud och minniska. Guds handlande,
primirt genom Jesus Kristus och den heliga Anden, och minniskans
beligenhet flitas samman i gudstjinsten. Detta mote mellan Gud och
minniska betraktas ibland som ett foregripande av den tillvaro Gud har
imnat ménniskan for.”» Utifran det synsittet har det framstitt som av
intresse att uppmirksamma vad gudstjinsten avspeglar i friga om den
tilltinkta tillvaron exempelvis vad giller jimstéilldhet mellan kvinnor
och min.

Tolkning av texter fran olika tider

En annan friga giller tolkning av texter fran s skilda epoker som det
ar friga om i Den svenska psalmboken. Riskerar inte en tolkning utifrin
en dagsaktuell syn pd konsforstaelse och jamstilldhet att gora vald pa
psalmtexterna och framstd som anakronistisk? Betriffande detta har
jag intagit hillningen att det beror pa vilka frigor som stills till texten.
Eftersom centrum for mitt intresse har varit psalmtexterna som uttryck
for Svenska kyrkans identitet, sjilvforstaelse och uppdrag 7 dag snarare

123 Se vidare Gudstjinst i Svenska kyrkan. Dir gor Nils-Henrik Nilsson en utblick dels éver
vilka minskliga behov som gudstjinsten kan tinkas tillfredsstilla, dels 6ver de teologiska
motiv som han anser ligga till grund for gudstjinstfirandet. Dir framhalls bland annat att
gudstjinsten syftar till att forverkliga den aterupprittade gemenskapen mellan minnis-
kor.« Nilsson 1994 s. 28.
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in psalmtexterna utifrin sin tids kontext, har jag intagit den hillning jag
har funnit hos 1969 drs psalmkommitté, nimligen att betrakta psalm-
boken som en helhet. I kommitténs slutbetinkande heter det bland
annat: »Psalmboken ir frin en synpunkt sett en antologi. Men den ir
samtidigt och i frimsta rummet en bruksbok avsedd att anvindas i nuet «*>+
(min kursiv). Det betyder att jag i min tolkning inte har vigt in tex-
ternas historiska kontext eller vad respektive forfattare kan ha avsett
med en viss text. Det jag framfor alle har velat lyfta fram é4r den i nuet
omedelbart tillgingliga betydelsen som kan tillskrivas psalmtexterna,
nir dessa moter dagens forskning om texter i relation till konsforstielse.
Detta kommer att framgé dels av kapitel 2, analysen av konsforstdelsen
i psalmtexterna, dels av kapitel 5, dir jag redovisar analysen av psalm-
texterna utifrin nigra teorier om kon respektive teorin om symboliskt
universum.

For att ater knyta an till psalmkommittén och frigan gillande av-
vigningen av gammalt och nytt i den dd planerade psalmboken, en
friga som tangerar ovanstiende, siger kommittén att »/a/vvigningen
far /.../ske utifrin en funktionsprincip som bejakar materialets his-
toriska virde samtidigt och framfor allt med dess aktualitetsvirde for
forsamlingen.«>s Aven om psalmen som uttryck for och uppritthéllare
av ecklesiologi inte avses av kommittén, har jag inte sett nagot skil att
forbise just denna funktion. Min position har varit den att jag har sett
pé psalmboken som en bruksbok i dag, dir aktualitets- och funktions-
aspekterna har varit viktiga.'»¢

Psalmtext som litterdr text

Psalmtexter ir dock inte endast brukstexter. De ir litteratur, poesi.
Det innebir att forstdelse och tolkning av en psalmtext paverkas av
de litterira stilgrepp som textforfattare mer eller mindre medvetet
arbetar med. Det kan rora sig exempelvis om olika slags rim och
om anvindning av versmatt och versfotter for att understryka ett
budskap. Eftersom jag inte har avsett att gora nigon litteraturveten-
skaplig undersokning, nojer jag mig hir med att konstatera att varje
text rymmer nyanser som inte ir dtkomliga i min analys.”»” Min for-

124 SOU 1985:17 s. 12. Se vidare s. 109f.
125 SOU 1985:17 5. 14.
126 Detta ir ocksd den hallning som intas av Nisser. Nisser 2005 s. 17f och 286ff.

127 Hir vill jag hinvisa till den redan nimnda Robin Knowles Wallace och hennes Moving
toward Emancipatory Language. A Study of Recent Hymns, 1999. Dir ger hon exempel pd vad



hoppning har dock varit att uppticka sidant som en litteraturvetare
late forbiser.

Tolkning av sjungen text

En psalm ir ett stycke text som egentligen ér avsedd att sjungas. Det
kan inte anses uteslutet att psalmers melodier spelar roll bade i lekfol-
kets och professionellas (vanligen kyrkomusikers och pristers) bedém-
ning och uppskattning av psalmer. Vidare torde melodin i viss man
ocksa piverka tolkningen. Sa antyder exempelvis Bernskiold melodins
vikt.*® Nagon mer exakt kunskap om melodins betydelse f6r hur psal-
mer uppskattas och uppfattas av vare sig lekfolk eller prister och kyrko-
musiker har jag inte kunnat finna. Infor foreliggande undersokningar
har jag endast konstaterat att melodin spelar roll och att det dirfor
kan ses som en brist att helt utesluta melodin och dess betydelse i en
analys. Men oavsett samverkan mellan text och melodi har jag funnit
det rimligt med en analys som enbart koncentreras pa den text som
melodierna har att bira fram.™*

En av de fa som i ett vetenskapligt sammanhang emellertid har be-
rort frigan om tolkning av sjungen text dr den danske litteraturvetaren
Leif Albertsen. I artikeln »Salme og sprog«*° understryker han bland
annat upprepningens betydelse. Den ger, enligt honom, en forstielse
bortom den omedelbara forstdelsen. Han ser ocksd psalmen som del
i varje samhiilles kulturéverforing.” Som intressant i sammanhanget
ser jag hans betoning av psalmen som en »eksistensiell magtfaktor «.

som 4r relevant att studera fran (feministisk) litteraturvetenskaplig analys av psalmtexter,
exempelvis rim, assonans, alliteration, meter, poetiska figurer, metaforer, genrer, deko-
rum. Wallace 1999 s. 21-46.

128 Bernskiold 1986 s. 174f.

129 Sven-Ake Selander konstaterar: »att vi i den teologiska och kyrkomusikaliska
forskningen i Sverige saknar tradition och ocksé tekniker for att beskriva hur text

och musik samspelar med varandra och hur man kan tolka detta i ett innehéllsligt, ett
symboliskt och ett kontextuellt perspektiv.« S.-A. Selander, 2000 s. 67. Inger Selan-
der har dock gjort ett f6rsok att formulera en strategi for en sddan analys, till vilket
Sven-Ake Selander ocksa hinvisar. Féljande parametrar anser hon vara viktiga vid en
analys av bade text och musik: textens meter och rytm i forhallande till musiken, tex-
tens struktur, stimningen, den semantiska innebérden av texten samt stilen. Selander,
11999 s. 43-77.

130 Albertsen 1982.

131 Albertsen 1982 s. 71. Uppfattningen dterspeglas ocksd hos 1969 ars psalmkommitté
genom ett citat av Lars-Ake Lundberg och Ragnar Wittgren: »’Genom att singer sjungs
upprepade ginger nots texten in och detta textinnehdll ir den dogmatik som i dag lirs
ut’.« SOU 1985:17 5. 91.

132 Albertsen 1982 s. 82.
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For honom har det poetiska spraket makt att rora vid minniskans ex-
istentiella grundvillkor.' Det har aktualiserat frigorna: At vilka fore-
stillningar om kvinnor och min ges niring i psalmen? Vad ir det for
tankegods, bilder och metaforer med avseende pa kvinnor och min,
som, via psalmen, bereds mojlighet att lagras i manniskans »existentiella
grundvillkor«? Vad ir det for kyrkosyn som sjungs in?

Frigan om text i samspel med musik berérs ocksd av 1969 drs psalm-
kommitté, dir det talas om hur musik och text kompletterar varandra:
»Det dr alltsd férst nir text och musik fir verka tillsammans som psal-
mens egentliga drende kommer till sin ritt.« 4 Det jag emellertid har
tagit fasta pd ir kommitténs konstaterande att »/p/salmtexten r birare
av det explicita budskapet«.3s Det har, menar jag, motiverat en speciell
uppmirksamhet pa texterna.

Betriffande texters funktion i gudstjinsten, bade sjungna texter och
andra, gor Wren en i sammanhanget relevant distinktion genom att
skilja mellan tva olika férhallningssitt i gudstjanstfirandet. Dessa kall-
lar han devotional mode respektive reflective mode, vilket jag har oversatt
med hingivenhetens respektive reflektionens forhdllningssite.¢ I han-
givenhetens forhallningssitt, det som forsamlingen kan férmodas inta
under bon och psalmsang, ir det kritiska sinnet bortkopplat, papekar
Wren. Det innebir, som jag tolkar honom, att minniskor som befinner
sig i hingivenhetens forhdllningssitt i nigon man riskerar att »svilja«
sddana budskap som de eljest skulle virja sig emot. Detta har jag sett
som en betydelsefull observation att ha i minnet vid bedémningen av
undersokningsresultaten.’s”

Nir kyrkovetaren Kjell Bliickert analyserar psalmen Fidernas kyrka
beror han frigan om kroppsliga praktiker. Han konstaterar: »att sjunga

133 Albertsen 1982 s. 84.

134 SOU 1985:17 5. 112.

135 SOU 1985:17 5. 112.

136 »In the devotional mode, which occupies a significant part of worship, we open
ourselves to the impact of God through a variety of media, including language.« /.../»In
the reflective mode, whether in discussion, study, dialogue, or weighing what the preacher
has just said, we stand back from the world, ourselves, and even our language in order to
consider, question, and reason.« Wren 1989 s. 107f. P4 annan plats heter det: »In the
devotional mode - in heartfelt hymns or prayer, say — we open ourselves to the impact of
God on us, and much of that encounter happens across the bridge of language, though it
has other bridges (music, dance, color) and depths that language cannot express.« Wren
1989 s. 123.

137 Se ocksd Beckman 2001 s. 48f. I sammanhanget citeras liturgiforskaren Teresa Berger:
»Especially in the liturgy with its performative charachter, there are no *mere’ texts;
liturgical texts ’do’, and they make participants *perform’ gender roles in powerful ways. «
(Citatet dterfinns i Berger 1999 s. 23.)
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in ett budskap ér att internalisera detta i sin kropp och att integrera det
i sitt kinsloliv. «3*

Psalmsangens formaga att berora aktualiseras dessutom av bade
Inger Selander och Thorsén. Selander pétalar singens férmaga att
paverka och stirka sammanhéllningen,”* medan Thorsén framhal-
ler forsamlingssingen som mojlighet »att bli deltagare — inte bara
konsumenter«#° och att samstimmigt utféra en social handling.'#
Nimnda forskare foreter inte nagra bindande bevis f6r hur psalmen
paverkar oss. Men de har bidragit till min uppfattning, att vad giller ett
prosastycke, vilket som helst, gir det att argumentera, och vid behov
att virja sig mot. Men det som sjungs in i en person i gudstjinstens
sammanhang, mot det dr hon, i nigon mening, férsvarslos. Min hall-
ning i avhandlingen har séledes varit att det sjungna budskapet vis-
serligen dr svarutforskat vad giller pdverkan pa minniskor. Men lika
fullt ingdr det i jordménen fér minniskors rationella beslut och det
dagliga levda livet.

Jag avrundar med en hinvisning till ytterligare en tidigare nimnd
kyrkovetare. Nir Hikan Moller hos ] O Wallin finner en viss psalm
vara i overensstimmelse med radande patriarkala strukturer konstaterar
han: »det finns ingen oskuldsfull sprakanvindning.«+ Just detta att
inget sprik kan betraktas som vad jag vill kalla harmlost, har gett mig
ett vilgrundat skil att utifrin en »misstinksamhetens hermeneutik «
granska sprakanvindningen i Den svenska psalmboken som uttryck for en
kyrkosyn med avseende pa kon.

138 Bliickert 2000 s. 224.
139 Selander, I. 1996 s. 12.

140 Thorsén 1980 s. 112. Frigan om den gemensamma singens funktion att bidra till atc
konstituera en grupp berdrs relative utforlige av Leif Albertsen i boken Lyrik der synges.
Albertsen 1978 sirskilt s. 51-75.

141 Att psalmsdng historiskt sett har spelat stor roll f6r kyrkans gudstjinstliv i Sverige ir
omvittnat av méinga forskare. Hir vill jag bara nimna Bror Olssons Psalmboken som folkbok.
En skildring av dess roll i svenskt fromhetsliv (Olsson 1942), Emil Liedgrens Dexn svenska psalm-
boken (Liedgren 1951) och Allan Arvastsons Dex svenska psalmen (Arvastson 1963), vilka
alla tar upp psalmens betydelse i det svenska samhillet.

142 Méller 1997 s. 36.
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Terminologi

Nedan ger jag korta preciseringar av begrepp som anvinds i avhand-
lingen.

Androcentrism, kyriarki och kyriocentrism
Betriffande dessa begrepp hinvisar jag till teoriavsnittet.

Kategori

Begreppet kategori dyker upp i samband med analyserna i savil kapitel
2 som 3. Begreppet har anvints for att beteckna en analyserbar enhet i
materialet, i det hir fallet i psalmtexterna.

Samhdlle och kultur

Begreppsparet samhille och kultur anvinds i kapitel 5. Med »samhille «
avses vanligen en grupp minniskor som halls samman av ett nitverk
av sociala relationer. Begreppet kultur kan ha manga betydelser, alla
hirledda ur latinets cultus, odling. Sammantaget avser jag socialt 6ver-
forda levnadsmonster och beteenden, av viss varaktighet och kontinui-
tet, kortfattat uttrycke.

Kvinnoemancipation

I kapitel 2 kommer begreppet kvinnoemanciperande att dyka upp. Med
detta begrepp har jag avsett frigorelse frin sidana lagar, bestimmelser
och strukturer som diskriminerar kvinnor. Begreppen anvinds dven av
négra citerade forskare. Min tolkning av dessa forskare ér att de har lagt
in samma betydelse som jag i sin forstaelse av begreppet.

Kyrkosyn

Begreppet kyrkosyn ir redan anvint. Med begreppet avser jag det som
kommer till uttryck i en kyrkas, i detta fall i Svenska kyrkans praktik,
uppgifter och verksamhet. Nir jag talar om en kyrkas identitet och sjilv-
forstaelse och liknande avses sddant som ror denna kyrkas kyrkosyn.

Kon och konsmaktsordning

I forskning och debatt med jimstilldhetsperspektiv forekommer i dag
framfor allt begreppen genus och kon. Av vissa forskare forstds med
genus det som stundom kallas socialt kon, vilket avser attityder och
forhallningssitt som minniskan tillignar sig i det sociala samspelet med
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andra minniskor i det samhille och i den kultur dir hon lever. Det
innebir att socialt kon betraktas som féranderligt och varierande med
aktuell samhillelig och kulturell situation. Samma forskare reserverar
ofta begreppet kon som uttryck for manniskans biologi. Denna betraktas
som mer eller mindre oforinderlig. Allt fler borjar emellertid betrakta
iven minniskans biologi som icke-statisk. Framfor allt forekommer i
dag stor skillnad vad giller de slutsatser som dras av det ena eller an-
dra biologiska fenomenet. Att kvinnor och min ir utrustade med olika
genitalier behover inte betyda just nigonting betriffande kvinnors och
mins férmagor och limplighet for olika yrkesomriden. Grinsen mellan
vad som anses statiskt och det som anses paverkbart blir pa s vis alltmer
obestimd och flytande.*s T avhandlingen har jag uteslutande anvint be-
greppet kon. Diarmed avses mdnniskan som helhet, hos vilken ingen skarp
grians mellan sociala och biologiska faktorer dr mojlig att dra.

Forhéllandet att jag har anvint begreppet kon och inte begreppet
genus har medfort attjag talar om kdnsmaktsordning snarare in om genus-
system som uttryck for en mer eller mindre systematisk men f6r den skull
inte sillan omedveten ordning, genom vilken min placeras alternativt
placerar sig pa hogre maktpositioner 4n kvinnor.'#

Sekuldr respektive kyrklig kontext
I kapitel 2 har jag relaterat psalmtexternas konsforstelse till det som
ir centralt i samhillets precisering av jimstilldhet och strivan efter
jamstilldhet. For att lyfta fram det centrala har jag vint mig till vad jag
kallar sekuldr respektive kyrklig kontext. Med sekulir kontext avser jag
utredningar, betinkanden, propositioner och lagar hirrérande fran Sve-
riges riksdag och regering. Med kyrklig kontext avser jag, pd motsvarande
sitt, utredningar och beslut hirrérande frin kyrkomotet.

En pataglig skillnad mellan dessa beslutsfora ir att besluten i riksda-
gen giller for hela det svenska samhillet medan beslut i kyrkométet en-
dast giller vissa av i kyrkoordningen reglerade frigor.'+ Annat att notera

143 Se ocksa exempelvis Gustafsson 2001 s. 18-31.

144 Se SOU 2005:66 s. 48-50. Att ligga mirke till ir att begreppet konsmaktsordning
aterfinns i Moderaternas for tillfillet senaste jimstilldhetspolitiska plattform, dock utan
négon som helst precisering. Moderaterna 2010 s. 4.

145 Kyrkométet har att besluta om foljande frigor gillande hela Svenska kyrkan: 1)
bestimmelser om Svenska kyrkans tro, bekidnnelse och lira; 2) Svenska kyrkans bécker,
gudstjinster, sakrament och 6vriga handlingar; 3) tillhorigheten i Svenska kyrkan; 4)
kyrkans vigningstjinst; 5) den kyrkliga organisationen och 6) de regler enligt vilka for-
samlingarna och stiften samt organen pa den nationella nivin ska fullgéra sina uppgifter.
Kyrkoordning, 10 kap., 2 §. Betriffande den lokala sjilvstyrelsen heter det: »Den lokala
och regionala sjilvstyrelsen kommer till uttryck i ate kyrkométet inte far besluta i sddana
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betriffande de olika beslutsfora ar att inflytandet i riksdagen grundas pa
val utifran politisk 6vertygelse medan inflytande i kyrkomotet grundas
pa att de rostande ingdr i ett evangelisk -lutherskt trossamfund, alltsd
har en utgdngspunkt i religion.** Men - och detta ir av intresse att fram-
hilla - dven till kyrko- och tidigare ombudsmétet kanaliseras asikter och
dtaganden genom politiska partier, vilka vanligtvis ir de som nominerar
kandidater till de kyrkliga valen. Politik och religion tvinnas saledes
samman redan i Svenska kyrkans beslutande organ.

I 6vrigt anvinds begreppet kyrklig om sddant som kan kopplas till
Svenska kyrkan i vid mening och sisom begreppet anvinds av de forfat-
tare till vilka jag refererar.

Dikotomi och vérdediskriminering
I de kommande analyserna har begreppen dikotomi respektive vdrdedis-
kriminering tjiinstgjort som analysredskap. Dirfor presenterar jag hir
hur jag har anvint dem. Med dikotomi forstar jag helt enkelt en tudel-
ning av mitt material for att underlitta bearbetning av data for en analys,
och di en tudelning baserad pa kon. Infor analysen av psalmtexternas
konsforstaelse kommer jag att problematisera en sidan tudelning, efter-
som kategorin kon enligt minga forskare inte enkelt liter sig separeras
i tva klart urskiljbara grupper'#” och tudelning, vilket visats, dessutom
har kritiserats frin feministteologiskt hall

Begreppet vdrdediskriminering har jag himtat ifrin det senaste stat-
liga betinkandet rérande jimstilldhet mellan kvinnor och min, SOU
2005:66, till vilken jag dterkommer i kapitel 2. Med detta begrepp av-
ses exempelvis att yrken, foreteelser, positioner, vilka domineras och
representeras av kvinnor, virderas ligre bide vad avser 16n och status
och med mindre inflytande 6ver den aktuella verksamheten 4n min.*+*

enskilda frigor som det ir en forsamlings eller ett stifts uppgift att besluta i.« Kyrkoord-
7ing 1999 s. §9.
146 Kyrkoordning 1999 s. 13. Se ocksé kap. 2, 1§ i Kyrkolagen, andra upplagan (1995:1211).

147 Inom samhillsvetenskapliga discipliner forstas med dikotomi vanligen en tudelning,
upprittad for att underlitta bearbetning av data for en analys, utan att det for den skull
foreligger absoluta ansprik pé att vad som foreligger i den ena kategorin ér helt frinva-
rande i den andra. Som exempel kan nimnas ung respektive gammal, och kall respektive
varm. Jimfor med vad som ir brukligt inom matematik och logik, dir med dikotomi
forstds en delning av en klass/mingd i tvd kategorier pa sddant sitt att varje element i
den ursprungliga klassen ingar i en av delklasserna men inget ingér i bida, vilket brukar
bendmnas en string dikotomi. Se dikotomi, Nazionalencyklopedin 1990 band 4, s. 585.

148 SOU 2005:66 s. 158, 164f.«’Vi min har tusen knep fér att hindra en kvinna att
komma fram’« ir rubrik pa en artikel i vilken Agnes Vold och Cecilia Chrapkowska visar
hur kvinnor kontinuerligt har fitt sta tillbaka inom medicinsk forskning till f6rman f6r
mindre meriterade min. Vold & Chrapkowska 2004. Ett vardagligt exempel pa genom-
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Begreppet virdediskriminering har gjort det mojlige att f4 syn pa och
sitta ord pé virderingar som associeras till kvinnor respektive min i
psalmbokens texter.

Begreppsparet ovan, dikotomi respektive virdediskriminering, kan
tinkas leda tankarna till genusteoretiskt tinkande och forskning under
andra hilften av 1980-talet och det av Yvonne Hirdman introducerade
begreppet genussystemet.'#* Mycket kortfattat innebir genussystemet
att kvinnor och min systematiskt men inte sillan omedvetet positione-
ras och struktureras efter principerna » konens isirhallande « respektive
»den manliga normens primat«, alltsd innebirande en hierarki till man-
nens fordel. (Se ovan angdende konsmaktsordning.)

Genussystemet har stundom kritiserats for att vara alltfor determinis-
tiskt.’s> Men dven om Hirdman i sin analys av férindrade positioner for
kvinnor och min 6ver tid visar hur den manliga dominansen tenderar
att ta sig stindigt nya uttryck, framhéller hon ocksa att systemet kan
och har krackelerat, framférallt genom att kvinnor protesterar pa olika
vis.’s* Fortsittningsvis anvinder jag begreppet virdediskriminering och
inte hierarki. Detta hinger samman med bade de invindningar som kan
riktas mot genussystemet och att jag har funnit begreppet virdediskri-
minering med sin koppling till verbet diskriminera som mindre statiskt
och dirfoér implicerar en rorelse. I gorligaste min har jag strivat efter
begrepp, som vetter mot mojliga férindringar.

Samband dikotomi och virdediskriminering?

Foreligger det nigot samband mellan dikotomi och virdediskrimine-
ring? Innebir upprittande av en dikotomi alltid att en virdediskrimine-
ring skapas? Hir foljer ndgra rader om detta. Betriffande sidana feno-
men som ofta framstills som dikotomier, exempelvis mérker - ljus, svag

slaget av virdediskriminering av det som representerar kvinna finner jag i ett reportage
om en inspelning av en tevedokumentir om Selma Lagerldf. Nir en skadespelares son, en
liten baby, stir infér utsikten att spela flickbaby i en statistroll, yttras foljande: » S f6r-
nedrande, Elmer, skojar Helena nir Alexandra (babyns mamma, min anm.) trir pi honom
forklidesklinningen.« Carlberg, Dagens Nyheter, 2008-07-06.

149 I sokandet efter metoder att forstd mekanismerna bakom mins och kvinnors skilda
maktpositioner i samhillet, dir mians makt kontinuerligt visade sig vara stérre dn kvin-
nors, utformades med Yvonne Hirdman som forgrundsgestalt den metod som ritt och
slatt kom att kallas genussystemet. Enligt henne innebir det kénens isirhallande och den
manliga normens foretride. Hon beskriver detta system som grundliggande for ridande
kénsmakesforhédllande. Hirdman ger dir ocksé en historisk exposé 6ver de mer eller min-
dre medvetna éverenskommelser eller kontrakt som hon menar ha kinnetecknat konens
férhallande till varandra under 19oo-talet. Hirdman 1990 s. 73-116.

150 Se exempelvis Gustafsson 2001 s. 35f.
151 Hirdman 1990 s. 8o.
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- stark, kropp - sjil, immanens - transcendens, jord — himmel foreligger
knappast rationella skil att hivda att det ena ledet i ndgon mening skulle
vara bittre dn det andra. Beroende pa hur respektive begrepp definieras
och pd de sammanhang som avses i specifika fall maste bida anses fylla
en viss, ofta livsavgorande funktion. Likafullt har det funnits och finns
mojligen fortfarande en tendens att tillskriva de andra begreppen i be-
greppsparen ett hogre virde, ofta utan nirmare precisering. Inte minst
inom kristen tro och tradition har dtminstone begreppen ljus, sjil, trans-
cendens och himmel betraktats som honnorsbegrepp.

Hir vill jag tillfoga att det vad giller kvinnans respektive mannens
plats inom denna dikotomisering inte rdder nigon som helst tvekan
om att kvinnan har placerats pa den negativa sidan och mannen pa den
positiva. Bland dem som har hivdat denna uppfattning kan nimnas
Aristoteles, Tertullianus, Thomas ab Aquino och Rousseau.’s> Senare
exempel pd overtygelsen om kvinnan som en ligre och simre varelse
in mannen har lyfts fram av bland andra Karin Johannisson, som visar
att forestallningen om kvinnan som biologiskt underligsen, konstitu-
tionellt svag och dirtill forknippad med mérker och ondska var vanlig
strax fore och runt forra sekelskiftet.'s3

Det har fallit utanfor syftet med denna avhandling att ga nirmare in
pa orsaker till att dikotomiseringen dven har medfért en virdering. Hir
nojer jag mig med att konstatera att dikotomier utan virdediskrimine-
ring sannolikt dr svédra att finna och dirtill att kvinnor hitintills alltid
har placerats pd den sida som har betraktas som mindre virdefull.'s+

152 Betriffande Aristoteles och Rousseau, se Molloy 1992 s. 6off resp.77£f; betriffande
Thomas ab Aquino, se Munktell 1987 s. 20; betriffande Tertullianus, se Wahlstrom 1933.
Foljande oférblommerade exempel pd kyrklig dikotomisering med udden mot kvinnan,
hirrérande frin biskopen och skalden Esaias Tegnér, citeras av Asbrink: » Det ir besyn-
nerligt att divergencen i vira omdémen lir triffa just det storsta och det minsta i mensklig-
heten, nemligen Napoleon och - Fruntimmer.« Négra rader senare kallar han kvinnor fér
umgdngesmachiner. »Sjelfa uppdragningsprocessen forsummar jag ¢j heller s ofta krafter
och tillfille gives. Men ett obeskrivligt férake har jag for detta klufna sligte ... » Tegnér
citerad av Asbrink 1962 s. 63 Hir vill jag ocksa nimna vad Johannisson kallar »en av
(forra, min anm.) sekelskiftets mest misogyna kultbok«, Johannisson 1994 s. 63, Geschlecht
und Charakter av Otto Weininger, i vilken kvinnan ensidigt utmalas med idel negativa,
improduktiva och omoraliska drag, (Weininger 1903) Bland andra Fogelklou tog mycket
illa vid sig av Weiningers kvinnosyn. Fogelklou 1951 s. 61-64.

153 Johannisson 1994 s. 27, 39, 206. Se ocksa Kaul 1989 s. 19.

154 I en hinvisning till antropologen Margaret Mead poingterar Cameron att det

som betecknas sdsom maskulint (masculine) virderas hégre dn vad som betecknas som
feminint (feminine), vilket, enligt Cameron, visar att kategoriseringen inte endast ror sig
om att ange skillnader utan ocksa ir en friga om att inordna i en hierarki. Cameron 1992
s. 84. Ett for ogat tydligt exempel pa detta kan ocksa ses i detta att kvinnors (antagna)
fallenhet for vard och omsorg leder till ligavlénat arbete inom dessa sektorer medan
mannens (antagna) kapacitet f6r tekniska ting leder till hogre 1on SCB 2008 s. 64-87.
Saledes virderas exempelvis en drottning ligre in en kung. Nir en kung gifter sig med
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Icke desto mindre har jag haft 6gonen 6ppna for eventuell forekomst av
dikotomier utan dirtill kopplad virdediskriminering.

Dikotomi gudom — ménniska och vardediskriminering

Att en dikotomi med dtfoljande virdediskriminering ménniskor emellan
kan vara problematisk ir mojligen relativt latt att instimma i. Men hur
hantera frigan rorande detta att kristen tro separerar gudom fran min-
niska, bland annat genom att hivda att endast gudomen ir fullkomlig
medan minniskan representerar det ofullkomliga? Detta kan ju sigas
utgora en form av dikotomi och virdediskriminering. Syftet i denna
avhandling har inte varit att sldta ut denna slags skillnad mellan gudom
och minniska eller ens att gi djupare in i vari skillnaden bestar. Hir har
avsikten snarast varit att fista uppmirksamheten pa sidana sprikliga
uttryck for gudomen som spiller 6ver pd och forstirker dikotomi och
virdediskriminering mellan kvinna och man.

Disposition

I kapitel 2 redovisar jag resultatet av arbetet med frigan om vilken kons-
forstielse som foreligger i texterna i Den svenska psalmboken och med
uppgiften att klargora hur psalmtexternas konsforstaelse forhéller sig
till det som jag har funnit vara centralt i samhillets tolkning av begrep-
pet jamstilldhet och strivan efter jaimstilldhet. Kapitlet inleds med att
jag redogor for jaimstilldhetsdiskursen i savil sekulir som kyrklig kon-
text, for att dirur lyfta fram det centrala i dessa sammanhang. Direfter
redovisar jag undersokningen av konsforstaelsen i Den svenska psalmbo-
ken, bade i psalmboken i sin helhet och i nigra undergrupper. Kapitlet
avslutas med att jag relaterar konsforstielsen i psalmtexterna till vad

en kvinna vilken som helst blir hon drottning; nir en drottning gifter sig med en man
vilken som helst blir denne prins; ett land med en drottning som regent kallas likafulle
kungarike. Andra exempel som illustrerar hur virderingen tar sig ut i praktiken ér valo-
rerna i en kortlek och vattenstimpeln pa svenska sedlar. I en relative nyutkommen bok
skriver Karin Johannisson: »Generellt giller att nir en manligt kodad kinsla (melankoli,
nostalgi, leda) byter kon, riskerar den att tappa status och benimnas med mer oglamordsa
namn.« Johannisson 2009 s. 19. Se ocksi Ambjoérnsson som i en artikel refererar till den
langlivade konsdikotomi och virdediskriminering som baserades pa framfér alle Aristote-
les. Ambjornssons slutkommentar lyder dock: »Eviga idéer férefaller ocksd ha ett slut.«
Ambjornsson, Dagens Nyheter 1995.
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jag inledningsvis i kapitlet har funnit vara centralt i den samhilleliga
jamstilldhetsdiskursen.

I det tredje kapitlet redovisar jag uppgiften att klargéra psalmtexter-
nas kyrkosyn med avseende pa kon och hur denna kyrkosyn foérhaller
sig till det som kinnetecknar kyrkosynen i ett jimstillt samhillet. Jag
inleder med ett metodavsnitt. Dir redovisar jag arbetet fram till det den
ecklesiologiska modell jag har anvint som »mitinstrument«. Model-
len har jag kallat kyrkan — en gemenskap for samma villkor. T metodavsnit-
tet visar jag ocksd hur jag har resonerat mig fram till mina redskap for
att tydliggora kyrkosynen med avseende pa kon i psalmtexterna. Dessa
redskap jag har kallat ecklesiologiskt signifikanta kategorier. Med hjilp
av den utarbetade modellen och de ecklesiologiskt signifikanta katego-
rierna har jag sedan relaterat kyrkosynen i psalmtexterna med avseende
pa kon till kyrkosynen i det jimstillda samhillet.

I kapitel 4 redovisar jag undersékningen av forskningsfrigorna ro-
rande psalmtext, kon och kyrkosyn i kyrkomotet.

I det femte kapitlet har jag arbetat med psalmtexternas betydelse
sdsom denna framtrider nir texterna inplaceras i ett vidare samhilleligt
och kulturellt ssmmanhang. Forst har jag nirmare presenterat de redan
antydda tolkningsnycklarna, det vill siga bdde de anvinda konsteorierna
och teorin om symboliskt universum. Ur teorierna har jag ocksa lyft
fram strategier for att komma till ritta med problem avseende den kons-
forstaelse och den kyrkosyn jag har funnit i tidigare kapitel.

Kapitel 6 inleder jag med att presentera nagra olika problemomraden
som kan utgora hinder for de sprikliga férindringar jag genom resul-
taten av mina undersokningar har funnit vara viktiga. Direfter presen-
terar jag vad jag menar bor kidnneteckna ett sprik som formedlar en
konsforstaelse utan dikotomi och virdediskriminering, det vill siga ett
sprik som ger niring at en jamstilld kyrka. Kapitlet innehaller ocksa en
underavdelning i vilken jag presenterar nigra strategier for forindring.
Det innebir att kapitlen 2- 5 kan ses som dekonstruerande medan jag i det
sjatte kapitlet har en konstruktiv ansats. Allra sist foljer en kort avslutande
sammanfattning, dir jag knyter an till den inledande upptakten och till
den i teoriavsnittet presenterade tolkningsramen.



KAPITEL 2

KONSFORSTAELSEN I
DEN SVENSKA PSALMBOKEN MED
AVSEENDE PA JAMSTALLDHET

I detta kapitel redovisar jag forskningsuppgifterna ast klargira kinsforstd-
elsen i texterna i Den svenska psalmboken samt att visa hur denna konsforstdelse
forhaller sig till det som dr centralt i savil samhdllets precisering av jamstdlld-
het som i stravan efter jamstdilldhet. Det betyder att jag hir redovisar den
undersokning som ligger till grund for 6vriga undersékningar. Om un-
dersokningarna i kapitlet kan ocksa foljande sigas: en hinvisning till
den cirkelfigur jag presenterade i anslutning till forskningsuppgifterna
visar att jag forst har befunnit mig i den innersta cirkeln. Direfter har
jag rort mig utdt till den andra cirkeln, den som askidliggjorde psalm-
texternas konsforstielse i relation till samhillelig syn pé jamstilldhet. En
hinvisning till min tolkningsram och till Schiissler Fiorenzas begrepp
for kyriocentrismens verkningar visar att undersokningarna har gillc det
grammatiskt-lingvistiska planet.

I den forsta underavdelning presenterar jag samhillelig jamstalld-
hetsdiskurs, for att fi syn pa vad som framstar som centralt for ett
jamstillt samhille inklusive en kyrka som harmonierar med det sam-
hille vari kyrkan finns till. Jag uppmirksammar dven vad i sekulir
respektive kyrklig kontext som anses frimja strivan efter 6kad jim-
stilldhet respektive utgora hinder for jamstilldhet. I dirpa foljande
underavdelning redovisar jag undersokningen gillande vilken kinsfor-
stdelse som foreligger i texterna i Den svenska psalmboken. Den {6ljs av en
underavdelning med en analys av konsforstielsen i ndgra undergrup-
per av psalmtexter. I den nist sista underavdelningen har jag relaterat
psalmtexternas konsforstielse till det som jag har funnit i avsnittet om
jamstilldhet i sekulir och kyrklig kontext. Den sista underavdelningen
utgors av en sammanfattning.
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Jamstilldhet i samhillelig kontext

Det sekuldra samhillet var forst med att driva frigan om jimstilldhet
mellan kvinnor och min. Dirfor inleder jag med en kort oversikt 6ver
hur denna friga har behandlats i den sekulira kontexten.

Jamstilldhet i sekuldr kontext

Fran kvinnosak och kvinnofrdaga till jamstilldher
mellan kvinnor och mdin

Utmirkande for vad som idag kallas jaimstilldhetsarbete ér att det frin
1800-talets mitt fram till mitten av 19oo-talet gick under benimningen
kvinnosaken eller kvinnofragan. Milet var att kvinnor skulle uppni
samma rittigheter och skyldigheter som min.’ss Tyngdpunkten i arbetet
lag pa att flytta fram kvinnornas positioner i det offentliga livet.’s¢ Kvin-
nor och kvinnors beligenhet skulle férindras. Med endast nigot enstaka
undantag dgnades foga uppmirksamhet it forindringar av miannen och
minnens villkor.’s?

En laglig reglering av jimstilldheten infordes forst 1979. Explicit
rorde lagen enbart arbetsmarknaden. For Svenska kyrkans vidkomman-
de betydde det att lagen gillde kyrkan som arbetsplats. Kvinnors och
mins position och mojligheter i samhillet preciserades nu i en lag om
jaimstilldhet. Dirmed forvandlades denna friga frin atc vara en angeli-
genhet i stort sett enbart f6r kvinnor till en friga for alla i samhillet, en
friga som dessutom gavs tyngden av att regleras i en lag. Fokus flyttades
fran kvinnor till relationen mellan kvinnor och min.

155 I sin bok Den svenska kvinnorirelsens historia: historisk iversikz, vilken Lydia Wahlstrom
ser som »ett utkast till det vetenskapliga arbete som snart borde utkomma« (s. 7) anges
kvinnorérelsens mél vara kvinnors arbete f6r sin egen jimstilldhet med minnen«. Wahl-
strom 1933 s. 10.

156 Viktiga steg pd vigen kan exemplifieras med foljande: lika arvsritt 1845, niringsfri-
hetens successiva utvidgning 1846-1864, tilltride till universitet for kvinna 1873 (dock
med undantag av jur.lic.-examen och studier vid teologisk fakultet), rostrite for kvinna
1919/21, gift kvinna juridiskt myndig 1921, rite till statlig tjinst f6r kvinna 1923 (dock ¢j
att inneha pristimbetet och vissa domartjinster), rite for gift kvinna att vara formyndare
for eget barn 1951, lag om kvinnors rite till prastimbetet 1958 och lag om lika 16n 1961.
Se exempelvis SCB 2006 s. 8f. och Ohlander & Stromberg 2002 s. 134-190.

157 L avhandlingen Dexn sanna frigorelsen. Fredrika-Bremer-forbundet 1884-1921 visar dock
Ulla Manns att det inom det tidiga Fredrika-Bremer-férbundet fanns starka strémningar
som insisterade pd mannens forindring, inte minst vad gillde sexualitetens omrade, det
vill siga att mannen skulle omfattas av den norm som redan gillde for kvinnor. Manns
1997 5. 59, 81.
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Fran samma réttigheter till samma villkor

1979 ars jamstilldhetslag (JimL 1979) utgor inledningen till en lang rad
skrivelser, betinkanden, propositioner och lagtexter med syftet att oka
jamstilldheten mellan kvinnor och min. Det senaste dr betinkandet
Makr att forma samhdllet och sitt eget liv: jamstdlldhetspolitiken mot nya mal,
SOU 2005:66."5* (Fortsittningsvis anvinder jag endast forkortningen
SOU 2005:66 nir detta betinkande avses.)

Trots den relativt korta tid som har férflutit sedan jamstilldhetslagen
tridde i kraft, gar det att se vissa forskjutningar betriffande vad som har
betonats i resonemangen om jimstilldhet och angdende de strivanden
som vid varje given tidpunkt har ansetts leda till 6kad jimstilldhet.
I JamL 1979 lig betoningen pé att tillerkinna kvinnor och min lika
riatt och rittigheter i arbetslivet.’s® Den tudelade arbetsmarknaden har
bade di och senare framstatt som det storsta hindret for jimstilldhet. 6
Betriffande atgirder for att frimja jaimstilldhet inneholl savil JamL
1979 som efterfoljande propositioner och betinkanden mer eller min-
dre detaljerade foreskrifter om vilka atgirder som skulle vidtagas for att
jamstilldhet skulle uppnés. De gillde exempelvis rekrytering, behand-
ling av l6nefragor, upprittande av jimstilldhetsplaner och atgirder for
att undvika diskriminering och trakasserier.* Men i lagtexten gjordes
ocksa tydligt att ett omfattande opinionsarbete och attitydpaverkan for
att luckra upp fast rotade forestillningar om kvinnor och min maiste till
utover de dtgirder som stadgas i lagen for ate det uppsatta malet skulle
nis.'¢

158 Betinkandet ledde till propositionen 2005/06:155, vilken antogs av riksdagen hosten
2006.

159 »Denna lag har ¢ill syfte ate frimja kvinnors och mins lika ritc i friga om arbete, an-
stillnings- och andra arbetsvillkor samt utvecklingsméjligheter i arbetslivet, jaimstilldhet i
arbetslivet«, SFS 1991:433 1§. Artalet 1991 anger att lagen di reviderades. Portalparagra-
fen kvarstod dock oférindrad.

160 »Till de mest visentliga forutsittningarna for en genomford likstillighet mellan
kvinnor och min hor enligt kommitténs (jimstilldhetskommittén, min anm.) synsitt

att tudelningen av arbetsmarknaden bryts ... « Riksdagen, Regeringens proposition
1978/79:175 s. 23. Se dven s. 14 samt SOU 1978:38 s. 31, 66 ff. m. fl. stiillen samt SOU
2005:66 5. 156-160. Det kan noteras att den tudelade arbetsmarknaden av Kjell Ostberg
anses cementera bristen pé jimstilldhet dven under mellankrigstiden. Se Efter rdstrétten:
kvinnors utrymme efter det demokratiska genombrottet. Ostberg 1997. For ytterligare argument
f6r tudelningens negativa konsekvenser fér jimstilldheten mellan kvinnor och min se
Hirdman 1993.

161 Jimstilldhetslagen SFS 1991:433 (2-22 §). Lagen innehaller ocksd pafoljder for
underlatenhet att f6lja lagen, (23-29§), tillsyn av lagens efterlevnad (30-44 §) samt regler
for rittegingen i diskrimineringstvister (45-57 §). Betriffande vad som foresprikas i SOU
2005:66 se s. 461-475.

162 » Vi vill tillfoga att jaimstilldhetsarbete ror minniskors djupaste attityder och relatio-
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En dr 1991 nigot reviderad utgava av jimstilldhetslagen framholl ate
lagen syftade till att forbitera framfor allt kvinnors villkor i arbetslivet.
Detta réjer, menar jag, uppfattningen att kvinnor var forfordelade pa
arbetsmarknaden.*3

I propositionen Delad makt — delat ansvar 1993 1ag tyngdpunkten pé
kon och makt, kvantitativt forstidd. Atgirder for jaimstilld representa-
tion gavs dirfor hog prioritet.’** SOU 2005:66 slutligen, vilket framgar
redan av dess titel, hade fortfarande betoningen kvar pd makt: kvinnor
och min skulle ha samma makt att forma samhillet och sina egna liv.
Inneborden av »samma makt« preciserades enligt féljande: »Kvinnor
och min ska ha samma ritt och méjlighet att utova ete aktive med-
borgarskap och forma villkoren for beslutsfattande.«% »Kvinnor och
min ska ha samma mojligheter till avlonat arbete som ger ekonomisk
sjalvstindighet livet ut. «** » Kvinnor och min ska ha samma mojlighet
att fi och ge omsorg utan att underordnas. Det obetalda hemarbetet ska
delas lika.«*%7 » Kvinnor och min ska ha samma méjlighet till kroppslig
integritet.«*® Om hur framtiden skulle te sig sades intet, men savil
kvinnor som min ska ha samma makt att paverka den.

Fram lyser en tilltagande insikt om att nuet inte ir kdnsneutralt och
att numeriskt lika representation for kvinnor och min inte automatiskte
leder till lika inflytande. Hirmed kom aven strukturella faktorer att
inbegripas. Kortfattat uttryckt innebar detta att hinsyn skulle tas till
att de stigar till inflytande som 4r upptrampade for kvinnor respektive
min ir olika och kinnetecknas av olika hinder respektive genvigar. For
att fi syn pa dittills mestadels ouppmirksammade strukeurella skillna-
der anvindes i SOU 2005:66 det redan introducerade och preciserade
begreppet virdediskriminering.

ner. Jimsides med alla konkreta beslut och insatser fordras dirfor en ofortrottlig opinions-
bildning och attitydpaverkan, som ofrdnkomligen tar tid.« SOU 1978:38 s. 61. Liknande
tankar ses ocksd i regeringens proposition: »Ett malinriktat arbete méste bedrivas pa
alla omraden och av alla som har ansvar for samhillsutvecklingen fér att vi ska nd de mél
som har satts upp: samma ritt och mojligheter och lika ansvar for kvinnor och min. Hir
krivs ocksé en forindring av vanor, tinkesitt och upptridande hos enskilda minniskor. «
Riksdagen, Regeringens proposition. 1978/79:175 s. 17.

163 Jamstilldhetslagen, SFS 1991:443, 1 §.

164 Riksdagen, Regeringens proposition 1993/94:147. Se ocksd SOU 2005:66 s. 523-547,
dir propositionen sammanfattas och det dessutom ges en genomging av vad som frén
statens sida har gjorts for att 6ka jaimstilldheten.

165 SOU 2005:66 s. 465.

166 SOU 2005:66 s. 468.

167 SOU 2005:66 s. 470.

168 SOU 2005:66 s. 473.
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Sedan ir 2000 har tydligt framgétt att en forsta forutsitening for
foreslagna eller pabjudna dtgirder ir att kon gors synligt i all officiell
statistik.’? I det senaste betinkandet kvalificerades betydelsen av synlig-
gorande, i och med att synliggorandet kopplades till det ojamna maktfir-
hallandet mellan kvinnor och mdn (kursiv i originaltexten).7

Forsoker jag att i ord finga den forskjutning jag tycker mig se innebir
det att strdvan efter jamstdilldhet i betdnkandet dr en stravan efter att samma
villkor ska rdda for kvinnor och mén. Jamstilldhet innebir foljaktligen ett
tillstind i vilket samma villkor rader for kvinnor och mén.*

En tolkning av det jag har kallat jimstilldhet for samma villkor, ser
ut som foljer: jimstilldhet innebir inte frimst att Stina och Kalle till-
delas lika stora tirtbitar pd kalaset utan att Stina och Kalle har samma
mojligheter att paverka om det 6ver huvud taget ska bjudas pa tirta och
vilken sort det i sa fall ska vara. Villkoren ska vara de samma for bada,
hela beslutsprocessen igenom.

Sammanfatiningsvis betriffande jaimstilldhet och strivan efter jim-
stilldhet efter jamstilldhetslagens tillkomst konstaterar jag att ett kva-
litativt tinkande med en tydligt kvinnoemanciperande ansats har borjat
gora sig gillande; att samma villkor, forstitt som samma tillging till re-
surser har kompletterats med en betoning av samma mojlighet att bruka
de erhallna resurserna; att formella bestimmelser behover kompletteras
med ett opinionsarbete for att uppna jimstilldhet; att begreppet virde-
diskriminering har inforts for ate dskadliggora kvalitativa skillnader i
bedémningen av villkoren f6r kvinnor respektive min; att maktaspek-
ten har tagit allt stérre utrymme; att den tudelade arbetsmarknaden
har uppfattats som det storsta hindret i strivan efter jaimstilldhet och
att synliggérande av kon har bedomts vara grundliggande i arbetet med
jamstilldhet. Detta har jag sett som ett genomslag for synen att betrakta
kon som en betydelsebirande kategori, bide kvantitative och kvalitativt.
Det ir saledes hir mina undersokningar har tagit vid i s& mitto att jag
dels har lyft fram kon som betydelsebirande kategori, dels har synat den
virdering av kvinnor respektive méin som dirmed synliggors.

*

169 14 § i statistikforordningen lyder: »Individbaserad officiell statistik ska vara uppdelad efter
kin om det inte finns sirskilda skl mot derta. « (kursiv i forfattningstexten), SFS 2000:1.

170 SOU 2005:66 s. 526.

171 1 en artikel i Svensk kyrkotidning, SKT, menar Cristina Grenholm att 1958 ars beslut att

pristviga kvinnor var ett uttryck f6r att kvinnor och min ska beredas samma villkor inom
pristimbetet. Grenholm 2008 s. 492.
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Mycket schematiskt framstillt har jag sett féljande forskjutningar i
forstielsen av jamstilldhet och arbetet for 6kad jimstilldhet under den
studerade perioden:

*Till en bérjan likabehandling, byggd pa uppfattningen att lika ménga
av kvinnor respektive min var det efterstrivade milet, vilket kunde nas
genom lika mycket dz kvinnor respektive min.

* Okande insikt om att kvinnor ir forfordelade i arbetslivet, vilket
ledde till behov av direkt kvinnoemanciperande dtgirder.

* Uppmirksamheten pi kon som betydelsebirande kategori blir allt-
mer uttalad.

* Etc kvalitative synsitt gor sig allemer gillande; virderingar, ojimlika
mojligheter att utnyttja erhillna resurser lyfts fram varvid attityder och
opinionsbildning uppmirksammas.

* Maktaspekten blir allt tydligare.

Den vikt som liggs vid opinionsbildning, attitydpaverkan samt vid
strukturella faktorer, inklusive uppmirksamhet pa virdediskrimine-
ring, understryker det viktiga och relevanta att uppmirksamma psalm-
texter.

Jamstilldhet i kyrklig kontext
Bakgrund

Forst kan jag konstatera att frigor som ror sidant som idag omfattas av
sekulir jimstilldhetslagstiftning och sekulira jimstilldhetsstrivanden
ocksa har sin historia inom Svenska kyrkan. Linge ridde emellertid viss
misstinksamhet mot samhilleliga jimstilldhetsstrivanden.'” T kyrk-
liga kommentarer till kvinnors strivan att fa tillgdng till samma verk-
samhetsomriden som min har en betoning av varje kons sirart varit
framtridande. Argumenten har bottnat i en skapelseteologi som hivdar
kvinnors och mins olika uppgifter i samhallet.'”s

172 Se exempelvis Asbrink 1962. I sin omfattande undersokning av tiden 1800-1886 visar
Eva Asbrink att forhillandet mellan kvinna och man d4 styrdes av Bibelns hustavlor, vilka
gjorde mannen till kvinnans éverhuvud och begrinsade kvinnans uppgifter till att vara
maka-moder-husmoder. En stark opinion inom kyrkan var, enligt Asbrink, emot all lag-
stiftning varigenom mannens éverhoghet kunde hotas, Asbrink 1962 s. 219, 317f. Kyrklig
likgiltighet infor jamstilldhetsfragor bekriftas ocksd av Lydia Wahlstrom, Wahlstrom
1933 s. 243 och Bernt Ralfnert, Ralfnert 1988 s. 189.

173 Se ocksd Ragnar Ekstrom » Man och kvinna skapade han dem«, dir man och kvinna
tillsammans sigs utgéra gudsavbildligheten. Ekstrém 1964 s 8. Vidare framhaller han
polariteten dem emellan som avgérande inspirationskilla pd » vetenskapens, konstens,
musikens, litteraturens omrade «. Ekstrom 1964 s. 9. Exempel frin senare tid kan himtas
frdn t. ex. Manns 1997 s. 36f, Gustafsson 2001 och Sédling 2010.



Omsvingning

Inte forrin i slutet av 1980o-talet skedde en omsvingning satillvida att
jamstilldhet mellan kvinnor och min framstilldes som en angeligen
fraga dven for Svenska kyrkan.* Ar 1990 publicerades nimligen ett
policydokument, i vilket konstaterades att »jimstilldhetsarbetet utgor
en naturlig och integrerad del av Svenska kyrkan «.'7s Betriffande liturgi
och forkunnelse konstaterades foljande:

For utvecklingen av den jamlikhet som gér djupare dn vad yttre lagstiftning
om jamlikhet kan gora ir ett fortsatt exegetiskt arbete och ett fortsatt stu-
dium av spriket i psalmbok, bonbok och kyrkohandbok av stor betydelse.
De bilder vi tar emot i sprakligt avseende paverkar oss och leder oss i var
verklighetsuppfattning.7¢

Forfattarna till dokumentet riknade siledes med att spriket i exempelvis
psalmtexter paverkar. De teologiska argument som gavs storst tyngd i
argumenten for jimstilldhet himrtades fran skapelse- och dopteologi,
dir sirskilt dopet anségs innebira en jimstilldhet som ir en enhet mel-
lan kvinnor och min, beskriven som mer »utmanande in vad svensk
lagstiftning kan hivda«.'77

De tankegingar och beslut kring frigan om jaimstilldhet mellan kvin-
nor och min som har kommit till uttryck i och med detta dokument och
senare sammanfattar jag som foljer. Inneborden av begreppet jamstilld-
het himtades i mycket fran jimstilldhetslagen.’”* Ekonomisk oberoende
framholls som visentligt for jimstilldhet liksom bada kénens lika moj-
ligheter och rittighet att dela arbete och forildraansvar.”? Betriffande
jamstilldhetsliget inom Svenska kyrkan gjordes bedomningen att dven
kyrkans arbetsmarknad ir tudelad.’® Dirtill konstaterades i dokumen-
tet att mian dominerar pd hogre tjinster.™

174 SKC 1990.

175 SKC 1990s. 5.

176 SKC 1990 5. 11.

177 SKC 1990 5. 123.

178 Se exempelvis SKC 1990 s. 9-11.
179 SKC 1990'5. 9.

180 » Miin har en tendens att kiinna sig kallade till ledande arbetsuppgifter, medan kvinnor tydli-
gen kinner sig kallade till vrdande och fostrande uppgifter.« SKC 1990 s. 12. Detta forhillande
bestod atminstone fram till &r 2006, fran vilket fljande uppgifter ir himtade: biskopar, 12 min
(inkl. db), tva kvinnor; domprostar: 11 min, tva kvinnor; kyrkoherdar, 781 min, 208 kvinnor;
forsamlingspedagoger, 147 min, 423 kvinnor; diakoner, 762 miin, 1008 kvinnor; férskollirare, 6
min, 244 kvinnor; barntimmeledare, 14 min, 285 kvinnor. KsSkr 2008:06. Sedan denna statistik
upprittades har dock ytterligare en kvinna valts till biskop respektive domprost.

181 StSkr 1995:509 s. 14.



Béde kvinnor och min ska anses vara Guds avbild, imago Dei.*®> Fragor
om sprak har dgnats aterkommande uppmirksamhet. Hiri har inbe-
gripits vad som har ansetts vara kvinnors respektive mins sitt att tala,
spriket i liturgi och férkunnelse, inklusive spriket i handbok, bénbok
och psalmbok samt spriket for Gud mer generellt. T en motion 1998
gav kyrkomotet sitt bifall till en uppgorelse med den sa kallade under-
ordningsteologin.'®

Orsaker till den brist pa jaimstélldhet som jag har konstaterat, orsaker
som jag ocksa har valt att kalla hinder f6r 6kad jamstilldhet, sades ligga i
»den kyrkliga strukturen«*s och i férhillandet »att mannens 6verhog-
het och kvinnans underordning framstir som en del av Svenska kyrkans
internaliserade och konsoliderade virdesystem. «**¢

Bland de dtgirder som har foreslagits under den undersokta tidsperio-
den forekom arbete med jimstilldhetsplaner,”” attitydskapande dtgir-
der'®® och teologisk reflektion.’® De relativt utforliga statistikavsnitten
over anstillda inom Svenska kyrkan,° som dterkommande har limnats
till kyrkomotet samt den explicita uppmaningen att redovisa jaimstélld-
hetssituationen och jamstilldhetsarbetet infor varje mandatperiod inom
Svenska kyrkan,"" har jag tolkat som att vikt har lagts vid synliggorande
av kon.? Emellertid - ingenstans i det kyrkliga materialet har jag funnit
nigonting om jimstilldhet som en fraga om ecklesiologi eller ecklesiali-
tet. Inte heller har det férekommit ndgon koppling mellan kon och make.

182 SKC 1990 s. 7f och StSkr 1995:109 5. 23, kap. 5.1.

183 Utdver ovanstdende citat se dven StSkr 1995:509 s. 20— 22 och KFriga 1997:6, i vilken
Kerstin Hesslefors-Persson efterlyste en kartliggning av psalmerna i psalmboken med
avseende pa inklusivt sprak. Kyrkométets protokoll 1997, 5 § och KMot 1998:19.

184 Mot bakgrund av hearingen Kvinnligt, manligt, ménsklig: en offentlig utfragning kring
mdénniskosyn och gudsuppfattning (Tro & Tanke 1998:2) motionerar Sigvard Hirnring om att
»man nu mdste ta steget fullt ut for en definitiv uppgorelse med underordningsteologin « (kursiv i
motionen), KMot 1998:26. Som en foljd av denna motion presenterade Svenska kyrkans
forskningsavdelning ar 2002 skriften Var kan vi finna en néidig Gud? Om kinsmakisordning i
kyrka och reologi. T denna presenteras bidrag frén sex forskare, vilka rér frigan om feminist-
teologins méjligheter att bidra till att reformera »den kénsmaktsstrukeur som kristen
teologi tycks forutsitta och skapa«. Eriksson 2002 s. 7 Skriftens titel anspelar pd Luthers
insats for att reformera sin tids kyrka frin den tidens maktmissbruk. Eriksson (red.) 2002.
185 StSkr 1995:109 5. 19.

186 00 1995:501 5. 3.

187 SKC 1990 s. 5f.

188 StSkr 1995:109 s. 25.

189 StSkr 1995:109 s. 5, Ln 1995, StSkr 1998:505 s. 5.

190 SKC 1990 s. 17-37, StSkr 1998:505, KsSkr 2000:5, KsSkr 2004:6, KsSkr 2008:6.

191 StSkr1995:109 s. 29.

192 For en mer detaljerad genomgang av det kyrkliga materialet, se Lejdhamre 2006 s.
23-31.
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Jamstilldhet i sekuldr och kyrklig kontext:
sammanfattning

Betriffande inneborden av begreppet jamstdilldher har jag i den sekulira
kontexten funnit en 6verging frin atc klart precisera begreppets innehall
till uppfattningen att jimstilldhet innebir samma villkor att paverka bide
det egna livet och samhillet. I det kyrkliga sammanhanget har jag inte
funnit nigon liknande, pigiende reflektion 6ver begreppets innebord.
Tydlig dr dock uppfattningen att kvinnor och mién ska ha samma moj-
ligheter och rittighet att dela arbete och forildraansvar samt att savil
kvinna som man utgor imago Dei.

Vad betriffar hinder for att uppna jimstilldhet har framfor allt frin
sekulidrt hall betonats tudelningen pi arbetsmarknaden som den storsta
troskeln. Innebdrden av vad som har kallats virdediskriminering har
ocksd uppmirksammats som hinder fér 6kad jamstilldhet. Arbetsmark-
nadens tudelning har visserligen konstaterats vara ett problem av kyrko-
och ombudsmétena. Men »den kyrkliga strukturen«, »kvardrojande
traditionsmonster «, »internaliserade och konsoliderade virdesystem «
och bristande teologisk reflektion har dock getts storre vikt.

Angdende jimstilldhetsstrivandenas inriktning har det i den sekulira
kontexten klart utsagts att de ska ha syftet att forbittra for frimst kvin-
nor, vilket resulterade i uppmirksamheten pd maktforhillanden mellan
kvinnor och min. I det kyrkliga sammanhanget har jag tolkat motio-
nen om »uppgorelse med *underordningsteologin’« som ett uttryck for
(viss) insikt om behovet av dtgirder som syftar till att andra kvinnors
och mins positioner till kvinnors férdel.

I sammanfattningen av resonemangen i den kyrkliga kontexten kan
jag ocksd konstatera att det efter 1990 har saknats avstindstagande frin
sekulidra jimstilldhetsstrivanden. Jag kan dven sla fast att det inte ha
dragits ndgra som helst ecklesiologiska slutsatser i de refererade doku-
menten.

I bdde det sekulira och det kyrkliga sammanhanget har jag sett att
en rorelse har skett betriffande vad som anses frimja strivan efter jim-
stilldhet. I den sekulira kontexten har den manifesterat sig i en med-
vetenhet om betydelsen av att lyfta fram och ta hinsyn till ojimlika
maktférhillanden. I den kyrkliga kontexten har skonjts en utveckling
genom erkidnnandet att jimstilldhetsarbetet har en sjilvklar plats inom
Svenska kyrkan.

Vad giller dtgirder i strivan efter 6kad jamstilldhet har synliggorande
av kon framstatt som det primira, det pa vilket andra dtgérder vilar. Det-



ta har varit mer uttalat i den sekuldra dn i den kyrkliga kontexten. Andra
dtgirder som har forordats ir arbete med attitydforindring, vilket har
framhéllits inom bide sekulir och kyrklig kontext. Inom den kyrkliga
kontexten har uppmirksamhet pa spriket nimnts som en betydelsefull
faktor i friga om kvinnors och mins positioner inom Svenska kyrkan.
Jag kan dven konstatera att det i det sekulira sammanhanget har skett
en kontinuerlig reflektion och kvalificering bade betriffande begreppet
jamstilldhet och metoder for att uppnd jimstilldhet. Detta har till stors-
ta delen saknats i den kyrkliga kontexten. I den senare har helt saknats
reflektioner och tankegingar om kon i forhillande till makt. Mycket pa-
tagligt 4r att det dr det sekulidra samhillet som har drivit Svenska kyrkan
att uppmirksamma och arbeta for 6kad jamstilldhet och inte tvirtom.

I konstaterandet att mins 6ver- och kvinnors underordning forefal-
ler att vara internaliserat i kyrkans virdesystem har inte funnits nigon
ansats till att vare sig problematisera detta eller — vilket jag finner vara
anmirkningsvirt — att applicera det pa Svenska kyrkans gudstjinst.

Foljande tabell d4skddliggor vad jag har uppfattat som centralti strivan
efter jamstilldhet. Tabellen visar dven det som jag stimmer av psalmtex-
ternas konsforstielse mot i kapitlets nist sista underavdelning. Den har
tillkommit med full klarhet 6ver att en sammanstillning som féljande
alltid riskerar att utgora en foérenkling. Med detta i minnet formulerar
jag sammanfattningen nedan, dd den dnd4 kan ge en viss 6verblick infor
den fortsatta analysen:

sekuldr kontext kyrklig kontext

innebdrd av begreppet
jamstalldhet/mélet

hinder for jamstalldhet/
problem

atgarder for okad
jamstalldhet

samma villkor att péverka
bade privat och pa
arbetsmarknaden for
kvinnor och man, inklusive
en maktaspekt

tudelad/dikotom
arbetsmarknad vardediskri-
minering

synliggdra kon

arbeta mot dikotomier och
vardediskriminering
attitydskapande atgarder

kvinnors och mans
fulla delaktighet i

alla arbetsomraden
saval kvinna som man
arimago Dei

kyrklig struktur/ kvardro-
jande traditionsmonster
bristande teologisk
reflektion internaliserat
vardesystem

teologisk reflektion upp-
marksamhet pa spraket,
inklusive spraket i liturgi
och forkunnelse



Med ovanstiende i dtanke overgir jag till det som framfor allt i den
sekuldra kontexten har sagts vara primirt i strivan efter jamstilldhet,
nimligen att synliggora kon i Den svenska psalmboken. Forst dirigenom
ges mojlighet att uppmirksamma dikotomier och dirmed sammanhing-
ande virdediskriminering.

Konstorstaelsen i Den svenska psalmboken

I den hir underavdelningen redovisar jag undersokningen gillande vil-
ken konsforstaelse som foreligger i texterna i Den svenska psalmboken. Under-
avdelningen har foljande uppliggning. Allra f6rst redogér jag for den
metod jag har anvint for att klargora konsforstaelsen i psalmtexterna i
Den svenska psalmboken. Dirpa redovisar jag undersokningen av konsfor-
staelsen i psalmbokens alla psalmtexter. P4 detta foljer en redovisning
av en analys i vilken jag har undersokt konsforstielsen i de psalmer som
inte har fingats upp av den anvinda metoden.

Metod

Den metod jag har anvint for att klargéra konsforstaelsen i psalmtex-
terna anknyter till vad som ir brukligt i bide sekulirt och kyrkligt sam-
manhang i strivan efter jimstilldhet, nimligen att synliggora kon. Nir
det i bida dessa sammanhang talas om synliggorande av kon avses helt
enkelt att dela upp en viss population av fysiska personer i spalterna
(staplarna, diagrammen eller vad som nu viljs for att illustrera) »kvin-
na« och »man« med avseende pé exempelvis l6n, yrke, befattning, bo-
endeform, fritidssysselsittning, sjuklighet ... Nagon problematisering
av sddana faktorer som gor att nagra personer inte sjilvklart kan eller vill
placeras i ndgon av spalterna gors vanligtvis inte. Syftet dr att lyfta fram
fordelningen av kvinnor och min for att f4 kunskap om hur bida kénen
ir representerade. Detta visar hur kvinnor och min fordelas betriffande
16n, sjuklighet eller vad det nu 4r som mits. Resultaten fir sedan utgora
underlag for dtgirder som bedoms 6ka jimstilldheten.

Utover detta riktas uppmirksamheten vanligen mot vad som ligger
bakom att utfallet blir som det blir. Vad ir det som styr? Vilken forsti-
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else av kvinnors och mins egenskaper bidrar till resultatet? Vilka for-
vintningar pa respektive kon finns i bakgrunden? Med hjilp av sddana
frigor ger synliggorandet en bild av hur kon forstas i det sammanhang
som mits. Synliggérandet avser siledes bade en kvantitativ och en kva-
litativ aspeket.

Nir jag sjilv har tillimpat ovanstiende forfaringssitt har jag blottlagt
den numerira forekomsten av kvinnor och min i psalmtexterna. Hir har
det saledes varit frigan om en kvantitativ undersokning utifran frigan:
Hur manga?

I synliggorandet har jag dven lagt in en kvalitativ aspekt. Dir har f6l-
jande fragor varit styrande: I vilka ssmmanhang talas det om kvinnor
respektive min? Vad framstir som kvinnors respektive mins egenskaper
ochansvarsomraden?' Foreligger nagon skillnad i framstillningen mel-
lan kénen? Svaren pa frigorna visar hur méinga och vilka » personer «
som bjuder in oss i psalmtexten och vad hos dessa som texten lyfter fram,
vilket sammantaget berittar om konsforstaelsen i psalmtexterna. Pa sd
vis har jag fitt fram bide en beskrivande och en virderande komponent
av konsforstaelsen.

Infor redovisningen senare i kapitlet av konsforstaelsen ur ett jaim-
stilldhetsperspektiv, har jag redan hir noterat forekomsten av dikoto-
mier med eller eventuellt utan virdediskriminering. Jag har dirtill haft
uppmirksamheten riktad mot mojligheten for savil kvinna som man att
uppfatta sig som imago Dei. Detta har jag ju visat vara centralt i forstéel-
sen av jaimstilldhet i den kyrkliga kontexten. Aterigen vill jag betona att
jag finner en dikotomi mellan gudom och minniska som oproblematisk.
Det problematiska ir om och nir denna dikotomi verbaliseras pa sidant
satt att det paverkar dikotomi och virdediskriminering mellan kvinna
och man. Emellertid, 1at mig helt kort redogora for vad det kan innebira
att minniskan uppfattas som imago Dei.

193 Se t.ex. Bromskloss och padrivare: medier, genus och social forindring, 2002, i vilken ett
antal forskare redovisar fsrekomsten och bilden av kvinnor i framfér allt teve och for ett
resonemang om hur denna bild pverkar uppfattningar om kvinnor i samtiden. Liknande
undersokningar har ocksa foretagits av bland annat bilderbdcker f6r barn. I »Ska barnbib-
lioteken paverka manster i samhillet?« En studie av jamstélldhet i familjen och av fadersgestalten

i 2001 drs bilderbicker visar Linda Magnusson att det fore 1965 forelag en tydlige dikotom
koénsuppfattning. Mamman var hemma och nira medan pappan skildrades som avligsen,
men dé och da uppdykande f6r att utféra en sirskild uppgift, av Magnusson formulerat
som att »mamma klarar mycket men pappa klarar allt« Magnusson 2003 s. 13. Efter 1965
syns en forindring: pappans och mammans uppgifter liknar allemer varandras, om én,
enligt Magnusson, fotade pa traditionella ménster (s. 9). Bilderbéckerna har alltsd, enligt
Magnusson, i nigon man, foljt utvecklingen i samhillet. Magnusson 2003.
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Imago Dei som mdtare av virdediskriminering

Bland andra Johnson framhaller att det genom tiderna har lagts lite olika
innebord i detta att utgora imago Dei.*** Stundom har betoningen, enligt
henne, legat pi en funktionell aspekt. Hir handlar det om minniskans
uppgift att i skapelsen fortsitta Guds verk genom att férvalta, regera 6ver
och ha omsorg om jorden och dess varelser. Stundom har med begreppet
minniskan som imago Dei snarare avsetts ett slags sliktskap mellan min-
niska och gudomen, menar Johnson. Den tolkning jag har stannat f6r
anknyter till en funktionell férstielse. Dirmed har jag velat uttrycka att
jag med begreppet minniskan som imago Dei avser mianniskans uppgift
for utformningen och traderingen av kristen tro och tradition och for
betydelsefulla insatser i samhillet i stort. Detta har inte uteslutit att jag i
uppfattningen om ménniskan som #zmago Dei aven har tolkat in en slags
visenslikhet mellan gudom och minniska, vilken jag menar vara uppen-
barad i Jesus Kristus. Utgidngspunkten hir har varit att uppfattningen att
minniskan ir imago Dei miste gilla sivil kvinna som man och vara synlig
i spraket for att inte virdediskriminering ska foreligga.'ss

Analysverktyg: kinsmarkorer

For att fi syn pa sidant som kan kopplas till minniskorna i psalmtex-
terna har jag anvint vad jag har kallat konsmarkdrer. Dessa kan utgoras
av personnamn eller av andra ord som signalerar att det/de konnoterar
kvinna alternativt man.

P grundval av vad som dels kan finga upp bide minniskor som skild-
ras i psalmboken sa vil som mojligt och dels har relevans for att synlig-
gora kon och blottligga konsforstaelsen i psalmboken har foljande fyra
grupper av konsmarkorer valts.

1) identifierbara personer
2) konsmarkerande substantiv

194 Se ocksa exempelvis Johnson. Om minniskan dr Guds avbild méste detta avspeglas

i spraket, enligt henne. Johnson 1994 s. 69-72. Se ocksd Holte, som redogor for olika
tolkningar av de tva skapelseberittelserna i 1 Mos, vilka tolkats dels sa att endast mannen
anses vara Guds avbild dels att sdvil kvinna som man var for sig ir Gudsavbilder. Med
stod av Augustinus argumenterar Holte f6r den senare varianten. Holte 1990 s. 12-18.

P4 annat stille siger han dock: » En gemenskap i vilken tvd minniskor i bista fall kan
utveckla ett kiirlekens samspel och dirigenom avsloja en speciell dimension i detta att vara
‘skapad till Guds avbild’.« Holte 1990 s. 57.

195 »Unless female God-language is commonly accepted in Christian theology and wor-
ship, women will not be able to recognize themselves in the image and likeness of God. «
Fiorenza 1993 s. 128.
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3) sammansittningar med konsmarkorer
4) konsmarkerande personliga pronomina

Dessa har anvints som analysverktyg for att synliggora konsforstaelsen i
psalmtexterna. Vad giller mdnniskan innebir markorerna att en specifik
person och en viss psalm har kunnat foras till flera grupper. Vad som har
dstadkommits med detta kan illustreras med exemplet » moder Maria«.
Dels har » Maria« placerats inom »identifierbara personer«, signale-
rande att hir féorekommer en specifik person med namns nimnande.
Namnet skianker en personlig prigel at den psalm alternativt de psalmer
dir det forekommer och tjdnar som 6ppning for singarens tilltrade till
psalmen. Dels har personen » Maria« placerats under » konsmarkerande
substantiv«, i detta fall »moder«. »Maria« talar siledes om vilken
person det ir friga om, medan »moder« berittar vad det 4r hos denna
person som understryks.

Infor analysen vill jag ge ytterligare nigra anvisningar. Forst foljande
preciseringar: nir jag anvinder adjektiven kvinnlig respektive manlig
gor jag det enbart for att ange att ett visst begrepp eller en viss konsmar-
kor har placeratsiendera av de tva tinkta spalterna » kvinna « alternativt
»man«. Begreppen femininum respektive maskulinum anvinds endast
pa tal om grammatiskt genus.

Lanalysen har inte bojda adjektiv tagits med. Forekommer exempelvis
»den gode Guden« i en psalm har detta inte inkluderats i analysen. Skil
till begrinsningen dr uppfattningen att det inte skulle férindra det totala
resultatet pa annat vis 4n att de manliga konsmarkoérerna skulle bli 4n
mer dominerande. Begrinsningen ir inda viktig att halla i minnet. Vad
giller de liturgiska singerna, psalm 695 — 700, har de med likalydande
text, exempelvis 695:1 0 2, riknats som en psalm/etr tillfille.

Angdende nothinvisningar har, som service till lisaren, detaljerade
sddana getts utom betriffande »Fader« och »Herre« om gudomen,
»Son« om Jesus, »Frilsare«, »kung« och »konung« om gudomen
samt pronominet han.”¢ Till {6ljd av det stora antalet har jag inte gett
ndgranothinvisningar. Slutligen angaende sifferuttryck, har dessa oftast
angetts med bokstiver. Av lidsbarhetsskil dr dock antal overstigande
hundra angivna med siffror.

196 For att ta fram antalet » Fader «, » Herre«, »Skapare« och »han« har jag anvint
mig av datorns sékfunktion. Eftersom sokfunktionen emellertid visade sig hoppa éver
ganska manga markorer, har jag kompletterat med en »okulirbesiktning«. Sammantaget
medfor det att antalet i dessa fall dr approximativt, dock snarare firre dn vad som faktiskt
dterfinns i texterna.
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Det vore 6vermodigt att hivda att misstag i rikningen ir uteslutna.
Forutom att jag kan ha missat nagot tillfille dr antalet ibland svart att
precisera, eftersom vissa begrepp eller markorer, exempelvis herre-be-
greppet, i flera psalmer forekommer i omkviden, dir antalet omtag-
ningar varierar frin gudstjinst till gudstjanst.'”

Utfallet av undersokningarna beror till viss del pa att jag har arbetat
med det svenska spriket och de grammatiska genus som foreskrivs i
svensk grammatik. En liknande undersokning av texter pa exempelvis
engelska eller tyska hade givit ett delvis annat resultat, dock sannolikt
inte med mindre 6vervikt fér markorer som konnoterar man.

Innan resultaten av analysen presenteras vill jag ndgot motivera varfor
jag har valt just de anvinda konsmarkoérerna for att utlisa konsforsti-
elsen i texterna.

- Kanhinda ir det si att psalmtexterna rymmer indikationer pa
koén som inte dr sd omedelbart uppenbara som markorerna »kvinna«,
»man« och liknande? Lisare skolade i exempelvis texttolkning eller
bibelkunskap eller som har kunskap om en viss forfattares avsikter
med sin psalm kan mycket vil tinkas lisa in indikationer pd kon i an-
nan omfattning in vad som visas i en analys, baserad pa mitt val av
konsmarkorer.

Aven om jag inte hiller f6r osannolikt att si kan vara fallet, har jag
inda begrinsat mig till de valda konsmarkorerna. Skilet till detta ir
att jag har sett en poing i att hilla mig till sidana markérer vilka inte
kriver ndgon sirskild tolkningsnyckel for att se att de indikerar kon.
Jag har alltsd velat undersoka vad som kan sigas om kon i psalmbokens
texter oberoende av singarens alternativt ldsarens bibelkunskaper el-
ler kinnedom om textforfattaren och hennes/hans avsikter och dylikt.
Min bedomning har varit att sddan kunskap inte alltid ir omedelbart
tillginglig for den som liser eller sjunger en text. Didremot vet lisaren
alternativt singaren (oftast) omgdende om hon/han ir en hon eller en
han, en kvinna, man, syster, bror, etcetera och om texten dirmed tjinar
till ate synliggora, bekrifta och bjuda in det kon respektive den kategori
lisaren alternativt sdngaren tillhor.

Valet av konsmarkorer kan sdledes sidgas vara motiverat av att det dr
de omedelbara identifikationsméjligheterna i en text som jag vill lyfta
fram. Hir vill jag anknyta till Nissers ovan nimnda avhandling, i vilken
mojligheten till identifikation framstills som av hogsta betydelse for en

197 Exempel 584, Herre sind mig, led mig, hjilp mig etcetera; 681, Herre, hor min bon
samt diverse psaltarpsalmer.
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psalms relevans. Jag instimmer i Nissers héllning betriffande vikten av
att singaren/lidsaren kan identifiera sig med psalmtexterna. Detsamma
framholls dven av 1969 ars psalmbokskommitté.’® Men eftersom Nis-
sers avhandling ir fullstindigt konsblind, 6ppnar det for en analys, dir
mojligheterna till identifikation studeras med avseende pd kon.?

Resonemang kring anvind metod

Idag har det inom feministteologisk forskning, som nimnts, riktats kri-
tik mot tudelning men dven mot metoder som innebir att dela upp
minniskor i de tvd, till synes homogena och oproblematiska grupperna
kvinna respektive man. Den kvinna och man med oreflekterade ansprak
pa universalitet, som tidigare framtridde inom feministisk teoribildning
har stora likheter med en vit, amerikansk eller visteuropeisk, heterosex-
uell medelklasskvinna respektive -man.>>° Detta har ifragasatts och pro-
blematiserats inte minst fran afrikansket, asiatiskt och latin-amerikanskt
hill.>>* Dessutom anser nigra forskare att enbart detta med en tudelning
av ménniskor innebir att gora vild p en verklighet, nir forskning idag
tycker sig kunna pavisa ett antal olika konsidentiteter. Si argumenterar
exempelvis biologen Anne Fausto-Sterling for forekomsten av fem olika
konsidentiteter, vilka alla glider 6ver i varandra.>>

198 SOU 1985:17 s. 125, dir det talas om vikten av »identifikationspunkter«.

199 I sin avhandling anvinder sig férfattaren av begreppen identifikationsansprak respek-
tive identifikationspotential. I den mén det i en psalmtext féorekommer pronomina jag/

vi, tolkar Nisser det som att psalmen innehiller identifikationsansprik. Identifikations-
potentialen skattar han med hjilp av att underséka i vad min psalmtexterna anknyter till
de motivkretsar (nimnda i avsnittet Psalmforskning med samhillsinriktning) som utgor
hans analyskategorier. Hans undersokning visar att psalmtexterna har stérre identifika-
tionsansprak in identifikationspotential, det vill siga han finner fler psalmer med prono-
mina jag/vi in med de aktuella motivkretsarna. Jag/vi-psalmerna for saledes, enligt Nisser,
in singaren i motiv, vilka han i flera fall bedémer som inaktuella i dagens samhille. Nisser
2005 5. 18-21 samt 286-292.

200 Se exempelvis Fiorenza 1996 s. xix.
201 Se exempelvis Cameron 1992 s. 12f, Eriksson 1995 s. 165 och Young 2000 s. 217-222.

202 De (minst) tre olika kénsidentiteter utéver male and female hon riknar med benimner
hon herms (hermafroditer, vilka har bade testiklar och dggstockar), merms respektive ferms
(pseudohermafroditer) hos vilka kénskromosomer och genitalier inte matchar varandra.
Fausto-Sterling 2008 s. 68-72. Se ocksd Fausto-Sterling 2000 s. 78-114 Hennes tes dir

ir att begreppen kvinna och man ir etiketter och sociala konstruktioner. Se dven Davies,
som ger exempel pa att vare sig konskromosomer eller hormoner styr sadant som formar
minniskor till vad som traditionellt uppfattas och anses som kvinnligt respektive manligt.
Davies 2003 s. 20-26. Sjilv argumenterar hon for en poststrukturalistisk syn pd min-
niskans utveckling, innebirande ett avvisande av en bipolir kénsuppfattning. Frigan om
oklar kénsidentitet har ocksd aktualiserats i 2008 drs VM i fri idrott, i vilket Caster Seme-
nayas konsidentitet har befunnits vara svir att avgéra och, nir detta skrivs, dr féremal f6r
bade medicinsk utredning och massmedial uppmairksamhet. Se bl. a. Edwinsson 2009.
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En inte alltfor djirv gissning torde ocksa vara att manga savil kvin-
nor som min inom grupper som antas vara normerande har uppenbara
svarigheter att kinna igen sig i de ofta stereotypa framstillningar av bada
kénen som har vuxit fram ur tidigare synsitt.>*3

Ett betraktelsesitt, som didrmed har vuxit sig allt starkare under fe-
minismens historia som vetenskapligt perspektiv, ir uppmirksamheten
pé att kvinnor och min utgér mingfalder som inte rittvisande later
sig studeras som homogena grupper.>*+ Schiissler Fiorenza har forsokt
att losa detta problem genom skrivningen wo/men, som, enligt henne,
inkluderar bade kvinnor och min. Snedstrecket markerar att det ror sig
om instabila grupper.

Men om in medvetenheten i dag dr stor med problemen att dela
upp minniskor i kategorierna kvinna respektive man och att betrakta
kvinnor och min som timligen homogena grupper, har tanken pi att
helt slopa talet om kvinnor och min som nigon slags kollektiv vunnit
foga gehor inom feministisk teoribildning. Betriffande detta hivdar
Young att det foreligger pragmatiska, politiska skil till att hélla fast vid
forestillningen om kvinnor som en typ av grupp.>*s Att omtala kvinnor
som socialt kollektiv spelar, enligt henne, roll for hur maktférdelningen
i samhillet uppmirksammas och hanteras.>*

203 Se bl. a. Fiorenza 2001 s. 58.

204 Med hinvisning till Jean Paul Sartre beskriver Young kvinnor som en serie, dir
tillhérigheten inte bestims av ndgot som ir gemensamt for alla i serien ingdende medlem-
mar. Tillhérigheten ir nigot som, enligt henne, uppkommer i relation till omgivningen:
»For att sigas ingd som delar i samma serie 4r det inte nédvindigt att seriens medlemmar
uppvisar nigra egenskaper som ir gemensamma for alla, eftersom deras medlemskap inte
bygger pd nagot de ir, utan pé det faktum att de i sina olika existenser och handlingar ir
inriktade pd samma objekt och samma praktiskt-troga strukturer.« Young 2000 s. 237.
Begreppet »praktiskt-trog« hinfor sig till handlingar, dvs. till manniskors praktiker och
till var materiella omgivning, beskriven som svarpaverkad, trég. Young 2000 s. 234. Andra
exempel, enligt Young, utgor vira kroppar, men inte kropparna i sig sjilv utan de konven-
tioner som forknippas med kroppen. Young nimner hir pitvingad heterosexualitet, en
tudelad arbetsmarknad och, for kvinnors del, sidant som forknippas med menstruationen.
Young 2000 s. 237-240. Youngs uppfattning framgar vidare av foljande citat: » Liksom
klass dr genus en jittelik, mingskiftande, invecklad och 6éverlappande uppsittning av
strukturer och objekt. Kvinnor ir de individer som positioneras som kvinnliga i dessa
aktiviteter.« Young 2000 s. 238.

205 Young 2000 s. 217. Se ocksa Eriksson: » Today, an urgent item on the feminist agenda
is to conceptualize women as a group. Although the critics have challenged the whole idea
of women as an identifiable group, the feminist project (’the analysis of women’s subordi-
nation for the purpose of figuring out how to change it’) seems to demand a possibility of
referring to women as a group.« Eriksson 1995 s. 165.

206 Young hivdar att » ... det fortryck och de orittvisor och utestingningar som kvinnor
ofta ir utsatta f6r kan knappast ens tinkas utan nigon slags strukturell forestillning om
kvinnor som en kollektiv social position./.../Att forneka det sociala kollektivet kvinnor
gynnar endast dem som tjinar pa kvinnors séndring.« Young 200 s. 224. Stéd for denna
tanke fir Young av Maud Eduards. I Forbjuden handling: om kvinnors organisering och feminis-
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Aven Eriksson, som i vissa hinseenden kritiserar Young, betonar vik-
ten av att behalla mojligheten att beskriva kvinnor som ett kollektiv.
Det som for Eriksson framtrider som konstituerande for den grupp-
tillhorighet hon forordar ir kvinnors erfarenhet av marginalisering.>*”
Min invindning mot ett sddant synsitt ir emellertid att kvinnor har
patagligt olika erfarenhet av och uppfattningar om kvinnofortryck och
mansdominans.>**

Dilemmat med att betona kvinnor och min som kollektiv respektive
individer med hogst olika uppfattningar och erfarenheter formuleras s
hir av Eduards:

Det rider oenighet om kategorin kvinnor kan anvindas pa ett sitt som gor
att konsordningen utmanas, eller om all kategorisering — politisk savil som
teoretisk — betyder en konservering av ridande maktrelationer. Vad innebir
det att stindigt patala att kvinnor ér en kategori for sig?/. . ../och omvint:
Vad innebir det att inte pitala det?*? (kursiv hos Eduards)

- Ja, vad innebir det att inte patala det? Detta framstar dven for mig
som en kirnfriga. P3 vigen mot ett svar anser jag, i likhet med Young,
Eriksson och Eduards, det vara politiskt, pragmatiskt nédvindigt att
tala om minniskor uppdelade i tvd grupper: kvinnor och min.>** Min
forutsittning har dock varit att gora denna uppdelning utan antydan
om att de i gruppen ingdende personerna priglas av nigon gemensam

tisk teori formulerar hon problemet individ - kollektiv. Eftersom kvinnors underordning,
enligt henne méste ses som ett kollektivt problem, méste det 16sas pa den kollektiva nivén,
alltsd av kvinnor i grupp. Eduards 2002 s. 16.

207 Eriksson 1995 s. 173.

208 Kvinnors olika uppfattningar om mins dominans i samhillet och de olika strate-
gier som kvinnor i sin personlighets- och identitetsutveckling tidigt lir sig att tillimpa
beskrivs, pd foljande sitt i Fredelius med flera, med hinvisning till Eva Ethelberg: 1.

’Jag ir bra nog och mins dominans existerar inte.” Flickan offrar sin realitetsuppfattning
for ate ridda sin sjilvkinsla. Hon uppfattar att vart samhille ger kvinnor och min lika
mojligheter och bekriftar salunda samhillsidealet; 2. ’Manlig dominans existerar och jag
ir inte bra nog.” Flickans sjilvkinsla far sig en knick och hon ser sig som mindre vird dn
pojkar. Den manliga dominansen forklaras med egen otillricklighet; 3. ’Jag *ir bra nog
och manlig dominans ir en del av verkligheten.” Flickan har haft god uppbackning he-
mifran och klarar att uppfatta konflikten i sin helhet. Hon kommer att blottligga manlig
dominans genom att protestera mot den eller genom att sjilv f6rsoka dominera. Som en
f6ljd av detta upplevs hon som besvirlig och kommer ofta sjilv att kinna sig obekvim och
brikig. « Fredelius m. fl. 1994 s. 62.

209 Eduards 2002 s. 12.

210 Eduards far understryka betydelsen av att synliggéra att dven min utgor en grupp,
enligt henne, livsviktigt men samtidigt det mest hotande i strivandena f6r att uppnd jim-
stilldhet: » Det mest férbjudna, menar jag, ir att bendmna mdn som en politisk kategori, atc
omvandla dem frén ett universellt ingenting till ett specifikt ndgonting, att f6rma dem att
ta ansvar i termer av kén och makt.« (kursiv hos Eduards) Eduards 2002 s. 157.



»essens«.>' Jag vill tilligga att bristande jaimstilldhet oftast dr ldttast
att uppticka pa gruppniva, dirfér miste det ocksa vara mojlige att utga
fran gruppen i ett forindringsarbete f6r 6kad jamstilldhet. Utifran den
argumentationen vidhéller jag att uppdelningen i spalter, trots brister,
in sd linge har fordelar som 6verviger. Att jag inte betraktar spalterna
som slutna kategorier har jag fortsittningsvis markerat genom citations-
tecken, siledes genom skrivningen »spalt«.

I f6ljande underavdelning redovisar jag, som nimnts, synliggérandet
av kon i hela textmaterialet i Den svenska psalmboken.

Synliggorande av kon

Jaginleder synliggorandetav kon med kategorin identifierbara personer.

Identifierbara personer i psalmboken

Kategorin identifierbara personer bestir dels av namngivna bibliska
personer, dels av sidana personer i Bibeln som enkelt liter sig identifie-
ras. Att personer omtalas med namns nimnande eller pa annat sétt ir
identifierbara som en man eller en kvinna signalerar nigot bide om den
personen och négot till lisaren/sangaren: den eller den ir vird att synas;
den eller den kan tjina som forebild eller, i vissa fall, som avskrickande
exempel. Namnet ger ocksd en personlig prigel at en text och si att siga
bjuder in den som sjunger alternativt liser texten. I den man den/de som
sjunger har féorhandskunskaper om den namngivna ger detta utrymme
for vidgade associationer. Namnet ger vidare en upplysning om vilka
som betonas i kristen tro och tradition och vilka som virderas i den
kristna kyrkan. For forstaelsen av kon har jag sett det som betydelsefullt
att undersoka hur och i vilken omfattning personer av det ena eller det
andra konet framstills. Darfor har denna kategori valts.

En fraga ate forhélla sig till i detta sammanhang dr hur (namnet/nam-
nen) Jesus Kristus ska forstds och riknas? I kristen tro uppfattas Jesus
som en person, om in inte enbart som en minsklig sddan. Och otvivel-
aktigt uppfattas bade Jesus och Kristus, var for sig eller skrivet tillsam-
mans, som namn, vilka konnoterar man. Till foljd av att Jesus Kristus
ir helt unik inom kristen tro och tradition har jag inte inkluderat vare
sig Jesus, Jesus Kristus eller Kristus i min undersokning under rubriken

211 Aven Knowles Wallace betonar vikten av att frammana ett kollektivt medvetande
bland kvinnor. Wallace 1999 s. 179f, 187.
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identifierbara personer. Men frekvensen av dessa namn i psalmtexterna
tillika med just denna unika position kan sjilvfallet inte negligeras i de
totala resultaten gillande psalmtexternas konsforstielse och torde ge
den manliga dominansen en extra tyngd.>* Jag dterkommer till Jesus/
Kristus i kapitel 3.

- Emellertid, vilka identifierbara personer inbjuder psalmtexterna att
sjunga om och hur framstills de?

MARIA

Maria ir féorutom de olika personerna i gudomen den flest ginger om-
nimnda personen i psalmboken. Hon har dessutom ansetts vara fore-
bildlig for mianniskor, i synnerhet for kvinnor.>s T detta har jag sett skl
att undersoka vad som finns att himta om henne i psalmtexterna.
Maria omnimns, mer eller mindre explicit, i trettiofyra psalmer/
femtiofyra tillfillen.>* Nitton ginger omtalas hon som jungfru;**s i sex
fall av dessa sigs hon vara antingen ren, skir eller priglad av oskuld.>

212 Det problematiska med att Jesus var en man belyses i Eriksson 1999.
213 Se exempelvis Sodling 2010 5. 122-125.

214 1:5, blev du minska, f6dd av kvinna/Skydde ¢j det moderliv/jungfrun gav till borg at
dig; 15:4, Fédd av kvinna dr du och du blev som vi; 32:5, En jungfrus skote honom bar;
83:1, s brast ur en kvinnas skéte Guds visens atersken, 83:2, O Kristus, du féddes av
kvinnaj 112:1, Rena jungfrun moder ir; 113:2, att f6dd av jungfrun rena han frilsa ska var
jord; 122:2, Ménniskoson av Maria fodd; 123:2, blir ett barn i jungfruns famn; 124:1, En
jungfru fo6dde ett barn idag; 125:2, Det foddes av en jungfru skir; 125:7, Hans namn ir Je-
sus, jungfruns son; 126:1, Det féddes av en jungfru skir; 128:4, dir firdens mal de nar dill
sist: Maria och Josef med Jesus Krist; 129:1 Nir Guds moder foda skaj 129:3, och Maria
nynnar sakta; 133:5, Dér fanns ingen kung att finna, men de sig en fattig kvinna; 164, Ma-
ria omtalas i alla sju verserna: 335:2, Vi tror pd Gud som kom i virlden, Marias son; 348:2,
Av en ringa jordisk moder; 349: 2, och Guds Son, av kvinna buren; 400:1, Med den kropp
din mor Maria bar; 422:2, Ur jungfruns skote steg du fram; 428:3, log vid modersbrostet;
430:1, Av en jungfru ir det fott; 430:2, foddes utan syndamen Guds Son av en jungfru ren;
430:4, Av en jungfru ir det fott; 431:1, I oskuld dig en jungfru bar; 431:3, Maria i sitt skote
bar; 432:3, Frojdas med Maria alla; 433:1, och lyser som solen i moderns skote; 434:1, bar-
net och dess moder; 479, alla tre verserna: jungfru Maria, inalles fem ganger; 480, alla tre
verserna: 1, Herrens moder; 2, i nédens stund den trogna; 3, Din lydnad ir vér foérebild;
481:1, nir Maria sjunger om sin Herre; 481:4, O Maria, lir mig dina singer; 482:6, Och
nir sista dagen slocknar, sjunger kyrkan med Maria; 533:4, S& féregar en morgonstjirna
solen, den stjarnan ir Maria, Herrens moder; 605:1, S blir han ett barn, som Maria bir;
605:2, Sa blir du ett barn, som Maria bir; 675 Magnificar/Marias lovsing.

215 1:5, blev du minska, fodd av kvinna/Skydde ej det moderliv/jungfrun gav till borg it
dig; 32:5, En jungfrus skote honom barj 112:1, Rena jungfrun moder ir; 113:2, att fodd
av jungfrun rena han frilsa ska vér jord; 123:2, blir ett barn i jungfruns famn; 124:1, En
jungfru fédde ett barn idag; 125:2, Det foddes av en jungfru skir; 125:7, Hans namn ér
Jesus, jungfruns son; 126:1, Det foddes av en jungfru skir; 422:2, Ur jungfruns skote steg
du fram; 430:1, Av en jungfru ir det fott; 430:2, féddes utan syndamen Guds Son av en
jungfru ren; 430:4, Av en jungfru ir det fott; 479, fem ginger.

216 112:1, Rena jungfrun moder ir; 113:2, att f6dd av jungfrun rena han frilsa ska var jord;



Nistan lika frekvent omtalas att Maria 4r moder, nimligen i tolv psal-
mer/fjorton tillfillen.*” Vanligt 4r att tala om Maria som »kvinna«, vil-
ket sker i sex psalmer/ sju tillfillen.>** T endast en psalm, Marias lovsing,
Magnificat, forekommer hon utan att omtalas som eller antydas vara
moder utan som en »ringa tjinarinna«.> Starkast betonat ir siledes
Maria som ren, jungfru, moder och kvinna.

Vad betriffar sjilva fodelsen beskrivs Maria i tvd fall som den som
fodde Jesus, alltsd som aktiv i skeendet.>>* Eljest anvinds omskrivningar
som gor Jesus till subjekt och framstiller Maria som passiv vad giller
konception, graviditet och fodelse.

Vad Maria besjungs for ir i stor utstrickning sin jungfrulighet och sin
medverkan vid Jesu fodelse; i dvrigt prisas hon for att vara trogen och
lydig.>>* Noteras kan att Maria beskrivs med kroppsdelar som i ett annat
sammanhang ir starkt sexuellt laddade, ndmligen brost och skote. Hos
den avsexualiserade Maria ror det sig emellertid om modersbrost*** och
modersskote,** varfér dessa ord inte rubbar hennes asexuella framto-
ning.

Vidare sigs Maria vara »ringa« och »jordisk«.>** Det som ses som
jordiskt forknippas, om in i forbigiende, med det ringa och detta jor-
diska och ringa kopplas till kvinna.

Maria ir inte den enda identifierbara kvinnan i psalmboken. Aven
foljande kvinnor aterfinns.

125:2, Det féddes av en jungfru skir; 126:1, Det foddes av en jungfru skir; 430:2, foddes
utan syndamen Guds Son av en jungfru ren; 431:1, I oskuld dig en jungfru bar.

217 112:1, Rena jungfrun moder ir; 129:1, Nir Guds moder f6da ska; 164:3, jag blir mor
it detta barn; 164:5, Du ska bli mor at l6ftets son; 348:2, Av en ringa jordisk moder; 400:1
den kropp din mor Maria ber; 433:1, lyser som solen i moderns skote; 434:1 att se barnet
och dess moder; 436:1, P4 moderns bon han liter det skej 479:1, jungfru Maria, min Her-
res mor; 480:1, Var hilsad Herrens moder; 480:2, Du goda Jesu moder; 482:1, Herrens
mor som gomde Ordet; 533:4, ir Maria, Herrens moder.

218 1:5, blev du miinska, f6dd av kvinnaj; 15:4, F6dd av kvinna ir du och du blev som vi;
83:1, s brast ur en kvinnas skoéte Guds visens atersken, 83:2, O Kristus, du féddes av
kvinnaj; 133:5, Dir fanns ingen kung att finna, men de sdg en fattig kvinna; 349: 2, och
Guds Son, av kvinna buren.

219 675, Magnificat/Marias lovsang.

220 124:1, En jungfru fodde ett barn idag; 129:1 Nir Guds moder foda ska.
221 480:1, i nédens stund den trogna; 480.3, Din lydnad ir var forebild.
222 428:3, log vid modersbrostet.

223 32:5, En jungfrus skote honom bar; 83:1, sd brast ur en kvinnas skdte Guds visens
atersken; 422:2, Ur jungfruns skote steg du fram; 431:3, Maria i sitt skote bar; 433:1, och
lyser som solen i moderns skote.

224 348:2, Av en ringa jordisk moder.
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NAMNGIVNA KVINNOR

Maria (frdn Magdala), namngiven i tvd psalmer/fem tillfillen.>*s T bada
psalmerna dr det hennes upplevelse vid den tomma graven som star i
centrum.

E] NAMNGIVNA KVINNOR

Foljande icke namngivna kvinnor férekommer i psalmtexterna. Fem av
»de tio jungfrurna« férekommer i tvd psalmer/tva tillfillen,>*¢ alla tio i
en psalm/tvi tillfillen;**” »kvinnorna vid graven « omnimns eller fore-
kommer i tva psalmer/atta tillfillen;**® »kvinnan med balsamflaskan «
dterfinnsien psalm/ett tillfille;** » kvinnan vid brunnen« i tre psalmer/
fem tillfillen** och kvinnan som ertappades med dktenskapsbrott i en
psalm/ett tillfille.>

Kvinnor ur Bibeln férekommer siledes i sammanlagt fyrtiosex psalmer/
sjuttiodtta tillfillen. Av dessa dominerar Maria med trettiotre psalmer/
femtiofyra tillfillen; dterstdr gor tolv psalmer/tjugofyra tillfillen, dir
kvinnor ur Bibeln patriffas. Inga av Gamla Testamentets kvinnoge-
stalter dr representerade. I endast tvd psalmer dr en annan kvinna in
Maria namngiven. I bada fallen ror det sig om samma kvinna, Maria
frin Magdala, som ocksé féorekommer utan namns nimnande i en psalm.
Det som betonas hos henne ir hennes kinslor, inte att hon var ett férsta
vittne till uppstindelsen.

I flest fall utéver Maria, i tre psalmer, moter »kvinnan vid brunnen«,
i tvd av dem kallad synderskan, utan att detta anges i de bibeltexter dir
hon férekommer.

225 463:1, Grit inte mer Maria; 463:2, Vind dig nu om Maria; 463:3, Ja, det dr Han, Ma-
ria; 463:4, Vagar du skratta Maria; 464, Vad sig du, Maria, niir du kom till graven?

226 Matt. 25:1-13 i 1917 ars bibeldversittning. I Bibel 2000 kallas de kallade brudtirnor,
ps. 316:2, Ni visa jungfrur, vaka; 632:1, Kom, kloka jungfrur, kom, stig fram.

227 633:1, Med himmelriket blir det som fér tio jungfrur/.../de fem sig férradde vir troga
natur, 633:2, De dvriga fem lir oss akta vér tid.

228 Matt. 27:55-56, 28:1-15, Mark. 16:9-11: ps. 146:2, Ni soérjande kvinnor; 462, sju ver-
ser omtalas med pronomina vi/oss.

229 Matt. 26:6-13, Mark. 14:3-9, Luk. 7:36-50, Joh.12:1-8, hir identifierad med Maria i
Betania: ps. 445:1, Se, kirlet brast och oljan dr utgjuten.

230 Joh. 4:1-42: ps. 352:3, En vanlig dag gick synderskan till brunnen; 353:2, Han satte sig
ner vid brunnen. En synderska hos honom stod; 437:1-3, Ar subjekt i alla verserna.

231 Joh. 7:53 — 8:11: ps. 634, Nir du synderskan benidar.
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Samma markér, »synderska«, beskriver ytterligare en kvinna,
nimligen »iktenskapsbryterskan« i Johannesevangeliet. Inte heller
hon kallas synderska i bibeltexten. En fjirde kvinna dr »kvinnan med
balsamflaskan«.>3> Att mirka dr att hon sjilv inte nimns, endast hennes
karl.

Foredomliga kvinnor pétriffas i fem av de »tio jungfrurna«.

NAMNGIVNA MAN

Bibelns min ir i psalmboken representerade av foljande personer (dven
drkeinglarna, nimnda vid namn inkluderas, di sjilva namnet utgor en
tydlig konsmarkering):»3 Abraham i sex psalmer/sex tillfillen;** Adam i
fyra psalmer/fyra tillfillen;>s David i sju psalmer/atta tillfillen;>¢ Elia i
en psalm/ett tillfille;*” Gabriel i tre psalmer/fyra tillfillen;** Hannasien
psalm/ett tillfille;»? Herodes i en psalm/ett tillfille;>+ Jakob (larjungen)
ien psalm/ete tillfille;* Jakob (patriarken), i tre psalmer/tre tillfillen;*+
Jesaja i en psalm/ett tillfille;*# Johannes Doparen i tvd psalmer/fyra
tillfillen;*# Johannes (ldrjungen) i tva psalmer/tva tillfillen;** Jonatan i

232 Om henne skriver Robert J. Karris i sin kommentar till Lukasevangeliet: »there is no
convincing evidence that the woman is a prostitute«, vilket tyder pa att en sddan tolkning
férekommer. Karris 1993 s 697.

233 Hir anges de forst med psalmbokens stavning och med stavningen i Bibel 2000 inom
parentes.

234 53:3, Giv att vi f6r Gud mé vandra sisom Abraham i tro; 254:2, Gor sisom Abraham
gjorde, blicka mot himlen opp!; 396:2, Med Abraham ir du och jag kamrat; 482:4, Abra-
ham fick se i fjirran all vilsignelses fullbordan; 559:3, Abraham sig Kristi dag; 676 den ed
han svor vér fader Abraham.

235 11:4, Nir jag i Bibeln skddar alla under som Herren gjort sen forste Adams tid; 229:1 I
Adam ir vi alla ett och Adams svek ir vért; 317:2, Djupen 6ppnas, bergen falla, och Adams
barn forsamlas alla; 448.2, Adam drevs med vredens ris under grit frin paradis.

236 113:1, av Davids rot och stam; 127:2, Herren, i Davids stad; 129:1, till kung Davids Bet-
lehem; 129:3 for sin son kung Davids psalm; 319:3, och David, from och glad igen; 478:1 du
Davids son av Jakobs slikt; 674:2, blivit f6dd i Davids stad; 676, i sin tjinare Davids slikt.

237 268:4 och nir som Elia i ilande fart.

238 164:1, stir ingeln Gabriel; 430:1 och 4, skidat vad oss badat Gabriel; 613:3, Angelen
Gabriel knipper pé sin fiol.

239 447:5, Hannas list och Kaifas svek.
240 447:5, Herodes stolta seder.
241 41:3, Men da sade Jakob och Petrus.

242 248:4, Jakobs Gud ska dig bevara; 371:3, Oss Jakobs Gud bevarar; 478:1, Du Davids
son av Jakobs slikt.

243 113:2, ljod f6rr Jesajas ord.

244 331:3, vittnesbord Johannes bar; 426:1, vid stranden stir Johannes; 426:3, Se ur 6knen
gar Johannes; 426:4, vid stranden star Johannes.

245 391:9, sig Johannes till dig slét; 449:5, som Johannes lik vid ropen.
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en psalm/ett tillfille;># Josef (Jesu far) i en psalm/tva tillfillen;*# Judas i
en psalm/ett tillfille;>#* Kaifas (Kajafas) i en psalm/ett tillfille;*+ Mikael
i en psalm/ett tillfille;*s> Moses i tre psalmer/tre tillfillen;*s* Noa i tva
psalmer/tva tillfillen;*s* Paulusien psalm/ett tillfille ;>3 Petrus i fem psal-
mer/fem tillfallen;>s* Pilatus i en psalm/ett tillfille;>ss Sackeus (Sackaios)
ien psalm/sex tillfillen;> Salomo i tva psalmer/tva tillfillen;*s” Stefanus
(Stefanos) i en psalm/ett tillfille*s® och Tomas i en psalm/ett tillfille.>s?

Sammanlagt férekommer namngivna bibliska min och drkednglar i
femtiofyra psalmer och sextiofyra tillfillen. Som nimnts ir Jesusnam-
net utelimnat och dven Kristus. I ovrigt konstateras att Jesus/Kristus
forekommer narmast orikneliga ginger, vilket ter sig rimligt med tanke
pd hans betydelse for kristen tro. Icke desto mindre kan det knappast
placeras utanfor sidant som paverkar konsforstielsen i psalmbokens
texter samt texternas inverkan pa konsforstielsen i nuet.

E] NAMNGIVNA MEN IDENTIFIERBARA MAN

Foljande icke namngivna min férekommer i texterna: »broderna« pi
vig mot Emmaus**° i en psalm/etr tillfille; » galileiske min« i en psalm/
ett tillfille;* »den blinde tiggaren« i tvd psalmer/sju tillfillen;*®* » den

246 319:3, och David, from och glad igen sin Jonatan omfamnar.
247 129:1, Josef och Maria rider; 129:3, timmermannen Josef vakar.
248 447:5, Judas kyss och Petrus eder.

249 447:5, Kaifas svek.

250 613, Angelen Mikael Iyfter en blank trumpet.

251 331:6, Moses gav oss lag och krav; 385:3, med Mose, lyft ur floden opp; 636:6, O,
kunde vi som Mose se.

252 385:3, Med Noa, riddad ur sin ark; 559:3, hordes Noas hammarslag.
253 53:3, oss med Paulus dn bendda rikt med trons rittfirdighet.

254 41:3, Men dé sade Jakob och Petrus; 390:3, Lik Petrus jag pa villans stig; 447:5, Judas
kyss och Petrus eder; 449:5, den som liksom Petrus griter; 475:3, Det gar likt ett styng
genom tusende brost, nir Petri férkunnelse ljuder.

255 447:5, Pilatus radloshet.

256 614, alla sex verserna.

257 200:2, in Salomos dig glider; 243:4, ¢j Salomo, fast han var miktig.

258 53:3, Oss med Stefanus lit skida Minskosonens hirlighet.

259 251:3, Nir pd Tomas segerfursten tinker/.../Tomas, rérd av Jesu varma hjirta.

260 Luk. 24:13-33: ps. 189:3, Nej, som till Emmaus du fordom kom/och sorgsna broders.
261 Vittnen till uppstindelsen, Luk. 24:50-53: ps. 158:6, Varfor, ni galileiske min.

262 Mark.10:46-52, Joh. 9:8: ps. 264:1-6, forr var jag blind, nu kan jag se; 352:2, En vanlig
dag satt tiggaren vid vigen.
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forlorade sonen« i en psalm/ett tillfille,* » pojken med brodet och fis-
karna« i en psalm/tva tillfillen;*** »rovaren« pé korset i fyra psalmer/
fem tillfillen;*s »sdningsmannen« i en psalm/ett tillfille>*s och »tim-
mermannen« (syftande pd Josef) i en psalm/ett tillfille;>*” » de vise min-
nen« isex psalmer/elva tillfillen;**® krukmakaren, med tinkbar syftning
pd de krukmakare som nimns pa ett flertal stillen framfor allt i Gamla
Testamentet, en psalm/ett tillfille;* »tjinare« som beteckning pi en
biblisk tjinare aterfinns i en psalm/ett tillfille;*” lirjungen Tomas en
psalm/fem tillfillen;*”* »budbirare«, syftande pa den budbirare som
nimns i Jesaja 52:7, i en psalm/ett tillfille.>”

Ej namngivna men identifierbara min patriffas alltsd i tjugotva psal-
mer/trettiodtta tillfillen.

I sammanlagt sjuttiosex psalmer/102 tillfillen omtalas bibliska min.
Min ur Gamla Testamentet dominerar ndgot 6ver dem i Nya Testamen-
tet. Inkluderade ir dven drkednglarna Gabriel och Mikael, omnimnda i
bada testamentena, i fyra psalmer.

263 Luk.15:11-32: ps. 620:5, Liksom en forlorad son flyr jag till hans nidetron.

264 Joh. 6:9: ps. 444:3, Kornbrod fem och fiskar tv3, 444:7, Alla fir i 6verflod mat av
pojkens fisk och bréd.

265 Mark. 15:27, Luk. 40—42: ps. 447:9, Mellan révare du hingdes; 452:2, den lida vid
rovarns sida; §29:2, du som &t rovaren ett rum; 634:4, till rovarn huldrike skidar; 634:5,
som lyssnade till révarn.

266 Matt. 13:3, Mark. 4:26, Luk. 8:5: ps. 66 En sdningsman gar dir i regn och i sol.
267 290:2, Du som var timmermannens son.

268 128:3, Tre vise min langt fjirran frin; 128:5, For vise min som ridit lingt; 130:1—4
nimnda pé olika vis; 133:3-6 omtalar dem; 434:2, Osterns tre vise min; 435:1-2, bada
verserna berittar om »de tre«.

269 Jes. 29:16, 41:25, 45:9, Jer. 18:2, 18:6, Sak. 11:13 och Rom. 9:2: ps. 343:1.
270 Matt. 24:45.51: ps. 177:4, den tjinaren som giver si ake.

271 473, samtliga verser.

272 629:2, Hur ljuvliga dr di budbirarens steg.
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Sammanfattning: identifierbara personer
En sammanstillning av resultaten ser ut som foljer:
Kvinnor ur Bibeln namns i Man ur Bibeln namns i
antal psalmer/

tillfallen 46/78 76/102
darav Maria 34/54

Resultatet vad giller identifierbara personer ser ut enligt nedan:

antal identifierbara kvinnor antal identifierbara man
med namn 2 26
utan namn cals ca4

(cirka pga. att det exakta antalet inte alltid ar uppgivet).

Betriffande de ur Bibeln himtade personerna ir det forst och frimst den
numerira ¢vervikten av identifierbara méin som blir tydligt, bade vad
giller antal psalmer och antal tillfillen.>”» An mer sldende ir 6vervikten
av manliga, namngivna personer ur Bibeln.

Foljande karaktiriserar den bibliske mannen i psalmtexterna: betrif-
fande minnen ur Gamla Testamentet nimns de som exempel pa sidant
upptridande som har tillskrivits betydelse for den kristna trons forhis-
toria, till exempel Adam, Abraham, Noa, och Moses. Dessutom omtalas
de for att ge forankring i tradition och historia, exempelvis »av Davids
rot och stam«, i » Davids stad« och av »Jakobs slikt«.

Minnen ur Nya Testamentet uppvisar en provkarta pd minskliga
tillkortakommanden och svek. Men de fir ocksd tjina som féredomen
béide vad giller tro och tvivel och hur tvivlet kan besegras. Sammantaget
ger de en fyllig bild av olika sitt att férhélla sig till Jesus.

For kvinnornas del 4r Marias stora dominans mycket pataglig. Den
mest framtridande bilden av Maria ir en kvinna som ir mor, om in
passiv vad giller barnets fodelse. Hon beskrivs dven som sexuellt inak-
tiv, men i ord som ldter ana att sexualitet, i alla fall kvinnors, medfor
orenhet. Det hos henne som betonas ir att hon dr bade jungfru och
moder, lydig och trofast. Det betyder att hon tillskrivs egenskaper

273 Den stora férekomsten av min i psalmboken associerar till den lilla flickan som, be-
triffande Bibeln, suckar: >»Handlar da Bibeln bara alltid om stora mannar. Stir dir aldrig
nigot om sma flickor?« Citerad av Fogelklou 1937 s. 28.



vilka har setts som berémvirda speciellt for kvinnor i kristen tro och
tradition.

REFLEKTIONER

Hir gor jag nagra reflektioner utifrin ovanstidende resultat. Betriffande
Den svenska psalmboken och dess skildring av kvinnor har Marias fram-
tridande roll blivit tydlig. Med de egenskaper hon tillskrivs framstar
hon inte endast som en for alla kvinnor ouppnéelig kombination av att
vara bide mor och sexuellt oerfaren utan dven som beroende. Endast i
Magnificat framtrider en Maria som ir redskap for en Gud som »stortar
hirskare« och »upphéjer de ringa«. Hir skildras hon som en kvinna
insatt i vad som skulle kunna kallas Guds kraftfulla och » omstértande
verksamhet«. Detta sker dock utan att hennes »ja« framstills som en
aktiv och kraftfull girning.

Att framhalla Maria som forebild dr mycket vanligt inte enbart i kris-
ten tro*’ utan dven inom ett naturvetenskapligt ssmmanhang.>7s

Angiende 6vriga nimnda kvinnor forekommer Maria frin Magdala,
stundom i kristen tradition framstilld med tvivelaktig sexualmoral-
7%samt »kvinnan vid brunnen«, kallad »synderska«. Det sistnimnda
har vare sig biblisk forankring eller ges vidare forklaring i texterna.>””

274 »1 hennes (Marias, min anmirkning) frivilliga lydnad finns /. ../det nédvindiga kor-
rektivet, sd att jimstélldhetsstrivandena inte slar dver i en okristlig kravmentalitet«. SKC
1990 s. 15.

275 Den stora genomslagskraften av férestillningarna om Maria framgar bland annat av
farmakologen Kerstin Uvenis Mobergs forskning om vad som, enligt henne, skiljer kvin-
nor och min. Prototypkvinnan, av Uvenis Moberg kallad madonnan/jungfrun, beskrivs
med foljande karaktiristika: lugn, avslappnad, mjuk; fantasirik bildvirld, indtvind, sém-
nig; foljsam, relaterande, lyhord, grinslos, interaktiv, oppen; lugn; varm, kinslig, kinslo-
missig.« Aven om allt detta knappast kommer fram explicit i psalmbokens Mariatexter,
ser jag Uvenis Mobergs anvindning av Mariaférestillningar som ett uttryck for hur dessa
dven i ett naturvetenskapligt sammanhang far tjina som referens f6r hur kvinnor anses/
bér vara. Robert & Uveniis Moberg 1994 s. 28.

276 Se exempelvis Carla Ricci: Mary Magdalene and Many Others. Women who Followed
Jesus och Esther de Boer: Maria Magdalena. Bakom myterna. Bida forskarna behandlar den
sammanblandning av tre kvinnor - kvinnan som smorde Jesu fotter i Simons hus, Maria
frin Betania och Maria frin Magdala, befriad frin sju demoner - som sigs vara gingse
itminstone i dldre exegetisk forskning. Bada diskuterar och kritiserar ocksa den betoning
av denna konstruerade kvinna som botfirdig synderska i stillet for som vittne till upp-
stindelsen, vilket enligt bide de Boer och Ricci, fitt prigla den kristna traditionen. Ricci,
1994, de Boer 1998.

277 Av de exegeter jag har anvint mig av nimner Bruce Vawter, (i The Jerome Biblical
Commentary) ingenting om denna kvinnas sexuella vandel. Jag noterar dock att han knyter
textens »levande vatten« till vishetstraditionen Vawter 1969 s. 431. I The New Jerome
Biblical Commentary kommenteras den aktuella Johannestexten av Pheme Perkins. Enligt
henne férefaller det som om evangeliets lisare ska dra slutsatsen att kvinnan ér syndig/
sinful Perkins 1993 s. 957. Aven hon knyter texten till vishetstraditionen och gér dessutom



Virt att uppmirksamma ir att »kvinnor«/»kvinna« ir berittande
subjekt i tre av psalmerna.>”® Det innebir att de mycket tydligt bjuder
den som sjunger att identifiera sig med texten. Nir denna patagliga
identifikationsmojlighet erbjuds 4r det dels med en kvinna som i 6vrigt
i psalmboken omnimns som synderska och dels med kvinnorna som ér
vittnen till uppstindelsen. I ena fallet ror det sig om att fa identifiera
sig med en person med antydd klandervird sexualmoral, i andra fallet
om att fi g in i rollen som vittne till och férmedlare av den kristna
trons mest innehéllsmittade budskap. Den nirmast retoriska frigan att
stilla dr vilken av dessa kvinnobilder som har fatt starkast fiste i kristen
tradition och varfor? Foljdfrigan tycks given: Vilka bilder vill Svenska
kyrkan férmedla idag?

Frin jimstilldhetssynpunkt kan foljande fastslis: de bibliska minnen
representerar ett brett spektrum av minskliga karaktirer och utan nigon
antydan om att de ir sexuella varelser, in mindre sexuellt klandervirda;
de bibliska kvinnorna ir uppmirksammade for att var asexuella alter-
nativt med en icke accepterad sexualitet. Skillnaden i framstillningarna
av kvinnor respektive min gor att konsforstaelsen hittills framstir som
patagligt bade dikotom och virdediskriminerande.>”

Konsmarkerande substantiv

Tanken bakom kategorin kénsmarkerande substantiv har varit atc lyfta
fram sddana konsmarkorer med vilka varje minniska kan identifiera sig.
Hur olika alla kvinnor, séner, systrar, etcetera dn ir, ir alla manniskor
likafullt ndgot av detta. Svaret berdttar om det utrymme i psalmbo-
ken som tillkommer respektive kon och hur konen skildras. I de fall ett
konsmarkerande substantiv anvinds om bide minniska och gudom kan
detta dven ge en uppfattning om kvinnors respektive mins mojligheter
att kunna uppfatta och uppleva sig som imago Dei.

Till kategorin kénsmarkerande substantiv har fogats till exempel
»kvinna«, »man«, »son«, »dotter«, »synderska«, bade utan speciell
syftning och med syftning pa specifik person. Dessutom har inkluderats
konsmarkorer vad avser gudomen. Oavsett teologiska synpunkter och
argument avseende spraket om och till gudomen, gar det inte att komma

kvinnan till den férsta kristna missioniren. Perkins 1993 s. 956.

278 462, hela psalmen (kvinnorna, vid den tomma graven); 437, hela psalmen (»kvinnan
vid brunnen«) och 154.

279 Detta stimmer mycket vil in pd mellankrigstidens forstielse av kon. Se Sédling 2010,
sarskilt s. 357 - 381.
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forbi att ndgra av benimningarna pi gudomen dven utgor eller i varje fall
kan utgora bendmningar pd méinniskor. Darfor har dessa redovisats hir.

»KVINNA/»KVINNORK SOM BETECKNING PA MANNISKOR UTAN
SYFTNING PA NAGON SPECIFIK PERSON

Jag inleder med att redovisa resultatet frin de psalmer i vilka mar-
koren kvinna/kvinnor forekommer utan att syfta pd nagon sirskild
»kvinna«.>* S3 sker i dtta psalmer/atta tillfillen. Bland dem patriffas
»kvinna« som tillsammans med » man« stdr infor altaret vid en vigsel,
»kvinnan« som tillsammans med »mannen« ir skapad till Guds av-
bild och de sorjande »kvinnorna« vid Jesu grav. Vidare anges att bade
»kvinna« och »man« kommer infér domen och att bade »kvinnor«
och »min« har att lovsjunga den nyfédde »konungen«.

»KVINNA« MED SYFTNING PA EN SPECIFIK PERSON

Markoren kvinna forekommer i yteerligare sex psalmer/sju tillfillen.>*
I dessa avses Maria som den kvinna som fodde Jesus. I en av verserna
framstills hon som en »fattig kvinna« i relation till den vintade »kon-
ungen«.

Konsmarkoren kvinna forekommer sammanfattningsvis i fjorton psal-
mer/femton tillfillen. I psalmbokens vigselpsalmer, dir skapelsen dsyf-
tas, infér domen och med uppgiften att lovsjunga férekommer kvinnor
och min utan (kons-)attribut. Eljest forbinds psalmbokens » kvinna«
med fodande och med en »man«. Detta blir sirskilt patagligt vad
giller Maria. Markoren kvinna féorekommer séiledes inte i psalmboken
utan att relateras till nigon annan person: till Jesus, ett barn eller en
man.

280 83:2, O Kristus, du féddes av kvinna, vilsigna kvinna och manj; 85:1, Som mannen
och kvinnan i glidje tillsammans; 146:2, Ni sorjande kvinnor vem séker ni hir?; 315:1, och
kalla till doms bade kvinna och man; 386:1, man och kvinna skapte han; 410:1, som avbild
av sig sjilv, till kvinna och till man; 411:1, Han har skapat man och kvinnaj; 430:3, Priser
Herren, kvinnor, min.

281 1:5, blev du minska, f6dd av kvinnaj; 15:4, Halleluja, f6dd av kvinna; 83:1, sd brast

ur en kvinnas skote Guds visens dtersken; 83:2, O Kristus, du féddes av kvinna, vilsigna
kvinna och manj 133:5, Det fanns ingen kung att finna, men de sag en fattig kvinna/med
sitt lilla barn i kniit; 349:2, och Guds Son, av kvinna buren; 425:4, Herren, Kvinnans Son.



»MAN«/»MAN« UTAN SYFTNING PA NAGON SPECIFIK PERSON

- Hur minga ganger stoter den sjungande forsamlingen pa » man«/»min«
i psalmboken? Detta har varit nista friga. I sexton psalmer/sjutton tillfil-
len hinder det. I atta av dessa psalmer/nio tillfillen anvinds »man« som
synonym till »minniska«.2*> I tvd av dessa foljer pronomenet han timligen
omgaende efter » man «,*® varfor det dr tveksamt om psalmen idag kan av-
ses gilla dven kvinnor. I en av dem talas om att ingen » man« md svika » nir
du for ditt rikes krig«,** ett ordval som liter férmoda att psalmen i forsta
hand giller manspersoner. Sammanlagt ger det tio psalmer/tolv tillfillen
Inkluderade i resultatet forekommer en »man« som parallell till
»kvinna« i fyra vigselpsalmer*®, en ging i en doppsalm** samt i en
psalm dir Maria omnimner »en man« vilken som helst i en psalm/ett
tillfille.>*” Som har framgatt ovan upptrider » min«, tillsammans med
»kvinnor« infér domen och i lovsing.>*® Till skillnad fran »kvinna«
sammankopplas »man« dock endast i enstaka fall med nidgon annan.

»MAN« MED SYFTE PA EN SPECIFIK PERSON

I fem psalmer/sex tillfillen omtalas explicit Jesus som »man«.>* I en
psalm/tva tillfillen syftar »man« pa Johannes Doparen®° och i en
psalm/ett tillfille pa Sackeus (Sackaios).** Dessutom upptrider ett icke

282 101:3, Upp, alla, alla som en man; 141:2, Men var ser vi hiir en man/som s4 taligt dlska kan/
att han allt f6r ménskor lider; 328:2, Trosta ¢j pd nigon man; 328:5, Evigt salig ir den man/som
pa Gud fortrosta kan; 345:1, Var man ma nu vil glidja sig; 447:5, vittnar om att ingen man; §33:1,
En syndig man lag siinkt i syndens dvala; 568:1, Ingen man i provet svike/nir du for ditt rikes
krig; 649:2,Gud er Gud, om alle land 13 ode/Gud er Gud, om alle mann var dode.

283 328:2,Trosta ¢j pd nidgon man/ huru hog han vara kanj 533:1, En syndig man l3g sinke
i syndens dvala/da hoérde han Guds rost i sjilen tala.

284 568:1.

285 83:2, O Kristus, du foddes av kvinna, vilsigna kvinna och man; 85:1, Som mannen och
kvinnan i glidje tillsammans/nir tillvaron féddes en ging; 410:1, som avbild av sig sjilv,
till kvinna och till man: 411:1, Han har skapat man och kvinna.

286 386:1, Markens djur och himlens figlar/man och kvinna skapte han;

287 164:3, »Jag har ju aldrig haft en man.«

288 315:1, kalla till doms bide kvinna och man; 430:3, Priser Herren kvinnor, min.

289 42:2, du som ir bide Gud och man; 112:4,Ty han dr bdd Gud och man; 117:3, Han
vixte upp och blev en man; 123:3, Barn och broder, Gud och man; 237:2, Men med oss
star den ritte man; 430:1 0 4, Gud blev man. Vikten av att betona Jesus som man framgick
av debatten som foljde pa det handboksférslag som publicerades 2000 (SKU 2000:1). 1
forslaget fanns en medveten strivan att tona ner att Jesus var en man och i stillet betona
Jesus som minniska. Se SKU 2000:3 s. 19. Detta fick kritik for ate historiciteten ansigs
nedtonad. Engstrom 2001 s. 14.

290 426:1 0 4, Hor du rosten? Ser du mannen?/Dir vid stranden stir Johannes.

291 614:4, DA fick den lille mannen bratt.



angivet antal »galileiske min«, sannolikt syftande pé Jesu lirjungar, i
en psalm/ett tillfille.>s>

Sammanfattningsvis om »man«/»min«: I psalmtexterna forekommer
dessa konsmarkorer i sammanlagt tjugofem psalmer/tjugoatta tillfillen.
»Man« ir oftast liktydigt med minniskan i gemen, timligen ofta Jesus
eller en annan biblisk man samt nigra ginger med en man vilken som

helst.

»MORK/»MAMMOR «/»MODER «

»Mor «/»mammor «/»moder « dterfinns i sammanlagt tio psalmer/elva
tillfillen.>?s Om dessa berittas foljande: de dr nira; bir pa sina smé; later
sig beredas glidje; ar fyllda av sina barn; ir ndgon som barnet skyndar
till och som beskyddar likt en figel/-mammaj; har en famn, dir barnen
lir »Jesu namn«; har barnet hos sig samt ger barnet trygghet och trost
vid sitt brost.

I sex av de elva verserna nimns »barn« i omedelbar anslutning till
»mamma«/»moder«; i tvd av verserna liknas en minsklig mamma vid
en figelmamma; i en 4r mamman fylld av sitt barn; i en vers glids hon
over barnet. I ytterligare en psalm, tillskriven Franciscus av Assisi, moter
»moder Jord«.>4

»MOR«/»MODER« MED SYFTNING PA EN SPECIFIK PERSON

Den allra vanligaste »modern« i psalmboken ir Maria. Som
»mor «/»moder« férekommer hon i tolv psalmer/fjorton tillfillen.>*s

292 158:6 Varfor, ni galileiske min.

293 27:3,0m du talar eller tiger/ir du nira som en mor; 41:2, och mammorna tring-

des kring Jesus,/pa armen de bar sina smi; 41:5, och glada gick mammorna hem; 319:3,
Modern, brodern dir ¢j grater; 379:1, Du/.../och en moders {rojd bereder; 482:7, Sdsom
vatenet fyller havet/och ett barn sin moders visen; 549:2, Jag skyndar till din godhet/som
barnet till sin mor; 573:2, Som figeln under moderns vingar vilar/intill hans brost jag
lutar mig i ro; 597:4 O Jesus Krist, ditt dyra namn/vi lirde i vir moders famn; 607, Jag ir
hos dig min Gud, som barnet hos sin mamma; 622:9, jag vilar trygg och finner trést/som
barnet vid sin moders brést.

204 23:5.
295 112:1, Rena jungfrun moder ir; 129:1, Nir Guds moder foda ska; 164:3, jag blir mor
it detta barn; 164:5, Du ska bli mor at l6ftets son; 348:2, Av en ringa jordisk moder; 400:1
den kropp din mor Maria ber; 433:1, lyser som solen i moderns skdte; 434:1 att se barnet
och dess moder; P4 moderns bén han later det ske; 479:1, jungfru Maria, min Herres mor;
480:1, Var hilsad Herrens moder; 480:2, Du goda Jesu moder; 482:1, Herrens mor som



»MOR« OM GUD

Nigon »Gud Moder« star inte att finna i psalmboken. Men i en psalm
sigs Gud vara »nira som en mor«.>?° I en annan forekommer en inbju-
dan att luta sig intill Guds brost » som figeln under moderns vingar «>%7
och iytterligare en forklaras detta att vara hos Gud som att vara hos »sin
mamma«.>® I samtliga dessa psalmer férekommer ett relativiserande
och distanserande »som« mellan »mor« och Gud.

Sammantaget kan konstateras att psalmbokens » mor«/»moder « i stor
utstrickning betyder Maria. I 6vrigt giller att »mamma«/»moder «
forekommer endast en ging utan att associeras till barn eller att barn
omnimns explicit.>?? Det hon forknippas med ir nirhet, trost, beskydd,
det vill siga med vad som brukar kallas vird och omsorg.

»FAR/»FADER«/»FADER« UTAN SYFTE PA
SPECIFIK FADER ELLER SPECIFIKA FADER

Nista konsmarkor ir »far«/»fader«/»fider«. Den férekommer i nit-
ton psalmer/tjugo tillfillen.3*° I psalmtexterna forbarmar de sig liksom
Gud; de 6verfor savil boner som den kristna liran till sina soner; de
skordar och sér, de vandrar i tro och ir prototyper fér manniskans frim-
lingskap pa jorden. Dessutom likstills en faders hjirta och namn med
Guds hjirta och namn utan nigot distanserande »som«. Glidningen
mellan den jordiske och den himmelske fadern ir mycket pitaglig. I
endast ett fall associeras en »fader« med barn.

gémde Ordet; 533:4, dr Maria, Herrens moder.

296 27:3, dr du nidra som en mor.

297 573:2, Som figeln under moderns vingar vilar.

298 607, Jag ir hos dig min Gud, som barnet hos sin mamma.
299 319:3. Modern, brodern, dir ej griter.

300 9:3, Som sig en far férbarmar/och barnens fel forgiter snart,/sd Gud i sina armar; 53:2,
Ifrdn fider och till séner/genom tidevarven gir/in ett heligt arv av boner; 77:4, Kristne, med-
an vi hir vandra/litom oss pa fidrens vis; 103:1, var sedd av fidrens hopp; 113:1, av fiderna
besjungen,/en ros i Juda land; 165:1, Med fiderna frin loftets tid; 228:1, I tro under himmelens
skyar/har fiderna skordat och sitt; 228:4, vi vandrar i fidernas spér; 322:1, Jag dr en gist och
frimling/som mina fider hir; 327:1, Lovad vare Herren, vira fiders Gud; 330:3, Du in 4t bar-
nen giver/den vard som du &t fidren gav; 370:1, Tack, o Gud, att i din kyrka,/vara fiders tem-
pelgérd; 376:1, Din lira, som ett heligt arv,/frin far dll son ska gi; 379:1 Du en faders omsorg
leder; 448:1, lyssna, hor, varhelst du bor: psalmen ifrén fidrens ar éver Jesu lippar gar; 542: 2,
Du som har en faders hjirta,/du som bir en faders namn; 580:5, vir boning, som vi bygga,/i
véra faders land; 593:3, Hir har ock véra fiader bott; 675:7, hiller site 16fte till vara fider.

.90.



»FAR/»FADER«, SYFTANDE PA GUD

Nir »far« eller »fader« omnimns i psalmboken, ror det sig i flertalet
fall om Gud och ir oftast markerat med inledande versal. Gud sdsom
»Fader« forekommer i 177 psalmer/248 tillfillen.

Om »Gud Fader« berittas bland annat foljande: han féder, han visar
kirlek, forlater, han ir allsmikeig, har skapat och skapar, ir god, visar
nad, trostar, virdar oss som sina barn. Till honom fir minniskan vinda
sig for att tacka, prisa, lova, dra, tillbe, be dill ...

Nir Gud framstills som »Gud Fader« ir det som alltings ursprung,
mening och mail och som den som tillfredsstiller varje minskligt behov
i livets alla skiften.

Till skillnad frin jordiska »fider« beskrivs » Gud Fader« ofta som
forilder med minniskan som sitt/sina »barn« och ges en ging den fa-
miljira benimningen pappa.’** Han minar om minniskors alla behov,
iven sidana som traditionellt har brukat falla pA mammors lott.

»DOTTRAR K

»Dottrar« omtalas endast en gang i psalmboken.’** De framstills sida
vid sida med »séner « och utan attribut som kan forknippas med speci-
ella egenskaper eller verksamhetsomréiden.

Bildlikt anvinds konsmarkoren dotter i en psalm i uttrycket Dot-
ter Sion, betecknande staden Jerusalem i vintan pd den kommande
»konungen « .3

»SON«/»SONER «

Om »soner« ges tillfille att sjunga i fem psalmer/fem tillfillen. Tva dr de
redan redovisade, i vilka »sénerna« fir ta emot ett »heligt arv« av sina
»fider«;°*ien nimns Jesus som »den storste av dess /jordens/ soner « 35
i en anspelas pa den forlorade sonen i Lukasevangeliets femtonde ka-
pitel3*¢ och i en fjarde nimns »soner« sida vid sida med »doterar «.3°7

301 608:1, och Gud ir allas pappa.

302 292:2, dig vill vi tjina som déttrar och séner. Tilliggas kan att »dotter« inte har
nagot eget uppslagsord i Verbums Konkordans till Den svenska psalmboken.

303 106:6 och dotter Sion, fatta trost.

304 §3:2, Ifran fider och till séner/genom tidevarven gér/in ett heligt arv av boner; 376:1,
Din lira, som ett heligt arv,/frin far till son ska gi.

305 319:1 kring den storste av dess séner.
306 620:5. Liksom en férlorad son.
307 292:2 dig vill vi tjina som dottrar och soner.
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Till skillnad fran »dottrar« forekommer siledes minskliga » soner«
utan att relateras till doterar.

»SON« MED SYFTNING PA JESUS

I likhet med »fader« forekommer »son« ojimférligt mest frekvent om
en person i gudomen, nimligen Jesus. [ 117 psalmer/148 tillfillen moter
Jesus som Guds Son. Sonskapets exklusivitet markeras av att han sigs
vara den ende Sonen. P4 manga olika sitt uttrycks Sonens samhorighet
och visenslikhet med Fadern. Noteras kan att Jesus som Faderns son
oftast skrivs som Son/-en medan Jesus som timmermannens eller Marias
son oftast inleds med liten bokstav.>*

Sammanfattande om »dotter«/»doéttrar« och »son«/»soner«: Till
skillnad mot »soner« skildras aldrig »dottrar« utan att det andra ko-
net dr nirvarande; »soner« forknippas med »fider« i éverforingen
det kristna arvet. Men framfor allt ptriffas psalmbokens »son« i Jesu
gestalt.

»SYSTER«/»SYSTRAR «

» Systrar« aterfinns i tre psalmer/tre tillfillen, i vilka de omnimns sida
vid sida med »broder«.3* I den tidigare uppmirksammade Franciscu-
spsalmen forekommer ytterligare tre systrar, nimligen »syster Mine«,
»syster Vatten« och »syster Dod«.3*°

»BROR«/»BRODER«/»BRODER« UTAN SYFTNING
PA SPECIFIK PERSON

»Bror«/»broder«/»bréder« och dess sammansittningar har tidigare
ansetts innefatta méinniskor av bida konen. Hur anvinds det i psalm-
boken?

Ettdera av substantiven féorekommer i tretton psalmer/fjorton

308 Se exempelvis 290:2, Du som var timmermannens son; 125:7, jungfruns son.

309 301:3, Som broder och systrar i Herren vi mots for en liten tid; 354:4, Dir bland bro-
der, systrar; 595:2 som systrar och som bréder.

310 23.2,3,5. Anmirkas kan att den som soker efter » syster«/»systrar« i Konkordans till
Den svenska psalmboken finner att dessa ord inte har nigot eget uppslagsord. Den som vill
finna »syster« i psalmboken maste sla pa »bror«.
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tillfillen,»* varav en ging syftande pa Jesu lirjungar.3'> Det kan snabbt
konstateras att »broder« betecknar en medminniska vilken som helst
och stundom en person, med vilken trons gemenskap upplevs. Det ir
sdledes mot »broder « som kristna féretridesvis har att visa medminsk-
lighet och i sillskap med »broder« som samhérighet i tron erfars.

I Franciscuspsalmen, psalm 23, dterfinns dven tre » broder «, nimligen
»broder Sol«, »broder Eld« och »broder Vind «.3%3

»BROR« MED SYFTNING PA JESUS

Den vanligaste brodern i psalmboken ir Jesus. I tjugotva psalmer/tjugo-
sex tillfillen, moter Jesus som »bror«.3* Som sddan framstills han som
minniskors like och i allt jimbordig med minniskan.

Sammanfattande om »syster«/»systrar« och »bror«/»bréder«: inte
heller »systrar« skildras utan sillskap av » broder«. Uppenbart ir dess-
utom att »bror«/»broder « minga ginger anvinds generiskt, inte minst
i ssammanhang som uttrycker kristen solidaritet. Liksom »son« foretri-
desvis star for Jesus dr forhallandet med »bror«/»broder«. Psalmbo-
kens »bror« ir Jesus.

311 37:2, Tillhor vi honom/ilskar vi var broder; 59:1 samt broders gemenskap; 91:4, och
tacksam ir att dig han far/i dina broder tjina; 102:3, alla dro vara broder/som pé jorden

bo och bygga./D3 vi broders bordor bira; 286:3, Vi bida med lingtan den saliga tid/da
kimpande folk varda bréder; 301:3, Som bréder och systrar i Herren vi mots for en liten
tid; 319: 3, modern, brodern dir ¢j grater; 354:4, Dir bland broder, systrar; 511:3, Om for
en broder jag har stingt mitt sinne; §89:1, dir uppe glommer man sin bror; 595:2, som
systrar och som broder; §77:3, om vinskap med sin tritobror; 637:2, Minniskan bryter sitt
bréd med en broder.

312 189:3 Nej, som till Emmaus du fordom kom och sorgsna bréders tunga borda bar.

313 23:1 0 4.

314 26:2, vilar min Broders blick pd mig; 33:4, S& dr du nu vér broder kir/. ../ Var broder,
du Guds ende son; v. 5, o Kristus, du vir broder; 37:1. f6dd att bli var broder, v. 3, dédad
hiir, vir broder; 49:1 0 4, att han ir vir Broder hir; 123:3, Barn och broder, Gud och man;
131:2, dig, var broder, prisa; 245:4, jag till min broder Jesus gar; 250:1, sant att Jesus dr
min broder, v. 2, han min broder - under éver under; 339:2, Jesus, vér broder, Jesus; 345:5,
han ir min broder vorden; 348:2, han blev minniskornas broder; 350:2, blev minniska,
var broder; 372:3, O Jesus, du var broder ir; 388:6, O Jesus Krist, var broder kir; 443:1, du
ir var Herre och broder; 476:2, vir broder, Guds Son; 478:4, sin Son, vir broder sinde;
525:2, Bed i din Broders namnj; §72:2, Sonen ir dnnu din Broder; 620:6, att min broder
Jesus démer; 622:3, O Jesus, Gud och broder kir; 639:2, somnar i sin broders armar.
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Hir vill jag inflika nigra rader om Franciscuspsalmen. I den moter
bade »broder«, »syster« och »moder« som personifieringar av olika
naturfenomen.’’s Den som sjunger framstills genom detta som syskon
med naturen. Vilken dn avsikten var bakom detta kan det sikert idag
tjana som personliga ingdngar i psalmen. Saknas i texten gor dock »fa-
der«, vilket gor att denne tenderar att framstd som en outtalad men
likafulle sjalvklar férutsitening for alla de andra familjenira markorerna.

»BRUD «

I sexton psalmer/sexton tillfillen pitriffas konsmarkoren brud i psalm-
boken. I tre fall av dessa anvinds det som liknelse for att beskriva Guds
kirlek, respektive skogens forsommarprakt och »Jerusalems nedstigan-
de fran himmelen«.3¢ I 6vriga tolv anvinds »brud« som sinnebild for
minniskan, for staden Jerusalem och for kyrka eller forsamling i relation
till och beroende av Kristus.>7

I psalmboken framtrider en »brud« som passivt later sig prydas och
som lever i beredskap infor métet med den vintade. Detta giller vare
sig »brud« anvinds bildlikt utan att beskriva en relation eller anvinds
for ate illustrera forhéllandet till Kristus. Psalmtexternas »brud« skild-
ras sdledes som helt och hillet beroende av »brudgummen« och som
»lingtande« och »ren« i motet.

»BRUDGUM «

En »brudgum« forekommer i tio psalmer/tolv tillfillen. I samtliga fall
ir det friga om en omskrivning for Kristus.>*

315 »broder Sol, Vind, Eld; syster Méne, Vatten, Déd; moder Jord.

316 29:2, Kirlek fran vir Gud som en smyckad brud; 198:3, och skogen klider sig som
brud; 640:2, likt en brud som till sin brudgum ren och lingtande sig ger.

317 57:1, blev hon den brud han krénte; 104:1, Glid dig du Kristi brud; 108:1, bered dig
som vintande brud; 110:3, och helga sé din brud; 318:1, Bruden siras, brollop firas; 325:4,
han lovat har den kira bruden; 325:7, himta/.../din brud till dig i ljusa brollopssalen;
334:3, din brud av hjirtat glider sig; 436:3, sin brudgum vintar bruden; 439:8, nir Lam-
met viges vid sin brud; 478:1, Jag dr din brud i Anden; 580:4, silket som ér spunnet till
drike at Kristi brud.; 640:2, likt en brud som till sin brudgum ren och lingtande sig ger.

318 316:1, att brudgummen ir hir; 316:2, och viktarna férkunnar att brudgummen ir
hir; 323:2, att mota sin brudgum skon; 422:2, var brudgum och Guds rena lamm; 436:3
sin brudgum vintar bruden; 478:6, min konung och min brudgum sann; 489:1, mét
brudgummen i ljus; 632:1, vir brudgum kommer ned; 633:2, de hann till det bréllop som
brudgummen blid; 633:3, férmanade brudgummen alla; 633:5, de kloka hann fére med
brudgummen inj 633:7, fr alla en ging folja Brudgummen dit.
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I en sammanfattning av brud- och brudgumsmotivet har féljande ut-
kristalliserats: » Brud« star for minskligt beroende, renhet, vintan och
hingivenhet medan »brudgum« konsekvent betecknar den som »bru-
den« vintar p4, ir beroende av och ir hingiven.

Ovriga kénsmarkerande substantiv

Aterstar gor en rad konsmarkorer, vilka antingen forekommer mycket
sporadiskt eller enbart kan placeras i en av »spalterna«. Betriffande
dessa forekommer somliga redan under rubriken ej namngivna men
identifierbara personer, exempelvis »synderska«, »tjinarinna« och
»herde«. Hir har de tagits upp igen for att synliggora en eventuell skill-
nadianvindningen av konsmarkorer som konnoterar kvinna respektive
man. Forst har jag sokt efter konsmarkorer som kan placeras i »kvin-
nospalten«. Till denna har jag fort:

»SYNDERSKAK

Konsmarkoren synderska dr redan kommenterad. Den féorekommer i tre
psalmer/tre tillfallen och syftar pd kvinnan vid brunnen’*? och kvinnan
som benddas efter dktenskapsbrott.3>

»TJANARINNA «

Aven tjinarinna, syftande pd Maria, har omnimnts och férekommer i
en psalm/ett tillfille.s>

Till »mansspalten« har foljande konsmarkorer forts, hir nimnda i
bokstavsordning.

»BUDBARARE «

Konsmarkoren budbirare forekommer i en psalm/ett tillfille, tidigare
uppmirksammad under rubriken ej namngivna men identifierbara per-
soner.’*?

319 352:3, En vanlig dag gick synderskan till brunnen; 353:2, Han satte sig ner vid brunn-
nen. En synderska hos honom stod.

320 634, Nir du synderskan benidar.
321 675, Magnificat.
322 629:2, Hur ljuvliga ir di budbirarens spar.

.95.



»FRALSARE«

Markoren frilsare anvinds uteslutande om Jesus. Det dterkommer i
femtionio psalmer/sjuttioen tillfillen. Till detta kommer »frilserman «
i sex psalmer/sju tillfillen.3*

Teologiskt sett forefaller detta mycket sjilvklart; fa skil act proble-
matisera tycks foreligga. Men med tanke pd hur ofta det dyker upp i
psalmboken och omisskinnligen konnoterar man, har jag sett goda skil
till att uppmirksamma begreppets betydelse for forstielsen av kon

»HERDE «

Herde ir ett konsmarkerande substantiv som férekommer i fyrtiofyra
psalmer/fyrtiodtta tillfillen i psalmboken. Det syftar antingen pi gudo-
men i dess helhet eller pi Jesus, stundom svartolkat vilket, nigot som
sker i tjugodtta psalmer/tjugonio tillfillen.>** Det kan dven syfta pa her-
darna som bevittnade Jesu fodelse, vilket sker i tretton psalmer/femton
tillfillen.’*s Nigra ginger anvinds det som beteckning pé kyrkliga le-
dare, vilket sker i tvd psalmer/tre tillfillen3*¢ samt i en psalm/ett tillfille
som liknelse for varje minniska.»*”

323 239:1, O Jesus Krist, min Frilserman, min Frilserman; 315:2, oss din hand, var Fril-
serman; 478:6, nir jag fir med min Frilserman; 502:1, som ir vér Frilserman forvisst;
597:1, och var oss nir, vir Frilserman; 621:7, Kom, Jesus, du min frilserman.

324 59:1, oss foljer ju Herden; 60:1, en herde och en firahjord; 118:1, Herden for jorden
minska ir vorden; 119:4, Han sjilv var herde vara vill; 120:1, att fodd den gode herden
ir; 146:3, Kom, skingrade hjord, till din herde igen; 157:1, Han som den gode herden

ir; 216:6, Sjilarnas herde, sok du mig; 239:1, min hjilpare, min herde god; 241:2, Ingen
herde kan s leta; 251:1, han, min Herde, gick f6r mig i doden; 305:8, till herdens famn
likt ridda lammet ila; 317:2, han ska dem skilja 4t som en herde; 326:1, allt som en herde
vardar sin dyra, aterlosta hjord; 347:5, Han dr en herde f6r sin hjord; 370:5, Led oss, lyft
o0ss, herde from; 375:3, An virdar och foder vir herde sin hjord; 377:3, Den gode herdens
rost blir hord; 379:2, Gode herde, i din hjord du de svaga lamm ¢j glémmer; 452:4, Den
gode herden offrar sig for lammen; 460:2, S vila, gode herde, nu; 471:1, Din sorg han bir,
ty sjilens herde trofast dr; 471:4, Kom, herde, du som tar dig an; 472:1, Herden, han som
sjilv dr vigen; 474:3, En herde for sin kira hjord; §88:1, Herren idr min herde god; 616:2,
Och herdens rost jag kidnner; 653, Herren dr min herde.

325 46:1, sjongo for herdar en ging; 114:2, de vaktande herdars hjord; 120:1, bud dill
markens herdar bir; 124:2, de herdar vaktade; 125:6, och g med herdarna dstad; 128:1,
omkring en eld sig herdar satt; 129:4, Herdar, fattiga och frusna; 134:1 o 4, barnen och
herdarna; 134:2, herden, som sover sott; 175:2, och herdarna horde Guds dnglar; 297:2,
forst for markens herdar; 429:1, Herdar som pa filtet vaktat; 432:1, Prisad hogt av herdars
skara; 434:1, Markens herdar lyssnar.

326 419:3, till herdar, ¢j till herrar; 419:4, Si skicka herdar till din hjord; 420:2, var di en
herde for min hjord.

327 428:4, Om jag var en herde.
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HERRE-BEGREPPET

Herre-begreppet dterfinns i 345 psalmer/787 tillfillen.>*® Att antalet
overstiger antalet undersokta psalmer visar att minga psalmer inne-
hiller upprepade »Herre«. Omsom syftar »Herre« pi Gud (Fader),
omsom pa Jesus och dessutom pa den heliga Anden.>*

Utover att brukas som beteckning pd gudomen i dess helhet alterna-
tivt pa Jesus eller den heliga Anden forekommer konsmarkoren herre
som samlingsbegrepp for minsklig 6verhet i tvd psalmer/tva verser.3

»HJALTE/HJALTARK

»Hjalte «/»hjiltar« forekommer i sex psalmer/sex tillfillen. T fyra fall
dsyftas minskliga men tappra min,»" i tva fall Jesus.»s

»HOVDING «

»Hovding« anvinds i en psalm/ett tillfille och avser Jesus.3s

»HOVITSMAN «

»Hovitsman« aterfinns i en psalm/ett tillfille och avser Jesus.»+

»KONUNG«/»KUNG «

Konsmarkoren » konung«/»kung« ir inte helt ovanlig i psalmtexterna.
Den forekommer i femtiofem psalmer/sextionio tillfillen. Benimningen
syftar pd Gud, pa Jesus och, i en psalm/tva tillfillen, pa kung David.’»
I fem psalmer/fem tillfillen av dessa anvinds »kung«/»konung« som
benimning pa jordisk 6verhet.3¢

328 Att reducera antalet Herre i liturgin, vilket var ett av inslagen i det handboksforslag
som var ute pd remiss under &r 2001, mottes av delvis hird kritik. Se exempelvis Hyltén-
Cavallius 2000 s. 12.

329 50:1; Kom, skaparande, Herre god; 51:1, Kom, helge Ande, Herre Gud.
330 581:1, Herre 6ver herrar alla; 243:2, Att tjina tvd herrar tillika.

331 101:2, starka hjiltar filla svirden; 103:5, ¢j av dess hjiltar vunnet; 212:3, miktar lingt
mer in hjilten; 272:8, som hjiltar att miktig ljunga.

332 147:1, Hjilten som pa korsets stam; 581:1, Kristus, hjilten, han allena.

333 450:5, Han dr var frilsnings hoévding.

334 216:5, hirlige, hoge Hovitsman.

335 129:1, till kung Davids Betlehem; 129:3 for sin son kung Davids psalm.

336 35:1, nedfaller folk och kungar; 223:2, rik och fattig, kung och tril; 269:2, Sorgen

.97.



»MASTARE«

En »mistare« dterfinns i nio psalmer/elva tillfillen.»” I samtliga fall ror
det sig om Jesus.

»SKAPAREK

Nista konsmarkor dr »skapare«. Det anvinds uteslutande med syft-
ning pa forsta personen i gudomen och dterfinns i elva psalmer/tretton
tillfillen.s® Till detta kan fogas ett inte obetydligt antal psalmer, vari
Guds »skaparunder«, »skaparvilja«, »skaparord«, »skaparfantasi«,
»skapardrommar« med flera ssmmansittningar fors pa tal. Dessutom
lyder en av underrubrikerna i psalmboken Gud, vir Skapare och Fader,
vilket ytterligare forstirker begreppets vikt.

»SYNDAREK

Den grammatiskt maskulina formen syndare aterfinns i tjugotre psal-
mer/tjugodtta tillfillen.»?

» TJANARE«

»Tjanare« upptriader i atta psalmer/dtea tillfillen.s+

tar site i konungens barm; 312: 2, lika for kung och f6r slav; 597:5, Var konung och vart
fosterland.

337 41:1, det dr ju Mistaren, Jesus; 216:1 Mistare, alla soka dig; 216:3, Mistare, du som vet
hur tungt; 236:5, att leva som Mistaren lir; 284:1 Mistare, som vet att med Gud; 309:3 O
Mistare kir, som pa Golgata dog; 449:2, svek min mistare och vin; 449:4, kiinde dig, sin
mistare och vin; 459:2, Mistaren var kall och stum; 463:1, Mistaren finns inte hir; 472:2,
sjunga om min vin, Mistaren.

338 6:2, Vad Skaparns hand har gjort; 22:1 0 5, O, Fader, Skapare och Gud; 22:2, O Ska-
pare och Gud och Far; 168:2, oss skinkts ur Skaparens hinder; 243:3, Det idr av Skaparen
dig givet; 382:1, Vi tackar dig, var Skapare; 386:1, lyfte Skaparn liv och land; 595:2, av Ska-
paren att vakta; 606:2, du ir buren i Skaparens famn; 623:5, de bar pa sin Skapares tanke;
651:1, All @re til var Skaper i det hoye!; 651:4, med sin Skaper bli forsonet.

339 12:2, it syndare han gav sin Son; 15:3, bjuder syndare till bords; 40:1, syndares och
sorgsnas vin; 62:5 ma leva och syndare tro; 101:3, bjud syndare till arken; 135:1, i syndares
stille lider; 168:2, syndares jord dukar han liksom ett bord; 241:3, syndare ur faran vinder
sig; 346:3, stir syndaren ritcfirdig; 347:3, sina hinder till syndaren; 370:2, kallar syndare
till Gud; 440:4, roja, vem ritte syndaren ir; 455:3 den hand som /. ../ syndaren sokt;
529:2, oss syndare att frilsa; §33:6 vir syndares Messias; 535:2, For sent ska syndarn vakna;
535:3, som syndarn bjuds dnnu; 536:2, som, syndaren lir i Kristus att vinna forsoning;
547:1-5, Gud vare mig syndare nadig; 564:1, till dig, som syndare benadar; 587:12 élskar
syndaren och sparven; 620:7, syndarn renas i hans blod; 633:1, Gud nide oss syndare alla!;
634:6, och giv oss syndare den frid.

340 1:7, Hjilp da dina gjdnare; 79:2, med sin tjinarskara; 159:2, och salig ir den tjinaren;



»VINGARDSMAN «

»Vingirdsman« syftande pd » Gud Fader« eller Jesus dterfinns i tvd
psalmer/tva tillfillen.+

Till ndgra av ovanstiende konsmarkérer vill jag foga ytterligare nagra
reflektioner. Jag inleder med fadersbegreppet.

FADERSBEGREPPET

Etcmycketfrekventbegreppipsalmtexternair »fader «/Fader «.Isinbok
Gud bortom genus beror liturgiforskaren Gail Ramshaw fadersbegreppets
ursprung.’+ Begreppets rotter hirleder hon till »myten om kronan « .34
Enligt denna var maktordningen i samhillet formad som en pyramid,
vars bas stoder och tjinar toppen, kronan. Denna myt innehade, enligt
Ramshaw, rollen att tillhandahalla en forestillningsvirld, som forkla-
rade och legitimerade samhillets ordning gentemot ett omgivande kaos.
Ordningen upprittholls, enligt Ramshaw, ytterst av hogguden, i myten
kallad fadern. Denne insatte en jordisk man, benimnd héggudens son,
till konung i det jorderike dir hogguden tillbads. Med st6d av den him-
melske fadern utgjorde sonen toppen, kronan, pa en maktpyramid.’# I
mytens grepp om ménniskors medvetande ser Ramshaw den yttersta
forklaringen till Fader-Son-spriket i den kristna dogmbildningen.3+
Andra ursprung till fadersbegreppet hirleder Ramshaw ur det romerska
rikets patriarkala statsskick med kejsaren som fadersgestalt samt ur den
antika, aristoteliska forestillningen om fortplantningen. Enligt denna
inneholl mannens spermier allt som behovdes for en minniskas tillbli-
velse, allt medan dgget och dess betydelse for fortplantningen var okind
for antikens minniskor.34 Det innebir att Ramshaw ser Fader-Son-spra-

177:4, den tjinaren som giver si akt; 236:5, att vara Hans tjinare hir; 419:2, mé vara dina
tjinare; 666, Guds tjinare ma se hans ansikte; 677: I, Herre, nu later du din tjinare g
hem.

341 Joh. 15:1: ps. 72:2, O Fader, sanne vingirdsman; 516:2. Ja, bed, du gode vingardsman.
342 Ramshaw 1999.

343 Ramshaw 1999 s. 63. Se for 6vrigt hela avsnittet s. 62-75.

344 Ramshaw 1999 s. 77ff.

345 Ramshaw 1999 s. 77.

346 De formuleringar i 1 Mos, dir det talas om Abrahams sid ir typiska exempel pd denna
uppfattning. Se 1 Mos 12:7, 13:16, 15:5, 16.10, 22:17, 26:4 i 1917 drs bibeloversittning.
Bibel 2000 dr »sidd« utbytt mot »ittlingar«.
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ket som nigot som berittar mer om begreppets tillkomstmiljé dn som
nigot specifikt kristet. Ramshaw argumenterar inte for att utmonstra
fadersbegreppet. Men hon understryker att det snarare ir ett uttryck
for en hierarkisk forestillningsvirld in nadgot som hjilper kristna min-
niskor att uppticka den Gud som Jesus uppenbarar.3+

Till det som ytterligare gor begreppet problematiskt ar att det inte
torde kunna separeras frin de forestillningar som lag bakom det med-
eltida husbondevildet och dess lingtgiende befogenheter f6r familjefa-
dern 6ver familjens 6vriga medlemmar.3+

Nir Christine Globig i sin avhandling Frauenordination im Kontext
lutherischer Ekklesiologi granskar Luthers syn pd kvinnor i pristimbe-
tet finner hon att savil begreppen »herravilde« som »faderskap« var
monsterbildande for Luther vad gillde motstindet mot kvinnor i pre-
dikodmbetet.3# Nir sociologen Peter Berger aktualiserar fadern som
auktoritet tvekar han inte att parallellstilla den jordiske fadern med den
himmelske. »Paternal authority mimes the authority of the gods ... «,
hivdar han.»s°

Ett exempel pa faderns makt i familjen frin senare ar ir att en fader,
om han var gift med barnets/barnens mor, inda fram till 1951 var ensam
formyndare for sitt/sina barn.’' Anda fram till nira nog vara dagar har
alltsd fadersbegreppet gett niring dt en hierarkisk syn pa familjen, dir
fadern utgor dess topp. Att regisséren och filmskaparen Francis Ford
Coppola kallade sin sicilianske maffialedare for » Gudfadern« forefaller
heller inte taget ur luften.’s

347 Ramshaw 1999 s. 79ff.

348 Fadersbegreppets starka stillning i svensk frikyrklig singtradition framgér av Se-
lander. Hon framhéller bland annat hur det i olika fromhetsriktningar har inneburit allt
ifrdn makt och hirlighet (1600-talet) till en 6kad humanisering (18c0-talet). Selander,

I. 1980 s. 135f. For en problematisering av fadersbegreppet och dess medverkan till en
lydnadskultur, se dven Dorothee Sélle 1999 s. 150-158. Ett vardagligt exempel pa hur
fadersbegreppet som uttryck fér Gud kan uppfattas och tolkas idag ges av Majgull Axels-
son. I en kronika om den oerhorda hindelsen i Osterrike, uppdagad viren 2008, dir en
far hade hallit sin dotter samt hennes (och hans) barn fingslade i en kiillare i tjugofyra ér,
skriver Axelsson: »Detta att Joseph Fritzl gjorde sig sjilv till Gud. Evig och allsmiktig. Al-
lenarddande. Och att det naturligtvis gav honom en alldeles sirskild kinsla av vilbehag att
besitta en sidan make i all hemlighet.« Axelsson 2008, s. 5.

349 Globig 1994 s. 32 och 41.
350 Berger 1969:a s. 38.
351 Handlingar gillande ett barn, vilka skulle signeras med » malsmans underskrift« fick

siledes inte undertecknas av barnets moder, for den hindelse hon var gift med barnets
fader.

352 Att begreppet Gud Fader firjar av sig pd minskliga min visas bland annat i f6ljande
rubrik i Vistmanlands lins tidning: »Vad ska hinda med >Gud Faders’ gravsten?«, vilket
gillde gravstenen éver mannen bakom Asea. Eriksson 2010.
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BEGREPPET SON/SON

Begreppet Son/son om Jesus har samma fédelseort som fadersbegreppet,
alltsd att uttrycka gudomlig auktoritet men i minsklig gestalt.3s Liksom
fadersbegreppet vilar det pa forestillningen om att en faderns identitet
overgick direkt pa sonen.’* Jag dterkommer till Fader-Son-begreppet
nir jag i kapitel 6 ytterligare berér hela treenighetsformeln.

HERRE-BEGREPPET

En mycket dominerande kdnsmarkor dr begreppet herre. Detta var ju ett
av skilen till att jag valde kyriarki och kyriocentrism till tolkningsram.
Den stora mingden av »Herre/-n« i psalmboken féranleder en kort
resumé av herre-begreppets uppkomst. I detta har jag dter forlitat mig
pd Ramshaw men ocksd pd Wren, vilka bida har forskat i begreppets
historia. Dess ursprung kan hirledas ur tetragrammet JHWH, en om-
skrivning for Gud, men liksom Gud betraktad som sé helig och obeskriv-
bar att den inte fick uttalas. For att indd mojliggora lasning ur Skriften
kom benimningen Adonaj i bruk. Enligt Ramshaw betecknade Adonaj
manlig makt med trolig anknytning till militirt ledarskapss och, enligt
Wren, styresman (eng. governor ). Adonaj dversattes till engelska med
»Lord« och till svenska med Herre-/n, begrepp som redan var kinda
och i bruk. Ramshaw skriver:

Betydelsen av LORD/lord har utvecklats pa ett sitt som illustrerar en obe-
kvim sanning: spriket foregir teologin. Ett visst sprak gor vissa formule-
ringar mojliga.’s7

Men inte endast fortrogenheten med begreppet ligger bakom dess frek-
venta forekomst, vilket Ramshaw utforligt visar, utan ocksd dess ming-
tydighet.’s* Ramshaw patalar vidare den betydelse » Herren« har spelat
for kristna under ockupation eller under annat hart virldsligt styre: att
fa utbrista i »Jesus dr Herre« i stillet for att huka infoér den virldsliga

353 Ramshaw 1999 s. 77.

354 I detta sammanhang kan erinras om de tidvis ofruktsamma kvinnorna i GT, Sara och
Rakel, som lit en tjinsteflicka ta sin plats i mannens sing for att bli gravida med hans
barn. Vem modern var spelade ingen som helst roll, det viktiga var vem som var fadern.

355 Ramshaw 1999 s. 51.
356 Wren 1989 s. 145.

357 Ramshaw 1999 s. 53.
358 Ramshaw 1999 s. 50-52.
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makten kan vara en akt av bide befrielse och protest.’* Wren noterar
emellertid nagot jag finner viktigt att inflika, nimligen att makttermer
for gudomen kan ge helt olika signaler till och ha vitt skild verkan pa
den eller dem som befinner sig utanfor respektive har tillgang till den
virldsliga makten. Begrepp som befriar den/dem utanfor mojligheten
att utdva makt kan lite 14na sig till att legitimera det egna maktinnehavet
for dem som innehar maktpositioner, enligt Wren.3%

Herre-begreppets stillning inom kristen tro och tradition ir omistlig
for manga. Detta tillsammans med férhillandet att »herre« i dag inte
alltid dr féorbundet med manlig 6vermakt leder stundom till uppfatt-
ningen att det dr bide nédvindigt och samtidigt timligen harmlost.3*
Mot detta vill jag genmila att s linge det finns affirer vilka salufor
dam- respektive herrklider, for att bara nimna ett exempel, konnoterar
»herre« en man och definitivt inte en kvinna. Uppfattningen att herre-
begreppet sd att siga befinner sig utanfor sidant som markerar kon
bottnar - méjligen - i en forestillning att ord som konnoterar man ir
konsneutrala och siledes saknar betydelse som konsmarkorer.

Angiende sammansittningar med »herre-«, sisom »herravilde«,
herradome«, herrefolk«, »herrskap« har dessa for minga minniskor
klang av 6verhet och saknar dessutom motsvarigheter som konnoterar
kvinna.

Den slutsats jag har dragit dr emellertid att denna mingd av » herre «
i psalmboken, dels som benimning pa gudomen, dels som uttryck for
minsklig och manlig 6verhet, ter sig utomordentligt problematisk.
Skillnaden mellan vad som signaleras om min respektive om kvinnor
dr hir oerhort pataglig, bide vad giller dikotomi och virdediskrimi-
nering.3*

359 Ramshaw 1999 s. 56.

360 »When Christian groups are excluded from political power, divine kingship stands
against unjust authority and champions the oppressed. When they join the power-struc-
ture and see themselves as stabilizing it, the same metaphor-system becomes a language
to sacralise dominant authorities and to preach revenge against foreign enemies.’« Wren
1989 s. 128.

361 Sd argumenterar Ragnar Holte for bruket av att » herre«, »fader« eller » kung«
eftersom de fir anses vara timligen harmlosa i det att bade herrar, fider och kungar i dag
ir berévade sin forna makt. Holte pdminner ocksd om att Jesus ju stillt dessa maktsym-
bolord éver dnda. Holte 2003 s. 54f.

362 I en kronika i Dagens Nyheter resonerar tidningens sprikexpert om bruket av versa-
ler. Hon pépekar bland annat det rimliga i att Fader, Sonen, Herden m fl. skrivs med stor
bokstav, eftersom de, enligt henne, fungerar som namn. Griinbaum 2008. Om s ir fallet,
kan det ge atminstone en delférklaring till motstind mot att byta ut dessa begrepp mot
andra.
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BEGREPPET SKAPARE

Aven kring begreppet Skapare vill jag gora nigra reflektioner. For den
som delar den kristna uppfattningen att Gud ir alltings ursprung fore-
faller vil inte begreppet Skapare om Gud som annat in sjilvklart. Men,
vid ndrmare eftertanke - vad dr det som siger att denna Guds livgivande
formaga sd gott som alltid i Den svenska psalmboken ska aterges med ett
begrepp som konnoterar man? I vilket fall som helst har jag inte funnit
att det kan flyttas till ndgon neutral zon utanfér sddant som paverkar
forstielsen av gudomligt/manligt skilt frin och 6verordnat minskligt/
kvinnligt.

Gud skildrad som Skapare kan heller inte skiljas frin verbet skapa.
Nagon rikning av antalet » skapa« i psalmboken har inte gjorts. Men att
»skapa« ir ett av den manlige Gudens signum torde indé kunna sigas.

Om Skaparen som ett manligt fenomen och som hinder for kvin-
nors kreativitet skriver Hillevi Ganetz i Hennes rdster, en avhandling i
medie- och kommunikationsvetenskap. Ganetz skriver bland annat om
forestillningen om »det estetiska skapandet som en skapelseakt utford
av det manliga konet«3% och papekar att detta har en ling historia.

Som grund finns bide religiosa och filosofiska forestillningar. Inom kris-
tendomen ses mannen som Guds avbild, medan kvinnan ses som ett kom-
plement till mannen - hon skapades ju av mannens revben. Liksom Gud
skapade virlden skapar mannen konstverket. Eftersom Gud ir man och
den minsklige mannen hans avbild, s ir skapandet mannens uppgift.3*

Pafallande ér att Ganetz, utan nigot som helst beligg, formedlar fore-
stillningen att » Gud dr man« och att endast mannen dr Guds avbild.
Dirtill drar hon slutsatsen att detta har verkat himmande pé kvinnors
kreativitet. Hon ger alltsd uttryck for en forestillning, som hon anser
sd vedertagen och sjilvklar att den inte behover ordas om. Med tanke
pa vad som di formedlas med avseende pa gudomlighet i relation till
kvinnors respektive mins kreativa formaga framstir upprepandet i psal-
merna av Gud som Skapare som mycket problematiskt.

363 Ganetz 1997 s. 56.
364 Ganetz 1997 s. 56.
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Sammanfattning: konsmarkerande substantiv

Konsmarkerande sub-  Konsmarkerande
stantiv som konnoterar substantivsom
kvinna konnoterar man

Totalt antal psalmer/ 63/66 1483, darav »Herre« 787*
tillfallen

* | ovanstaende tabell anges i »mansspalten« enbart antal tillfallen. Da en médngd psalmer
innehaller flera olika manliga kdnsmarkerande substantiv har jag funnit att vardet av att sum-
mera hur ménga psalmer det totalt géller inte star i proportion till arbetsinsatsen.

Sammanfattningsvis kan konstateras att konsmarkerande substantiv
som konnoterar kvinna forekommer i sextiotre psalmer/sextiosex till-
fillen medan markorer som konnoterar man upptrader i 667 tillfallen,
om herre-begreppet utesluts, och 1483 tillfillen néir »herre« inklude-
ras.

REFLEKTIONER

Det mest idgonfallande i ovanstiende analys utgor den manliga domi-
nansen, i det nirmaste total vad giller Gud. Betriffande markorernas
respektive framtoning framstir »man«, »fader«/»far«, »son« eller
»bror« som en minniska i stérsta allminhet och, som det ser ut, utan
barn medan »kvinna«, »mamma«/»moder«/»mor « s gott som alltid
ir en minniska, som explicit forknippas med barn eller en man. Den
familjira markoren pappa syftande pa en minsklig far forekommer inte,
lika lite som »modrar« vad giller att skildra kvinnors kollektiva insat-
ser i historien. » Mamma« finns i den privata sfiren medan »fider«
forekommer i det offentliga livet, betecknande personer som har levt
tidigare och priglat vér kultur, religion och historia.

Som »dottrar« eller »systrar« upptrider kvinnor alltid tillsammans
med »soner« respektive »broder«, siledes inte utan manlig »foljesla-
gare«. Nagon enstaka »syster« eller »dotter« finns inte i psalmboken
till skillnad fran »son« och »bror«. Medan »systrar«/»déttrar« ir re-
lationsbeteckningar ir »soner«/»broder« benimningar pi minniskor
i storsta allminhet.

Betriffande overforingen av kristen tro gir det att skonja en mar-
kant skillnad mellan hur psalmtexterna framstiller kvinnors respektive
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mins insatser. I moderns famn fir bade dottrar och séner kunskap om
»Jesu namn« medan fider féormedlar kristen bonetradition och lira,
kallade »ett heligt arv«, och detta endast till sina séner. Betriffande
kristen tro skildras mannen som den som forvaltar och formedlar »det
heliga« i tro och tradition medan kvinnan 6verfor trons »kinslokapi-
tal«. Sammanfattningsvis om psalmbokens »far«/»fader«/»fider«
konstaterar jag att en minsklig far endast sillan patriffas tillsammans
med sitt/sina barn. En speciell relation tycks dock foreligga mellan
»far«/»fider« och »son«/»soner« i det att det som betecknas som
det heliga i kristen tro formedlas dem emellan. Det framstir dirmed
som en angeligenhet min emellan. Utifran det hir materialet forefaller
modrarna siledes att std for den psykiska och fysiska upplevelsen av
Gud, medan fider och soner tycks ha hand om hur dessa upplevelser
ska tolkas och verbaliseras.

Av det stora antalet Fader syftande pé forsta personen i gudomen
framgdr att psalmbokens »fader« ir gudomlig. Till skillnad frin
jordiska »fider« beskrivs » Gud Fader«/»pappa Gud« ofta som for-
ilder med minniskan som sitt/ sina »barn«. Dock - om minskliga
»fider« dgnar sig at det offentliga livet dgnar sig » Gud Fader«/
»pappa Gud«, forutom at allt annat, dven at vird och omsorg. Enligt
psalmtexterna blir det, lakoniskt uttryckt, helt enkelt inget kvar att
gora for ndgon » Gud Moder«/»mamma Gud«. Dirom rader ingen
som helst tvekan.

Det speciella som framskymtar betriffande den minskliga far- och
sonrelationen understryks tydligt av att manga av psalmbokens texter,
ja, hela den kristna tron, dr uppbyggd pa ett alldeles sirskilt far- och
sonforhdllande. Liromissigt sett uttrycker inte trons far och son det
slags sliktskap som anges med vardagssprikets far och son. Lika fullt
gar det knappast att komma forbi att en jordisk far och en jordisk son
via texterna forlidnas en betydelse och ett virde som férmenas en jordisk
mor och hennes dotter.

En tillbakablick pd 6vriga konsmarkerande substantiv har gett f6l-
jande. Betriffande »syndare«/»synderska« framgar att »synderska«
antyder en kvinnas sexuella utlevelse medan »syndare« uttrycker varje
minniskas ofullkomlighet infor Gud. Angéende den som »synderska«
beskrivna kvinnan som ertappades med dktenskapsbrott men bendda-
des, vicker det manga fragor. Visst, ett dktenskapsbrott var en synd.
- Men, ertappades hon inte pa bar girning? Vart tog i si fall mannen
vigen? Hans forsvinnande ur texten var sikert ndgot fullstindigt sjilv-
klart vid den tid texten tillkom. Men fragan maste 4nda stillas hur kyr-
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kan idag ska tolka och sjunga om den bibliska hindelse som ligger till
grund for psalmen.3%

Bide markorerna synderska och syndare har jag funnit anledning
att reflektera 6ver. Medan »syndare« har visat sig avse mianniskans
hela ofullkomliga natur utan att syndiga girningar preciseras, antyds
med »synderska« enbart forsyndelser av sexuell natur. » Alla méanniskor
syndar pa alla slags upptinkliga vis. Kvinnor syndar dessutom genom
sin sexualitet«, ungefir sa tolkar jag psalmbokens texter i detta hinse-
ende. Ett antagande ér att det bakom psalmbokens »synderskor« finns
en halvt uttalad forestillning i kristen tradition, enligt vilken kvinnors
sexualitet har ansetts som sirskilt problematisk och forforisk.>* Aven
om si inte vore fallet, dr det virt att uppmirksamma att »synderska«
som beskrivning av en kvinna anvinds helt okritiskt i de forhallandevis
nyskrivna psalmerna 352 och 353.3 Detta finner jag desto mer anmirk-
ningsvirt dd ingen av dess kvinnor betecknas som synderskor i de bibel-
texter som psalmtexterna bygger pa.

Skillnaderna i framstillningen av kvinnor respektive min ir siledes
mycket tydlig och frammanar en oerhort traditionell bild av respektive
kon. Betriffande psalmtexternas roll som attitydbildare for att uppni
okad jamstilldhet kan detta knappast anses vara férsumbart.

Vad giller »tjinarinna« beskriver det Maria infoér uppdraget att foda
Jesus medan »tjinare« kan betyda sivil minniskor som stiller sig till
Guds forfogande som de himmelska hirskaror som omger Gud.

Tendensen fran tidigare observationer star sig: medan markorer som
konnoterar kvinna syftar pa det speciella hinfor sig markorer som kon-
noterar man till minniskan i gemen och detta dessutom pa ett sitt som
resulterar i en sammansmailtning av gudomligt och manligt.’® Detta har
jag sett som ett utslag av virdediskriminering. Lika pdtaglig som det
stora antalet av mansmaktsorden »herre« och »konung« ir frinvaron
av begrepp som uttrycker kvinnomakt och kvinnostyrka. Aven i denna
kategori forekommer siledes en utpriglat dikotom och virdediskrimi-

365 Hir mi inflikas att psalmen dir detta omnimns (ps. 634) inte tillhor standardreper-
toaren utan mdéjligen férekommer en och annan domsséndag.

366 Jfr. med Gustafsson, som ju slog fast att kvinnors sexualitet tolkades i termer av
moral. Gustafsson 2001.

367 352 dr artalsbestimd till 1970 och 1984 och 353 till 1970. Se vidare avsnittet om kvin-
noemanciperande sprak i det sista kapitlet, dir jag berdr synen pa kvinnors respektive
mins sexualitet i dagens samhiille.

368 Som exempel pa genomslaget hur manligt och gudomligt évergér i vartannat kan
nimnas att Sara Lidman i Tjdrdalen siger om Agda, en av kvinnorna i romanen, att »/d/et
ir varken pappa eller Gud eller Nils (maken, min anm.) som héller henne ovan jord men
en blandning av dessa tre.« Lidman 1955 s. 11.
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nerande konsforstielse, patagligt underbyggd av att endast ord som kon-
noterar man anvinds om gudomen.

Sammansdittningar med konsmarkorer

I kategorin sammansittningar med konsmarkérer har inkluderats be-
grepp sammansatta av konsmarkorer, exempelvis »fadershjirta«, och
adjektiv bildade pa konsmarkorer, exempelvis »moderlig«. Genom
denna kategori visas hur frekventa de olika sammansittningarna dr och
vad i psalmtexterna som férknippas med fader, moder, broder, etcetera.
Undersokningen kan siledes tjina syftet att ytterligare belysa vad som
kopplas till kvinna respektive man.

»MODERLIG «, » M ODERS-«

Av sammansittningar med moder- finns i psalmboken » moderliv« 3%
»modersfamn«,37° » modersbrost«37 och en famn i jorden som »sé
moderligt/.../mig gommer«.}”> Sammanlagt ger det fyra psalmer/fyra
tillfallen.

»SYSTER-«

Sammansittningar med syster saknas i psalmboken.

»FADERS-«

Sammansittningar med fader syftar uteslutande pd gudomen och f6-
religger i tjugosex psalmer/tjugoatta tillfillen.’” Foljande sammansitt-
ningar forekommer: -6ga, -blick, -hand, -famn, -armar, -hjirta, -hign,
-hem, -hus, -borgen, -namn och -land.

Sammansittningarna bestér siledes till 6vervigande delen av kropps-
delar och av olika uttryck for husrum och hemmahérighet. Genom sam-

369 1:5, skydde ej det moderliv.

370 129:2, vilar i en modersfamn.

371 428:3, log vid modersbrostet.

372 631:1, s& moderligt den mig gommer.

373 -6ga: 22.4, 33:2, 186:6, 340:4, 561:2; -blick: 206:1; -hand: 249:3, 298:1, 525:3, 561:2;
-famn: §8:2, 526:3, §57:1; -armar: 248:2; -hjirta: 376:3, §62:2; -hiign: §82:4; -hem: 369:4,
412:1; -hus: 24:8, 168:3, 293:4, 401.4, §77:2, 624:2; -borgen: 72:1; -namn: 26.5; -land:
579:1.
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mansittningarna frammanas en mycket antropomorf och kyriocentrisk
gudom. Det kan ocksi konstateras att i en psalm, psalm 561, moter en
gudom med sivil fadersoga som fadershand och fadershjirta.

»BRODER-«

Under rubriken »broder« placeras markoren broderskapet, syftande pa
minniskans gemenskap med Jesus.37+

»MAN-«

Sammansittningar med »man-« patriffas endast i tva psalmer/tva till-
fillen’s. Sammansittningarna forekommer dels som » manligt och tro-
get forbund«, dels som »mandoms liv som miktigt strommar«.
Sammansittningarna pad »moders-« forekommer i fyra psalmer/
fyra tillfillen under det att de som bildas pa »faders-«, »broders-« och
»man-« moter forsamlingen i tjugonio psalmer/trettioen tillfillen.

Sammanfattning: sammansittningar med konsmarkiorer

sammansattningar med sammanséttningar med
konsmarkorer som konno- konsmarkorer som
terar kvinna konnoterar man
antal psalmer/ tillféllen 4/4 29/31
samtliga syftande pa
gudomen
REFLEKTIONER

Medan sammansittningarna pd »moders-« begrinsar sig till kvinnors
omsorg om barn har sammansittningarna med »faders-« en nigot vi-
dare syftning. Men dven dessa forbinds med hemmet, med att vara sedd,
med omsorg och trygghet, alltsd med sddant som traditionellt har as-
socierats med modrar.37¢ Framfor allt kan noteras att de genomgaende

374 250:4, O det broderskapet, se det giller.
375 2727, i manligt och troget férbund; 380:2, mandoms liv som miktigt strommar.

376 Att sammansittningar med faders- inte alltid kan tolkas som nigot som innebir
trygghet framgar av att titeln pd Nordisk kvinnolitteraturhistoria del 2 dr Fadershuser. Hir
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syftar pd gudomen, vilket bidrar till att forstirka den hittills sdvil funna
dikotomin och som virdediskrimineringen.

Sammansittningarna »broder-« och »man-« ir ytterst fitaliga. De
far sin betydelse av att sammansittningar pd »syster-« och kvinna«
helt saknas. Medan » manligt« forstirks av » troget« ldnar » mandom«
klangfirg av »miktigt strommar«. Bdde »manligt« och »mandom «
tycks avsedda att inge fortroende och styrka.

Konsmarkerande personliga pronomina

Konsmarkorer, vilka i tal och text inte alltid uppmirksammade som
sddana, utgors av de personliga pronomina. Hur olika minniskor 4n ir
har personerna dock en sak gemensamt, nimligen att kallas/kalla sig
»hon« respektive »han«.3”7 » Hon«/»han« signalerar mojligheten till
igenkinnande och identifikation for dem som kallar sig antingen det
ena eller det andra. De personliga pronomina tjinstgor dirigenom som
dorrar in i texterna. Dérfor har jag funnit anledning att inkludera dven
dem i denna undersokning.

»HON «

Pronomenet hon ir mycket sillsynt i psalmboken. Det forekommer
i tjugoen psalmer/trettiosju tillfillen.3”® Den vanligaste syftningen ir
»hon« om kyrkan, vilket forekommer i fyra psalmer/elva tillfillen.3
(Angdende »hon« om kyrkan, se vidare kapitel 3.) I ytterligare fyra psal-
mer/sju tillfillen anvinds »hon« som direkt syftning pa minniskan.3*
I en psalm/ett tillfille syftar »hon« pa »stjirnan frin Betlehem«,** i

betecknar »fadershuset« den tringa, patriarkalt definierade virld som kvinnor tvingades
att leva i. Jensen 1993, s. 11.

377 Hir forbiser jag de enskilda fall nir ménniskor byter kon alternativt definierar sig som
transvestiter.

378 Vid ytterligare nigra tillfillen forekommer » henne« syftande pa minniska, stjirna
och killa. Dessa ir inte riknade.

379 55:2, Din kyrka glades i ditt skygd/hon pa ett hilleberg dr bygd/. ../hon vilar pa sin
grund; 57: 1, hon ir hans egen byggnad,/.../hon blev den brud han kronte 57:2, hon gar
till I6fteslandet; §7:3, ser virlden hur hon slits; 57:5, det skidar hon och erfar; 401:5, Med
dig vér kyrka vil bestir/nir hon fér dig vill strida; samt ytterliga tvd ganger i samma vers;
47513, och dn stdr hon fast pa sin eviga grund.

380 580:2, hon fir den makten stora /.../om allt pd jord hon offrat har; 587:7, Hon speg-
lade hans skaparvilja; 595:2, den jord hon fatt; 623:3, Det kommer en dag nir hon vaknar;
623:7, en minska vi kinde i tiden. Vad ville hon hir i sin strivan? Vem var hon i ljuset
fran Kristus?

381 128:3, Tre vise min har stjirnan sett./.../ hon leder dem ritt.
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tre psalmer/sju tillfillen pd solen,’® i en psalm/tva tillfillen pa Guds
killas® och i tre psalmer/fem tillfillen pd Moder jord/jorden.?* I 6vrigt
forekommer »hon« om kyrkan som brud, sjilen, Maria, syster Dod i
sammanlagt fyra psalmer/fyra tillfillen.s*

Savil kyrka, stjirna, killa, jord och sol som minniska ir substan-
tiv som kan vara av feminint grammatiskt genus. Dock medger svensk
grammatik annat genus for de hir uppriknade substantiven.

»HAN K

Om »hon« ir sillsynt ir situationen den omvinda vad giller »han«.
Sammanlagt har jag funnit »han« i 165 psalmer/717 tillfillen i psalm-
boken.*® Av dessa syftar »han« pad Gud/Gud Fader i 107 psalmer/249
tillfillen, pa Jesus i 158 psalmer/438 tillfillen samt i fem psalmer/sex
tillfillen pa »frestaren/Satan/ovinnen/den laglose.3® I nio fall anvinds
»han« generiskt, om vilken som helst mianniska. Vidare patriffas en
»nista«, Sackeus/Sackaios och Johannes Doparen samt ndgra dnglar,
omtalade som »han«.

Till de 717 »han« kommer ett — uppskattningsvis i detta fall - minst
lika stort antal »hans« respektive » honom«.

382 197:1, For dodliga hon malar; 329:2, dir hon fram pa fistet skrider; 495:1, Hon stiger
Sver bergets topp; 495:2, Hon kommer frin den fagra kust/.../Hon ger de gamla liv och
lust; 495:3, Hon hilsar oss dnnu sd skont; 495:4, Hon hilsar oss fran livets hem.

383 246:1, Hiir en kiilla rinner, sill den henne finner. Hon ir djup och klar; 246: 2, Andens
torst hon slicker.

384 23:5, moder Jord./An bir hon oss; 200:1, se, hur for dig och mig hon fir; 518:2, Hon
indat har sin arbetsdag, hon béjer sig for ditt behag/. . ./vilar hon i sabbatsfrid.

385 110:3, och helga sd din brud/att evigt hon far sjunga; 129:1, Nir Guds moder foda ska/
blir hon visad till ett stall; 512:4, och sjilen hon lingtar och tringtar dirtill; 23:6, Hon for
0ss i sin tysta vagn.

386 Jag vill pAminna om att jag hir har anvint datorns sokfunktion. Eftersom den visade
sig hoppa 6éver ett okint antal han har jag inte brytt mig om att anviinda den for att rikna
antalet »hans« eller »honom«. Att rikna dem genom att fingranska alla psalmer har jag
bedémt vara f6r arbetskrivande i férhallande till vad jag kunde ha fitt ut av det. Jag vill
indad uppmirksamma att bojda former av » han« sjilvklart spelar roll f6r konsférstaelsen.

387 44017, att frestaren med sin snara ej lockar mig, dit han vill; 149:2, Satan med all makt
han haft; 620:4, S3 vill Satan mig forfora/.../Allt mitt hopp vill han férgora; 372:2, en
ovin bland oss vandrar. Han ogris i din dker sir. Han gott med ont forblandar; 477:1, Den
laglose snart stdr fram uppenbart. Han ir redan hir.
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Sammanfattning: personliga pronomina

konsmarkerande personliga konsmarkerande personliga
pronomina som konnoterar  pronomina som konnoterar
kvinna man

antal 21/37 approximativt 165/717
psalmer/ tillféllen

Skillnaden i antal och anvindning av konsmarkerande personliga pro-
nomen ir mycket stor. Medan »han« betecknar mannen/gudomen,
det som hor » himlen« till, betecknar » hon« den som ir underordnad,
som ldter sig formas och som, med undantag av stjirna och sol, hor
jorden till. Dikotomin och virdediskrimineringen mellan en mansklig
»hon« och en gudomlig »han« framstir dirmed som mycket i6gon-

fallande.

REFLEKTIONER

De orikneliga »han« om gudomen understryker 4n en ging virdedis-
krimineringen mellan kvinnor och min i psalmtexterna. Sirskilt vad
giller psalmbokens beskrivningar av kyrkan framstir »hon« som ett
utpriglat beroendepronomen.’*® Det ir sdledes en mycket stor skillnad
i omfattning och syftning vad giller pronomina hon och han; »han« ir
mycket frekvent och syftar ofta pad gudomen, »hon« ir mycket sillsynt
och syftar aldrig direkt pd gudomen. Detta gor att jag uppfattar denna
skillnad som den primira dikotomin i Dexn svenska psalmboken. Av detta
foljer att denna dikotomi, bdde vad giller antal och syftning, ir det som
tydligast markerar dikotomi och virdediskriminering.

388 1 en kronika i Vestmanlands Lins Tidning riktar davarande biskopen Claes-Bertil
Ytterberg hird kritik mot kyrkan for kyrkans, enligt honom, vana att siiga »nej« infor
férindringar i samhillet. Konsekvent kallas kyrkan »hon«; »hon« framstar siledes som
den otillrickliga och undermaliga, vird kritik i kontrast mot »honom«, sin ofelbare upp-
dragsgivare. Ytterberg 2007.
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Sammanfattning

Nedan har jag fért samman de kvantitativa resultaten.

konsmarkorer som konnoterar MAN:
antal psalmer/tillfallen

konsmarkorer som konnoterar KVINNA:
antal psalmer/tillfallen

identifierbara personer 45/77 76/102

konsmarkerande substantiv 63/66 1483 (Av skal som angetts ovan visas
enbart antal tillféllen.)

sammansattningar med 4/4 29/31

konsmarkerande substantiv

personliga pronomina 21/37 approximativt 165/717

Det innebir, med de reservationer som getts ovan, 181 konsmarkorer
som konnoterar kvinna och 2 333 som konnoterar man. Jag piminner
om att nigra fi »henne« samt alla »honom« och »hans« ir oriknade.
Snedférdelningen ir i realiteten siledes mangdubbelt storre.

For att klargora de kvalitativa skillnaderna i konsforstielsen av kvinna
respektive man har jag systematiserat resultaten enligt foljande:

Konsmarkorer som konnoterar KVINNA

fa

preciserade

privata sfaren

klandervard sexualitet

inga markorer sammanfaller med dem
pa gudomen

inga markorer som uttrycker makt och
styrka

relationspersoner

Konsmarkorer som konnoterar MAN

manga

manniskan i gemen

offentliga sfaren

asexuella

markdrerna sammanfaller ofta med
dem pa gudomen och

uttrycker makt och styrka

autonoma personer

Aven om justeringar gors for eventuella felrikningar ir markérer som
konnoterar min i en 6vervildigande majoritet. Denna blir inte mindre
med beaktande av att namnen Jesus/Kristus inte har ingdtt i undersok-
ningen. Analysen visar att markorer som konnoterar kvinna respektive
man gor kvinnor nira nog osynliga i jimférelse med min i texterna.
Sammantaget medfor detta att kvinnor konsekvent utsitts for spraklig
dissonans i bruket av Dexn svenska psalmboken.

Som synnerligen pitaglig och ibgonenfallande framstir samman-
smiltningen av gudomligt och manligt, bide vad giller gudomen i dess
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helhet, Jesus Kristus och i nigon mén dven Anden. Mojligheter f6r kvin-
nor att uppfatta sig som zmago Dei dr pa det hela taget obefintliga. Detta
i kombination med den numerira 6verligsenheten vad giller manliga
markorer resulterar i en tydlig bidde dikotom och virdediskriminerande
konsforstielse.

— Ar det d sikert att de valda analyskategorierna verkligen har fingat
in allt av relevans for forstaelsen av kon? Jag provar med substantivet
skote, vilket vanligen forknippas med kvinnor. I psalmboken sigs Jesus
tvd ginger och »Himlafadern« en ging kunna innesluta minniskan i
sitt skote.’* Hir kan uppenbarligen anas en genombrytning av kons-
stereotypier. Emellertid - eftersom det dterigen endast ir den manlige
gudomen som overskrider granser, illustreras den friga som Eriksson
har formulerat: »If He Is Made Divine, What Is Left For Her?«3%°

Nigra psalmer har inte fingats upp av de anvinda analyskategorierna.
Vad gér att utldsa om konsforstielsen i dessa? I foljande avsnitt har jag
sokt svar pd den frigan.»** Eftersom dessa psalmer ir spridda éver hela
psalmboken anges de i not.

389 305:4, mig slote intill hans skote; 319:1, till Himlafaderns skéte; 570:2, sin vila i hans
skote.
390 Eriksson 1995 s. 77.

391 Med denna del av undersékningen anknyter jag till den tidigare i not nimnda fraga
som 1997 stilldes i kyrkométet, en fraga i vilken Hesslefors Persson efterlyste en kartligg-
ning av psalmerna i Dex svenska psalmboken med avseende pd vad hon kallade »inklusivt
sprak«. Kfriga 1997:6.
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Konsforstielsen i psalmer utan de
anvinda konsmarkorerna

I Den svenska psalmboken ingér fyrtiofem psalmer utan de konsmarkorer
vilka jag anvint ovan.’**> Da spriket i dessa psalmer dr avkénat®s — med
viss reservation for adjektiv med maskulin bojning — beskrivs bade gu-
domen och minniska utan kénsmarkering. Beteckningar pd gudomen
ir antingen enbart » Gud« eller » Du«/»du«. Nigon gang forekommer
»Guds Lamm«,** en ging » Helge Ande« respektive » Gode Ande«3¢
samt en ging » hoge gist«. I ytterligare en psalm representeras gudomen
av »Jerusalem«,%% i en annan av »vin och bréd«, i ytterligare en av ett
»jag« som siger sig vara »livets brod«/»livets vatten«37 samt i fyra
psalmer av » Guds ord «.3®

392 16, Kom, lit oss nu férenas; 19, Du for vars allmaktsord; 25, Hogt i stjirnehimlen;
71, Som spridda siideskornen; 95, Ditt verk ir stort men jag ir svag; 97, Jag behovde en
nista; 179, Morgon mellan fjillen; 191, Den dag du gav oss; 192, Nu sjunker bullret; 195,
O Gud, var hjilp i gingna ar; 202, De blomster som i marken bor; 208, Det tinds ett ljus
i sorgens morka gobmma; 217, Gud, for dig ir allting klart; 222, Just som jag ir, ej med
ett strd; 230, Klippa, du som brast for mig; 242, Jag vill dig, Gud, med glidje prisa; 261,
Tack min Gud, for vad som varit; 271, Nirmare Gud till dig; 277, S& tag nu mina hinder;
288, Gud, fran ditt hus, var tillflyke; 299, Ur djupet av mitt hjirta; 307, Frin vara kiira,
fran vara vinner; 310, O Gud, du mig ¢j 6verger; 311, Jag ska gratande kasta mig ner; 321,
Det dukas i himlarnas rike; 336, Gud trefaldig, std oss bi; 361, O du helge Ande, kom; 373,
Behall oss vid ditt rena ord; 408, O gode Ande, led du mig; 445, Se, kirlet brast, och oljan
ir utgjuten; 486, O Gud, du som de virldar ser; 487, O livets Gud vi tackar dig; 505, Nir
allt omkring mig vilar; 521, Mina déda timmar; 548, Nir infér din dom jag stod; 594,
Giv folken fred, giv sjilen frid; 599, O lit ditt rike kommaj; 602, S linge solen virmer
jorden; 617, Vi dr ett folk pa vandring; 618, Faraos hirar hann upp oss vid stranden; 679,
Halleluja, halleluja; 687, Jag ir med er alla dagar; 688, Saliga de som hér Guds ord; 689,
Jag dr livets brod; 690, Intet kan mig skilja frin Guds kirlek; 693, Dona nobis pacem.
Jag har tidigare resonerat kring varfor jag inte har riknat béjda adjektiv som konsmarke-
ringar. For att vara konsekvent har jag i de fyrtiofem psalmerna inkluderat en psalm, dir
minniskan kallas »arme« (95), tv, i vilka Anden bojs i maskulinum (361 och 409), en

i vilken gudomen/Jesus benimns »hoge gist« (445) samt en, dir Gud nimns som »du,
barmhirtige«.

393 Begreppet avkonat (nonsexist hos Procter-Smith) sprik har jag himtat fran liturgi-
forskaren Procter-Smith. Nir hon talar om metoder att komma tillritta med de problem
hon anser vara forknippade med ett androcentriskt sprak anger hon tre mojliga vigar: ett
avkonat sprik (ett sprik utan kénsmarkérer), ett inklusive sprik (ett sprik, dir ord som
konnoterar kvinna respektive man balanserar varandra) och ett emancipatoriskt sprak
dir det forsta kravet dr ate det synliggor kvinnor. Procter-Smith 1990 s. 63 och vidare s.
67-71.

394 16, alla verserna: Halleluja! O, Guds lamm, v. 4, endast Lammet.

395 361, O du helge Ande; 408, O gode Ande, led du mig, Pastiendet att uttrycken »helge
Ande« och »gode Ande« inte innebir ndgon konsmarkor kan diskuteras. Men som tidi-
gare har nimnts har jag inte tagit hinsyn till bojningen av adjektiv.

396 299, Jerusalem, Guds stad, Guds hem.

397 617, vi samlas kring vin och brod; 689, Jag ir livets brod/. ../ Jag ir levande vatten.

398 64, den skatten dr Guds helga ord; 373, Behall oss vid ditt rena ord; 377, Dirfor att
ordet bland oss bor; 688, Saliga de som hor Guds ord.
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Ett sdrskilt omnidmnande vill jag ge psalm 288, dir spraket om och till
gudomen varieras pa sa sitt att Gud ombeds gora de sjungande »djir-
va«, »fria«, »kloka« och »glada«. Eftersom dessa adjektiv, i synnerhet
»djirva« och »fria«, traditionellt sillan férknippas med kvinnor, me-
nar jag att psalmen kan tinkas dtminstone perforera den dikotoma och
virdediskriminerande konsforstaelsen. Denna psalm och 6vriga psalmer
dir gudomen kallas Gud ritt och slitt eller du kan i vilket fall som helst
tinkas leda tankar och associationer utanfér det mest stereotypa och
konventionella.

Emedan dessa psalmer saknar konsmarkorer r varken kvinnor el-
ler min explicita i dessa texter. Det innebir att nigon dikotomi eller
virdediskriminering kvinna/man inte framtrider, men inte heller de-
stabiliseras.?® I det sammanhang dir dessa psalmer ingar ir texten till
overvigande del patagligt androcentrisk<kyriocentrisk. Dirfor hil-
ler jag det for troligt att dessa psalmer inte har nigot avgérande in-
flytande vad giller den sammantagna konsforstielsen i psalmtexterna.
De visar dock pd mojligheten att skriva psalmer med ett ndgot mindre
androcentriskt<kyriocentriskt sprakbruk.

- Hur forhéller det sig med den konsrelaterade dikotomin mellan
gudom och minniska i dessa psalmer? D4 spraket i dem ér avkonat
dven vad giller gudomen saknas psalmer i denna kategori, vilka bryter
dominansen av markérer for gudomen som konnoterar man. Dirmed
bidrar inte just dessa psalmer till ndgon konsrelaterad dikotomi och
virdediskriminering till f6ljd av en sammansmailtning mellan gudomligt
och manligt. Ett vidare studium av forhallandet betriffande Gud och
minniska ger vid handen sexton psalmer i vilka dessa kategorier tycks
gripa in i varandra.® Den hir forkortningen av avstandet mellan Gud
och minniska framtrider bland annat i psalmer dir naturen besjungs,
dir minniskor ber om gudsingripande i livets svdra stunder och dir
minniskors aktiviteter bland sina medminniskor aktualiseras. Dessa

399 L uttrycken »gode Ande«, »helge Ande«, »hdge gist« kan anas att en manlig gudom
isyftas. Aven i den psalm som beskriver Gud som »majestitiskt mild« kan antas att en
manlig gudom tas for given. Ty dven om ett majestit mycket vil kan vara en kvinna, syns
inget gudomligt majestit som dessutom ir kvinna vare sig i psalmboken eller f6r évrigt i
ett traditionellt trons sprik. I vriga fyrtiofem forekommer inget som uppenbart kopplar
samman gudomen med markorer som konnoterar man.

400 25, Hogt i stjarnehimlen kan vi dig ¢j finna; 97, Jag behdvde en nista; 179, Morgon
mellan fjillen; 192, Nu sjunker bullret; 202, De blomster som i marken bor; 208, Det
tinds ett ljus i sorgens morka gémmaj; 217, Gud, for dig ir allting klart; 261, Tack min
Gud for vad som varit; 288, Gud, frin ditt hus; 307, Frin vir kira, frdn véra vinner; 377,
Dirfor att Ordet bland oss bor; 521, Mina déda timmar; 594, Giv folken fred, giv sjilen
frid; 602, Sé linge solen virmer jorden; 687, Jag dr med er alla dagar; 690, Intet kan mig
skilja frin Guds kirlek.
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psalmer kan, som jag har bedomt det, tjina syftet att luckra upp en mer
eller mindre medveten forestillning som kopplar det jordiska till kvinna
medan det som hor himmelen till knyts till man. I lika ménga psalmer
forekommer emellertid tendenser till att placera Gud »dir uppe« och
skild frin minniskan hir pé jorden.

REFLEKTIONER

Eftersom psalmerna i ovan undersokta psalmer med den anvinda meto-
den kidnnetecknas av ett avkonat sprik gar det knappast att i dem finna
ndgot som utmanar ridande dikotomi och virdediskriminering. Betrif-
fande minniskan finns dirfor inte heller ngot som rubbar radande kons-
forstdelse. Det problematiska med texterna star emelleretid klart for den
som delar ménga feministiska forskares uppfattning att ett avkonat sprak
tenderar att tolkas enligt gingse tolkningsmonster, enligt vilket Gud dr en
»han« och mannen utgoér normen.+* Utifrin ett sidant synsitt utmérker
sig ingen av psalmtexterna genom en text som uppenbart destabiliserar
tidigare uppmiitt dikotomi och virdediskriminering. Psalm 288 kan dock
ses som ett undantag. Men alla som uppfattar dominansen av manliga
gudsmarkorer som problematiska eller av annan anledning stoter sig pa
dem, kan i denna kategori mojligen finna en eller annan psalm att vila i.

Sammantaget tolkar jag det som att flertalet av psalmerna som sak-
nar konsmarkorer inte uppenbart underbldser den hittills konstaterade
dikotomi och virdediskrimineringen. Men jag ser dven att de inte heller
destabiliserar dem.

Konsforstaelsen i psalmer vid kyrkliga
handlingar och i ndgra omtyckta psalmer

I de hittills redovisade analyserna i kapitlet har undersokningen omfat-
tat Den svenska psalmboken i dess helhet. For att klargora om det foreligger
nigon skillnad jamfort med resultaten for hela textmaterialet har jag i
denna underavdelning undersokt nidgra undergrupper av psalmtexter.
Det skulle ju kunna vara si att resultaten blir annorlunda och eventu-

401 Se bl.a. Procter-Smith 1990 's. 64, 91.
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ellt mer nyanserade, om jag begrinsar mig till ndgra klart avgrinsade
grupper av psalmer. Just for att uppticka och kunna visa pa nyanser ér
redovisningen hir mer detaljerad. Jag har inlett med att synliggora kon
i de psalmer som Den svenska psalmboken erbjuder for de kyrkliga hand-
lingarna dop och vigsel samti ett antal psalmer vilka har kommit till stor
anvindning vid begravningsgudstjinster. Direfter har jag analyserat
ndgra psalmer som har befunnits vara sirskilt omtyckta. Det betyder att
jag har utgatt dels frin vad psalmboken erbjuder, dels frin vad minnis-
kor sjilva viljer, nir tillfille ges. Av detta foljer att urvalskriterierna for
dessa fyra grupper av psalmer har varit olika, vilket ger viss mojlighet att
urskilja skillnader mellan vad psalmboken erbjuder och minniskors egna
val. Direfter foljer ett avsnitt dir jag dels resonerar kring kontextens
betydelse for min tolkning, dels soker virdera den anvinda metoden.

Konsforstielsen i psalmer for kyrkliga handlingar

Dopet dr den huvudsakliga och tydligaste porten in i den gemenskap
som, enligt det tidigare citerade policydokumentet, innebir kvinnors
och mins lika virde. Dirfor har jag funnit det vara av intresse att under-
soka konsforstaelsen i doppsalmerna i Den svenska psalmboken.

Konsforstdelsen i psalmbokens doppsalmer

Ar 2008 doptes 59 procent av alla barn fodda i Sverige i enlighet med
Svenska kyrkans ordning.** Ndgon vetenskaplig undersokning av vilka
psalmer som i realiteten sjungs vid dopgudstjinster dr inte utford. Darfor
har jag valt att analysera de doppsalmer som ingér i Dex svenska psalmbo-
ken, vilket ger en uppfattning om vad som erbjuds frin Svenska kyrkans
sida. Psalmboken innehéller elva doppsalmer. En analys via de ovan
anvinda analyskategorierna har gett nedanstiende resultat. Inte heller
hir har jag riknat Jesus/Kristus som konsmarkor.

Den forsta psalmen dr nummer 68, »Jag tror pA Gud som med sitt
ord«. Av konsmarkerande substantiv« patriffas en » Son« och en »Fa-
der«; sammansittningar med konsmarkérer saknas. Psalmens tva kons-
markorer konnoterar siledes man. Den andra doppsalmen dr nummer
69, »Glad jag stidse vill bekinna«. I den finns tre » Fader«, ingen sam-
mansittning men tvd » han«. Sammantaget gor det fem konsmarkorer,
samtliga manliga. Den tredje psalmen i gruppen dr nummer 378, »Gud,

402 Enligt Svenska kyrkans webbplats himtad 2009-06-30.
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hos dig ir livets killa«. Den psalmen saknar »identifierbar person«. Hir
férekommer en konsmarkering, en »Son«.

Direfter foljer psalm 379, » Du som var de minstes vin«. I den moter
de konsmarkerande substantiven »fader«, moder«, » Herde och »Fa-
der«. Hir foreligger siledes tre konsmarkorer som konnoterar man och
en som konnoterar kvinna. I psalm 380, »Fader, du som livet tinder«
forekommer ingen identifierbar person, men vil tre » Fader « samt sam-
mansittningen »mandoms«. Totalt ror det sig om fyra konsmarkorer
som konnoterar man. Psalm 381, » Gud har en famn«, innehiller tre
»han«. Tre ginger pAminns om manligt kon.

I psalm 382, » Vi tackar dig var Skapare«, dterkommer dven »Fader«.
Hir dterfinns tvd konsmarkorer som konnoterar man. I psalm 383, » Med
vér glidje 6ver livets under «, forekommer » Herre « tvd ganger, tva kons-
markorer som konnoterar man siledes. Psalm 384, »Ett liv ur dina hin-
der«, har fem korta verser. I dem patriffas » Herre« en ging. Med orden
»I Jesu Kristi namn vi ber« inleds psalm 385. Dir méter » Noa« och
»Mose «. Psalmen innehaller ocksa tvd » han«, det vill siga fyra markorer
som konnoterar man. Psalm 386, » Upp ur vilda, djupa vatten« ir den sista
doppsalmen. »Kristus« och »Jesus« moter liksom »Skaparn«, »man«,
»kvinna« »Frilsaren, » Herre « samt tvd » han«. Hir ptriffas en kvinn-
lig konsmarkor men sex manliga exklusive Jesus Kristus.

Sammanfattningsvis betriffande markoérer som konnoterar minniska
visas att den som sjunger i flera psalmer tilltalar Gud med ett du, att
»hon« som markoér for minniska férekommer tvd ginger och »han«
fem. Vad giller markorer for gudomen dterfinns tjugosex markorer som
konnoterar man. Till detta kommer, som i féregiende kapitel, ett antal
»honom« och »hans« om gudomen. Totalt foreligger trettiotre marko-
rer som konnoterar man jaimfort med tvd som konnoterar kvinna. Nédgra
undantag frin att omtala respektive tilltala gudomen som en » han« har
observerats. Trots detta innebir inte konsforstaelsen i doppsalmerna
nigon avgorande skillnad fran det totala resultatet betriffande dikotomi
och virdediskriminering.

Konsforstdelsen i psalmbokens vigselpsalmer

Av alla vigslar i Sverige dr 2008 genomférdes 44 procent i enlighet med
Svenska kyrkans ordning.+3 Inte heller betriffande vigselpsalmer har jag
funnit nigon vetenskaplig undersokning som visar vilka psalmer som

403 Enligt Svenska kyrkans webbplats himtad 2009-06-30.
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har sjungits. En undersokning av de vigselpsalmer som erbjuds i Dez
svenska psalmboken visar dirfor inte vilka psalmer som valts men vil vilka
som stir till buds med markerat vigseltema. Sex vigselpsalmer aterfinns
i psalmboken.#4

Forsta vigselpsalmen 4r nummer 82, »Gud, se i nad till dessa tvi«.
Dir forekommer tvd »Herre«, det vill siga tvd konsmarkorer, vilka
bada konnoterar man. I psalm 83, » Som klaraste vattufloden « aterfinns
»Kristus«, »kvinna« tre ginger samt » man«. Hir dr konsmarkorerna
till kvinnors fordel. » Vi lyfter vara hjirtan«, psalm 84, innehéller tvé
»Fader«, siledes tvd konsmarkorer som konnoterar man. I psalm 85,
»Som mannen och kvinna i glidje tillsammans« patriffas »man«,
»kvinna« och »Herre«. Sammantaget ger det tvd markorer som kon-
noterar man och en som konnoterar kvinna.

»Gud skapade avjord «, psalm 410, inkluderar » kvinna«, » man« och
»Herre« som konsmarkorer, siledes dven hir manlig 6vervikt. Psalm
411, »Gud har omsorg om vart slikte«, innehdller »man«, »kvinna«,
»Herre« samt fyra » han«, vilket innebir fem kénsmarkorer i » mans-
spalten« och en i »kvinnospalten«. Pastidendet i psalm 410 att »Gud
skapade av jord tva minskor f6r varann som avbild av sig sjilv, till kvinna
och till man« dterkommer jag till i det sjitte kapitlet.

Betriffande markorer som konnoterar kvinna respektive man har
ovanstiende undersokning gett sex konsmarkorer som konnoterar
kvinna och fjorton som konnoterar man enligt den anvinda kate-
goriseringen. Som ett undantag fran de eljest » mansdominerade «
psalmerna ter sig psalm 83, i vilken »en kvinnas skdte« anges som
fodelseorten for » Guds visens dtersken«.4s Tack vare den texten ir
markorer som konnoterar kvinna fler in dem som konnoterar man
vad giller minniskan. Hela den psalmen ir fér ovrigt fri fran ord
som uttrycker manlig makt. Detta forhdllande ricker dock inte for
att kompensera alla de markorer som totalt sett bland vigselpsal-
merna konnoterar man och dessutom syftar pd gudomen. I sin helhet
priglas saledes dven dessa psalmer av en dikotomi med atf6ljande
virdediskriminering. En av vigselpsalmerna visar emellertid att det
ir fullt mojligt att skriva en psalm utan vare sig pataglig dikotomi
eller virdediskriminering.

404 82-85, 410—411.

405 Jag har dock hort kommentaren att psalmen nedvirderar kvinnors skéte, dé det jim-
fors med »hirdaste sten«.
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Konsforstaelsen i ndgra mycket anvinda begravningspsalmer

Ar 2008 begravdes 83 procent av alla avlidna i Svenska kyrkans ord-
ning.**% Begravningsgudstjinster kan dirfor antas vara en gudstjinst-
form som fér manga minniskor mojligen dr den enda de deltar i, om dn
inte alltid sirskilt manga ginger under livet. Begravningsgudstjidnsten dr
ocksd en gudstjinst, dir lekfolk ofta har stort inflytande. Betriffande be-
gravningspsalmer har Anna J. Evertsson undersokt psalmer som sjungits
vid 2222 begravningsgudstjinster, firade 1997 i enlighet med Svenska
kyrkans ordning. Resultatet redovisades i avhandlingen »Ga vi till pa-
radis med sang«: psalmers funktion i begravningsgudstjinster.*7 Eftersom
avhandlingen speglar vad minniskor faktiskt sjong vid de analyserade
begravningsgudstjinsterna, har jag litit analysen av den hir kategorin
omfatta de psalmer som har befunnits vara de vanligaste. Medan analy-
sen av psalmerna vid dop och vigsel visar vad sindaren erbjuder ror det
sig i foljande fall sdledes om mottagarens val. Men med detta i minnet
torde resultatet 4nd4 ha sitt intresse.

Den lista 6ver vanliga psalmer som Evertsson analyserar upptog tret-
ton psalmer. Den klart vanligaste var psalm 297, » Hirlig dr jorden «.4°*
Den sjongs vid 1168 av de 2222 begravningsgudstjinster som omfattades
av undersokningen. Vad giller konsmarkorer aterfinns en »frilsare «
och en »Herre«, det vill siga tvd manliga konsmarkorer. Av dessa syf-
tar den ena pd Jesus och den andra pa gudomen i sin helhet. Den nist
mest anvinda psalmen var psalm 249, »Blott en dag«.#® Dir moter tvi
»Fader«, en »fadershand«, tvd » Herre« och sex »han«. Det innebir
sammanlagt elva markoérer som konnoterar man, samtliga syftande pa
gudomen. Hir kan det vara av intresse att pAminna om att Lina Sandell i
sin ursprungsversion skrev om Gud »som har mer 4n modershierta«.+°
Detta dndrades ndgra ar senare, dd ocksd »fadershand« lades till det
manliga bildspraket.

Nummer tre pa listan var psalm 190, » Bred dina vida vingar«.#* Inga
konsmarkorer patriffas. Den bibelkunniga kanske dock associerar till
hoénan som samlar sina kycklingar under vingarna, vilken nimns i savil

406 Enligt Svenska kyrkans webbplats himtad 2009-06-30.

407 Evertsson 2002.

408 Evertsson 2002 s. §3.

409 Psalmen sjongs vid 1081 av de 2222 undersokta gudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.

410 Virmon 1982 s. 152. Enligt Virmon saknades helt ordet fader i Sandells ursprungs-
text. Men i den bearbetade versionen aterkommer det tre ginger. Virmon 1982 s. 153.

411 Psalmen sjongs vid 508 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.
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Matteus- som Lukasevangeliet.#> En markor som konnoterar kvinna
kan alltsd anas av somliga. Den fjirde psalmen var psalm 251, » Var
jag gér i skogar, berg och dalar«.+3 I den méter lirjungen Tomas tva
ganger, en »Herde«, en »segerfurste«, fyra » Herre« samt sju »han«.
Sammanlagt ger det femton markoérer som konnoterar man, varav fem
hinfor sig direke till gudomen. Psalm fem var nummer 285, » Det finns
djup i Herrens godhet«.#+ Av konsmarkorer finns en » Herre«, det vill
siga en manlig markor.

Den sjitte psalmen var psalm 304, »Lir mig du skog att vissna
glad«.#5 Av konsmarkorer dterfinns » Herren« en ging, vilket ger en
manlig konsmarkor. Listans nummer sju var psalm 200, »I denna ljuva
sommartid«.#¢ Dir nimns »Salomo«, en »Herre« samt en »hon«,
syftande pa jorden. Det betyder sammanlagt tva konsmarkorer som kon-
noterar man och en som konnoterar kvinna, vilken dock inte syftar pa
nigon minniska. P4 attonde plats fanns psalm 198, »Likt virdagssol i
morgonglod «.#7 Konsmarkorer saknas. Nionde platsen intogs av psalm
201, » En vinlig gronskas rika drikt«. Dir omnimns tvd » Herre« och
en »han«, sammanlagt tre manliga markorer.

Som nummer tio placerade sig psalm 277, » Si tag nu mina hinder «,#*
vilken saknar kdnsmarkorer. Den elfte psalmen var nummer 199, » Den
blomstertid nu kommer«.#9 En ging forekommer »Herre«, det vill
sdga en manlig markor. Pa tolfte plats 1ag psalm 248, » Tryggare kan
ingen vara«.#° Dir besjungs en »Herre«, en »Fader«, ytterligare fyra
»han« om gudomen samt omnimns Jakob. Vidare férekommer »fa-
dersarmar«, vilket ger dtta markorer som konnoterar man. Den sista
psalmen pa Evertssons lista var psalm 271, » Nirmare, Gud, till dig«.+*
Inga konsmarkérer forekommer.

Inte helt ovintat ir dominansen &terigen stor for de konsmarkorer
som konnoterar man: fyrtiofem stycken jimfort med en, eventuellt tva
som konnoterar kvinna. Jag har dock noterat foljande: tv av psalmerna,

412 Matt. 23:27; Luk. 113:34.

413 Psalmen sjoéngs vid 261 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.
414 Psalmen sjongs vid 216 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.
415 Psalmen sjongs vid 211 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.
416 Psalmen sjongs vid 195 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.
417 Psalmen sjongs vid 187 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.
418 Psalmen sjongs vid 182 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.
419 Psalmen sjongs vid 136 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.
420 Psalmen sjongs vid 123 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. §3.

421 Psalmen sjongs vid 103 av de 2222 begravningsgudstjinsterna. Evertsson 2002 s. 53.
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om in inte sirskilt vanliga, saknar helt konsmarkorer; nigra av de i
sammanhanget timligen vanliga sommarpsalmerna har endast ett fital
konsmarkorer som konnoterar man. Aterigen vill jag paminna om att
»hans« och »honom« inte har inkluderats. Det tidigare visade monst-
ret vad giller dikotomi och virdediskriminering bestir siledes, ocksa i
de psalmer som minniskor sjilva har valt. Aven om det i denna grupp
forekommer ndgra enstaka psalmer som inte alltfor tydligt underbliser
en dikotom och virdediskriminerande konsforstielse maste det totala
resultatet inda sigas sammanfalla med resultaten i stort.

Konsforstielsen i nigra omtyckta psalmer

Som en inledning till sin doktorsavhandling publicerade Anna Jons-
son (senare Evertsson) en licentiatuppsats, dir hon analyserade de tio
mest omtyckta psalmerna i Sverige.#* Hir handlade det likaledes om
psalmer som mianniskor sjilva har valt. Medan Jonsson analyserade psal-
merna med avseende pé teologiskt respektive existentiellt innehall,+3
har jag analyserat dem i syfte att synliggora kon. De tre mest omtyckta
psalmerna var psalm 199, » Den blomstertid nu kommer«, psalm 297,
»Hirlig dr jorden« och psalm 248, » Tryggare kan ingen vara«, vilka
redan har kommenterats.

Den fjirde psalmen pd listan var »Stilla natt«, psalm 114. Dir pacrif-
fas » Kristus« som »frilsare« i alla tre verserna, omgiven av » herdar«,
vilket sammanlagt ger fyra manliga konsmarkorer, varav tvd syftar pa
gudomen.

Som nummer fem och sex aterfanns psalm 249, »Blott en dag«, och
psalm 200, »I denna ljuva sommartid«, ocksa dessa redan kommente-
rade. Aterigen tycks trygghet och fortrostan forknippas med den man-
lige gudomen.

Nummer sjuiundersokningen var » Glans 6ver sjo och strand «, psalm
134. Av konsmarkorer dterfinns » Herren« och » herdarna«. P4 dttonde
plats placerades psalm 190, »Bred dina vida vingar«. Den nionde psal-
men var »Bereden vig«, psalm 103. »Av identifierbara personer ater-
finns » David «. Dirutéver aterfinns » Herran« atta gdnger, » konung«,
»Fader«, »fidrens«, » hjiltar « samt tretton » han «, sammanlagt tjugo-
fem konsmarkoérer som konnoterar man, varav tre syftar pd minniska.
Som sista psalm bland de tio mest omtyckta enligt den refererade under-

422 Jonsson 1998.
423 Jonsson 1998 s. 8.
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sokningen aterfanns ytterligare en adventspsalm, » Hosianna«, psalm
105. Nir alla repriserna inkluderas méter » David« sex ginger, » Son«
sex ginger, » Herrens « fyra ginger och »han« sex ginger. Aterigen ror
det sig om en psalm som bokstavligt talat néter in sammankopplingen
av gudomligt och manligt.

Annu en ging dominerar markorer som konnoterar man, hir med
sjuttiotre jimfort med en, eventuellt tvd, som konnoterar kvinna. Diko-
tomin och virdediskrimineringen framstar som orubbad, allra mest till
foljd av den totala dominansen av konsmarkérer som konnoterar man
avseende gudomen.

Sammanfattning
konsmarkorer som konsmarkorer som
konnoterar kvinna, konnoterar man,
antal tillfdllen* antal tillféllen
doppsalmer 2 33
vigselpsalmer 6 14
begravningspsalmer Tev.2 45
omtyckta psalmer Tev.2 73

* Da det ror sig om ett fatal psalmer inom varje grupp visar jag har endast antal tillfallen.

REFLEKTIONER

En observation som har fallit i 6gonen i dessa jamforelsevis f4 psal-
mer, dr att gudomen i fem av doppsalmerna adresseras med ett »du«.
Detta kan f3 tilltalet i texterna att framstd som mer personligt, med
mojligheter till 6ppna tolkningar. Jag finner det virt att notera denna
mojlighet av ett personligt tilltal till Gud. Men sé linge som gudomen
forstds som en »han«, haller jag det inte for uteslutet att inneborden
av att intrida i denna mer direkta relation ir olika for kvinnor jimfort
med min. Trots dessa exempel har det visat sig att alla, flickor och
kvinnor savil som pojkar och min, dops in i en 6vervigande manlig
sprakvirld. Allt det som dopet enligt kristen tro anses innebira har
manliga fortecken. Bade skapelse och frilsning formedlas via markorer
som konnoterar man.
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Bland vigselpsalmerna visar psalm 83 att det ér fullt mojligt att skriva
psalmtexter, dir markorer som konnoterar kvinna ir fler in dem som
konnoterar man och i vilken gudomen inte heller tillskrivs manligt kon.

Ovanstiende undersokningar tydliggor ate det gar att bryta ett mer
traditionellt, androcentriskt< kyriocentriskt sprakbruk, vilket jag finner
angeliget att framhilla. Anda kan jag konstatera att de psalmer som Den
svenska psalmboken erbjuder vid dop respektive vigsel innebir att savil
dopfamiljernas som vigselparens liv, i den mén de vill leva som kristna,
har en »han« som sitt centrum. Detta giller vare sig enbart Jesus avses
eller gudomen i sin helhet. Hir vill jag uppmirksamma Duck och hennes
analys av det kristna dopet, speciellt med avseende pd bruket av gingse
treenighetsformel.

Duck konstaterar:

The words spoken at the act of baptism have summarized Christian faith,
identified baptism, and linked congregations with the church throughout
time and space./. ../Because it matters what the church says at the moment
of baptism, language reflecting patriarchal values is not appropriate.++

Tva uppfattningar ser jag lysa fram ur citatet: spraket spelar roll och
den formel som ir sjilva kinnetecknet pa att ett dop ir ett kristet dop
kan och bér ifrigasittas.*s Sjilva »ingingen« till den kristna kyrkan
problematiseras. Samma problem som med Ducks synsitt vidlader tre-
enighetsformeln gér igen i psalmtexterna.

Jag finner hir anledning att pdminna om att den arbetsgrupp som
stod bakom 1990 drs policydokument om jimstilldhet hivdade att jaim-
stilldheten mellan kvinnor och min har sin grund i det kristna dopet
och att detta ansdgs »mer utmanande« 4n vad som framgar av svensk
jamstilldhetslagstiftning. For den som hyser denna uppfattning ter det
sig rimligt, menar jag, att denna »mer utmanande« jimstilldhet ges
sprakliga uttryck i de psalmer som ir avsedda att sjungas vid dopguds-
tjanster.

Flyttas uppmirksamheten till de psalmer som minniskor har valt vid
begravningsgudstjinster respektive siger sig tycka om kan det konsta-
teras att antalet konsmarkorer som konnoterar man éterigen 6verflyglar
stort. Psalmer som inger trygghet forefaller att uppskattas. Detta medfor
att det som konnoterar gudom respektive man tvinnas samman med

424 Duck 1991 s. 152.

425 Ducks forslag pa kriterium for ett, enligt henne godtagbart kristet sprak: »wheather
it is appropriate for praising and responding to the God made known in Jesus Christ. «
Duck 1991 5. 104.
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trygghet.*¢ Overtydligt blir det ocksa att tvd av de nira nog obligatoriska
psalmernaigudstjinster forsta sondageniadventisa pifallande hog grad
priglas av forestillningen om en manlig Gud, vilken dessutom skrivs in
i en tradition, dir enbart min har relevans. I nigra enstaka fall gar det
att ana texter som inbjuder till att destabilisera den dikotoma och virde-
diskriminerande konsforstielsen, vilken dock kinnetecknar majoriteten
av psalmerna. Ndgra undantag frin ett androcentriskt<kyriocentriskt
sprak har uppmirksammats. Likafullt miste dven resultaten frin un-
dersdkningarna av ovan analyserade grupper av psalmer bedomas vara
problematiska. Detta ir en foljd bide av det stora antalet markorer som
konnoterar man jimfért med dem som konnoterar kvinna och sam-
mansmiltningen av det som konnoterar gudom respektive man. Sam-
mantaget har det visat sig att nirldsningen av de olika undergrupperna
gor att vissa nyanser framtrider. Men ndgot radikalt annorlunda har
inte kunnat konstateras

Betriffande resultatet ska framhallas att det giller psalmboken i dess
helhet respektive nigra ovan redovisade kategorier av psalmer. Det
innebir att konsforstaelsen i enskilda psalmer kan vara mer eller min-
dre utpriglat dikotom och virdediskriminerande och mer eller mindre
dominerad av manliga konsmarkorer. Det medfor ocksd ate det i vissa
psalmer enbart édr en eller annan vers som priglas av en dikotom och
virdediskriminerande konsforstielse medan andra psalmer ir genom-
syrade av den pévisade dikotomin respektive virdediskrimineringen.+7
Stor roll for om en text ska uppfattas som problematisk spelar emellertid
ocksa kontexten. Nagra reflektioner kring detta f6ljer nedan.

426 L ett tal hillet i Svenska Akademin uppmirksammar Kerstin Ekman psalmers formiga
att inge fortrostan, exemplifierat med psalm 248, Tryggare kan ingen vara. Hon gor dock
inga kopplingar vare sig till kon eller till textens problematiska innehall med tanke pa
gudsbild. Ekman 1983. Jag pAminner om det betriffande minniskor var psalmtexternas
mammor som stdr for grundliggande trygghet.

427 Ett typexempel dr: 327:1, Lovad vare Herren, vara fiders Gud.
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Kontextens betydelse
Psalmboken i dess helhet

Vad giller kontextens betydelse vill jag forst ta upp det sammanhang
i vilken en psalmtext befinner sig. Ta till exempel psalm 549. Dir {6-
rekommer »Jesus« och »mor« som kénsmarkérer, en som konnote-
rar kvinna och en som konnoterar man. Detta skulle kunna tyda pa
att konsforstdelsen ar relative oproblematisk. Textens 6vriga innehill
talar emellertid om en minniska som kinner sjilvférake och som vill
utsitta sig for Guds tuktan. Sa linge som Gud forstis som en »han«
och minniskan som en »hon« kan en dylik text litt leda tankarna till
kvinnomisshandel; »hans« fostran av »henne« framstills som nigot
efterstravansvirt i det som kan skonjas hir.

Men om och nir denna koppling bryts, om och nir den gudom den
sjungande vill lata sig tuktas av inte sjialvklart forstis som en »han« och
minniskan inte givet forstis som en » hon«, dppnas mojligheter for helt
andra tolkningar. Vad jag tidigare har kallat den primira rangordningen
destabiliseras och den ir fullt atkomlig via konsmarkeringar. Det teolo-
giska innehéllet savil som ett mer allmint, existentiellt innehdll samt de
ecklesiologiska implikationerna fir sin tydning utifrin denna primira
rangordning.

Gudstjdnsten i sin helhet

Ytterligare en visentlig del av psalmtexternas kontext ir gudstjinsten i
sin helhet. Den svenska hogmissan, enligt vad som har visats av Eriks-
son, skolar in kvinnor och min i underordnings- och 6verordningsposi-
tion.** Detta ir det sammanhang i vilket psalmtexternas konsforstdelse
miste ses. Redan hogmissoordningen uttrycker en dikotomi och en
virdediskriminering.

Till ssmmanhanget i gudstjinsten riknar jag ocksd att psalmer ar tex-
ter avsedda att sjungas. Angdende sjungen text har jag tidigare framhillit
det rimliga i att anta att sprikets inverkan pd minniskor gar pé djupet.
Sa sker bland annat dérfor att det ror sig om ett budskap som sjungs
och dessutom ofta upprepas i ett stimningslige, devotional mode, nir det
kritiska sinnet ir bortkopplat och budskapet har mojlighet att tringa
djupt in i personligheten.+*

428 Eriksson 1995.
429 Se avsnittet om sjungen text i kapitel 1.
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Omgivande samhiille i sin helhet

Till det storre sammanhanget i vilket psalmerna sjungs hor dven det
samhille i vilket texterna dr avsedda att anvindas. Om det sambhille-
liga sammanhanget dr sidant att kvinnor virderas hogre 4n min, avlist
exempelvis i lonestatistik och vad giller maktpositioner, finner jag det
troligt att uttryck som » Herren Gud« tolkas pa ett annat vis in om min
virderas hogre avlist i exempelvis lonestatistik och maktpositioner.#°
Det betyder att anvindningen av idel markorer som konnoterar man i
spraket om och till Gud innebir en sak i ett mansdominerat samhille
och nagot helt annat i ett jimstillt samhille. Duck uttrycker sig sa hir:

Referring to God in terms of dominant social groups - such as males in a
patriarchal society - risks identifying God with oppression.#*

Med detta citat vill jag understryka att makteférhallandena i samhillet
ir avgorande for textens tolkning i foreliggande analys.

»Som man ropar i skogen ...« —vdirdering av anvind metod

Redan fore ovanstiende redovisning férde jag ett resonemang i vilket
jag motiverade varfor jag har tillimpat en metod som har inneburit en
tudelning av observerade data. Det har nu visat sig att den konsforstielse
jag funnit dr patagligt dikotom och virdediskriminerande. En friga som
kan instilla sig ir om det med den anvinda metoden 6ver huvud taget
ir mojligt att fa fram ett annat resultat?

Forvisso har jag skiktat mitt material i tva » spalter «. Men detta borde
inte nodvindigtvis behova innebira att innehéllet i »spalterna« skiljer
sig 4t pd det markanta sitt som faktiskt visat sig vara fallet. Teoretiskt
hade det med den anvinda metoden varit fullt méjligt att konstatera hur
det som har placerats i »kvinnospalten« respektive i » mansspalten«
avviker frin traditionella forestillningar om min respektive om kvin-
nor. Det borde dven ha gitt att utlisa om det i texterna forekommer
tecken pa att markorer som konnoterar gudomligt nigonsin glider 6ver
i markorer som konnoterar kvinna. Metoden kan, som jag bedémer den,
tydligt askadliggora i vad méan det finns tendenser i respektive »spalt«
som kan tinkas destabilisera dem.

430 Detta har tidigare belysts i avsnittet om herre-begreppet.
431 Duck 1991 s. 38.
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Reflektioner rorande resultaten i relation
till samhallelig jamstilldhet

I denna underavdelning dr uppgiften ast visa hur kinsforstdelsen i Den svens-
ka psalmboken forhdller sig till det som dr centralt i savil samhdllets precisering
av jamstalldhet som i stravan efter jamstalldhet. Jag inleder med att relatera
resultaten till vad som betonades gillande jaimstilldhet i det sekulira
sammanhanget.

Resultaten i forhillande till jaimstilldhet
i den sekulira kontexten

Samma villkor i psalmtexterna?

Betriffande jamstilldhet i sekulidr kontext visade jag att jaimstilldhet
enligt det tidigare presenterade betinkandet, SOU 2005: 66, innebir
samma maket att forma samhillet och sitt eget liv. Fljande fyra omraden
hade valts ut som sirskilt visentliga att uppmirksamma f6r att uppna
samma makt i den bemirkelse som avsigs: aktivt medborgarskap, eko-
nomisk sjilvstindighet livet ut, omsorg utan underordning samt samma
rite till kroppslig integritet.+2

Frigorna som dé har instillt sig dr: Vad av detta ar mojligt att over-
sitta till psalmtexterna? Hur avgora vad som uttrycker samma villkor
for kvinnor och min i psalmtexterna? Vad giller detta har jag bedomt
att »samma villkor« i psalmtexterna innebir:

* att kvinnor och min ska framstillas med samma makt att forma kristen
tro och tradition

* att kvinnor ska skildras som sjilvstindiga individer i samma utstrickning
som main

* att bdde kvinnors och mins ansvar for barn ska vara tydligt

* att kvinnors och mins kroppar ska skildras pd samma sitt.

Sammanstillningen visar att kvinnor och min ska vara representerade i
samma sammanhang och skildras i samma levnadsbetingelser i en jim-
stilld kyrka med en jimstilld kyrkosyn.

432 SOU 2005:66 s. 462—475.
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Sa tolkat kan omgiende konstateras att samma villkor fér kvinnor
respektive min inte foreligger i psalmtexterna. Kristen tro och tradition
har visat sig vara minnens ansvarsomride; kvinnor framstills nira nog
konsekvent som relationspersoner; barn ir en angeligenhet for kvin-
nor; tendensen i psalmtexterna att framstilla kvinnors sexualitet som
problematisk och samtidigt osynliggéra mins sexualitet faller in i ett
monster, i vilket kvinnor i lingt hogre grad in min forvigras kroppslig
integritet vad giller sexualiserat vald.

Dirmed blir det ocksé tydligt vad i psalmtexterna som gor att dessa
inte underlittar strivan efter jimstilldhet. Det mest pdtagliga i detta
hinseende ir den dikotoma och virdediskriminerande konsforstiel-
sen. I den sekulira kontexten framstod den tudelade arbetsmarknaden
som det storsta hindret. Inneborden av denna tudelning bestod i att
min drogs till alternativt drog sig till yrkesomraden med relativt sett
hogre 16n och hogre status medan kvinnor drogs till alternativt drog
sig till sektorer som kinnetecknas av relativt sett ligre 16n och ligre
status med kvinnodominans inom vird och omsorg. Den skiktningen
motsvaras i psalmtexterna av att manligt och gudomligt tvinnas sam-
man, av att mannen ges signifikant betydelse for traderingen av kristen
tro och framtrider som minniskan i gemen medan kvinnan gestaltas
som relationsperson med ansvar f6r barn. Det relations- och omsorgs-
ansvar som uttrycks i psalmtexterna motsvaras siledes i arbetslivet av
att kvinnor dominerar inom yrken i vilka det obetalda relations- och
omsorgsansvaret i hemmet flyttas over till ett [Agavlonat relations- och
omsorgsansvar i arbetslivet.

Som verksamma dtgirder i strivan att destabilisera tudelningen pé
arbetsmarknaden och for att ge niring at strivan efter jamstilldhet be-
tonades dven attitydpaverkan. Betraktade som attitydbildare kan psalm-
texterna knappast sigas gynna sidana attityder till kvinnor och min som
skulle kunna leda till 6verskridande av traditionella yrkesval och dirmed
gynna strivan efter jimstilldhet. Utifrin de uppmatta resultaten forefal-
ler det siledes mer 4n sannolikt att konsforstielsen i psalmtexterna utgor
hinder for strivan efter jamstilldhet.

Resultaten i forhillande till jamstilldhet
i den kyrkliga kontexten

Lit mig nu 6verga till att resonera om resultaten i forhdllande till det
som ir centralt i jimstilldhet och strivan efter jamstilldhet sdsom detta
framstilldes i den kyrkliga kontexten. Innehallet i jimstilldhetsbegrep-
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pet sammanfattade jag som »kvinnors och mins fulla delaktighet i alla
arbetsomraden« samt mojligheten fér bade kvinnor och min att upp-
fatta sig som imago Dei. Aven i relation till hur jimstilldhet forstds i
kyrklig kontext framgar omedelbart att texterna inte hiller mattet som
uttryck for hur jimstilldhet forstds i sammanhanget.

Det allra mest patagliga som gor att psalmtexterna inte kan uppfylla
Svenska kyrkans egen forstielse av jamstilldhet 4r att kvinnor i psalm-
texterna aldrig erbjuds mojligheten att uppfatta sig som imago Dei. For
att s ska ske maste nimligen kvinnor gi igenom det 6versittningsarbete
som har synliggjorts med begreppet spriklig dissonans.

Vad giller psalmtexterna och strivan efter jimstilldhet finner
jag att avsaknaden av mojligheter for kvinnor att uppfatta sig som
imago Dei framstir som det storsta hindret. I endast en psalm, psalm
410, kan anas en spriklig konstruktion som skulle kunna antyda att
dven kvinnan dr imago Dei (Som nimnts kommer jag att berora
och ocksa problematisera formuleringen i den psalmen i kapitel 6.)
Ett annat uppenbart hinder for att psalmtexterna ska kunna gynna
stravan efter jimstilldhet ligger i psalmtexterna som uppritthélla-
re av en »kyrklig struktur« och ett »internaliserat virdesystem«,
innebirande mannens 6verhoghet 6ver kvinnan. Speciellt uttrycket
»internaliserat virdesystem« har jag funnit skil att begrunda. Som
jag forstar det, uppkommer det bland annat genom att omgivande
normsystem ingraveras i personligheten pad sidant sitt att det blir
ett med ens person, utan att utsittas for ifrigasittande. Sett utifran
denna uppfattning kan den dikotomi och virdediskriminering betrif-
fande kvinnor och min som har blottlagts i psalmtexterna knappast
anses gynna strivan efter okad jimstilldhet sisom denna strivan kom
till uteryck i den kyrkliga kontexten. Hir finner jag dterigen skal att
upprepa att psalmtexters inverkan riskerar att gi pa djupet i person-
ligheten till foljd av att psalmer ofta sjungs i ett »hingivenhetens
forhédllningssitt«.

Vad giller det kyrkliga sammanhanget framstillde jag emellertid bris-
tande teologisk reflektion som det stora hindret for att uppna en jim-
stilld kyrka. Behovet av teologisk reflektion betonades dirfor. Bland det
som i detta ssmmanhang lyser starkast i 6gonen dr den intima och stin-
digt upprepade sammansmiltningen av gudomligt och manligt. Detta,
menar jag, ropar pa ingdende teologisk reflektion.

433 Gud skapade av jord tvad minskor fér varann som avbild av sig sjilv, som kvinna och
som man.
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Redan i det tidigare citerade policydokumentet framfordes uppfatt-
ningen att sprikliga bilder paverkar, sirskilt vad giller spriket for Gud,
och att detta sprik har en identitetsskapande verkan. Som jag senare
kommer att visa forekom den uppfattningen, om dn mycket sporadiskt
iven i kyrkométet under de perioder jag har undersokt. Den som delar
denna hillning miste rimligen dra slutsatsen att psalmtexterna stir i
motsittning till strivan efter jaimstilldhet. Den slutsats jag drar ir fol-
jande: en psalmbok, dir representationen av kon ir sa snedférdelad som
i psalmtexterna, som rimmar sa daligt med savil gjorda konstateranden
om sprik och paverkan i liturgi och férkunnelse som med uttalade inten-
tioner betriffande jimstilldhet kan inte annat in anses som besvirande.
Redan med dessa korta konstateranden betriffande psalmbokens teologi
uppvisar psalmtexternas konsforstielse ett for jimstilldheten mycket
problematiskt resultat.

Sammantaget gillande bade den sekulira och kyrkliga kontexten kon-
staterar jag foljande: texterna i Den svenska psalmboken kan inte ses vare
sig som uttryck for vad som liggs i begreppet jimstilldhet eller som
redskap i strivan efter 6kad jamstilldhet, snarare tvirtom. Min slutsats
ir att den kyrka som siger sig striva efter jaimstilldhet och en jimstilld
kyrka men samtidigt brukar en psalmbok som Dexn svenska psalmboken
rimligen forsitter sig i ett dilemma.

Sammanfattning

I detta kapitel har jag redovisat bide arbetet med och resultaten av de
forsta forskningsuppgifterna: ast klargira kinsforstdelsen i texterna i Den
svenska psalmboken samt att visa hur denna konsforstaelse forhdller sig till det
som dr centralt i sdvdl samhdllets precisering av jamstdlldhet som i strdvan efter
jamstdlldhet. Jag inledde med att konstatera att innebdrden av jaimstilld-
het kan sammanfattas enligt foljande:

* sekulidr kontext - kvinnor och min ska ha samma mojlighet atc forma
samhillet och sina egna liv, inklusive en maktaspekt. Detta har jag sam-
manfattat med att samma villkor ska rada for kvinnor och min.

* kyrklig kontext — kvinnor och min ska ha full delaktighet i alla arbetsom-
rdden; savil kvinna som man ir imago Dei.
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Som hinder for jamstilldhet har foljande framstitt:

* sekulir kontext - tudelad arbetsmarknad, virdediskriminering

* kyrklig kontext — kyrklig struktur och kvardrojande traditionsménster,
internaliserat virdesystem, bristande teologisk reflektion

Betriffande atgirder for okad jimstilldhet har f6ljande lyfts fram:

* sekulir kontext - synliggérande av kon; arbete mot dikotomier och vir-
dediskriminering samt attitydskapande dtgirder

* kyrklig kontext - teologisk reflektion, uppmirksamhet pa spriket, inklu-
sive spriket i liturgi och forkunnelse

Analysen av psalmtexternas konsforstaelse har visat foljande:

* Konsmarkoérer som konnoterar kvinna, 181; kénsmarkorer som konnote-
rar man, 2333 exklusive alla oriknade »hans« och »honom«.

Vidare har analysen visat att kvinnor framstills som relationspersoner,
knutna till vird och omsorg, medan man knyts till det som brukar kallas
den offentliga arenan, inkluderande sddant som har varit av betydelse for
kristen tro och tradition. Betriffande bilden av kvinnan vetter psalmtex-
terna at tva hall. Genom Marias framtridande plats framstar det som
forebildligt att vara mor och sexuellt » ren «. Mot detta stills en oreflekte-
rad anvindning av begreppet »synderska«, kinnetecknad av klandervird
sexualitet, kontrasterad mot mins sexualitet som aldrig ens antyds.

Totalt sett betriffande konsforstielsen har jag visat att den ir pa-
tagligt dikotom och innebir en virdediskriminering till mins fordel.
Kvinnors mojlighet att uppfatta sig som imago Dei har visat sig vara si
gott som obefintlig.

Jag vill hir dterigen lyfta fram vad jag har uppfattat som den primira
dikotomin i texterna, nimligen den stora skillnaden i bruket av person-
liga pronomina: de fitaliga »hon« uttrycker beroende av nigot slag
medan de nirmast orikneliga » han « utgér det som »hon« ir beroende
av. Detta giller nir » han« syftar pA minniskan men i synnerhet nir det
anvinds om gudomen. En psalm har framhallits som, i nigon mén, icke-
dikotom och utan virdediskriminering, psalm 288, Gud fran ditt hus.

Analyserna av ndgra olika grupper av psalmtexter rimmar i stort sett
med resultaten for det totala textmaterialet. De har dock dven visat pa
mojligheten att dstadkomma psalmer med en mindre uttalat dikotom
och virdediskriminerande konsforstaelse.

De sammantagna resultaten av de undersékningar som var place-
rade i den innersta cirkeln i cirkelfiguren, den som gillde det gramma-
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tiskt-lingvistiska planet, visar foljande: konsforstaelsen i Den svenska
psalmboken ir uppenbart androcentrisk<kyriocentrisk. Detta medfor
att psalmtexternas konsforstaelse stir i skarp motsittning till vad som
innehillsligt forstas med jamstilldhet i bide sekulir och kyrklig kontext.
Dirtill méste konsforstaelsen sigas utgora stora hinder i strivan efter
jamstilldhet. En slutsats jag har dragit dr att en teologisk reflektion 6ver
sammansmiltningen av det som konnoterar man med det som konno-
terar gudom ir en forsta forutsitening for en forindring.
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KAPITEL 3

PSALMTEXTERNAS
KYRKOSYN OCH KYRKOSYNEN
[ JAMSTALLT SAMHALLE

I detta kapitel redovisar jag arbetet med forskningsuppgifterna azs klar-
gora kyrkosynen med avseende pd kin i Den svenska psalmboken samt att visa hur
denna kyrkosyn forhdller sig till det som kinnetecknar kyrkosynen i ett jamstdllt
samhdlle. Det innebir att jag har gatt vidare med kyrkosynsperspektivet,
dock utan att limna jimstilldhetsaspekten. Med hinvisning till cirkel-
figuren i avhandlingens inledning betyder det att jag har forflyttat mig
till den tredje cirkeln. Diarmed har perspektivet vidgats till att omfatta
konstorstielsen i Den svenska psalmboken i torhillande till kyrkosyn. Med
hinvisning till min tolkningsram och till Schiissler Fiorenza har jag hir
rort mig till det ideologiskt-kulturella planet.

Den forsta forskningsuppgiften innebir att jag i detta kapitel i reali-
teten har stillts infor tvd uppgifter: dels att utarbeta en metod for att
kunna avlisa kyrkosynen i Den svenska psalmboken med avseende pa kon,
dels att utfora en analys med hjilp av den utarbetade metoden. Detta
dterspeglas i kapitlets disposition. Fortsittningsvis innehéller kapitlet
tre underavdelningar. Férst kommer en relativt utforlig underavdelning
dir jag presenterar den anvinda metoden. Konkret innebir det att jag vi-
sar vigen fram till en ecklesiologisk modell, som har gjort det mojligt att
klargora kyrkosynen med avseende pa kon. Modellen har jag benimnt
kyrkan — en gemenskap for samma villkor. Vigledare i detta sammanhang
har varit Avery Dulles. Direfter presenterar jag de analyserbara enheter
jag har anvint for att ringa in villkoren med avseende pa kon. Dessa har
jag kallat ecklesiologiskt signifikanta kategorier. Underavdelningen direfter
utgors av en redovisning av analysresultaten. Dir relaterar jag dven ana-
lysresultaten till kyrkosynen i ett jamstillt samhille. Den sista underav-
delningen bestar av en kapitelsammanfattning.

Dirmed 6vergar jag till att redovisa hur jag har géite till viga for atc
utveckla den metod jag har anvint for ate blottligga kyrkosynen i Den
svenska psalmboken med avseende pa kon.
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Metod

Den metod som brukar anvindas for att faststilla kyrkosynen i en kyrka
eller ett samfund ér att anvinda sig av ecklesiologiska modeller. Dirfor
foljer hir min vig fram till den modell jag har anvint.

Ecklesiologiska modeller

For att ta fram en for mitt syfte tillimpbar ecklesiologisk modell har
jag sett mig om for att se hur andra forskare har géte tillviga. Nestor
vad giller att tinka 6ver modeller for kyrkan torde vara den romersk-
katolske teologen Avery Dulles.#+ Enligt Dulles uppkommer modeller
genom att teologer, med stod av sina tolkningar av kyrkans tradition
och teologisk reflektion 6ver dessa, resonerar sig fram till vad de anser
vara kyrkans identitet och sjilvforstielse.#s Detta har jag tagit med
mig.

For att illustrera vad tinkande i ecklesiologiska modeller kan inne-
bira, ger jag en mycket kortfattad oversikt over de modeller som Dulles
foreslar. Den forsta modellen i hans oversikt beskriver kyrkan som en
institution. Dess kinnetecken dr framfor allt vikten av synlig kyrklig
struktur, i synnerhet ambetet.#¢ I sin andra modell liknar han kyrkan
vid en mystisk gemenskap. Viktigt i denna modell, enligt Dulles, ir den
nira gemenskapen mellan dem som tillhér kyrkan, dir begrepp som
Kristi kropp och Guds folk kan vara till hjilp att forstd gemenskapens
visen.#” I en tredje modell askadliggoér Dulles kyrkan genom att se den
som ett sakrament, det vill siga kyrkan forstis som nigot som nirvaran-
degor Kristus.#* Kyrkan som budbirare utgor en fjirde modell. Kyrkan
ses i denna som en skapelse och ett utflode av Guds ord, dir kyrkans
frimsta uppgift ligger i forkunnelse och proklamation.#® Den femte
modellen betonar kyrkan som tjinare. I den modellen ligger betoningen
inte lingre pa kyrkan som ett subjekt som har att férmedla nagot till

434 Trots att Dulles bok Models of the Church kom ut redan 1978 (ffg.1974) anvinds de mo-
deller han presenterar dir som referenser dven till timligen aktuella verk. Se exempelvis
Ekstrand 2002 s. 130f och Eriksson 2005 s. 39-44.

435 Dulles 1978 s. 15-33.
436 Dulles 1978 s. 34—46.
437 Dulles 1978 s. 47-62.
438 Dulles 1978 s. 63-75.
439 Dulles 1979 s. 76-88.
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omvirlden. Kyrkans uppgift bestar snarast av att sta till tjanst i den virld
i vilken kyrkan verkar.#

Nagot senare 4n foregiende modeller formulerade Dulles en sjitte
modell, The Church: Community of Disciples (kyrkan, en gemenskap av lir-
jungar, min 6vers.). Dulles syfte var att &stadkomma en syntes av tidigare
modeller i denna gemenskapsmodell.#' T modellen betonas framfor allt
gemenskapen mellan minniskor samlade runt Jesus, dir gudstjinstge-
menskapen ses som det yppersta uttrycket for denna gemenskap. Sig-
nifikativt for denna modell, enligt Dulles, ir att gemenskapen utgér en
kontrast mot omgivande samhille. Hir stir bland annat kampen mot
sociala orittvisor i férgrunden.#

Det jag sjilv har knutit an till i denna avhandling dr Dulles tvd ge-
menskapsmodeller. Skilen dr bland annat att jag redan i forskningsover-
sikten lyfte fram psalmsangen som en gemenskapsformande faktor.+#
Gemenskapstanken, sisom Dulles formulerar den, erbjuder ocksé be-
grepp for att uttrycka en samhorighet med ett centrum, Jesus Kristus.
Nir tonvikten liggs vid detta centrum oppnar det for en gemenskap
utan markerade grinser, alltsd en inkluderande gemenskap. Detta me-
nar jag vara viktigt for en folkkyrka som Svenska kyrkan. Samtidigt gor
gemenskapsbegreppet det mojligt att uttrycka en gemensam inriktning,
formulerad bide utifrin sitt centrum och efter vad som ir angeliget i
dagens samhiille.

Detta sistnimnda har fért mig in pa nigot annat jag ocksa har funnit
vara anvindbart hos Dulles, nimligen hans uppdelning av modeller i
tva typer med avseende pa deras funktion i varje historisk situation. Vid
detta stannar jag till helt kort.

Forklarande och utforskande modeller

De tvi typer i vilka Dulles delar in ecklesiologiska modeller ir: forkla-
rande (explanatory) respektive utforskande (exploratory) modeller,*+ en
distinktion jag har funnit fruktbiarande fér mitt vidkommande. Vad gil-
ler de forklarande modellerna soker de dskadliggora vad kyrkobegreppet
bor uttrycka och vilka karakteristika som behover kinneteckna en kyrka

440 Dulles 1978 s. 89-102.
441 Dulles 1978 5. 204-226. Om denna modell se dven Doyle 2000 s. 19.
442 Dulles 1978 5. 221.

443 Se exempelvis Thorsén i forskningsoversikten samt Engstrom 1997 s 9, Bernskiold
1986 's. 17.

444 Dulles 1978 s. 24f.
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for att den, enligt Dulles, ska kunna kallas en kristen kyrka.+s De ut-
forskande modellerna ser han som redskap for att uppticka sidant som
redan brukade modeller inte synliggor. Dulles talar i sammanhanget om
uppkomsten av paradigmskifte betriffande modeller. Sidana intriffar
nir tidigare anvinda modeller inte l6ser problem som uppfattas vara
centrala i nutiden* och nir kyrkan ska hitta sin identiteti en férinderlig
virld.#7 Just detta har fatt mig att reflektera 6ver behovet av en modell
som gor det mojligt att uppmirksamma en kyrkas identitet och uppdrag
betriffande problematiken kring jimstilldhet mellan kvinnor och min,
forst relativt nyligen uppfattad som ett problem. Ytterligare en viktig
funktion hos en ecklesiologisk modell som jag vill hlla fram, dr att den
kan tjina som ett korrektiv mot att framsté som allt férklarande, oavsett
historisk situation. Sivil Dulles som andra teologer vilka har arbetat
med olika ecklesiologiska modeller, framhiller att ingen modell ér allti-
genom uttommande. De lyfter fram vissa aspekter av kyrkan men doljer
andra. For att kyrkans visen ska komma fram ar det hogst visentligt att
kyrkan betraktas utifrin manga olika modeller, vilket jag finner viktigt
att understryka.+*

Annu en aspekt av att se pa kyrkan utifrin en modell 4r att den ir till
hjilp att se kyrkan som ett »vi«, ett kollektiv, men ett kollektiv som ar
mer in summan av de i modellen ingdende variablerna.

Vad giller en konsaspekt konstaterar jag att samtliga Dulles modeller
iar konsblinda, det vill siga att kon inte ses som betydelsebirande kate-
gori. De utgor siledes tydliga tecken pa behovet av ett paradigmskifte
betriffande ecklesiologiska modeller. I detta fall géller det behovet av en
utforskande modell som bade 6ppnar blicken for kon och ger mojlighet
for kyrkan att hitta sin identitet och sitt uppdrag i en virld dir bristande
jamstilldhet uppfattas som ett problem. Detta har jag tagit med mig
infor fortsiteningen.

Feministiska forskare har under minga ir arbetat med ecklesiologiska
modeller utifrdn ett konsperspektiv. Nagot av detta redovisade jag i de

445 Dulles 1978 s. 15-33.
446 Dulles 1978 s. 29.
447 Dulles 1978 s. 31.

448 Se bland andra Dulles 1978 s. 32 och Russell 1993 s. 13. (Russell anvinder begrep-
pet metafor pa liknande sitt som Dulles anvinder begreppet modell.) och Healy. Denne
skriver bland annat: » Models should/.../ be used to discover and explore imaginatively
the many facets of the Christian Church.« Healy 2000 s. 36. Se for 6vrigt s. 25-36, dir
Healy kritiske granskar ndgra av 1900-talets ecklesiologier. Denna granskning mynnar

i behovet av att minga modeller kommer till anvindning, bade for att beskriva och mer
normativt utveckla en kyrkas identitet.
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teorietiska utgidngspunkterna. Hir vill jag ater lyfta fram benimningar
som en kyrka for emancipatorisk forvandling (Chopp), Church in the Round
(Russell), exodus frin fortryck (Radford Ruether) samt Discipleship of
Equals och Ekklesia of Wo/men (Schiissler Fiorenza). Dessa visar att det
redan i presentationen av ett kyrkobegrepp gir att gora det utifran ett
kritiskt anslag. Hos i synnerhet Chopp och Radford Ruether kan dven
en tydlig rorelse anas; kyrkobegreppet ges ett dynamiskt och samtidigt
ocksd uppfordrande anslag, vilket jag har lagt pd minnet infér konstruk-
tionen av den sokta modellen.

Gemenskap, communio, koinonia som modell

Jag har nyss angett varfor jag har tagit med mig gemenskapsbegreppet i
den modell jag har arbetat fram. Hir tar jag upp den trdden igen, men
gor det genom en liten utblick 6ver hur »gemenskap « har anvinds som
identitetsskapande begrepp utanfor den svenskkyrkliga kontexten. Forst
konstaterar jag att begreppet gemenskap, communio, i dag ir vanligt
forekommande for att beskriva kyrkans identitet och sjilvforstaelse,
alltifrin den universella kyrkans till den lilla lokalférsamlingens.## Sa
skedde exempelvis vid Lutherska virldsforbundets generalférsamling i
Curitiba 1990.4° Betriffande anvindningen av begreppet communio ger
resonemangen i generalforsamlingen kring begreppet ett starkt intryck
av att det avser en gemenskap som ger kvinnor en mer framskjuten plats
i kyrkan in tidigare.**

Aven utanfér en protestantisk kontext har communio-begreppet inta-
git en given plats som signum for kyrkan hos den ortodoxe teologen J.
D. Zizioulas. I forstaelsen av savil apostolisk succession som prist- och
biskopsimbetet sitter han gemenskapsbegreppet, communio, frimst.+>

Inom romersk-katolsk tradition har bland andra teologerna Henri de
Lubac, Karl Rahner, Joseph Ratzinger, Elisabeth A. Johnson, Jean-Marie
Tillard, Dennis M. Doyle och Nicholas Healy bidragit till utvecklingen
av teologin kring begreppet communio, om in med skiftande tolkningar
av begreppets innebord.+? Dock r att mirka att samtliga utom Johnson

449 Se exempelvis Bardh 2008 s. 20.

450 LWF-Report No 28/29 1990 s. 1. Se ocksd Communio/Koinonia 1990, en skrift i vilken
begreppet communio/koinonia utvecklas nirmare.

451 Samuel 1990 s. 42: LWF-Report No 28/29 s. 81.
452 Zizioulas 1985.

453 Utifran ett romerskt katolskt perspektiv redogér Dennis M. Doyle for hur ett antal
romersk katolska teologer uppfattar communio-begreppet. Utmirkande {6r communio-
ecklesiologin enligt Doyle ir betoningen av relationer, bide inom Treenigheten, min-
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(och med viss tvekan Lutherska virldsforbundet i ovan refererade text)
anvinder begreppet gemenskap, communio, fullstindigt konsblint.

Nir jag forflyttat mig till svenskkyrkligt ssmmanhang har jag funnit
att samma franvaro av konsaspekt foreligger ocksd bide hos Per Erik
Persson®* och hos Martin Modéus. s

Jag har konstaterat att anvindningen av begreppet gemenskap kan
innebira att en konsaspekt inkluderas men ocksa att det inte omedel-
bart medfor blick for kon som betydelsebirande kategori. Begreppet
gemenskap behover siledes kvalificeras for att kategorin kon och dirmed
villkoren fér kvinnor respektive min ska synliggoras.

Kyrkan - en gemenskap for samma villkor som modell

Enansatsisvenskkyrklig kontext till att kvalificera begreppet gemenskap
har, som nimnts i de teoretiska utgdngspunkterna, gjorts av bland andra
Edgardh Beckman. Detta sker nér hon hinvisar till koinonia-begreppets
anvindbarhet for den kyrka hon menar kunna hirbirgera savil en mer
traditionell och kyriocentrisk kyrka som en kyrka priglad av feminist-
teologi.*s¢ Den koinonia hon argumenterar for rubricerar hon som »en
gemenskap mot orittvisor«,#7 dir integritet, delaktighet och forsonad
méngfald ir nyckelbegrepp. Kyrkan som gemenskap ir, enligt Edgardh
Beckman, sdledes inte vilken gemenskap som helst utan en gemenskap mot
ordttvisor (min kursiv).

Aven Eriksson utgir frin gemenskapsbegreppet fér den kyrka hon
forespridkar, nir hon resonerar om vilka minniskor som kan alter-
nativt ska inkluderas i den folkkyrka for vilken hon argumenterar.
Hennes kvalificering lyder »kyrkan en besvarande gemenskap«.+* I
Edgardh Beckmans formulering ser jag viss mojlighet att tinka in en

niskor emellan och mellan minniska och Gud. Doyle 2000 s. 12. Nir Healy skriver om
communio-ecklesiologi betonar han att begreppet communio/communion kan anvindas
med minga olika inneborder. Visentligt dr dirfor enlige Healy att beakea hur begreppet
anvinds. Healy 2000 s. 44—46.

454 I boken Gemenskap — att vara kyrka i Sverige for Persson ett resonemang om Svenska
kyrkan som gemenskap. Persson 2004.

455 Modéus 2005. I en dversikt av forskning angdende folkkyrkobegreppet nimner
Modéus Ninna Edgardh Beckmans avhandling (Modéus 2005 s. 39). Men nir Modéus
sedan férankrar sin communio-teologi i nutida teologisk reflektion gér han det genom
referenser till idel manliga, och i alla fall i Modéus tolkning, kénsblinda teologer. (Modéus
2005 8. 55— 65), fastin Edgardh Beckman har ett relativt utforligt resonemang om gemen-
skapsbegreppet utifrin en konsaspekt. Beckman 2001 s. 311-325.

456 Beckman 2001 s. 311-325.

457 Beckman 2001 s. 312.

458 Eriksson 2005 s. §5-58.
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konsaspekt, atminstone f6r den som finner samhille inklusive kyrka
vara priglat av ordttvisa mot kvinnor. I Erikssons modell saknar jag
en konsaspekt.

Nir jag nu for mitt vidkommande anvinder begreppet gemenskap/
koinonia/communio gor jag det dels for att knyta an till kyrklig tradition,
dels for att jag vill understryka psalmsingens gemenskapsbildande funk-
tion. Men i likhet med Edgardh Beckman och Eriksson vill jag kvalifi-
cera begreppet gemenskap. Sjilv foreslar jag gemenskap for samma villkor
som kvalificering av en gemenskap, i vilken kon ér en betydelsebirande
kategori. Dirmed har jag knutit an till den innebord av begreppet jaim-
stilldhet som jag hirledde ur SOU 2005:66.

Betriffande kyrkan som gemenskap mot orittvisor har jag bedomt
orittvisa vara ett svarfingat begrepp som, i sig sjilvt, kraver ytterligare
precisering och kvalificering. Ett annat skal till att jag forordar begrep-
pet gemenskap for samma villkor ir att prepositionen foér har en mer ak-
tiverande klang 4n »mot« och signalerar en dynamik, det vill siga att
den driver framic.# Jag har ocksd bedémt att begreppet villkor riktar
uppmirksamheten mot konkreta livsbetingelser och mojligheter och
dirmed vetter mot en konsmaktsaspekt. Sirskilt angiende begreppet
forsonad mangfald har jag sett ett problem i sd matto att det kan inne-
bira att oenigheter sopas under mattan snarare 4n att bidra till genuin
forsoning.+° Vad giller begreppet kyrkan som besvarande gemenskap
har jag sett problem med avseende pd att manga ir alternativt vill vara
kyrkotillhoriga utan att f6r den skull vilja inlemmas i en kyrka, dir nagon
form av egen aktivitet eller eget engagemang forvintas.** Emellertid,
det jag onskat lyfta fram, ar atc vilket 6vergripande begrepp som in
anvinds for att uttrycka en kyrkas identitet och dven tjinar som utfors-
kande modell med avseende pa kon, dr att begreppet inbjuder till att
synliggora en kons(-makes-)aspeke.

459 En aktiverande ansats for ecklesiologiskt tinkande understryks av Healy nir han
férordar att ecklesiologi bér utévas mot en » theodramatic horizon«, forkroppsligad i Jesu
person och liv. Healy 2000 s. 52-76.

460 I Bergman m. fl. (red) bearbetas méngfaldsproblematiken frin manga olika aspekter.
Bland annat uppmirksammas problem som kan uppsta vad giller att faststilla vad som
kan anses vara férsumbara skillnader respektive hogst visentliga. Se speciellt Bergman m.
fl. (red.) 1992 s. 43-55.

461 Eriksson refererar till bl. a. Jonas Bromanders undersékning i Medlem 2004. Denna
visade att en mycket lig procent av de tillfrigade sade sig vilja ha inflytande i Svenska
kyrkan. Eriksson 2005 s. 37.
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Problematisering av begreppet gemenskap for samma villkor

Begreppet gemenskap ma vara flitigt anviant for att ge innehall at olika
aktuella kyrkobegrepp. Som visats behover det dock preciseras for att
tydliggora en konsaspekt. Ett annat problem med begreppet gemen-
skap, vilket jag snuddat vid ovan, rér frigan om vilka som ska/bor/vill
inkluderas i gemenskapen. Detta har varit mycket tydligt i diskussioner
gillande Svenska kyrkan som 6ppen folkkyrka. Aven om begreppet
gemenskap sillan har forekommit pé tal om folkkyrkan i det material
jag har studerat, menar jag lika fullt att resonemangen om de frige-
stillningar som hoér samman med vilka som utgor folket i folkkyrko-
begreppet har varit tillimpliga i féreliggande fall. Hur férhalla sig till
att mianniskor dr kyrkotillhoriga av ytterst olika skil? Hur forhilla sig
till att ndgra ir ndra nog totalt likgiltiga for kristen tro medan andra
ar kyrkotillhoriga till f6ljd av personlig tro och ibland ocksi vilja ill
engagemang i Svenska kyrkan?+®* Vidare gar det inte heller att ta for
givet att samma villkor ér sirskilt angelidget for alla kyrkotillhoriga.
Ar det 6ver huvud taget relevant att tala om gemenskap nir sa ir fal-
let? Erikssons forslag till 16sning pa detta mingfaldsproblem ir att
foresla reflektionen 6ver méngfalden som det identitetsskapande for
den folkkyrka hon finner vara efterstrivansvird.+ Att foresld nigon
ytterligare 16sning pa frigan om tillhorighet till gemenskapen faller
utanfor syftet med denna avhandling. Men jag har dndi sett reflektion
over mangfald, ja, detta att 6ver huvud taget forhilla sig till mangfald
och dirtill att problematisera den som avgoérande. Detta menar jag
giller bide fragor om tillhorighet, konsblindhet och strivan efter en
gemenskap for samma villkor.

Ytterligare en fraga att forhalla sig till har varit formuleringen for
samma villkor. Hur ska det tolkas i olika konkreta fall? Inte heller hir vill,
eller kan, jag komma med nagot enkelt svar; dven hir vill jag foresla en
oppen reflektion, ett 6ppet problematiserande samt en 6ppen redovis-
ning av hur innehéllet i for samma villkor ser ut i varje enskilt 6vervigande
som en vig att halla frigan levande.

Jag vill dterigen poidngtera att min studie har gillt kvinnor och min.
I forlingningen ser jag dock mojligheter att anvinda begreppet kyrkan —
en gemenskap for samma villkor f6r att problematisera forhillandet mellan
gamla och unga, mellan homo-, bi-, trans- och heterosexuella personer
men dven mellan mianniskor av olika etnicitet. I dessa fall kan begreppet

462 Se Ekstrand 2002 s. 104, Eriksson 2005 s. 51-55, Bromander 2005 s. 44-51.
463 Eriksson 2005 s. 55.
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tjina bade syftet ate faststilla om diskriminering foreligger och att prova
detta i relation till uppdraget att vara en gemenskap for samma villkor.

Virdering av den valda modellen

Jag har tidigare refererat till Avery Dulles. I sin forskning rérande eckle-
siologiska modeller har han utvecklat ett antal kriterier for att utveckla
och bedoma en ecklesiologisk modell i forhallande till vad han anser
utmirka en kristen kyrka. Enligt honom ska en sidan modell

* vara grundad pa Bibeln
* vara baserad pa kristen tradition

* inge kyrkomedlemmarna en kinsla av gemensam identitet och gemen-
samt uppdrag

* vara inriktad pa dygder och virden som uppskattas av kristna i allminhet
* korrespondera med minniskors troserfarenheter idag
* vara teologiskt fruktbirande samt

* mojliggora for kyrkomedlemmar att relatera till minniskor utanfér den
egna gruppen.4®

Genast vill jag inflika att jag inte har uppfattat dessa kriterier som de
enda relevanta eller att det med deras hjilp gir att finga in den mest
genuint kristna kyrkomodellen. Jag har nimligen sett det som sannolikt
att det gir att dstadkomma en méngfald olika modeller som uppfyller
samtliga kriterier. Men dnda ter de sig olika beroende bland annat pa
skillnader i tolkning av Bibel och tradition, pa subjektiva bedomningar
av vad som skinker en upplevelse av gemenskap, pa hur kyrkans upp-
drag i nuet konkretiseras, etcetera och dessutom pa vilken vikt de olika
kriterierna tillméts. Med dessa begrinsningar i minnet har jag inda
funnit dem anvindbara som underlag for att virdera den modell jag
har kommit fram till. S4 har jag brukat dem nir jag resonerar kring
och argumenterar for min forstielse av kyrkan — en gemenskap for samma
villkor utifrin Dulles kriterier. Resonemanget omfattar bide begreppet
gemenskap, preciseringen for samma villkor och 6nskemalet att modellen
ska gora tjinst som en wutforskande modell.

464 Dulles 1978 s. 191f. (min 6versittning). Se ocksd Eriksson 2005 s. 43.

.142.



Bibelanknytning

Dulles forsta kriterium for en kristen kyrka dr att den ska ha stod i
Bibeln. Vid en hastig blick kan detta tyckas sjilvklart. Men utifran upp-
fattningen att Bibeln dr genomsyrad av vad som uppfattas som patriar-
kala och kyriocentriska virderingar och androcentriskt<kyriocentriskt
sprak har detta kriterium stott och stoter pA motstind hos manga femi-
nistteologiska bibeltolkare och -lisare.#s S3 fragar sig exempelvis Lone
Fatum om det 6ver huvud taget ska anses nodvindigt att himta stod i
Bibeln, uppfattad som normerande text. Viktigt, enligt henne, dr dock
att inte hamna i vare sig onyanserat avstindstagande frin Bibeln eller
i en apologetisk position. I stillet férordar hon en medveten héllning i
den egna tolkningen utifrin en konsekvent driven misstinksamhetens
hermeneutik.** Aven Schiissler Fiorenza argumenterar kraftfullt for
vikten av att inse att Bibeln alltigenom ir priglad av vad hon kallar »the
rhetoric of empire« (hirskarsprak, min overs.).7

Den tolkningsmetod som jag har anvint for att knyta den foreslagna
modellen till Bibeln, baseras pa att jag forstir texttolkning som nagot
aldrig avslutat.*® Varje tid och generation har att gora sina tolkningar, i
vilka de frigor som ir aktuella i nuet fir mota bibeltexterna och aktuell
teologisk forskning.

Den fraga med vilken jag i denna avhandling har gatt in i bibeltex-
terna ir frigan om vad i Bibeln som kan underbygga en gemenskap for
samma villkor mellan kvinnor och min. Allra forst vill jag siga att jag
har funnit det problematiskt och dirtill okritiskt att lyfta fram enstaka
bibelcitat och anvinda dem som argument. Med en sddan tolknings-

465 Stenstrom redogér for olika problem som feministteologiska lisare stills infér vid
lisning och tolkning av Bibeln. Bland mycket annat lyfter hon fram tre olika strategier

att hantera Bibeln som feministteologer har tillimpat och tillimpar: 1) ate lyfta fram
texter som uttryckligen handlar om kvinnor; 2) att séka évergripande principer som fir
styra tolkningen; 3) att anvinda Bibeln for att beskriva kvinnors situation i ett patriarkalt
sambhille. Dirtill redogér hon f6r fem olika forhéllningssitt infér Bibeln som patriarkal
text: 1) totalt avvisande; 2) motsatt hillning, dvs. Gud kan inte avse nigot som ir kvinno-
fortryckande. Uppgiften ér att fylla underordningsstrukturerna med kirlek s att de inte
blir fortryckande; 3) revisionistisk hillning, av innebérden att Bibeln visserligen ir kvin-
nofortryckande men dnda innehéller strik av befrielse, exempelvis genom att lyfta fram
tidigare osynliggjorda kvinnogestalter; 4) inta en position som skiljer mellan »kvinnligt«
och »manligt« och di driva att »kvinnligt« idr dverligset genom att lyfta fram »det evigt
kvinnliga« ur Bibeln; 5) inta en »libarationist« position med innebérden att frilsning/
befrielse innebir befrielse frin patriarkatet. Stenstrém 1992 s. 79-92.

466 Fatum 1992, s. 263-284.
467 Fiorenza 2007.

468 Eidevall 2008 s. 159. Se ocksd Stenstrém 2004 s. 72f, och 89f. respektive Stendahl
2004 s. 7-9, dir liknande tankegdngar framfors.

.143.



metod gir det att i Bibeln hitta argument for snart sagt vilken uppfatt-
ning som helst.

En inte helt ovanlig ansatsbrida i argumentationen for jimstilldhet
och samma villkor fér kvinnor och min dr den skapelseberittelse i vilken
Gud sigs ha skapat manniskan, man och kvinna, till sin avbild.#* Men
attanvinda den texten som argument for jimstilldhet kriver atc uttolka-
ren forflytear sig ur textens ursprungliga androcentriska<kyriocentriska
sammanhang och inriktar sig pa att noga prova textens anvindbarhet
i dag.

Detsamma giller att hinvisa till Galaterbrevet 3:27-28 som stod.
Sa skedde ju bland annat i policydokumentet, nimnt i kapitel 1. Det
i brevtexten omtalade dopet sigs upphiva alla virderande skillnader
minniskor emellan bade vad giller etnicitet, stillning eller befattning i
samhillet och kon. Detta anser bland andra Fatum utgéra en apologetisk
tolkning, vilken helt bortser bide frin vad Paulus uttrycker i andra sam-
manhang och frin Bibeln som en androcentrisk<kyriocentrisk text.+°
Min héllning ir, som nimnts ovan, att all bibeltolkning fordrar en her-
meneutik som kritiskt provar texters anvindbarhet i nuet.

En koppling till Bibeln har ritt omgaende fallit mig i sinnet apropa kyr-
kan — en gemenskap for samma villkor, nimligen evangeliernas berittelser om
minniskorna runt Jesus. Vare sig de tolv apostlarna eller den vidare krets
som foljde Jesus avses, har jag ansett det vara limpligt att benimna dem
gemenskaper.#* Dessutom vill jag hinvisa till skildringen i Apostlagir-
ningarna av de forsta kristnas samvaro och den egendomsgemenskap som
bibeltexten skildrar. Otvivelaktigt handlade det hir om nigot som mycket
vil ryms inom begreppet gemenskap. Betriffande Paulusbreven, bade de
dkta och de deuteropaulinska, riktades de till adressater som utgjorde ge-
menskaper. I Efesierbrevet talas om att »alla« ska fi »soners«/»barns«
ritt,** och i ndgra kapitel senare om brevmottagarna som Kristi kropp.+7
I bada fallen ror det sig tvivelsutan om gemenskaper.+7+

469 1 Mos. 1:26-27 respektive 2:7, 2:18 och 2:21-24.

470 Fatum 1992, s. 267-272. I en timligen aktuell text argumenterar Schiissler Fiorenza
kraftfullt for att se Bibeln som genomsyrad av »the rhetoric of empire« Fiorenza 2007. 1
en tidigare text hivdar hon att Gal 3:28 gor kvinnor och min fullstindigt jaimstillda. Fio-
renza 1993 s. 221-224. Jag har dock inte material nog for att folja hennes tinkande, men
konstaterar att tolkning dr en pagdende process.

471 Nir Dulles argumenterar {6r modellen Community of Disciples stdder dven han sig pa de
minniskor som samlades runt Jesus. Dulles 1978 s. 204-210.

472 Ef. 1:4.
473 Ef. 4,1 Kor. 12.

474 Se ocksd Nouwen 1984, dir Henri J. M. Nouwen skriver om ekklesia som en trons
gemenskap, »kallad ur den gamla virlden till den nya«. s. 131. Se ocksa s. 129-135.
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Vad giller kvalificeringen for samma villkor har det inte varit alldeles
enkelt att hitta texter som ticker vad som i dag kan avses dirmed. Ski-
let dr troligtvis att ett tillstind av samma villkor lag langt bortom vad
som 6ver huvud taget kunde tinkas, nir de olika bibeltexterna skrevs
ner. Hir kommer tolkningsprocessen in, menar jag, en tolkning som
utgdr fran uttolkarens tolkning av Jesusgestalten idag. Nir Jesus kring
sig samlade vad som i evangelierna kallas syndare och tullindrivare
och dessutom kritiserade sin tids »frilse«, gir det att se detta som en
utmaning mot ridande villkor. Aven om det runt Jesus inte ridde vad
som idag skulle kallas samma villkor, ger bibelberittelserna tydliga
uttryck for att det rorde sig om sddana gemenskaper som upphivde
och utmanade sin tids ojamlika villkor. I den mén kyrkan ses som en
forlingning till nuet av Jesusgestalten och gemenskapen runt honom
och hans liv, har jag sett goda skil for att kyrkan som en gemenskap for
samma villkor bor fortsitta med att verka for atc upphiva ojimlika
villkor i varje tid.

Forvisso finns det gott om bibeltexter som féresprakar en rangordning
mellan kvinnor och min, dir min beskrivs som 6verordnade.+s Med
valet av tolkningsmetod for att soka stod for min modell vill jag emel-
lertid markera att Bibeln inte ir entydig. Alla bibelldsare, i synnerhet
fackteologer, har att gora ett val for att stodja sina argument utifrin sin
forforstaelse och tolkning av Bibelns budskap i dag.

Anknytning till traditionen

Det jag forst vill nimna hir kunde eventuellt ocksd ha placerats un-
der foregiende rubrik, nimligen den anknytning jag har sett mellan
gemenskaps- och treenighetsbegreppen. Uppfattningen om Gud som
treenig kan tydligt skonjas redan i Bibeln. Men ett djupare resonemang,
en utvecklad treenighetsteologi, hor snarast till kristen tolkning och
tradition. I sdvil tolkning som tradition intar forstielsen av gudomen
som treenig en orubblig stillning; Gud 4r ez men uppenbarar sig i vad
kyrklig tradition kallar tre personer.+7¢

Hur Gud sdsom en och samtidigt treenig ska forstés eller forklaras har
varken varit eller 4r alldeles glasklart.#”7 — Hur relaterar »personerna«
till varandra? Vilka dr deras respektive » uppgifter « ? Uppfattningen att

475 Hustavlorna: Ef. 5:21-6:9, Kol. 3:18-4:1, 1 Pet. 2:18-3:7.

476 Med mitt uttryckssite vill jag markera att trons treenighetsbegrepp inte sammanfaller
med vardagssprikets person.

477 Se Zizioulas 1985.
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treenighetsbegreppet uttrycker att Gud ir gemenskap har dock bred
uppslutning i kristenheten.+*

Gemensam identitet, gemensamt uppdrag och gemensam utmaning

Kristna samfund har pé olika sitt varit i konflikt med varandra. Ofta har
striderna gillt sidant som av ménga kristna anses vara det som héller
kristna minniskor samman, nimligen dopet och nattvarden. Pa vilket
sitt ska dessa sakrament anses vara grund bade for en kyrkas och for dess
medlemmars eller kyrkotillhorigas identitet? Aktuella fragestillningar
rorande dop och nattvard, fragestillningar som beror savil identitet som
gemenskap mellan kvinnor och min, ser jag bland annat i att bide flickor
och pojkar dops in i en helt manlig sprakvirld och att kvinnor linge vig-
rats tilltride till pristimbetet.+”? Aven om kvinnor i Sverige sedan drygt
femtio ar tillbaka vigs till prister, visar en relativt nyligen genomférd
undersokning att det fortfarande foreligger hinder for pristvigda kvin-
nor i kyrkan, hinder som inte foreligger for pristvigda min.+*° Nir jag
har stannat for formuleringen kyrkan — en gemenskap for samma villkor for
den sokta modellen har jag inte gjort det for att slidta 6ver de olika upp-
fattningar som foreligger bdde om vad som ar (mest) betydelsefullt for
en kristen gemenskap och hur detta ska gestaltas i den konkreta kyrkan.
Intentionen har snarare varit att understryka att kristna mianniskor, ge-
nom att ha Jesus Kristus som sitt gemensamma centrum, redan utgor en
gemenskap och har en gemensam identitet, vare sig detta fornims eller
realiseras. I den man Kristus uppfattas som det gemensamma har jag sett
preciseringen for samma villkor som uttryck fér en gemensam identitet,
ett gemensamt uppdrag och en gemensam utmaning.+*

Efterstravansvdrt for andra kristna

Att uppfatta kyrkan som en gemenskap for samma villkor kan forefalla re-
lativt enkelt och sjilvklart som en tanke. Men de oenigheter som jag
antytt ovan berittar att forverkligandet inte alltid har varit lyckosamt.
I en omfattande studie har Jesper Svartvik visat hur kristna kyrkor och

478 Se exempelvis Lindberg 1986 s. 111-113, Doyle 2000 s. 12-14 och Watson 2008 s. 111.

479 Betriffande en problematisering av den traditionella treenighetsformeln vid dop se
Duck 1991.

480 Wallsten 2008.

481 1 Den kristna tron férordar Knud Hansen samtalet som en vig till upplevelse av kristen
enhet i stillet for ate sla sig till ro med sitt eget. Hansen 1984 (ffg. 1978) s. 199.
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samfund har motarbetat lika rittigheter och villkor mellan hetero- och
homosexuella, mellan judar och icke-judar och mellan slavar och fria.+=
Anda3 har jag utgdtt fran att tanken pa kyrkan som en gemenskap ir en
vision som delas av ménga kristna. Betriffande detta har jag bedomt att
preciseringen for samma villkor kan tjina som en port in mot 6kad for-
staelse for olika sitt att vara kristen kyrka men ocksa som ett korrektiv
visavi den egna gemenskapen.

Korrespondera med mdinniskors troserfarenheter idag

P3 ett generellt plan har minniskors egna erfarenheter av kristen tro
pa senare tid accepterats som ett kriterium med relevans for kristen tro
och ett kristet sprakbruk, vilket jag redan berort i teoriavsnittet. Inom
Vinnernas samfund, kvikarna, har den egna erfarenheten alltid spelat
stor roll fér att kunna bottna i sin tro.**3 I dag édr det framfor allt inom
feministisk teologi som det framhillits att all teologi dr erfarenhetsbase-
rad och kan och bor provas av erfarenheten.**+ Angeliget idag dr dels att
problematisera vems eller vilkas erfarenheter som hittills, nu och fram-
gent ska ges teologisk relevans, dels vilket sprik som formar uttrycka
erfarenhetens innehall. Ett traditionellt kristet sprak har alltmer borjat
ifrigasittas sdsom varande alltfor begrinsande och - frin feministteo-
logiska utgangspunkter — alltfér androcentriskt<kyriocentriskt for att
gora rittvisa &t minga minniskors, speciellt kvinnors erfarenheter.
Tar jag sedan steget 6ver till hur minniskor beskriver sina troserfa-
renheter har jag funnit att manga av dem som i kristen tradition kallas
mystiker, uttrycker sig sa att det tillstdind som uppnas genom den mys-
tika bonen ror sig om en upplevd gemenskap.#s Sa beskriver exempelvis
William Johnston den mystika erfarenheten som »en erfarenhet dir jag
blir den andra och samtidigt forblir mig sjilv«,#¢ vilket jag tolkar som
en stark upplevelse av gemenskap med »den andra«. Och nir Fogelklou
som stipendiat &r 1910 reser om inte Europa runt si nistan, for att soka
kontakt med kristna grupperingar lite vid sidan om huvudfarorna, ser
jag det som ett utryck for lingtan inte endast efter gemenskap utan ocksé

482 Svartvik 2006.
483 Jones 1997 (ffg. 1927).
484 Se exempelvis Eriksson 1995 s. 114ff och 158-162.

485 I detta sammanhang nojer jag mig med att med mystiker avse personer som framhél-
ler den ordldsa bénen som sin vig till Gud.

486 Johnston 1984 s. 54.
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efter grinsoverskridande gemenskap.*” Aven den slags hemmahorighet
som hon senare finner hos kvikarna handlade utan tvivel om att hon
dir fann en djup, solidarisk gemenskap.#** I mer dagsaktuell form har jag
funnit en liknande gemenskapsteologi hos Annika Spalde, nir hon i sina
foreslagna meditationsovningar talar om erfarenheten av samhorighet
med allt skapat.**? Detta och liknande » vittnesbord « tycks mig peka mot
att erfarenheten av 6msesidighet dr en forutsittning for en kyrka som
gor ansprak pd att vara en gemenskap for samma villkor.

Apropa forskning om detta vill jag nimna en relativt nyligen publi-
cerad avhandling av Ulla Bardh.#° I den visar hon att upplevelsen och
erfarenheten av gemenskap intar en mycket stor roll i forstielsen av att
vara kyrka inom den av henne studerade frikyrkligheten.

Teologiskt fruktbdrande

Dulles sjitte kriterium innebar att en god modell bor vara teologiskt
fruktbirande. Detta har jag tolkat som att modeller bor inspirera till
kontinuerlig teologisk reflektion och si att siga inte ges en slutgiltig
tolkning. Om och nir kyrkan ses som en gemenskap for samma villkor har
jag dir sett en uppmaning till fordjupad teologisk reflektion 6ver olika
kristna samfunds och kyrkors sanningsansprik, kanske sirskilt kring
sddant som har varit och ir kyrkoskiljande. Jag har dven uppfattat
modellen som inspirationskilla for teologisk férdjupning och genuina
moéten, i vilka alla avstar fran att 4ga den sanna formuleringen och
gestaltningen av kristen tro och virnar om att allas roster har rict att
bli lyssnade till. Hir har jag sett sjilva processen mot en djupare for-
stielse av kyrkan —en gemenskap for samma villkor som mer betydelsefull
in att formulera en for all framtid gillande bestimning av begreppets
innebord.

Jag har tidigare berort treenighetsformeln och redogjort for att ett
av mina argument f6r modellen kyrkan — en gemenskap for samma villkor
utgdr frin att de tre personerna i treenigheten utgor en gemenskap.
Hur i4n teologer har forsokt att reflektera 6ver och verbalisera hur de
forstar treenighetsbegreppet har de tre » personerna« s gott som alltid
4dnda tills de senaste decennierna benimnts Fader, Son och helig Ande.

487 Dessa resor skildras utforligt i boken Protestant och katolik, dir Fogelklou berittar om
besok hos Friedrich von Hiigel, sillonister, behaister m. fl. Fogelklou 1937.

488 Fogelklou 1937 s. 245-254.
489 Spalde 2007.
490 Bardh 2008.
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Detta har dnda till relativt nyligen setts som timligen oproblematiskt
men har pa senare tid utsatts for delvis massiv kritik frin teologer med
en feministisk inriktning. Medan Fader och Son enkelt#* associeras till
minskliga begrepp och i sa fall tenderar att ge Fader hogre rang in Son,*>
riskerar benimningen Ande att mana fram forestillningen om nigot
amorft som inte omedelbart uppfattas som visentligt.#? Den instaill-
ningen finns hos bland andra Johnson i hennes kritik av det traditionella
treenighetsbegreppet sisom varande alltigenom maskulint och dven
implicera en hierarki. Med hennes forstaelse av gudssprikets betydelse
for ett samhilles totala organisation gynnar detta ensidigt mdn.#+ Redan
att kalla personerna forsta, andra och tredje personen inbjuder for 6vrigt
till en rangordning.#s Sammantaget har jag bedomt modellen kyrkan —
en gemenskap for samma villkor som ett incitament till teologisk reflektion
for att formulera en treenighetsformel utan inbyggd hierarki och dartill
grinsoverskridande med avseende pa kon.#¢

En annan aspekt som aktualiseras av den foreslagna modellen ir re-
lation mellan minniska och gudom. Ska dven den priglas av samma
villkor? Hur argumentera for och konkretisera en kyrka som ir en ge-
menskap for samma villkor med beaktande av att gudom och minniska
sammanfaller i och genom Jesus, och ind4 behalla skillnaden mellan de
bada kategorierna? Mitt forslag betriffande detta ir den forstielse av

491 Benigenheten att uppfatta Gud Fader och Jesus ungefir som vore det friga om en
minsklig far och hans son kan illustreras med en intervju med skadespelaren, regissoren,
forfattaren mm. Hans Alfredsson i Dagens Nyheter. Apropa sin instillning till kristen tro,
siger han: »Jag tycker ocksd att det kristna trosbegreppet dr skumt. Gudsbilden ér ju
sddan att han ir simre in en vanlig, minsklig far. Vilken pappa slutar att dlska sin son
och straffar honom om han inte har ritta tron?« Svensson 2001. Inte heller Dario Fos
»komiska monolog« The first Miracle of the Infant Jesus/Jesusbarnets forsta mirakel limnar
ndgon i tvivelsmil om att Jesu far, i den engelska dversittningen kallad Dad, r en
pappa, fast en pappa som far fram uppe i rymden med hjilp av en vrilande motor. Fo
1990 s. 141f.

492 Higglund 1956 s. 131.

493 Efter att kortfattat ha redogjort for 300-talets teologiska reflektion kring begreppen
Fader och Son, konstaterar Johnson en péfallande brist pa teologisk reflektion gillande
Anden: »Perhaps toward the end of their long constructive treaties theologians simply
got tired. For whatever reasons, theology of the Spirit remained in an embryonatic state.«
Johnson 1994 s. 128. Se ocksd s. 191-205.

494 Johnson 1994 s. 4.

495 Personernas relationer till varandra beskrivs sd hir av Doyle: » God’s relationality and
God’s oneness are mutually interdependent; neither has priority over the other.« Doyle
2000 §. 14.

496 Om feministisk kritik av den traditionella treenighetsformeln skriver Janet Martin
Soskice: »Kritiken varierar frin ett beskedligt férkastande av vad som framstir som en
tremannaklubb till mer nyanserad kritik av hur Fadern trots enorma anstringningar alltid
tycks fi overordnad status gentemot de tva andra personerna, med den heliga Anden som
given trea.« Soskice 2006 s. 95.
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gudomens relation till virlden som gir under namnet panenteism. 1 John-
sons tolkning av panenteismen innebir det att gudomen - av Johnson
benimnd »She who is« - inkluderar och genomtringer hela universum
men samtidigt ir ndgot »mer in« detta universum.+”

Here is a model of free, reciprocal relation: God in the world and the world
in God while each remains radically different.*

Jag har inte sett det som min uppgift att komma med en utforligare 16s-
ning pa dylika frigor utan nojer mig med att konstatera att den forslagna
modellen inspirerar till teologiska utmaningar.

Ytterligare en dimension dir kyrkan —en gemenskap for samma villkor in-
bjuder till teologisk fordjupning vill jag lyfta fram, nimligen relationen
mellan minniskan och den natur, av vilken minniskan ir helt beroende.
Med alltmer 6kad kunskap om naturens sirbarhet och utsatthet har jag
sett modellen kyrkan — en gemenskap for samma villkor som en tvingande
uppmaning till en teologisk reflektion. Den reflektion jag har sett och
ser framfor mig inbegriper bide de villkor som minniskan har att be-
akta i forhallande till naturen och hur dessa kan komma till uttryck och
dterspeglas i den konkreta kyrkan.

Std for ndgot som dr forstdeligt och efterstravansvdrt dven av icke-kristna

For manga minniskor upplevs ett liv i gemenskap med andra som nagot
efterstravansvirt. Dirmed inte sagt att alla onskar leva i gemenskap
med vem eller vilka som helst. Om detta vittnar manga konflikter med
bland annat etnisk och trosmissig bakgrund. Svirigheterna har mojligen
ett visst samband med oviljan att tillerkinna varandra samma villkor.
Jag har dock utgatt frin att begreppet gemenskap ér positivt laddat for
minga och ocksa att preciseringen for samma villkor kan utgora en slags
stimgaffel att stimma av den egna uppfattningen mot.+?

Nir jag sedan har reflekterat vidare kring formuleringen for samma
villkor har jag konstaterat att uppfattningen om att alla ménniskor har
samma virde och bor behandlas utifrin samma villkor ir djupt rotad i

497 She who is ir huvudtiteln pa den bok Johnson utgav 1994.

498 Johnson 1994 s. 231.

499 Den méda som curopeiska politiker har lagt ner pa att dstadkomma en europeisk
gemenskap dnda sedan Kol- och stilunionens och EEC:s dagar fram till nuvarande EU
utgor tydliga tecken pa att gemenskap efterstrivas av samhillet i stort. Dock ir att notera
att den s.k. EU-hymnen, med text ur Schillers ode An die Freude, besjunger en framtid d
»alle Menschen werden Briider«.
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sekuldra formuleringar om minskliga rittigheter. Smalnar jag av det
till att gilla kvinnor och min, kan jag konstatera att en konvention om
forbud mot diskriminering av kvinnor inférdes i FN:s forklaring av de
minskliga rittigheterna r 1979. Att konventionen sedan inte pi linga
vigar tillimpas i praktiken fir sigas vara ett uttryck for mansklighe-
tens inklusive kyrkornas ofullkomlighet. I 6vrigt, betriffande det som
ir ett av avhandlingens grundteman, jimstilldhet mellan kvinnor och
min, har det sekuldra samhillet varit padrivare. Dirfor bedomer jag en
ecklesiologisk modell, vilken lyfter fram samma villkor och strivan for
samma villkor f6r sdvil kvinnor som min, som en god gemensam platt-
form for alla manniskor. Medan ménga frigor rérande Svenska kyrkan
roner ett 1dgt engagemang dven hos flertalet kyrkotillhoriga, kan frigan
om samma villkor for kvinnor och min tinkas fi »draghjilp« av det
sekuldra samhaillet.5*°

Avhandlingens ecklesiologiska grundsyn, att kyrka och omgivande
samhille stir i kontinuerligt flode i férhéllande till varandra, gor det
mojligt att motas kring gemensamma virderingar. Jag har iven bedémt
ett kyrkligt engagemang for frigor som vicks och drivs foretriadesvis i ett
sekulirt ssmmanhang som en konsekvens av inkarnationen. Inkarna-
tionen har jag da forstitt som ett forkroppsligande av kristen tro i varje
historisk situation, kortfattat uttryckt.

Kan den forslagna modellen fungera utforskande? I och med att mo-
dellen leder till minga frigor och problematiseringar har jag sett rika
moijligheter till att den kan generera ny kunskap om savil hinder som
mojligheter for att uppnd en kyrka som utgor en gemenskap for samma
villkor. Sammantaget har jag bedomt att modellens fortjanster framfor
allt bestar av att den har stéd i Jesu forhallningssitt och upptridande
sdsom detta framstills i Nya Testamentet, att den kan tjdna till att proble-
matisera teologiskt laddade begrepp, sisom treenigheten, att den kan
utgora korrektiv mot en statisk forstaelse av kyrkobegreppet och att
den kan inspirera till ett pdgdende samtal om kyrkans uppdrag i varje
ny historisk situation.s**

soo Hir vill jag inflika en tankegdng frin Healy. Han varnar for att forsoka se en
ontologisk enhet mellan kyrka och »virld«. Icke desto mindre framhéller han att Gud
verkar dven i »virlden« och att kyrkan har mycket att lira av virlden. Healy 2000 s.
68-69.

501 I denna avhandling beror jag inte frigan om vilka det dr som har att samtala med
varandra. Detta ir for visso en angeligen friga men jag har bedomt att den faller utanfor
mitt syfte. Fragan behandlas dock av Eriksson 2005.
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Yuterligare ett kriterium: en kritisk rost med en kritisk funktion

Till ovanstiende lista av kriterier har jag lagt ytterligare ett. Detta knyter
an till den ménga ganger upprepade uppfattningen att kyrka och omgi-
vande samhille utgoér mer eller mindre kommunicerande kirl. Men hur
kyrkan dn beskrivs har jag 6nskat understryka att kyrkan i Jesu efterfoljd
alltid har en kritisk funktion i relation till det samhille i vilket den exis-
terar. Redan Jesus sjilv, vilket jag betonat ovan, var en kritisk rost i sin
tid. S framholl ju ocksd Dulles i den sista av sina gemenskapsmodeller
kyrkans funktion att vara ett korrektiv mot sociala orittvisor, vari jag
har tolkat in exempelvis bristande jimstilldhet. Om det hitintills dr
det sekulira samhillet som har varit en kritisk uppfordrare till Svenska
kyrkan, har jag funnit det vara angeliget med en kyrkomodell som in-
spirerar kyrkan att inse och aterta en ursprunglig kritisk funktion.

*

Jag fortsitter denna underavdelning med att redovisa arbetet med att
faststilla de analyserbara kategorier jag har anvint for att ringa in vill-
koren med avseende pé kon.

Analyskategorier

Uppgiften i detta avsnitt har siledes varit att mejsla fram de analyserbara
kategorier, vilka har varit mojliga att analysera med avseende pé kon.
Som kriterier for de kategorier jag har sokt har jag valt foljande: de ska
vara framtridande i forstielsen av kyrkobegreppet; de ska vara mojliga
att undersoka i Den svenska psalmboken; de ska vara mojliga ate studera
med avseende pi kon. Dessa har jag i avhandlingen kallat ecklesiologiskt
signiftkanta kategorier. Mitt resonemang bakom valet foljer nedan.

Jag har inlett med forstaelsen av begreppet kyrka. Betriffande ordet
kyrka sdsom det anvinds dagligdags avser det savil en bestimd byggnad
som mer eller mindre institutionaliserade trosgemenskaper. Det inklu-
derar ocksd dimensioner som har med kyrkans teologiskt motiverade
ursprung och funktion, bide di och nu, att gora. Jag har tagit fasta pa
begreppet trosgemenskap. Detta har lett 6ver till en gudom att tro pa.
I forekommande fall betyder det, mycket kortfattat uttrycke, treenig
Gud, inkarnerad i Jesus Kristus och levandegjord av helig Ande. Vidare
inkluderas minniskor som samlas i bon, lovsing till och tillbedjan av
treenig Gud.
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Som relevant for forstielsen av kyrkobegreppet har jag sedan géte till
artikel VII i Augsburgska bekidnnelsen, den artikel som ibland brukar ses
som identitetsskapande for evangelisk-luthersk kyrkosyn.s>* Dir heter
det: »... kyrkan ir de heligas samfund, i vilket evangelium ’rent’/’ritt’
forkunnas och sakramenten ritt férvaltas«.5°3 Tyngdpunkten i artikeln
ligger, enligt Per Erik Persson, pd evangelieférkunnelsen, men ocksé pa
»de heligas samfund«. Med Persson har jag forsttt det som just den
gudstjinstfirande forsamlingen.s*4

Jag har dirpa fortsatr till etymologin bakom ordet kyrka. Den visar att
»kyrka« utgors av dem som samlas runt kyrios/Herren. Aven det visar att
detir friga om ett kollektivt begrepp, om Kristus som samlar manniskor
runt sig sjilv. Detta har ocksa lett tankarna till mianniskor tillsammans
med varandra och med den Gud som har uppenbarat sig i Kristus, en
Kristusgemenskap for att anknyta till gemenskapsbegreppet.s*s Kyrkan
som kyrkobyggnad har i sammanhanget till uppgift att vara ett rum
avskilt speciellt for de skeenden varigenom gemenskapen byggs upp.

Kategorierna gudomligt respektive mdnskligt

Mot ovanstdende bakgrund har jag bedomt foljande kategorier som
nodvindiga for ate det ska gd att tala om en kristen kyrka, som ar appli-
cerbara pa psalmtexterna och dessutom gar att undersoka med avseende
pa kon: gudomen/treenigheten och »de heligas samfund «, det vill siga
minniskor som i texterna skildras i relation till gudomen. Dessa utgor
siledes ecklesiologiskt signifikanta kategorier. Begreppet gudom respektive
minniska forekommer redan i avhandlingen, men med en delvis an-
nan syftning. Dirfor har jag i foreliggande undersokning valt att kalla
kategorierna gudomligt respektive mdnskligt.s*% T samspel med varandra
konstituerar de gemenskapen i psalmtexterna.s*” Bida dessa katego-
rier har jag delvis redan fingat in i foregiende kapitel, vars resultat jag
har anvint dven i detta sammanhang. P4 si vis understryks sambandet

502 Se exempelvis Befrielsen. Stora boken om kristen tro, 1993 s. 253.
503 CA, Augsburgska bekinnelsen, artikel VII.
504 Gerhardsson & Persson 1985, s. 146.

505 Sa hir skriver Russell: » Koinonia, participation in or with Christ, is the basis of
Christian community, and it is in the Spirit that connects us with Christ, making this
partnership possible.« Russell 1993 s. 205.

506 Aven Healy talar om kategorierna divine respektive human sisom birande i forstael-
sen av begreppet kyrka. Healy 2000 s. 75 m. fl. stillen.

507 S& hiir siger Dulles om kyrkan pa ett generellt plan: » The Church is a union or com-
munion of men (!) with one another through the grace of Christ.« Dulles 1978 s. 17.
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mellan kénsforstielse och kyrkosyn. Emellertid - vad giller kategorin
minskligt har jag i detta kapitel kompletterat med den bild av kategorin
minskligt som skildras via substantivet minniska och genom pronome-
net vi. Jag har dven onskat inkludera de minniskor som genom guds-
tjianstfirande brukar Dexn svenska psalmboken. Dirfor har jag redovisat den
knapphindiga statistik med avseende pd kon 6ver gudstjinstdeltagare
som foreligger och har inkluderat dem i kategorin minskligt, det vill
siga i den gemenskap som relaterar till psalmtexterna.

Kategorin gudomligt maiter kategorin manskligt

I en kristen kyrka intar Jesus Kristus en sirstillning. - Till vilken kate-
gori, gudomligt e/ler manskligt, ska han riknas? Enligt den kristna dog-
matik, som ocksa ir Svenska kyrkans, forsikras Jesus vara bdde gudomlig
och minsklig. Trogen detta har jag betraktat honom som bade och. Det
innebir att jag har bedomt honom som ingdende i en kategori, vilken
jag har kallat gudomligt moter manskligr.s** Hur jag konkret har hanterat
detta aterkommer jag till i aktuellt sammanhang.

Emellertid, i ndgon mening kan vil hela textmaterialet i psalmboken
betecknas som ett mote mellan de vittomspinnande kategorierna gu-
domligt och minskligt. Angdende den fragan har jag 6nskat konkreti-
sera och precisera »métesplatserna« och gora det pé ett sddant sitt att
det ir relevant for en evangelisk-luthersk kyrka och dirtill operativt pd
psalmtexterna. Dirfor har jag siktat in mig pa nigra grupper av psalmer
under rubriken Kyrkan och nddemedlen. Hir har jag begrinsat mig till
de psalmer i psalmboken som &terfinns under Kyrkan och, med stod
av kyrkoordningen, pa psalmerna under rubrikerna Ordet, Dopet och
Nattvarden.s® Vad giller kyrkan har jag i undersokningen inkluderat
ovriga psalmer i psalmboken i vilka kyrkan nimns samt dven de psalmer
dir substantivet férsamling férekommer.

I den foljande analysen av ovan preciserade kategorier har jag synlig-
gjort kon. For att markera nir begreppen gudomligt respektive minsk-
ligt avser en kategori har dessa omgetts med citattecken, dock givetvis
inte nir de preciseras genom substantivet kategori.

508 Detta uttrycks mycket klart i framfér allt den nicenska trosbekinnelsen, dir Jesus
forklaras vara »sann Gud« som ocks4 har »blivit minniska«.

509 Kyrkoordning 1999, 17 kap. Inledning. Dir forklaras att »férsamlingen méter Gud i
Ordet och sakramenten«.
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Nigra ord utifrdn en tanke infér detta att undersoka kyrkosynen i
psalmtexterna med avseende pd kon med bland annat resultaten fran
foregdende undersékning som underlag. Resultaten av analyserna i
kapitel 2 visade ju entydigt att psalmtexternas konsforstielse inte pa
langt nir medfor samma villkor for kvinna och man, varken enligt
vad som stipulerades i sekulir eller i kyrklig kontext. Ar det d4 inte
hogst troligt att dven kyrkosynen i psalmtexterna med avseende pd
kén kommer att uppvisa en liknande stark slagsida? Visst tyder de
redan uppmiitta resultaten pi att en sidan misstanke verkar vilgrun-
dad. Trots detta har jag emellertid gitt vidare pa den inslagna vigen.
Orsaken ir att jag har velat undersoka om och hur resultaten skulle
paverkas, dels genom att till kategorin minskligt fora substantivet
minniska och pronominet vi, dels genom att analysera den kategori
jag benimnt gudomligt moéter minsklige. I denna kategori har jag
analyserat ord och begreppet som inte nodvindigtvis behover tolkas
som konade. I vilken man detta paverkar de villkor mellan vad som
konnoterar kvinna respektive man som redan uppmaitts pd har jag
funnit vara viktigare att undersoka snarare dn att stanna vid en aldrig
sd kvalificerad gissning.

Sammanfattning

Den hir underavdelningen har jag inlett med att redovisa mitt sokande
efter en ecklesiologisk modell som medger uppmirksamhet pi kon. En
utgingspunkt har varit Avery Dulles kriterier for en kristen kyrka. Be-
triffande dessa har jag gjort ett tilligg: en kristen kyrka ska ha en kritisk
rost och ha en kritisk funktion i det sambhiille i vilket kyrkan verkar. En
annan utgangspunkt har varit begreppet gemenskap. Med detta som
bakgrund och med st6d av feministisk teologi har jag kvalificerat detta
begrepp enligt foljande: kyrkan —en gemenskap for samma villkor.

Direfter har jag redovisat hur jag har resonerat mig fram till de for
modellen analyserbara enheterna, hir kallade ecklesiologiskt signifi-
kanta kategorier. Dessa har utgjorts av »mdnskligt«, representerat av
minniskorna i psalmtexter respektive gudstjinst; »gudomligt«, det vill
siga gudomen/treenigheten och kategorin gudomligt moter ménsklige. 1
nista underavdelning redovisar jag den analys jag har genomfért med
hjilp av dessa analyskategorier.
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Kyrkan i psalmtexterna
— en gemenskap for samma villkor?

I denna underavdelning visar jag resultatet av undersokningen hur kyr-
kosynen med avseende pa kon i Den svenska psalmboken torhaller sig till
det som kinnetecknar kyrkosynen i ett jamstillt samhille, kyrkan — en
gemenskap for samma villkor. Jag inleder med att redovisa resultaten gil-
lande kategorin minskligt.

Analys av kategorin minskligt
» Mdnskligt « utifran den tidigare undersokningen

Vad giller den ecklesiologiskt signifikanta kategorin manskligt har det
varit mojligt att anvinda en hel del av resultaten frin foregiende kapitel.
Utifrdn dessa resultat har jag konstaterat féljande: att kvinnor jimfort
med min har erbjudits ringa mojlighet att uppleva sig som imago Dei;
att antalet av respektive kon tveklost inneburit ett hogre virde for mién;
att kvinnor har forekommit i sidana sammanhang som idag ges ligre
virde riknat i inkomst och status. Jag pdminner dven om den skillnad
som har aterfunnits angdende hur kvinnors respektive mins sexualitet
framstilldes. Betraktad som kategori innebir det att »manskligt«, pa
basis av resultaten i kapitel 2, uppvisar en inneboende spinning mellan
det som konnoterar man respektive det som konnoterar kvinna med
dtfoljande dikotomi och virdediskriminering.

Kategorin minskligt i psalmtexterna avspeglas emellertid inte enbart
via de tidigare anvinda konsmarkérerna utan dven av substantivet min-
niska och pronomenet vi. Detta fingades inte in i férra kapitlets analys.
Dirfor har jag gjort nigra kompletterande undersokningar.

Substantivet manniska/mdnniskor

I svenska spriket har ordet minniska feminint grammatiskt genus. An-
vint i singularis betecknar det antingen en kvinna eller en man och
i pluralis en grupp personer av olika kon. Hir ror det sig siledes om
ett ord i femininum som kan anvindas generiskt och inbegripa savil
kvinna som man. - Hur har det anvints i psalmtexterna? Hur beskrivs
»minniskan«/»minniskorna«? Paverkar det kategorin minskligt?
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Substantivet midnniska anvinds i psalmtexterna om bade »vanliga«
personer och om Jesus. Brukat om »vanliga« minniskor férekommer
det i femtiotre psalmer/femtiofyra tillfillen. Den bild som ges spretar
it olika hill. Dels skildras minniskan som det kiraste av allt Gud har
skapat;s*° som har uppdraget att sprida att Gud ir kirlek;s* som ér totalt
beroende av Gud. Minniskan beskrivs ocksd som den eller de som av-
visar Gud; som hatar och glommer, som férnekar Gud;s*> som sviker;s*
som syndare;** som den som Gud kan fornya,s*s det vill siga, som den
som behover férnyas.s*® Hur 4n mianniskan beskrivs framstar hon dock, i
all sin skroplighet och oberoende av kon, som oerhort virdefull for Gud.

I'sammanlagt dtta psalmer/atta tillfillen omtalas Jesus som ménniska.
- Hur ser det ut dir? Anvint om Jesus framstills » mdnniska« stundom
som kontrast till »minskligt« sdsom detta framtrider genom »van-
liga« minniskor. Jesus dr mdnniskan snarare in minniska,*7 fast utan
brist, utan synd, som minniskors like, men dnda inte ...5** Minniskan
diremot har i dessa psalmer ett férsagt hjirta, begér fel, ir féorknippad
med dod, fordarv och synd, ar beroende av Jesu frid, fortappad utan Jesus
och dr mottagare av vad Gud ger.

Till ovanstdende kommer sjutton psalmer/sjutton tillfillen vilka inne-
hiller sammansittningar med minnisko-.5 Nir » minniska«, »min-
nisko-« brukas om Jesus uttrycker det Jesu nirhet till och likhet med
»vanliga« minniskor.s>

Jag har dven undersokt begreppen minsklig respektive minsklighet,

510 Exempelvis 328:6, minskan honom kirast ir; 385:4, Ett tecken dopets vatten ér /pa
att vir Gud har minskan kir.

511 Exempelvis 12:3, Ja, Gud ir kirlek, sprid det ut.

512 141:2, som i hat mot honom strider; 346:2, Och minskan som férnekat Gud.
513 648:3, Minniskor sviker, du haller tro.

514 Exempelvis 62:5, att virlden mé leva och syndare tro.

515 Exempelvis §15:4, att som nya minskor vandra; 568:2, och som nya minskor for oss;
612:3, Ny ska Gud géra minskan.

516 9:4, till minniskor hans bud; 53:1, Till Guds ménniskor du talar; 62:5, Av dnglars och
minniskors bon i hans namnj; 63:9, o minniska, det ir dig sagt; 123:1, frid 4t minniskor
han bir; 124:3, och minniskor god vilje; 155:3, res dig, glid dig som minniska; 164:2, ska
nu bli minniska; 200:3, oss minniskor s mycket gott; 288:4; Minniskors krav ska pressa
o0ss; 297:3, Minniska, glid dig; 328:3, Minniskan ir forelagt; 348;2, och blev minniskor-
nas broder; 350:2, blev minniska, vir broder; 382:3, att miinniskan ir svag; 410:3, Tva
minniskor far gi.

517 Exempelvis 563:4, Se pa Jesus, han ir Minskan.

518 Exempelvis 431:1, som minska blev, dock utan brist.

519 Exempelvis minskordst, minskoslikt, manskobarn, minskohjirta, manniskogestalt,
minniskonaturen, minskoslikte.

520 Exempelvis 216:3, Mistare ... kommer oss minskligt nira.
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vilket ror sig om tolv psalmer/tolv tillfillen. Betriffande » minsklig«
anvinds det om Jesus for att markera hans nirhet till minniskan.s>* An-
vint i storsta allmdnhet antyder det dock nigot som kan skilja min-
niskan frin Gud.s>*> Substantivet minsklighet ger oftast intrycket av att
det foreligger universella ansprik av nigot slag gillande minniskan i
psalmtexten.s>

Kategorin minskligt via undersokningen i kapitel 2 innehéll en spin-
ning mellan det som konnoterar kvinna respektive man, har jag nyss
konstaterat. I substantivet minniska doljs den spinningen. Spinningen
hir dr den mellan »gudomligt« och »minskligt«. Hur detta paverkar
villkoren for respektive kon har jag kommenterat i anslutning till sam-
manfattningen nedan.

Utifran den innebord jag har lagt i begreppet virdediskriminering har
jag funnit att kategorin minskligt, syftande pa bade kvinnor och min,
framstir som otillricklig men angeligen for Gud. Vad som emellertid
slarigenom i denna kategori dr att det som gor » minskligt« otillrackligt
i stor utstrickning dr detsamma som karaktiriserar kvinna/kvinnligt
i kapitel 2. »Minniska« om Jesus beskriver en ménsterminniska, en
idealperson, ofta i kontrast mot en gudsfrinvind kategori minskligt.

Pronomenet vi

Pronominet vi ir det forsta av de avkonade orden jag har analyserat.
Eftersom det ir en gemenskap, ett »vi«, jag har undersokt har jag nim-
ligen sett anledning att nigot granska anvindningen av pronomenet vi.
Genast ska det sdgas att jag inte har undersokt samtliga psalmtexter i
vilka »vi« forekommer. Men en mycket snabb blick har gett vid handen
att psalmtexternas » vi« lovsjunger, érar, tillber, tas i Guds armar, lyder,
benddas, har en vin i Jesus ... och liknande. Genomgaende skildras ett
»vi« som ir helt beroende av gudomen. Liksom »hon« visade sig vara
ett »beroendepronomen « har detsamma visat sig foreligga for »vi«. En
viss skillnad kan dock noteras: medan » hon « beskrevs mer som genom-
giende passivt beroende framstir » vi« som aktivr beroende, nir »vi« i de
undersokta psalmerna vinder sig till gudomen. Hir har jag &tminstone
anat en nyansskillnad. Totalt sett avseende dikotomi och virdediskrimi-
nering innebir detta att »vi« har placerat sig i samma virde och medf6-

521 216:6, kommer oss minskligt nira.
522 24537, ¢j minsklig eller djavulsk maket.

523 Exempelvis 17:1, Ge Jesus dran, frilsta minsklighet; 109:1, O minsklighet, still dérrn
pa glint.
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rande samma villkor som andra beroendebegrepp. Detta giller di bide
for de kvinnor och de min som ryms inom pronomenet vi.

Minniskorna i kyrkans gudstjinster

Inom Svenska kyrkan fors kontinuerligt statistik 6ver antalet guds-
tjanstdeltagare. Trots att kyrkométet har beslutat att dven jamstélldhets-
situationen och jimstilldhetsarbetet inom Svenska kyrka ska redovisas i
borjan av varje mandatperiod ir inte gudstjinststatistiken uppdelad pa
kon. Det innebir, som jag har tolkat det, att Svenska kyrkans gudstjinst
av kyrkomoétet inte anses vara ber6rd av kyrkans jamstilldhetsarbete.s>+

I Svenska kyrkans forskningsenhets medlemsundersokning Medlem
2004 finns emellertid viss statistik som dr uppdelad p kon.s* Den visar
att kvinnorna utgjorde 65,7% procent av dem som deltog i vad som i
undersokningen kallades vanliga gudstjinster.5>

524 StSkr 1995:501 5. 29. Detta skulle kunna férklaras med ate Statistikférordningens
regel att all offentlig statistik ska vara uppdelad pa kén inte ir tillimpbar pa Svenska
kyrkans verksamheter. Forordning om den officiella statistiken, SFS 2000:1, 2 §. I strivan efter
jamstilldhet torde uppgifter om kén dnda vara av intresse. I den senaste skrivelsen fran
kyrkostyrelsen gillande jimstilldhet redogérs for olika jimstilldhetsbefrimjande atgirder
sedan den forra skrivelsen. Ingen uppmirksamhet har dgnats gudstjinsterna. KsSkr
2008:06.

525 Bromander 2005 s. 100. I undersokningen utfrigades ca.3750 kyrkotillhoriga om sin
relation till Svenska kyrkan. De samlade resultaten av Medlem 2004 redovisas i Broman-

der 2005. Av undersokningen framgar ocksa mycket tydligt att kvinnor ér betydligt mer
engagerade av och i Svenska kyrkan dn min. Se exempelvis s. 72-77.

526 En friga som ofta dyker upp vad giller deltagande i gudstjinster ir varfor betydligt
fler kvinnor dn min ir gudstjinstsfirare. I den ovan omtalade undersokningen Medlem
2004 frigades, utéver om minniskors instillning till Svenska kyrkan, ocksd om minnis-
kors fritidsaktiviteter i stort. Mycket tydligt visade det sig att kvinnor dominerade stort
inom den kategori som var intresserad av och dgnade sig t vad Bromander kallade per-
sonlig utveckling. Bromander 2005 s. 124-128. Jag finner det inte osannolikt att dven del-
tagande i gudstjinster kan uppfattas som en form av personlig utveckling och siledes kan
appellera till kvinnor snarare in min. Aven Kulturradets redovisning av konsfordelningen
vad giller teater-, konsert-, museibesok samt deltagande i gudstjinster, studiecirklar och
singkorer visar att dessa och liknande kulturaktiviteter utnyttjas och utévas flitigare av
kvinnor dn av mén. Kulturrddet 2003 resp. 2008.
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Sammanfattning: kategorin manskligt i psalmtexterna

Ovanstiende undersdkningar har jag sammanfort enligt nedan:

KATEGORIN MANSKLIGT

gm. resultatet frén kapitel 2

gm. substantivet mdnniska

gm. substantivet mdnniska
om Jesus

gm. kategorin manskligt i
relation till Jesus

gm. pronomenet vi

KARAKTARISTIK

spanning mellan
»gudomligt«/ manligt
i relation till kvinnligt
vardefull for gudomen
men skroplig
gudsfranvand
beroende

MANNISKAN, dvs.
idealmanniskan
beroende
forknippad med dod,
synd, fordarv

gudstillvand nar »vi«
relaterar till \gudom-
ligt, eljest gudsfran-
vand

MED AVSEENDE PA KON

manligt 6verordnat

Genom »manniska« doljs den
spanning som visades i kapitel 2. |
stallet spanning mellan »gudom-
ligt« och »médnskligt«. Jag noterar
att »manskligt« framstalls med en
karaktéristik som pdminner om
den som i kapitel. 2 visats galla

om kvinnor i psalmboken, dvs.
»madnskligt« och det som konnote-
rar kvinna sammanfaller.
prototypen for manskligt kon, dvs.
manligt

Karaktaristik pdminnande om den
som i kapitel 2 visats galla om kvin-
nor i psalmboken, dvs. dikotomi
och vérdediskriminering mellan
manligt-idealt och kvinnligt—for-
sumligt.

Genom »vi« framstalls inte katego-
rin mdnskligt i odelat mork dager.

En sammanstillning som ovanstiende riskerar alltid att gora visst vild
pa materialet, vilket jag tidigare har betonat. Med detta i atanke menar
jag dock att sammanstillningar underlittar méjligheten att 6verblicka
och att uppticka monster.

Overst till vinster hinvisar jag till resultaten i kapitel 2. Sammanforda
till en kategori visade de markérer som konnoterade kvinna respektive
man att en tydlig spinning foreligger inom kategorin minskligt. Detta
sker genom den tydliga skillnad som pévisats mellan hur kvinnor res-
pektive min framstilldes bade vad giller antal och sammanhang i vilka
de dterfanns, och genom att enbart manligt kopplades till » gudomligt«.

Betriffande vad som har infingats med hjilp av substantivet ménnis-
ka har en mer komplex bild av » minskligt« tonat fram. En pataglig dub-
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belhet har blivit tydlig; minniskan skildras som bade virdefull och ofull-
komlig. Den dikotomi som har visats sig ir den mellan » gudomligt« och
»minskligt«. » Gudomligt « framstills som nagot gott, kraftfullt, aktivt,
med mojlighet ate forlata och uppresa och » minskligt« som beroende
och svagt. Det som karaktiriserar kategorin minskligt i psalmtexterna
sdsom det framtrider via substantiven » minniska«/»minniskor« kan
ocksa uttryckas sé att hon ir subjekt endast nir hon vinder sig till Gud.
Eljest ir hon objekt och dirmed mottagare av Guds gavor. Minniskans
beroende av gudomen blir dirigenom mycket patagligt.

Aven vad giller framstillningen av kategorin minskligt i de under-
sokta psalmerna om Jesus framstar » minskligt« som otillricklig i for-
héllande till idealmanniskan Jesus.

Betriffande det som framtrider via pronomenet vi tydliggors att
gudstillvindhet ir en forutsittning for kategorin minsklige att framsta
i ljus dager.

REFLEKTIONER

Betriffande kategorin minskligt gor jag foljande reflektioner. Bland de
enskilda manniskor som i kapitel 2 har identifierats i psalmtexterna och
dirmed péverkar kategorin minskligt, dominerar min. Jimfoért med
kvinnor skildras de som betydelsefulla for savil samhillet i stort som for
kristen tro och tradition. Betriffande det feminina substantivet min-
niska tycks det, vid férsta anblicken, vara oproblematiskt med avseende
pa kon. Emellertid, di » gudomligt« s ensidigt beskrivs med markérer
som konnoterar man medan »minskligt« drar at sidant som eljest i
psalmtexterna knyts till kvinna och d4 minniska dessutom i svenska
spraket ir ett substantiv i feminint grammatiskt genus, kvarstir dikoto-
min och virdediskrimineringen mellan psalmtexternas »gudomligt«/
manligt respektive » minskligt«/kvinnligt, om in inte lika explicit.

» Minskligt«/kvinnligt framstar siledes som beroende av »gudom-
ligt «/manligt. Via substantivet midnniska blir alltsd 4ven min till bero-
endepersoner. Men genom att kategorin gudomligt konsekvent uttrycks
i ord som konnoterar man kompenseras min medan kvinnor associeras
till ete ligre virde dven i dessa psalmer. Den mojlighet att destabili-
sera tidigare konstaterad dikotomi eller virdediskriminering mellan
»gudomligt«/manligt och »minskligt«/kvinnligt som finns implicit
i substantivet midnniska forefaller svar att uppna si linge som katego-
rin minsklige tillskrivs sidana egenskaper som annars i psalmtexterna
kopplas till kvinnor, alltsd som underordnad manligt. I anvindningen
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av pronomenet vi kan dock skonjas en tendens om dn svag mot en icke-
dikotom och virdeneutral gemenskap, det vill siga en gemenskap prig-
lad av samma villkor.

Betriffande kategorin mianskligt i forhillande till psalmtexternas Je-
susgestalt i de hir undersokta texterna har den skildrats som otillricklig.
Detta kan synas foga markligt. Men om det fullkomliga alltid framstalls
sd att det konnoterar man innebir det, i en virld priglad av dikotomin
manlige skilt frin kvinnligt, att det ofullkomliga kommer att placeras
i samma »spalt« som kvinnor/kvinnligt. Nir s& detta » minskligt«/
kvinnliga ber om egenskaper som i mycket handlar om télighet att ut-
hirda lidande ser jag anledning att undersoka psalmbokens teologi med
avseende pé lidande och hur den teologin kan tinkas drabba kvinnor
respektive min i ett samhille priglat av ridande konsmaktsordning.s>”

Aven innebérden av att Jesus skildras som en minniska, det vill siga
intrider i kategorin minskligt fordrar en stunds eftertanke. A ena sidan
kan det inbjuda personer, vilka i 6vrigt beskrivs i feminint grammatiskt
genus, in i gudomligheten och siledes verka upprittande for dessa. A
andra sidan, med en sidan tolkning foljer ju att den eller de som redan
beskrivs i maskulint grammatiskt genus redan ir ett med Jesus.

Utifrdn detta konstaterande finner jag det vara virt att notera att
procentandelen gudstjinstdeltagande kvinnor enligt den redovisade sta-
tistiken ar hogre an andelen mian. Genom psalmtexterna inforlivas alltsa
kvinnorna i en gemenskap dir de skildras som underordnade.

Analys av kategorin gudomligt
Kategorin gudomlig

Sammanstillningen 6ver kategorin gudomligt ser ut si hir:
KARAKTARISTIK MED AVSEENDE PA KON

KATEGORIN GUDOMLIGT ar det av vilket s manskligt« ~ manligt
ar helt beroende
kraftfull, livgivande
karleksfull, vdrdande
straffande, domande

527 Om lidandet i kristen trosuppfattning, se Camnerin 2008, dir férfattaren granskar
forhallningssite till lidandet hos Daphne Hampson och Rita Nakashima Brock.
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Det innebir att jag bara har att upprepa att kategorin gudomligt kon-
sekvent uttrycks med markorer som konnoterar man och att den karak-
tiriseras pa si sitt att den tjanar till att uppfylla alla tinkbara behov i
livet.

REFLEKTIONER

Betriffande den ecklesiologiskt signifikanta kategorin gudomligt i
psalmtexterna med avseende pa kon gar det redan pé basis av analysen
i kapitel 2 fastsla att den till 100 procent domineras av markorer som
konnoterar man. Aven i den min som vad jag hir kallar »gudomligt«
beskrivs med adjektiv som hittills oftast forknippas med kvinnor, in-
korporeras dessa drag, dessa egenskaper, i kategorin gudomligt, vilken
genomgaende skildras med markorer som konnoterar man.s** Detta gil-
ler inte enbart forsta och andra personen i treenigheten utan dven den
heliga Anden.s* De psalmtexter i vilka gudomen tilltalas med »du«
visar dock pd en potentiell méjlighet till en icke-androcentrisk<icke-
kyriocentrisk forstielse av kategorin gudomligt.

Aterigen framstar det som uppenbart att det som framfor allt behover
utsittas for teologisk reflektion ir det androcentriska<kyriocentriska
spraket for kategorin gudomligt. Detta drar med sig den pavisade di-
kotomin och virdediskrimineringen och de dirmed sammanhingande
olika villkoren mellan vad som konnoterar man respektive kvinna i snart
sagt alla psalmtexter.

Analys av kategorin gudomligt
moter kategorin minskligt

Att inleda en undersokning dir kategorierna gudomligt och minskligt
mots med skildringen av Jesus/Kristus i psalmboken har jag funnit vara
sjalvklart i och med att Jesus, vilken modell som #4n anvinds, ir kyrkans
centrum. Detta har framstatt som desto mer berittigat med avseende pa
dikotomin mellan »gudomligt« och » minskligt«, di dessa kategorier
enligt kristen dogmatik sammanfaller i Jesus/Kristus.

D4 Jesus omtalas i flertalet psalmer, har jag hir gjort ett urval. Forst

528 Exempelvis féljande: 242:2, Ett hjirta finns som sig forbarmar mer kirleksfullt dn vi
forstir; 373:3, An vardar och féder var herde sin hjord; 385:1, och émhet som forlater allt;
502:1, Du for oss alla omsorg bir.

529 I féljande psalmer kallas Anden for Herre: 50:1, 51:1, 365 samtliga verser. I den min
Anden ir konad kallas den » han«, exempelvis i psalmerna 366:3, 524, samtliga verser.
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har jag undersokt den Jesusgestalt som framtrider under rubriken Jesus
var Herre och broder. Min tanke har varit att psalmerna dir rimligen
bor innehalla texter som Svenska kyrkan, genom 1969 érs psalmkom-
mitté och 1986 ars kyrkomote, ansig ge en for Svenska kyrkans tro och
tradition representativ framstillning av Jesus. Metoden jag har anvint
ir densamma som i féregiende kapitel, nimligen att anvinda de kons-
markorer jag tidigare brukade.

Jesus vdr Herre och broder

Under rubriken Jesus, var Herre och broder aterfinns trettiofyra psal-
mer, av vilka sju ocksa placerar sig under nedanstiende rubrik. Den
dominerande kénsmarkoren, anvind i tolv psalmer, ir »son «, i variatio-
nerna »son«, »Son«, »Faderns son«, » Guds son« och »Davids son«.
I sju psalmer anknyts explicit till » Fadern«. Kénsmarkoren »herre«
forekommer sex ginger och » konung« tvd ginger. Ovriga markérer ir
»bror«, »Gud och man«, »loftesman«, »mistare«, »herde«, »Guds
lamm« och »vin«.

Redan av rubriken pa den undersokta gruppen framgér att kategorin
gudomligt kopplas samman med manligt kon. Psalmerna som sedan ar
placerade under denna rubrik ger heller inget utrymme for tvekan om
att »gudomligt« och manligt tvinnas samman i Jesus. Variationerna
pé Jesusbenimningar snarare understryker dn rubbar forestillningen
om en samhorighet mellan det som konnoterar man och kategorin
gudomligt.

Nir detta resultat har kombinerats med vad som kan avlisas om ka-
tegorin minskligt visas foljande: i en psalm patriffas » broder, systrar«,
i en dterfinns en tiggare (Bartimaios), i en psalm »folk och kungar«. I
ovrigt stills » gudomligt«/manligt mot minskligt/kvinnligt enligt f6l-
jande: »Sonen« och »Fadern« mot en »jungfru«;s° »Konung i det
hoga« mot »en ringa jordisk moder«;3* »himmelrikets Herre« mot
»synderskan«;3* » han « som hor hemma hos » Fadern« mot ytterligare
en »synderska«.533

530 1.
531 348.
532 352.
533 353
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Psalmer dér Jesus omndamns som enbart Jesus/Kristus/han

I nista grupp av studerade psalmer dir Jesus nimns har jag gitt vidare ge-
nom att analysera de psalmer i vilka Jesus omnimns som Jesus/Kristus/
han (»han« da Jesus odiskutabelt var en »han«). Det jag har velat lyfta
fram just hir 4r den Jesus som framtrider i psalmer utan sidana kons-
markorer som ytterligare framhiver Jesus som en mansperson, exempel-
vis att omtala Jesus som herre, konung, etcetera. Hir har jag 6nskat se
Jesus mer som en minniska utan teologiskt laddade titlar och om det,
i s fall, ger en annan bild av Jesus dn den i ovanstiende undersokning.

I femtiotva psalmer forekommer Jesus som Jesus, Kristus, Jesus Kris-
tus, » Guds (rena) Lamm«, »rittfirdighetens sol«, » du« eller » han «.534
Dessa psalmer saknar de anvinda konsmarkorerna f6r bide »gudom-
ligt« och »minskligt«.

Nagra av psalmerna under denna rubrik har pakallat en sirskild kom-
mentar. Det giller forst psalm 256. Ingen Jesus nimns. Men kontexten,
Den svenska psalmboken, gor det inda rice klare ate det dr Jesus som avses.
Svagheten i psalmen frin ett konsperspektiv dr att den dsyftade huvud-
personen flera ginger omtalas som en »han«. Nigot liknande giller
psalm 358, dir Jesus forekommer och upprepade ginger omnimns med
pronomenet han. Att Jesus var en » han« ir inget att forsoka dolja. Likvil
har jag bedomt det som viktigt att uppmirksamma vad som signaleras
nir »han« betonas pd det sitt som sker i dessa tvd psalmer.

I tjugotva psalmer, cirka 40 procent av de femtiotva, méter en Jesus
som ir minniskan och kategorin minskligt mycket nira i det jordiska,

534 43, Jesus dr min vin den biste; 47, Sig, kinner du det underbara namnet; 48, Vilken
vin vi har i Jesus; 75, Nir vi delar det brod; 87, Viga vara den du i Kristus ir; 136, Du
gar, Guds lamm, du rena; 137, Den kiirlek du till virlden bar; 143, Guds rena Lamm; 156,
De trodde att Jesus var borta; 171, For alla helgon, som i kamp for tron; 181, Nu ir det
morgon; 184, Jesus kir, var mig nir; 190, Bred dina vida vingar; 198, Likt vardagssol i
morgongloéd; 204, Kornet har sin vila; 215, Gud, din nid till himlen ricker; 235, Som en
hirlig gudomskilla; 252, Hela vigen gr han med mig; 256, Var inte ridd; 273, Jesus, du
mitt hjirtas lingtan; 279, Lev {or Jesus, intet annat; 281, Mer helighet giv mig; 323, De
komma frin st och vist; 325, I hoppet sig min frilsta sjil fornéjer; 355, Jesus, du som
sjilen mittar; 356, Nimn mig Jesus, han ir livet; 357, Nagon du kinner ir din biste vin;
358, Han gick in i din kamp pd jorden; 362, O helge Ande, dig vi ber; 392, Det helga brod
pa altarbordet vilar; 423, Kom Jesus, kom Immanuel; 438, Du som i alltets mitt; 442, Han
gick den svira vigen; 453, O du som fér vir frilsnings skull; 470, Kom med glidje och
med sing; 488, Ljus av ljus, o morgonstjirna; 497, En jordisk dag, en dag fran dig; 498,
Ett, Jesus, dn pdminner jag; 499, Genom gatans tringsel; 523, Kom nira Gud, kom vila;
528, Hor oss, Gud, du sjilv har bett oss; 531, Varfor gick vi bort att soka; 540, Nir vi i
hogsta noden stdr; 545, O Jesus, rik av ndd; 574, Jesus, tink pd mig; 576, Hjilp mig, Jesus,
troget vandra; 578, Jesus, lat din kirleks 1dga; 508, I en virld av déd; 601, Forsoningens
dag och uppstandelsens dag; 610, Jesus satt i baten; 611, Vackra tornrosbuske; 625, En dag
jag limnar mitt hem.
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dagliga »hir och nu«.s3s Detta giller inte minst de psalmer som utgor
boner till Jesus om hans nirvaro i det som ir, vad det dn rikar vara. I
ett fital av psalmerna ligger betoningen pé Jesu nirvaro bortom jorde-
livet.» » Gudomligt «/manligt och » minskligt« siledes bidde méts och
forenas i och genom Jesu gestalt i just dessa psalmtexter.

Nigon virdediskriminering betriffande vad som konnoterar kvinna
respektive man kan inte omedelbart skonjas, eftersom texten med an-
vind metod ir avkonad. Men med tanke pd att Jesus i manga psalmer
skildras som man snarare in minniska paverkar det likafullt virdedis-
krimineringen till férdel for mdn inom kategorin minskligt.

- Kategorin »minskligt«, av vad priglas den? I fem av psalmerna
dterfinns ménniskor i lovsang till Jesus for hans lidande och uppstindel-
se.s” Dir forekommer ocksd minniskor som tycks leva i vissheten om
att Jesus fornyar,s3® dven om denna fornyelse inte konkretiseras. I 6vrigt
ir det friga om en bedjande, bristfull, hjilpsokande minniska som ber
om mer tdlamod, mer kirlek, mer lydnad, som kort sagt onskar att vara
mer Jesuslik, inte minst vad giller att utsta lidanden.s

De tva ovan analyserade grupperna av psalmer skiljer sig genom att
»gudomligt« och manligt si oférblommerat smilter samman i den for-
sta gruppen och dirtill i ndgra fall kontrasteras mot en delvis problema-
tisk kvinnobild. En i och for sig forsvarbar dtskillnad mellan »gudom-
ligt« och »minskligt« blir dirigenom problematisk med avseende pé
kon inom kategorin minskligt.

Kyrka och forsamling i psalmboken

Nedan redovisar jag resultaten frin analysen av psalmerna under psalm-
boksrubriken Kyrkan, kompletterade med de psalmer i vilka kyrkan
omnimns. I det f6ljande har jag angett ordens grammatiska genus for
att se om och i sa fall hur detta piverkar resultaten.

Ordet kyrka ir ett ord i femininum eller realgenus. I de analyserade
psalmerna har jag uppmirksammat hur kategorierna gudomligt res-
pektive minskligt presenteras. Denna del av undersokningen har jag

535 Eftersom psalmerna ir angivna med begynnelserad ovan, néjer jag mig med att ange
numren hir: 39, 43, 75, 87, 143, 156, 181, 184, 190, 215, 252, 273, 354, 355, 423, 488, 499,
523, 528, 574, 578, och 598.

536 Exempelvis 323, 325 och 626.

537 16, 136, 171, 470 och 6o1.

538 Exempelvis 75 och 87.

539 Exempelvis 574, 575 och 578.
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inlett genom att analysera psalmerna under rubriken Kyrkan i psalm-
boken.s* I tvd av dem omtalas kyrkan som »hon«.5# I de 6vriga nio
saknas konsbestimning. I psalmerna fir kyrkan sin bestimning av den
helige »Herren Gud«; den ér byggd av »Herren«; den foérenar oss i
»fiders gemenskap«; genom den innesluts den/de sjungande i en »fa-
dersfamn«; den liknas vid de manga lemmarna i en kropp; den uppstod
ur apostlarnas uppdrag alternativt har sin grund i de tolv apostlarna; den
utgor ett »fadershem«; den ir vara »fiders tempelgird« och en alltid
bestdende »helgedom«.

I den mén kyrkan skildras kénad dr det siledes som »hon«. Emel-
lertid ar det alldeles klart att kyrkan, vare sig den skildras konad eller ej,
ir beroende av en »han«: Herren, Fadern, Jesus eller den heliga Anden,
som ju tillskrivs manligt kon i psalmboken. Vidare framgar att kyrkans
uppdrag grundar sig pi de tolv (manliga) apostlarna och syftar till att
fora den eller de sjungande in i en gemenskap priglad av »han«. »Han
ar vér och vi ir hans« och »vi r ett i honom« ir tva tydliga exempel pa
detta.s# Vare sig kyrkan skrivs som »hon« eller ir avkonad rdder ingen
tvekan om att »hon«/den i dessa psalmer utgér en gemenskap som helt
och fullt dr en funktion av en »han«.54

Som tidigare nimnts har jag kompletterat med 6vriga psalmer
innehillande sévil kyrka som forsamling. Detta sker i yteerligare tret-
tiofem psalmer/trettiodtta tillfillen. I tvd av dem omtalas kyrkan som
»hon«.s# Sammanhangen vari kyrkan nimns 4r mycket varierande,
exempelvis: ir foremal for f6rbon, nio psalmer/nio tillfillen;* dr den

540 Se under rubriken Kyrkan i psalmbokens innehallsférteckning. I dvrigt forekommer
begreppet kyrka i ytterligare trettiotre psalmer/trettiofem tillfillen.

541 55:2; Din kyrka glades i ditt skygd/hon pa ett hilleberg ir bygd/. . ./hon vilar pa sin
grund; 57: 1, hon ir hans egen byggnad,/.../hon blev den brud han kronte; 57:2, hon gar
till 16fteslandet; 57:3, ser virlden hur hon slits. Riknar vi in andra psalmer under andra
kategorier dn de hir valda dir kyrkan nimns, dterfinns yteerligare tvd psalmer i vilka
kyrkan skrivs som »hon«: 401:5, Med dig vér kyrka vil bestir/nir hon for dig vill strida;
samt ytterliga tvd ginger i samma vers;.475:3, och dn star hon fast pa sin eviga grund.

542 58, Hjirtan enigt sammanslutna; 61, Lagorna ir minga.

543 I sin bok Kirken: troens mor och med hinvisning till ett citat av kyrkofadern Cyprianus
betraktar kyrkovetaren Ola Tjorhom kyrkan som trons mor fér den som har Gud som sin
far. »Habere ... non potest Deum patrem, qui ecclesiam non habet matrem«. Tjorhom
1999 s. 105. Tro sigs siledes ha en gudomlig fader som forutsitter en jordisk moder. Bade
dikotomin och hierarki gudomligt/manligt skilt frin minskligt/kvinnlige blir mycket
pétaglig genom detta bildsprik.

544 401:5, Av din vilsignelse hon fir, ej minst nir hon fir lida; 475:3, Guds kyrka nu féds i
den heliga stund, och in stir hon fast pé sin eviga grund.

545 Och stod din kyrka; 71, si ma din kyrka samlas; 194:1, Giv oss alla, folk och kyrka,

ny vilsignelse och styrka; 373:1, ge din kyrka kraft och frid; 400:3, Lt din kyrka £ bli ge-
nomstrommad av ditt liv; 420:4, Ge dt din kyrka trofasthet; 488:3, Styrk din kyrkas svaga
skara; 513:3, Ge din betryckta kyrka nytt ljus; 542:3, led och frils din kyrka!
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som utovar forbon, en psalm/ett tillfille;+* forknippas med Jesus, fem
psalmer/fem tillfillen,s#” férknippas med den heliga Anden, fyra psal-
mer/fyra tillfllen;** 4r platsen for lovsing, tre psalmer/tre tillfillen;+
forknippas med dopet, tvd psalmer/tva tillfillen.ss° Bland kyrkans upp-
gifter kan nimnas: att vorda martyrernas blod,s* att vaka/vakta (6ver)
minniskan,’s* att férkunna ordets3 och att forkunna nid, hir i den psalm
dir Guds lira som ett »heligt arv fran far till son ska gi«.54

I samtliga fall relateras kyrkan till kategorin »gudomligt«, som kon-
sekvent uttrycks med markorer som konnoterar man. Detta giller vare
sig det ror sig om adressaten for forbon eller lovsdng, att relateras till
Jesus eller den heliga Anden, dopet eller forkunnelse. Darmed forstiarks
intrycket av att kyrkan i psalmboken dr den/»hon« som skapas och
uppritthills av en »han«, vilket faller in i monstret av tidigare visad
dikotomi och virdediskriminering avseende det som konnoterar man
respektive kvinna.

Jag vill emellertid lyfta fram psalm 398:3. Dir heter det » kyrkan ér vi,
lever i virlden«. En sddan text, i ett ssmmanhang dir Gud inte sjilvklart
beskrivs med markorer som konnoterar man, 6ppnar for mojligheter
att representera en gemenskap utan dikotomi och virdediskriminering.

Aven substantivet firsamling kan vara sivil feminint som realgenus.
Det férekommer i tio psalmer/tio tillfillen.sss I samtliga av dessa psalmer
hinfoér sig » forsamling« till manniskor som samlas runt Jesus, mannis-

546 528:3, Genom kyrkans tysta forbon.

547 110:1, han kommer i sin kyrka; 401:4 O Jesus, din fortjinst det r ate kyrkan ej gir
under; 401:5, Med dig var kyrka vil bestdr; 425:5, Ja, han kommer, alltid nira stund for
stund i kyrkans ar; 632:2, Jesus Krist, kom till din kyrka.

548 53:4, Livets Ande, du som danar Kristi kyrka pa var jord; 361, O du helige Ande/.../
du som frén skilda linder och sprik samlar folken i kristen tro och endrikt: en enda helig
kyrka; 367:3, O Guds Ande, du som lever i din kyrka; 475:3 Guds kyrka nu fods i den
heliga stund (Andens utgjutande, min anm.).

549 1:3, Dig bekinner frojdefullt kyrkan hela jorden runt; 7:4, Lova Herren i hans kyrka;
482:6, sjunger kyrkan med Maria in Guds lov i aftonsingen.

550 378:3, In i kyrkans hign du for oss; 385:5, Vi tackar Gud for alla dem som i hans kyrka
fatt et hem.

551 163:3, Det blod som ni offrat i striden ska kyrkan i efterfoljd vorda.

552 191:2, Din kyrka haller troget vakt; 192:2, Nir natten faller 1at kyrkan vaka.

553 373:2, S4 ma din kyrka utan svek forkunna ordet klart och rent.

554 376:1, I nya tiders morgonviket din kyrka f6r den unga slikt din nid férkunna ska.

555 32:1, O glid dig Guds forsamling nu; 91:5, den eld i din férsamling tind; 160:9, Om
Guds Ande pa var jord /.../och Guds férsamling sjunger med; 168:5, Kom, Guds forsam-
ling, och glid dig; 401:3, Fast Guds férsamling bristfull; 438:4, i var forsamling och vért
liv; 478:3, Ja, lat mig kinna att jag ir en lem i din forsamling kir; 483:5, och glesnar Guds
férsamling; 491:5, ¢j/. ../mig vinda bort fran din levande férsamling; 515:5 ... skydda din
forsamling.
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kor som relaterar till Gud och i flera fall dven forknippas med Anden.
Substantivet férsamling hor nira samman med treenig Gud. Med avse-
ende pa kon innebir det att begreppet forsamling kan ses som » platsen «
dir Gud, uttryckt i ord som konnoterar man, moter och hirbirgerar
sdvil kvinna som man.

Hirifran har jag gite vidare och analyserat psalmerna under rubriken
Ordet.

Ordet

Substantivet ord ér ett neutrum. Under rubriken Ordet dterfinns tolv
psalmer.5s¢ I tio psalmer/tjugofyra tillfillen dr Ordet explicit knutet till
kategorin gudomligt. Ordet kan beskrivas exempelvis som nigot som
inte fortirs, som ir enkelt, stindigt nytt, som klart och rent och som i
det nirmaste jaimstillt med gudomen. I en psalm framstills Ordet som
Kristus sjilv.7 Kategorin minskligt ir konad i endast en psalm, dir med
markorer som konnoterar man.ss® I ingen av psalmerna under Ordet
forekommer séledes nigot som kan kopplas till en »hon«.

Jag markerade inledningsvis i kapitel 2 att jag med mitt val av kons-
markorer riktade in mig pa sddana markorer for kon som ir omedelbart
tillgangliga. Vad giller Ordet har jag nagot lite fringitt denna princip
och vill kommentera nigot som inte ligger helt i 6ppen dager men inda
alldeles under ytan. Det giller Ordet och dess anknytning till en alltige-
nom manlig gudom.5* I psalmtexterna ir detta explicit i de texter vilka
forknippar Ordet med Fadern alternativt Herren. Nir s detta Ord,
utsitt av en sdningsman (min kursiv), liknas vid utside i torr mark och
ofruktbar jord, men med livgivande kraft at jorden, di dterspeglas till
fullo forestillningen om en aktiv manlighet som tringer in i och befruk-
tar den passiva kvinnligheten.s®

556 63-67,372-377.
557 377, Dirfor att Ordet bland oss bor.
558 377, fran far till son ska ga.

559 I Jesus: Miriam’s Child, Sophia’s Prophet refererar Schiissler Fiorenza till en tradition,
enligt vilken det maskulina logosbegreppet (logos, grekiska for ordet) i Johannesevangeliet,
vanligen forstddd som Jesus, pd grund av ridande patriarkala sambhiille, ersatte en forestill-
ning om Jesus, forstidd som relaterad till det feminina Sophiabegreppet. Fiorenza hivdar
ocksd att logos-begreppets grammatiska genus tidigt kom att tolkas som biologiskt genus.
Fiorenza 1995. Detta tas upp dven av Beckman 1995 s. 56f.

560 Hir har jag i speciell atanke psalmerna 66, En sningsman gir dir i regn och i sol och
67, Som torra marken dricker regn. Férestillningen om mannen som den aktiva och kvin-
nan som den passiva brukar hirledas till Aristoteles. Se exempelvis Laqueur 1990 s. 43-48.
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Dopet

Dopet ir ett substantiv i neutrum. De elva doppsalmerna i Den svenska
psalmboken ir redan analyserade med avseende pa konsforstielse. Resul-
taten frin den analysen har hir placerats in i analyskategorierna »gu-
domligt« och » minskligt«, vilket har gett f6ljande. Vad giller kategorin
gudomligt beskrivs den i tio psalmer/tjugonio tillfillen med markorer
som konnoterar man, sisom Fader, Skapare, Herre, karaktiriserad ge-
nom begrepp som allmaktsord, ndd, himmelriket och kirleksvilja. Kate-
gorin minskligt forknippas i dessa psalmer exempelvis med att vara barn
- tamligen forklarligt, di dop i Svenska kyrkan én sa linge oftast giller
barn - men dven med svaghet, synd och strid. De personer som nimns
och si att siga fir personifiera kategorin minskligt i dessa psalmer ir
Noa och Mose, siledes tvA manspersoner. Motet mellan kategorin gu-
domligt, skildrad uteslutande genom markérer som konnoterar man,
och kategorin minskligt innebir siledes ett mote i vilket mianniskans
otillricklighet méter en kirleksfull men 4nda i alla hinseenden »6ver-
man.

Fastdn det inte har ingatt i mina uppgifter att undersoka, har jag inte
kunnat undga att ligga mirke till att flera av doppsalmerna innehéller
en vad jag vill kalla mager kristologi. I nigra av psalmerna nimns Jesus/
Kristus 6ver huvud taget inte alls;*® i en av dem forekommer enbart
formeln »i Jesu namn« som antydan att dopet har med Jesus/Kristus
att gora.s® Emellertid, dir han forekommer i doppsalmerna kopplas han
till bland annat sitt »dyra blod«, kraft, mod, renhet, frihet och med sin
onskan om att lata barnen komma till sig.

Nattvarden

Nattvarden ir ett substantiv som kan vara av antingen realgenus eller
maskulint grammatiskt genus. Den kan i evangelisk-luthersk teologi
beskrivas som ett innersta méte mellan gudom och minniska, gudomen
i detta fall representerad av Jesus/Kristus. - Hur skildras detta mote
mellan kategorierna gudomligt och minskligt i psalmbokens nattvards-
psalmer? Hur skildras i dessa psalmer den Jesus/Kristus, som ir sjilva
motet? Vad siger det om métet mellan »gudomligt« och »minskligt«
med avseende pd kon? Resultatet ser ut som foljer.

561 380, Fader, du som livet tinder; 382, Vi tackar dig vir Skapare; 383, Med vir glidje
over livets under.

562 381, Gud har en famn; 385, I Jesu Kristi namn vi ber ...
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I de tjugoen psalmer som aterfinns under rubriken Nattvarden skild-
ras kategorin gudomligt i femton psalmer/tjugodtta tillfillen med mar-
koérer som konnoterar man.5® Det innebir att gudomen ir avkonad
i sex av psalmerna. Oftast saknas nirmare preciseringar. Kategorin
minskligt ddremot beskrivs ofta mycket ingidende och férknippas med
bland annat f6ljande: néd, armod, synd, skuld, nederlag, angest, mor-
ker, sorg, kval, ondska, brist, hunger, sjilvforake, vara angerfull, plagad
och trott ... Det mote som beskrivs mellan kategorierna gudomligt
och minskligt i just dessa psalmtexter ir siledes ett mote mellan det
fullkomliga och dess absoluta motsats. I fem psalmer saknas kopplingar
till uttalad brisfullhet.s4 De identifierbara personer som far exempli-
fiera »minskligt« dr Petrus (»pd villans stig«),’% Johannes (sluten
till Jesu brost),s¢ Abraham (4r kamrat med »dig« och »mig« )57 och
Maria (bar Jesus med sin kropp).s®* Hir framtrider en mer skiftande
bild av kategorin minskligt, bland annat genom en positiv framstill-
ning av Johannes och Abraham.

- Hur framstills da den Jesus/Kristus som moter i dessa psalmer?
Jo, bland annat genom att nimna hans (bittra) pina, hans kirleksblick,
kraft, mod, ndd, hans konungsliga vilde, att han har betalt var skuld,
att han steg ner, att han dr Herre. Undersokningen har dven visat att
nir Jesus/Kristus skildras som kraftfull, da sker detta genom markérer
som konnoterar man. Métet i Jesu/Kristi person kan generellt beskri-
vas som ett mote mellan en kraftfull och uppoffrande manlighet och
en svag, otillricklig kategori minskligt. Psalmtexterna, i vilka Johan-
nes och Abraham framskymtar i ljusare dager siger dock att kategorin
minskligt inte nodvindigtvis behover skildras som enbart skroplig.
Men jag konstaterar dven att enbart min exemplifierar efterstrivans-
virda exempel.

563 70-76, 387-400.

564 71, Som spridda sideskornen; 75, Nir vi delar det brod som han oss ger; 392, Det
helga broéd pi altarbordet vilar; 393, Du 6ppnar, o evige Fader; 399, Vi bir s& mdnga med
0ss.

565 390:3.
566 391:9.
567 396:2.
568 400:1.
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Sammanfattning: kategorin gudomligt moter kategorin ménskligt

Aven hir for jag in en sammanstillning, till hjilp att avlisa resultaten
av analysen.

KARAKTARISTIK MED AVSEENDE
PA KON

KATEGORIN GUDOMLIGT MANSKLIGT GUDOMLIGT
MOTER MANSKLIGT

Jesus i psalmer under skroplig son/Son vad avser »gudom-
rubriken Jesus var Herre Faderns son ligt«, idel manliga
och broder Davids son markorer
Herre vad avser manskligt,
konung beroende, skroplig,
bror m. fl. skildrad pa ung.
samma vis som kvinna
i ovrigt
Jesus i psalmer ddr Jesus nara Jesusi ndra»manskligt«i problematiskt sd lange
omndmns som enbart 40% av psal- 40 % av psalmerna som »gudomligt«
Jesus/Kristus/han merna Guds rena lamm tillskrivs manligt kon
rattfardighetens
sol, du, han
kyrkan/férsamling beroende den/det kyrkan @ beroende, skildrad pa
beroende av ung. samma vis som

kvinna i dvrigt

Ordet exvis torr jord  livgivande aktivt, livgivande
manligt mot kvinnligt
passiv

Dopet beroende allmakt, karlek manlig sprakvarld

Nattvarden i hog grad uppoffrande »manskligt« vetter mot

skroplig kraftfull kvinnligt

I ovan undersokta psalmer har jag i gruppen Jesus vir Herre och broder
funnit att virdediskrimineringen mellan »gudomligt«/manligt skilt
fran »minskligt«/kvinnligt dr mycket iogonfallande: gudomlig/man-
lig hoghet stills mot minsklig/kvinnlig/ringa/syndig. Detta kan tolkas
sd att Jesu gudomlighet spiller 6ver pd min men inte pa kvinnor inom
kategorin minskligt.
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I den andra undersokta gruppen av Jesuspsalmer har jag sett en
relativt tydlig bild av en Jesusgestalt som 4r verksam bland minnis-
kor i deras jordiska tillvaro, en Jesus som séledes tonar ner dikotomin
»gudomligt«/»minskligt«. Jag noterar dock att det ir friga om en
»motesplats«, dir »minskligt« moter »gudomligt« i uttalat manlig
gestalt. De tva psalmtexterna med upprepade » han« understryker detta.

REFLEKTIONER

I bdda de undersokta grupperna av Jesuspsalmer har detta framtritt:
pa det dogmatiska planet forenas » gudomligt« och »minskligt« i Je-
sus; pa det sprikliga planet férenas »gudomligt« och manligt i Jesus
Om »minsklig« forstds som kvinnligt, betyder da Jesu »frilsnings-
verk« att det dr det minskliga/kvinnliga som behover frilsas till gu-
domlighet/manlighet? Radford Ruethers friga » Can a Male Savior Save
Women?«5% aktualiseras. Det resultat jag har fict kan tolkas sa att en
manlig Gud, manlig frilsare, i kristen tro har till uppgift att frilsa fo-
retridesvis det som representeras av kvinnor, i synnerhet med tanke pa
den kvinnobild som framtrider i nigra av dessa psalmer.

»Gudomligt« och »minskligt« méts och forenas, i synnerhet i den
andra gruppen av undersokta Jesuspsalmerna, har jag konstaterat. -
Vad betyder det for den i tidigare pavisade sammansmailtningen mellan
»gudomligt«/manligt skilt frin » ménskligt«/kvinnligt? I en tillvaro
dir gudomen i sin helhet skrivs och omtalas som »hon« lika ofta som
»han« skulle dessa psalmer mycket vil kunna bidra till att luckra upp
sammankopplingen av »gudomligt« och det som konnoterar man. D3
emellertid gudomen sa gott som uteslutande skrivs som »han«, tillika
med att Jesus odiskutabelt var man och dirtill gudomlig, 4r det svart att
- 4n sa linge - placera dessa psalmer utanfér dem som ger niring it en
mer eller mindre medveten benigenhet att koppla samman kategorin
gudomligt med manligt.57

569 Ruether 1983 s. 116. Frigan utgor en del av en rubrik i ett kapitel, vari Radford
Ruether resonerar kring de kristologiska problem hon anser félja av att Kristus dr man.
Hennes utvig ir att betona att Jesu frilsning frimst géllde befrielse frin patriarkala
strukturer. Radford Ruether talar om » the kenosis of the patriarchy«, Ruether 1983 s. 137. Se
ocksa hela kapitlet s. 116-138.

570 Att Jesus omtalas som man, som en »han« ir viktigt for somliga. I den tidigare
omtalade debatten efter handboksforslaget ar 2000 framférde exempelvis Bérje Engstrom
isikten att det foreslagna nedtonandet av Jesus som man var att tona ner historiciteten.
Engstrom, 2001 5. 14.
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Dags att dvergé till substantiven kyrka och forsamling. » Kyrka« skildras
i nagra fall som »hon« och i samtliga fall som beroende av en »han«.
Angiende de markorer som indikerar » minskligt« i psalmerna dir kyr-
kan nimns formar de en gemenskap som ir avkonad, utgor en brodrage-
menskap och vid ett tillfille, ¢j att forglomma, en »syskonrund «.

Att kyrkan skildras som beroende av och centrerad runt Gud genom
Jesus Kristus och helig Ande gar knappast att invinda mot. Det problema-
tiska dr attandra » hon« — » dotter«/»ddttrar«, »syster «/»systrar« samt
»brud« - i psalmboken genomgaende skildras i relation till en »han«.
Kyrkan forstddd som »hon« och kyrkans beroende av Jesus Kristus kom-
mer saledes att ingd i ett monster som framstiller och reproducerar andra
»honors« beroende av andra »hannar«. Apropd bruket av »hon« om
kyrkan aktualiserar det 1967 ars kyrkohandboksgrupps dsikt om detta.
Gruppen framhéller: » Vidare bor inte kyrkan benimnas *hon’ utifran det
foraldrade synsittet att kyrkan ér en passiv kvinna som later sig ledas av
sin herre.«5” Det problem jag ser i bakgrunden ir frigan om »hon« som
beroendepronomen, berort i kapitel 2, ja, om det som konnoterar kvinna/
kvinnligt samtidigt markerar beroende.5”* I den man gemenskapen mellan
kvinna och man - medvetet eller omedvetet — vicker associationer till ge-
menskapen mellan Gud/Jesus/Kristus och kyrkan, framtrider i bida fallen
en asymmetrisk gemenskap. Detta ma anses sjilvklart vad giller kyrkan
och Jesus/Kristus men ytterst problematiskt f6r den hindelse detta firgar
av sig pa gemenskapen mellan kvinna och man.

Sammantaget betriffande begreppet kyrkan i psalmboken har jag
funnit att den stundom betraktas som en »hon « ochialla hindelser som
hirledd ur och beroende av en gudomlig »han«, att kategorin minsk-
ligt i texterna ir en gemenskap i vilken markorer som konnoterar man
kopplat till »gudomligt« dominerar. Aven om uttrycket »broders ge-

571 SKU 2000:3, s. 59. Jag pAminner om att férsamlingen benimndes » hon« i skrivelsen
till centralstyrelsen 1995. Detta skedde for all del fore uppmaning i nimnda dokument,
men visar inda pé gingse sprikbruk. Av betydligt senare datum ér dock Kyrkans forbin, en
bonbok att anviindas i gudstjinsten. Substantivet kyrka skrivs genomgiende i feminint
grammatiskt genus. Se exempelvis s. 29, 53, 69, 77, 85, 93, 103, m. fl. sidor. Modéus 2009.

572 I Sigrid Combiichens roman Spill hiller Conrad Carlsson vid sin so-arsfest ett tal dir
han harangerar évriga i familjen. I orden till enda dottern podngterar han att hon likavil
som sonerna skall £ praktiska férutsittningar for »sjilviérsorjande och oberoende«.
Storst vike ligger han dock vid att betona kvinnans beroende: »/B/eroendet — beroendet,
vinner - dr det férklenande ordet for nigot av det finaste: att vara bunden och hingiven
det som ir en kiirt i livet/.../S& énskar jag Hedda att nir hon blivit nigons férsta kvinna,
da skall hon ocksé vara vuxen ett beroende. Att hon skall tycka om beroende, sitt eget, och
hans, och deras som skall bli hennes.« Combiichen 2010 s. 42f.
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menskap« bara terfinns i en av de undersokta texterna, forefaller det
som om si gott som samtliga undersokta texter skildrar en gemenskap
pd »broders« villkor.

»Kyrka« dr som tidigare pipekats ett substantiv som kan vara av
feminint grammatiskt genus. Eftersom det inkluderar bade kvinnor och
min, innebir det att sivil kvinnor som min inbegrips i en beroende-
grupp, en underordnad grupp. Kan det inte sigas destabilisera den eljest
i undersokningen uppmitta dikotomin och virdediskrimineringen vad
giller »gudomligt«/manligt skilt frin »minskligt/kvinnligt? Betrif-
fande detta menar jag det vara viktigt att pdminna sig att kvinnor och
min inkluderas i det »underordnade« begreppet pd hogst olika vill-
kor. For miannens del innebir det att gora ett tillfillige » géstspel« i en
underordnad grupp medan det for kvinnors vidkommande innebir en
bekriftelse pd var hon/de hér hemma, dtminstone enligt 6vriga texter
i psalmboken.

Betriffande »férsamling« framstir problemen som mindre uttalade.
Aven »forsamling« ir emellertid nigot som uttrycker en gemenskap
runt en helt igenom »manlig« gudom.

Nir detta har forts samman med vad som ir kint och redovisat ovan
om hur den gemenskap faktiskt ser ut som deltar i Svenska kyrkans
gudstjinster, det vill siga vilka som sjunger in denna av dikotomi och
virdediskriminering kidnnetecknade gemenskap i sig, har féljande vi-
sat sig. Majoriteten av gudstjinstdeltagarna som dr »hon« skolas via
psalmtexternas kyrkosyn in i en gemenskap dominerad av » han«, som
dessutom ofta ir gudomlig. Under forutsittning att detta stimmer nagot
sd nir for landet i stort innebir det att kvinnorna i gudstjinstgemen-
skapen far ringa eller ingen bekriftelse alls p att vara personer som ir
relevanta for gemenskapen. Det betyder dven att det i flest fall ar kvin-
nor som loper risken att internalisera det virdesystem som kan skonjas
i psalmtexterna.

Resultaten av undersokningarna av psalmerna under rubriken Kyr-
kan, andra psalmer i vilka substantiven kyrkan respektive forsamling
nimns samt psalmerna under rubrikerna Ordet, Dopet och Nattvarden
har visat foéljande: motet mellan »gudomligt« och » minskligt«, i syn-
nerhet i nattvardspsalmerna, dr ett mote mellan den i allt ofelbara och
dess absoluta motsats. En association har ritt omgdende infunnit sig,
nimligen 6verensstimmelsen mellan » minskligt« i nattvardspsalmer-
na och de mest uttalat dikotoma och misogyna forestillningar om kvin-
nan, vid vilka jag har snuddat i samband begreppspreciseringar tidigare
i avhandlingen. Vad giller ordens grammatiska genus har jag kunnat
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konstatera att det spelar roll betriffande substantiven minniska och
kyrka.Ibddafallen forstirks intrycket av att » hon« signalerar beroende.

Analyserna den hir gangen gillde dock nagot annat 4n individniva.
Frigan ir vad som har kommit fram i de analyser som har gjorts pa
kategorinivd? Pa den frigan svarar jag sd hir: Kyrkosynen priglas av
att kategorin minskligt skildras som starke dtskild frin kategorin gu-
domligt. Denna skillnad bestér i att kategorin gudomligt uteslutande
skildras med markorer som konnoterar man. Nédgot helt nytt hirvidlag
kan siledes inte siigas ha uppdagats. Vad som dock har synliggjorts ir att
skillnaden understryks av att Jesus framstills som »sann man« snarare
in »sann minniska«; att kategorin mianskligt skildras i stor 6verens-
stimmelse med hur det som konnoterar kvinna framstills i texterna for
ovrigt. Det har dven visat sig att de grammatiskt feminina substantiven
minniska respektive kyrka bidrar till ate férstirka asymmetrin mellan
» gudomligt«/manligt som 6verordnat och » minskligt«/kvinnligt som
underordnat. Dikotomin och virdediskrimineringen mellan »gudom-
ligt«/manligt och »minskligt«/kvinnligt dr dven i denna typ av ana-
lys ett mycket tydligt resultat. Inte minst kategorin gudomligt moter
minskligt har visat detta.

Vad nytt betrdffande dikotomi, virdediskriminering och villkor?

Belyser resultaten av analysen av kategorin gudomligt méter kategorin
minskligt ndgot utéver vad som har framgétt redan den undersékningen
forutan? Den fragan har funnits med under analysen. Forutom de villkor
som ir foljden av en redan konstaterad dikotomi och virdediskrimine-
ring mellan det som konnoterar kvinna respektive man har analysen
tydliggjort féljande: motet mellan » gudomligt« och » minskligt« ir ett
mote mellan det fullkomliga, som konnoterar man, och det beroende,
otillrickliga och passiva som konnoterar kvinna.

Analys av kyrkosynen i psalmer for kyrkliga handlingar
respektive omtyckta psalmer

Jag har tidigare analyserat de psalmer som erbjuds i Dex svenska psalmbo-
ken for dop och vigsel vid kyrkliga handlingar respektive psalmer som
minniskor sjilva har valt vid begravningsgudstjinster respektive siger
sig tycka om. Dirfor har jag fortsatt med att lyfta fram kyrkosynen dven
i dessa psalmer enligt ovan anvinda modell. Eftersom doppsalmerna har
analyserats ovan har de uteslutits i nedan redovisade undersokning. Med
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ovan nimnda avgrinsning aterstar tre grupper av psalmer att undersoka
med avseende pé kyrkosyn och kon, nimligen vigselpsalmerna, de mest
anvinda begravningspsalmerna samt de mest omtyckta psalmerna enligt
tidigare redovisade undersokningar. D4 antalet psalmer i dessa grupper
ar relativt begrinsat, har jag i nedanstiende analys fért samman grup-
perna.

Kategorierna gudomligt, ménskligt och gudomligt mater manskligt

Jag inleder med vigselpsalmerna i psalmboken. En vigsel ir ju ett till-
fille dd en gemenskap mellan minniskor ges offentlighet. Dirfor har
jag funnit det angeliget att gemenskapen i psalmtexterna just vid ett
sddant tillfille skildrar en gemenskap som stimmer 6verens med den av
samhille inklusive kyrka efterstrivansvirda gemenskapen minniskor
emellan. Det innebir att personerna i vigselparet, oavsett kon, bor fram-
trida pa samma villkor. Betriffande gemenskapen i vigselpsalmerna ter
det sig dirfor inte orimligt att just vigselpsalmernas Gud bendmns sa att
minniskor, bdde kvinna och man, explicit framstills som imago Dei.s”
Psalm 83, som inneholl tre markérer som konnoterade kvinna visar pa
det mojliga i att &stadkomma nyanser i ett annars ritt enahanda resultat.
Totalt sett i gillande vigselpsalmer finns tendenser till att luckra upp
den hittills konstaterade virdediskrimineringen av kvinnor. Men jag har
inda konstaterat att de ecklesiologiskt signifikanta kategorierna minsk-
ligt och gudomligt pé det stora hela representerar en pétagligt dikotom
och virdediskriminerande gemenskap.

Dirnist nigra ord om den gemenskap som framtrider i de tidigare
analyserade begravningspsalmerna. Utifrin det anvinda ecklesiologiska
perspektivet har det visat sig att den gemenskap som tonar fram ir bade
dikotom och virdediskriminerande. Vad slutligen giller de omtyckta
psalmerna, sidana psalmer minniskor sjilva har valt, ssmmanfaller
helhetsintrycket med 6vriga psalmbokstexter. Jag har dven noterat ten-
denser och mojligheter till ett mer varierat sprik och dirmed till en
icke-dikotom och virdeneutral ecklesiologisk gemenskap.

573 Frigan om psalmer vid vigslar mellan homosexuella har jag limnat dirhin i denna
avhandling. Men jag ser att psalmtexterna aktualiserar ett behov av psalmer dir savil
minniskan som Gud skildras sa att det bekriftar paren och deras gudsavbildlighet oavsett
kon.

.17‘7.



Kyrkosynen i psalmtexterna och kyrkosynen i ett
jamstillt samhille

- Vad siger analysresultaten om kyrkosynen i psalmtexterna i relation
till kyrkosynen i ett jaimstillt samhille? Allra forst nigra ord om kinne-
tecknen pd en jimstilld kyrkosyn. P individniva har jag, vilket tidigare
visats, kommit fram till att féljande bor gilla for en jimstilld kyrka:
kvinnor och min ska vara representerade i samma sammanhang och
skildras i samma levnadsbetingelser i en jimstilld kyrka med en jim-
stilld kyrkosyn. Det gor att svaret pd den inledande fragan forefoll givet
redan fore analysen. Med den dikotoma och virdediskriminerande
konsforstielse som blottlades i kapitel 2 kan kyrkosynen pi kategori-
nivd knappast st i samklang med vad som utmirker kyrkosynen i ett
jamstallt samhille eller kan anses tjdna en strivan efter jimstilldhet.

For att indd komma 4t ett mer preciserat svar pa frigan inledningsvis
har jag stille yteerligare en fraga, nimligen: - Hur avgora vad som ska
beteckna jimstilldhet mellan kvinnor och min nir analysen har gillt
kategorinivd, det vill siga kategorin gudomligt i relation till kategorin
minskligt? Kategorin minskligt ir ju sammansatt av sivil kvinnor som
man.

Hir har jag gatt tillbaka till mina skil att genomfora analysen i detta
kapitel. Orsaken var ju att jag har velat undersoka om och hur resultaten
skulle paverkas, dels genom att till kategorin minskligt féra substantivet
minniska och pronominet vi, dels genom att analysera den kategori jag
benimnt gudomligt méter minskligt. I den sistnimnda kategorin har
jag analyserat ord och begreppet som inte nédvindigtvis behover tolkas
som konade. Nir jag stiller in skdrpan pd substantivet minniska, pa
pronomenet vi och pi kategorin gudomligt méter kategorin minskligt
har foljande blivit synligt: Genom framfor allt analysen av substan-
tivet minniska, pronominet vi och substantivet kyrka har kategorin
minskligt visat sig vara bdde virdefull och otillricklig. Sarskilt i natt-
vardspsalmerna ir otillrickligheten och bristfullhen pafallande i det jag
har kallat kategorin minskligt. Men, virt att notera ir att det som gor
kategorin minskligt otillricklig dr sidant som i stor utstrickning liknar
sddant som konnoterar kvinna, nimligen beroende och karakteriserad
av en nirmast slentrianmissig anvindning av »synderska«. Det som
gor »minskligt« virdefull 4r att vinda sig till en manligt konad gudom.
Asymmetrin understryks bide av att substantiven manniska och kyrka
ir ord i feminint grammatiskt genus.

I kategorin minskligt ingdr, som nimnts, bide kvinnor och min.
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Bida konen drabbas siledes av denna otillricklighet. Men genom att
gudomen konsekvent anges i manligt kdnad, inte minst genom att Jesus
snarare framstills som »sann man« in som »sann minniska«, kom-
penseras min. Kvinnor méste, for att kompenseras, ta sig igenom den
sprakliga dissonans som ir f6ljden av den manligt konade gudomen. N3-
got tillspetsat forefaller det som att pronominet hon drar nerit medan
pronominet han drar uppit. Sa betraktat kan kyrkosynen i Dex svenska
psalmboken knappast sigas utgora en jamstilld kyrkosyn, dven om asym-
metrin mellan det som konnoterar kvinna jimfért det som konnoterar
man inte alltid ligger i oppen dager.

Sammanfattning

I detta kapitel har jag arbetat med och redovisat resultaten av uppgif-
ten att klargira kyrkosynen med avseende pd kon i Den svenska psalmboken
samt att visa hur denna kyrkosyn forhdller sig till det som kinnetecknar
kyrkosynen i ett jamstillt samhdlle. Jag har ocksd angett att jag dirmed
har forflyttat mig till den tredje cirkeln i den inledande cirkelfiguren
och ocksd har overgite till det ideologiskt-kulturella planet, enligt
Schiissler Fiorenzas begrepp. I metodavdelningen visade jag vigen
fram till en modell for att kunna avlisa kyrkosynen i psalmtexterna
med avseende pi kon, vilken jag har kallat kyrkan — en gemenskap for
samma villkor. Jag fortsatte med att redovisa hur jag kom fram till
de for modellen analyserbara enheterna, de ecklesiologiskt signifikanta
kategorierna mdanskligt, gudomligt och gudomligr maiter ménskligt. T den
dirpa foljande analysen har foljande visat sig: att kategorin minskligt
sdsom det framtrider i psalmtexterna framstills som beroende pa sitt
som i stort stimmer Overens med det sitt pa vilket kvinnor skildras,
vilket visats i kapitel 2; att anvindningen av pronomenet vi om in i
ringa man antyder en delvis annan bild; att kategorin gudomligt i sin
helhet framstills som sd gott som till 100 procent med markorer som
konnoterar man; att Jesus knappast framstar som sann Gud och sann
minniska utan snarare som sann Gud och sann man; att »kyrka«, i
den man den skildras konad, dr en »hon« och att bide »kyrka« och
»forsamling « idr utpriglade beroendebegrepp. Vidare har konstate-
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rats att den gudstjinstfirande forsamling som har uppmitts till cirka
65 procent bestdr av kvinnor.

Av analyserna i detta kapitel har jag dragit f6ljande slutsatser: nir
kategorin gudomligt, det centrala i kristen tro, si ensidigt nimns med
markorer som konnoterar man, bidrar det till att positivt paverka villko-
ren for min i den ecklesiologiskt signifikanta kategorin minskligt. Detta
menar jag vara det mest angelidgna att utsitta for teologisk reflektion.
Nir Jesus framstills med markorer som understryker att han var en
man, poingteras ytterligare att kategorin gudomligt 4r manligt konad.
Nir kategorin minskligt genomgaende tillskrivs sidana egenskaper som
tidigare visats vara kopplade till kvinnor, bidrar detta ytterligare till att
spegla en kyrkosyn med olika villkor fér kvinnor och min till kvinnors
nackdel.

Totalt sett innebir det att kyrkosynen med avseende pa kon inom
kategorin minskligt i Den svenska psalmboken inbjuder till en gemenskap
med foljande villkor for pojkar och min: stindig bekriftelse och, enligt
resultatet i kapitel 2, upplevelse av att de delar detta att vara far, bror,
son, brudgum ... med kategorin gudomligt. Vad gudstjianstdeltagare i
psalmsangen sjunger in om flickors och kvinnors villkor inom kategorin
minskligt 4r att de fir noja sig med foga utrymme, har att ta ansvar for
vird och omsorg och att det som en kvinna kan vara hir i livet - mor,
syster, dotter, brud - aldrig nagonsin glider 6ver i kategorin gudomligt.
Dirtill framgar av gudstjinststatistiken, om 4n knapphindig, att kvin-
nor deltar i en gudstjinstgemenskap pa mins villkor och att det dr en
majoritet som utgor en gemenskap pd minoritetens villkor. Den gemen-
skap som riskerar att internaliseras ir saledes langt ifrin en gemenskap
for samma villkor.

P3 det stora hela upprepar sig resultaten frin foregdende kapitel,
trots kompletterande analyser. Men - ir inte detta helt givet pa for-
hand alldenstund resultaten fran kapitel 2 har bildat underlag f6r denna
analys? Mitt svar pd en eventuell sidan férmodan 4r att uppmana till
analyser med hjilp av andra modeller dir kén gors till betydelsebi-
rande kategori.s# Tills ndgot annat visats menar jag att resultaten, i all
sin ensidighet, tydligt inte endast avspeglar utan dven reproducerar en
androcentrisk<kyriocentrisk kyrkosyn med pétagligt olika villkor for
kvinnor och min.

574 I en relativt nyligen publicerad avhandling konstaterar Jonas Idestrom att gudstjins-
ten, i den av honom undersokta férsamlingen, priglas av strivan efter tillginglighet,
delaktighet och 6ppenhet. Idestrém 2009 s. 185-193. Betriffande detta frigar jag mig hur
utfallet skulle ha blivit om kon hade gjorts till betydelsebirande kategori.
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KAPITEL 4

PSALMTEXT, KYRKOSYN OCH KON
I SVENSKA KYRKANS KYRKOMOTE

I detta kapitel redovisar jag arbetet med foljande fraga: Hur kom koppling-
en mellan psalmtexter, kyrkosyn och kon till uttryck i kyrkomatet, dels under den
period da 1986 drs svenska psalmbok utarbetades, dels efter det att jamstdlldher
hade forklarats vara ett viktigt mal for Svenska kyrkan? Med frigans formu-
lering har jag avsett att finga sddana resonemang och beslut i kyrkomo-
tet gillande psalmtexter, vilka kan kopplas till kyrkosyn respektive till
uppfattningen att kon ir en betydelsebirande kategorin. I detta kapitel
har jag siledes zoomat ut till den nist yttersta cirkeln i figuren i avhand-
lingens inledning och forflyttat mig till vad Schiissler Fiorenza kallar
det socialt-institutionella planet. Det betyder att jag hir har betrakeat
Svenska kyrkans kyrkomote som en institution.

Kyrkosynen i kyrkomotet - svensk folkkyrkosyn

Att 6ver huvud taget nirma sig kyrkosynen i Svenska kyrkan och for-
bigd folkkyrkobegreppet later sig knappast goras. Ty nir kyrkosynen
i Svenska kyrkan ska anges sker det oftast genom att beskriva den
som en »folkkyrka«,57s ofta forsedd med ett epitet och kallad »6ppen
folkkyrka«.5s7* Bakom folkkyrkobegreppet rader stor politisk uppslut-
ning.’”7 Begreppet kan snarast betecknas som ett honnorsbegrepp,”® ja,

575 Kyrkoordning 1999 s. 98. I kyrkolagen heter det att Svenska kyrkan ir ett evangelisk-
lutherskt trossamfund, att den ir en 6ppen folkkyrka med demokratisk organisation och
har att bedriva en rikstickande verksamhet. Lag om Svenska kyrkan 1998:1591,1 -2 §,
citerad i Kyrkoordning 1999 s. 261. I kyrkoordningen sigs dven: »Kyrkan har rum for alla,
for den sékande och tvivlande likavil som fér den trosvisse, for den som har kommit kor-
tare likavil som den som har hunnit lingre pa trons vig. « Kyrkoordning 1999 s. 98.

576 Betriffande Svenska kyrkan som »6ppen folkkyrka« se Ekstrand 2001 s. 55f och 67.
Pa den sistnimnda sidan refererar Ekstrand till Ragnar Persenius som anser att dppenhe-
ten bestdr i att kyrkan vinder sig till hela folket.

577 Ekstrand 2002 s. 11.
578 Hakansson 2001 s. 5, Ekstrand 2002 s. 73. Ekstrand menar ocks3 att folkkyrkobegrep-
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som en del av Svenska kyrkans ecklesialitet.s?? Utifrin detta konstate-
rande har jag siledes betraktat den kyrkosyn som uttrycks i kyrkomotet
som representerande svensk folkkyrkoecklesiologi.

Enighet rider siledes om att Svenska kyrkan ir och ska vara en folk-
kyrka. Men samtidigt ir det enkelt att konstatera att innebérden av folk-
kyrkobegreppet har varit och ir mycket varierande.s* Manga forskare
har tydligt visat att folkkyrkobegreppet dr mingtydigt och att det skapar
»storre forvirring dn klarhet«.s** Betriffande konsperspektiv har Ed-
gardh Beckman i sin analys Framtidsstudien Svenska kyrkan som folkkyrka
visat att folkkyrkobegreppet anvindes fullstindigt konsblint under den
av henne undersokta perioden.s®

Att inneborden av folkkyrkobegreppet har visat sig vara oklar ger mig
mojlighet att till viss del klargora folkkyrkobegreppets innebord med
avseende pa kon under de perioder jag har undersokt. Detta ser jag som
komplement till Edgardh Beckmans undersokning.

Kapitlet har fortsittningsvis tvd underavdelningar. I den férsta redo-
visar jag sjilva undersokningen medan den andra utgors av en kapitel-
sammanfattning.

pet ir ett begrepp med »stark emotionell laddning som kan anviindas fér att uttrycka en
mingd skilda och varandra uteslutande, ecklesiologiska uppfattningar.« Ekstrand 2001 s.
137.

579 Ekstrand 2002 s. 136.

580 Redan forra seklets bada folkkyrkliga forgrundsgestalter, Johan Alfred Eklund och
Einar Billing, hade olika tyngdpunkt i sina respektive utformningar av folkkyrkotanken.
Medan Eklund lade en nirmast nationalistisk betoning pa svenska folket som ett av Guds
(ménga) utvalda folk och nira nog satte likhetstecken mellan Sveriges folk och Sveriges
kyrka, sag Billing kyrkan frimst som Guds niddeserbjudande till folket. En ingéende studie
av hur kyrka och nation flitas ssmman hos Eklund dterfinns hos Bliickert 2000. Se ocksd
Ekstrand 2002 s. 11, 136f och 141.

581 Ekstrand 2002 s. 103. Se ocksd s. 136f och 141. Se ocksd Wrede 1966, som dven han
understryker skillnaderna mellan Eklund och Billing, samt Sandahl 1986, enligt vilken
béde vad han benimner »hogkyrklighet« respektive vad han kallar traditionell folkkyrk-
lighet ryms inom folkkyrkobegreppet. Aven i en relativt firsk studie av hur demokratibe-
greppet i Svenska kyrkan ska/kan forstds berors folkkyrkobegreppets mingtydighet. Se
Eriksson, Hermansson & Lundstedt 2005.

582 Beckman 1998. Med utgidngspunkt i undersékningens resultat — hég aktivitet av och
med kvinnor men med foga stéd av det kyrkliga etablissemanget — diskuterar hon bland
annat »varfor kyrkan inte sjilvklart upplevs som en kyrka f6r bade kvinnor och min«.
Beckman 1998 s. 101.
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Psalmtext, kyrkosyn och
kon i kyrkomotet

Foljande undersokning har tva delar. I den forsta presenterar jag re-
sultaten fran en undersokning av kyrkométesprotokollen frin tiden
1969-1986. Det har gett mojlighet att lyfta fram hur det resonerades
och beslutades gillande psalmtexter, kyrkosyn och kon frin det att 1969
drs psalmkommitté tillsattes fram till och med att den hade slutfort sitt
arbete, 1986 ars psalmbok. Aven det som blev 1986 drs handbok ar-
betades fram under den tiden. Om och hur detta arbete kopplades till
ecklesiologiska synpunkter har jag ocksd funnit vara virt att lyfta fram,
da det som ansigs angeliget for gudstjinsten i dess helhet rimligen borde
gilla dven for psalmtexterna. I den andra delen ir det resultaten fran
undersokningen av protokollen frin tiden efter 1990, det dr som jim-
stilldhetsstrivandena i kyrkométet blev tydligt formulerade, fram till
och med 2008 som jag ligger fram.s*s

Eftersom ett av de overgripande perspektiven ror psalmtexterna i
relation till sekuldr och kyrklig jamstilldhetsdiskurs, har jag dven haft
blicken 6ppen for att notera sidant i det undersokta materialet som mer
direke ir kopplat till jaimstilldhet mellan kvinnor och min.

Metod

De studerade texterna i denna underavdelning ir av helt annan genre
4n i Den svenska psalmboken. Vad giller psalmtexterna har det rort sig om
texter avsedda i huvudsak for gudstjanstbruk. I detta fall ror det sig om
kyrkomotesprotokoll, avsedda att redovisa vad som sagts och beslutats i
Svenska kyrkans hogsta beslutande organ. Dirfor har jag anvint mig av
en annan metod for textanalys 4n tidigare. Hir har jag nimligen sokt i och
liast kyrkomotesprotokoll och lyft fram svar pa mina fragor. Metoden har
varit induktiv. Att soka igenom hela protokollen har inte litit sig goras
inom ramen for denna avhandling. Med hjilp av protokollens register har
jag forst och frimst sokt pd orden psalm och psalmbok. Psalmsing ir en
del av gudstjinstfirandet, dirfor har jag dven undersokt tankegingar och
beslut vad giller gudstjinsten, i tanke att det som sigs gilla for gudstjins-
ten ocksd borde gilla for psalmerna. Konkret innebir det att jag dven har

583 2008 avgav kyrkostyrelsen sin hittills senaste skrivelse om jimstilldheten i Svenska
kyrkan, CsSkr 2008:6.
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sokt pd orden gudstjinst och kyrkohandbok. For att i dnnu lite mer ut-
tommande kunskap har jag dessutom undersokt om det har forekommit
négra tankegingar rorande psalmtexter och gudstjinst med avseende pa
kon i de sammanhang dir kyrkosynen i Svenska kyrkan har varit imnet pa
dagordningen. I syfte att f4 en dnnu ndgot fylligare bild av kyrkosyn och
argument kring kyrkosyn har jag emellertid ocksé sokt pa orden folkkyrka
och kyrka-stat respektive stat-kyrka. Har det i sammanhang dir dessa
dmnesomraden behandlas sagts nigot om kopplingen mellan kyrkosyn
och psalmtexter respektive gudstjinst? Min utgingspunkt har nimligen
varit att den kyrkosyn som kommer till uttryck i dessa sammanhang borde
komma till uttryck i kyrkans gudstjanst inklusive psalmtexter. Det har fort
mig till motioner, yttranden fran lironimnden, utskottsbetinkanden,
debatter och skrivelser frin centralstyrelsen. Jag ir klart medveten om att
motets kyrkosyn kan framtrida dveniandra ssmmanhang. Men jag menar
ocksi att det urval jag har gjort ger en tillrickligt god bild av kyrkosynen
i kyrkomotet med avseende pd psalm, gudstjinst och kon for att ge svar
pé de frigor jag har stillt.

Psalmtext, kyrkosyn och kon i kyrkomotet 1969-1986

Redovisningen av denna undersokning dr uppdelad enligt foljande.
Forst visar jag resultaten frin undersokningen av kopplingen psalm-
text, kyrkosyn och kon, varefter jag fortsitter med resultaten frin sidant
material som ror gudstjinst och kyrkosyn. Slutligen visar jag kyrkosynen
sdsom den har framstict nir stat-kyrkafrigan och folkkyrkobegreppet
har varit aktuella. T samtliga fall har jag lyft fram om och nir kon har
framstitt som betydelsebirande kategori.

Psalmtext, kyrkosyn och kon 1969-1986

Under dren 1969-1986 avgavs ett sjuttiotal motioner i kyrkomotet med
anknytning till psalmtexter, vilka jag har bedémt som relevanta for
denna undersokning.s* Nagra inlimnades ar 1975 med anledning av
att kyrkomotet da hade atr ta stillning till ett forsta tilligg till 1937 drs
psalmbok, Psalmer och visor del 1. Merparten motioner inlimnades emel-
lertid dels 1982, dels 1986. Ar 1982 lag nimligen ett forslag pa yteerligare
ett tilligg, Psalmer och visor del 2, pa kyrkomotets bord tillsammans med

584 Den dr 2000 genomfdrda omorganisationen innebar att delvis dndrade férkortningar
kom till anvindning: G = gudstjinstutskottet, KB = Sirskilda beredningsutskottets betin-
kande, CsSkr = skrivelse frin Centralstyrelsen.
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ett forslag pa revision av 1937 ars psalmbok. Ar 1986 avlimnade psalm-
kommittén sitt slutgiltiga forslag till revision av 1937 ars psalmbok.

I motioner, utskottsbetinkanden och debatt ir 1975 framkom tydliga
onskemal om att texterna skulle stimma 6verens med kyrkans bekin-
nelse och ha tydlig anknytning till trons artiklar.s® Sirskilda utskottet
framholl dven vikten av att kiinna igen sig i texterna. Betydelsefullt for
psalmboksarbetet inom Svenska kyrkan var att kyrkométet 1975 fattade
beslut om revision av 1937 drs psalmbok.5*¢

Hir har jag tagit steget over till &r 19825 D3 hade kyrkomotet ate fatta
beslut om bade ett andra psalmbokstilligg och ett forslag till reviderad
utgiva av 1937 ars psalmbok. Detta resulterade i drygt tjugo motioner, ak-
tuella i detta sammanhang.s* Apropa kyrkosyn kopplad till psalmbokstil-
liget forekom kritik mot en alltfor allminreligios text.s* Vidare efterlystes
klarare biblisk férankring och 6verensstimmelse med »var evangelisk-
lutherska kyrkas bekiannelse «.*° Uppfattningen att psalmboken borde
ha karaktir av folkbok har jag tolkat som ett uttryck fér 6nskan om till-
ganglighet.?* Delvis motsades detta av dsikten att forslaget ansdgs alltfor
priglat av spriklig och innehillslig férenkling.s*> T utskottsbetinkandet
aktualiserades dven vikten av att beakta frigan om mélgrupp. Detta gjor-
des dock utan att kon ansdgs utgora en sirskild malgrupp.s

Bland argument och asikter som berorde frigan om kon har jag fun-
nit en motion, dir det hinvisades till vad motionirerna hade uppfattat
som en av psalmkommitténs principer, nimligen att tona ner ildre tids
patriarkala synsitt.s** Detta uttryck foljdes dock inte upp, vare sig i ut-
skottsbetinkande eller i den paféljande debatten.

585 KM 1975, KMot 1975:20, Bertil Langstrom m. fl.; Sirskilda utskottets betinkande 1975:1.
Anknytningen till kyrkans bekinnelse aktualiserades tydligt i debatten angiende en foreslagen
Maria-psalm, vilken utloste visst engagemang. Salunda forekom béde en varning f6r denna
psalm, vilken inte kunde anses liromissigt korreke, och tillstidjan av samma psalm forutsate
en lite korrigering. Debatten i KM 1975, Bertil Lingstrom s. 159 resp. Ake Kastlund 161f.

586 Beslutet féranleddes av KMot 1975:54, Birger Gerhardsson m. fl.

587 Vid 1979 ars KM avgavs endast en motion som berérde psalmer, nimligen den mo-
tion som ledde till att 1969 ars psalmkommitté fick i uppdrag att delta i arbetet med en
ckumenisk psalmbok. KMot 1979:60, Sven Ingebrand.

588 KMot 1982:1, 2, 3, 11, 12, 22, 25, 29, 34, 44, 47, 64, 65, 66, 69, 76, 77, 84, 100, 108,
111, 131, 137, 141.

589 KMot 19892:1, Sune Garmo; Andra sirskilda utskottets betinkande 1982:1's. 9. KM
1982. Debatten i KM 1982, Helge Brattgird s. 307; Sigvard Hovstadius s. 318.

590 KMot 1982:141, Sigvard Hovstadius m. fl.

591 KMot 1982:69, Kerstin Bergman m. fl.

592 KMot 1982:34, Anna-Lisa Goransson.

593 KM 1982, Andra siirskilda utskottets betinkande 1982:1 s. 8f.
594 KMot 1982:108, Olaus Brinnstrom, Lotten Finnberg.
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Med tanke pi att jag senare i avhandlingen kommer att berora frigan
om psalmsprikets betydelse ur ett vidare perspektiv har jag noterat en
motion, dir psalmens inflytande pd minniskors trosinnehéll och guds-
upplevelse framholls.s»s T debatten berordes dven psalmens »irratio-
nella signaleffekter«, vilka sades vara viktiga att ta tillvara.»* Nagon
uppmirksamhet pd de »irrationella signaleffekter« som ett ensidigt
androcentriskt<kyriocentriskt sprak medfor férekom inte.

Nista gng Den svenska psalmboken var hogaktuell var 1986. Det aret lim-
nades Centralstyrelsens skrivelse angdende stadfistande av Den svenska psalmbo-
ken for behandling i kyrkomotet.s7 I skrivelsen fistes uppmirksamheten
pa att psalmboken hade varit understilld mer eller mindre stindiga 6nske-
mél om revision inda sedan 1695 ars psalmbok togs i bruk.5** Psalmbokens
roll som folkbok, bruksbok, kulturdokument och kyrkligt arbetsredskap
understroks.s? Betriffande konsaspekt redovisades att tvd férsamlingar
hade anmirkt pa en alltfor ensidigt manlig gudsbild.®° Det framkom
dven att Sveriges kyrkliga kvinnordd med tillfredsstillelse hade noterat
vad som kallades ett mer inklusivt sprik.5°* Kvinnoridet anmirkte dock
att ett manligt bildsprak i viss man hade forstirkts.*

Betriffande kyrkosyn har jag noterat en motion, i vilken motioniren
hinvisade till »det reformatoriska arvet« som argument for att texterna
ska vara begripliga idag.® Aven bland 6vriga motioner aterfanns en, dir
motioniren framholl ordets makt 6ver och paverkan pd mianniskan.*°4

595 KMot 1982:84, Anders Holmberg, Rune Klingert.
596 Debatten i KM 1982, Helge Brattgard s. 300.

597 KM 1986, CsSkr 1986:1.

598 KM 1986, CsSkr 1986:1 5. 3.

599 KM 1986, CsSkr 1986:1 s. 4.

600 KM 1986, CsSkr 1986:1 5. 14.

601 Begreppet inklusivt sprak forekom nagra gdnger i kyrkométesprotokollen. Exake vad
som avsdgs preciserades dock inte. Min tolkning ér att ett sprik utan pétagliga kénsmar-
korer avsdgs. Jag har inte sett som min uppgift att gd nirmare in pa detta men anvinder
ordet inklusivt nir jag refererar till sammanhang dir det har anvints.

602 KM 1986, CsSkr 1986:1 s. 17.

603 KM 1986 KMot 1986:136, Hans-Olof Andrén. I merparten av de motioner som utlds-
tes av denna skrivelse uttrycktes framfor allt 6nskemil om férnyad bearbetning av redan
bearbetade texter (se bl. a. KMot 1986: 4, 114, 124, 130, 143.) och om inforande alternativt
uteslutning av vissa, i respektive motioner angivna psalmer (se bl. a. KMot 1986:8, 99,
117, 123, 125, 132, 147, 159).

604 »Ord har stor makt éver oss. De bir i sig bilder och innebérder, kinslomissigt gods
som paverkar och formar oss bade pd ett medvetet och omedvetet sitt.« KMot 1986:155,
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I nigra av de minga motioner till kyrkométet vilka berérde psal-
men Fidernas kyrka framtridde en tydlig konsaspekt.5°s Diskussionen
om psalmen tog mycket stort utrymme i den efterfoljande debatten.s*¢
Nigra ansig den mer eller mindre omistlig®” medan andra, utan att
direkt vara fortjusta i psalmen, inda ville » bjuda pa« den.**® Ytterligare
andra var mycket kritiska, i synnerhet som det, enligt en motionir, vore
mer adekvat att kalla kyrkan for » Modrarnas kyrka«.®? » Att utesluta
Fidernas kyrka dr att markera vad kyrkan inte star for «,%° ansig en an-
nan av alla som yttrade sig angiende denna psalm. Att utesluta psalmen
ur den kommande psalmboken blev métets beslut.

I larondmndens yttrande over bade CsSkr 1986:1 och dirav féranledda
motioner betonades vikten av att texterna dverensstimmer med kyr-
kans ldra." Betriffande det framlagda forslaget framholl nimnden som
beromvirt att texterna »uttrycker sin tids ménskliga fragor och erfarenheter
av kristen tro«** (kursiv i originaltexten) och vidare att manniskans livs-
fragor var centrala.® Namnden ansdg ocksa att psalmer med uttryck for
socialt engagemang var en sjilvklarhet.5* Betriffande kon anknot liron-
imnden till sitt yttrande 6ver forslaget till ny handbok (se vidare nedan)
och understrok vikten av att psalmtexterna, si [angt det var moijligt, fick
ett inklusivt sprak.6s

Aven i utskottsbetinkandet kommenterades spriket i texterna, men
hir gillde det behovet av ett férindrat sprik for att uttrycka gammalt

Kerstin Billinger.

605 »Talet om *manlig och kristen tro’ tillhér sidant som av jimstilldhetsskil bor utga. «
KMot 1986:133, Hans-Olof Andrén. Se dven KMot 1986:155, Kerstin Billinger.

606 Betriffande utskottets omdome att » Fidernas kyrka« hade en manlig prigel ansig
Christina Molander. »Egentligen skulle man inte kommentera nigot si feministiske, det
ir egentligen bara jobbigt, nir det giller en sidan psalm.« medan Ingmar Simonsson
pépekade: »Vilka kinslor ir det som skapas? Ja, inte ir de kinslorna precis ekumeniska
och fredliga, och inte ir de precis fyllda av respekt f6r kvinnan med det mansideal som do-
minerar hela psalmen. Det ir inte litt for oss mén att leva upp till det idealet. « Debatten i
KM 1986 s. 168 respektive s. 182.

607 Debatten i KM 1986, Goran Astrand s. 159; Christina Molander s. 167; Anders Eng-
vall s. 186; Sixten Kjell s. 188, m. fl.

608 Debatten i KM 1986, Dag Sandahl s. 166.
609 Debatten i KM 1986, Martin Lind s. 187.

610 Debatten i KM 1986, Olle Wingborg s. 193. Se ocksd Caroline Krook s. 174, Ingemar
Simonsson s. 182, m. fl.

611 Ln 1986:1s. 27.
612 Ln 1986:1 5. 29.
613 Ln 1986:1 s. 30.
614 Ln 1986:1 5. 33.
615 Ln 1987:1 5. 34.
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innehall.®*¢ Dirtill betonades att kontinuerlig spraklig revision var viktig
fran bruks- och trovirdighetssynpunkt.®

Gudstjinst, kyrkosyn, och kin 1969-1986

S& har turen kommit att redovisa om det i kyrkomotet gjordes nagon
koppling mellan kyrkosyn och argument respektive dsikter om guds-
tjansten i Svenska kyrkan och om dir framtridde nidgon koénsaspekt.

Under dren 1969-1986 avgavs tjugofem-trettio motioner angiende
gudstjinsten i Svenska kyrkan, vilka kan sigas ha relevans for denna av-
handling. Ar 1970,1samband med att frigan om relationen prist-lekfolk
aktualiserades, framforde motioniiren idven &sikten att »lekmin« inte
»patriarkaliskt ska utses av kyrkoledningen «.® Dock tog ingen tag i
den traden.

Sasom var fallet betriffande psalmtexter framholls under denna pe-
riod att dven handboken maste dverensstimma med lira, skrift och be-
kinnelse.5

Ar 1982 begirdes anyo kyrkométets yttrande 6ver kyrkohandboks-
kommitténs forslag.5>° Av vikt i sammanhanget ir den upprepade beto-
ningen av att liturgin ska spegla teologin.**

Apropa konsaspekt hemstilldes 1984 om mer varierade kyrkliga for-
boner, med hinvisning bland annat till ett citat av biskop Silén. Enligt
motioniren ansig Silén att nuvarande boner »ér byggda utifrin det
patriarkaliska, agrara samhillet«,** ndgot som, enligt citatet, méste
limnas. Denna markering av en konsaspekt berordes inte vidare. I yt-
terligare en motion hemstilldes om bearbetning av improperierna, sa
att dessa blev mindre antijudiska. Hiri ser jag en medveten 6nskan om
att undvika rasism, vilken inte motsvarades av nigon medvetenhet an-
gdende sexism. Under kyrkométet 1985 inkom sd en motion i vilken
hemstilldes om mojligheten att fi inleda hogmaissa utan nattvard med
Olaus Petri-orden: »Kira broder och systrar i Kristus, vi dr forsamlade

616 KB 1986:1 5. 9.
617 KB 1986:1 s. 10.
618 KMot, 1970:67, Arne Brandered m. fl.

619 Visst maste spriket forindras, ansig en ledamot, »men i forindringens virld ir
liturgin det tidlésa uttrycket f6r kyrkans tro och bekinnelse.« Debatten i KM 1975, Arne
Svennungsson s. 97. Se dven s. 93, 94, 96, 104, 117.

620 KM 1982, CsSkr 1992:1.
621 KM 1982, 5. 638.
622 KMot 1984:20, Sune Garmo.
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...« Utan att motioniren av sammanhanget att doma avsig det, inne-
bar hemstillan att dven kvinnor blev synliga.

Aven betriffande gudstjinst forelig en aktivitetstopp ar 1986, da kyr-
komotet hade att besluta om forslaget till ny kyrkohandbok. Forslaget
presenterades i Centralstyrelsens skrivelse angdende stadfistande av Den svenska
kyrkohandboken.®+ Inledningsvis fastslogs att de viktigaste aspekterna be-
triffande ny handbok rorde frigor om identitet, tradition och fornyelse, av
vilka identitet, enligt skrivelsen, ansigs vara det viktigaste. I intentionen att
forstirka identiteten ingick att fi ménniskor att uppleva sig som lemmar i
Kristi kropp.®>s For att bibehalla kyrkans identitet understroks i skrivelsen
behovet av att férnya de yttre formerna efter samtidens forutsittningar.52¢
Fragan om kyrkans identitet knots dven till gudstjinstens funktion, att
dstadkomma »det nya Gudsfolkets identitet «.%*” Likasd anségs i skrivelsen
att en engagerad forsamling gav tydligt uttryck for kyrkans identitet.®®
Dock forekom ingen problematisering av kon vare sig nir bilden av for-
samlingen som Kristi kropp eller som det nya Gudsfolket var pa tal.

Skrivelsen utldste nittio motioner, av vilka jag har bedémt att en-
dast ett fatal 4r av omedelbart intresse i sammanhanget. Explicit vad
gillde identitet hinvisades i ett par motioner till Svenska kyrkan som
evangelisk-luthersk kyrka.5> Onskan om tillginglighet och begriplighet
kom sirkskilt till uttryck i ndgra motioner rérande dopgudstjinsten.®°

En tydlig konsaspekt aterfanns i den motion i vilken motioniren
menade att tva ringar, av jimstilldhetsskil, borde vara normalfallet vid
vigselgudstjinster.®' Aven motionen om att boja substantivet » Anden «
i realgenus har jag tolkat som ett steg bort mot en ensidigt maskulin
gudsforstaelse, detta i beaktande av vad motioniren yttrade i den efter-
foljande debatten.®*

623 KM 1985, KMot 1985:21, Bengt Gustav Aurelius. Ln 1985:20.
624 CsSkr 1986:2.

625 CsSkr 1986:2 s. 2.

626 CsSkr 1986:2 s. 2. Se dven s. 5 och 10.

627 CsSkr 1986:2 s. 3.

628 CsSkr 1986:2 s. 71.

629 KMot 1986:126, Stefan Martinsson, Ingrid E. Andersson; KMot 228, Gustav Bérjes-
son, Lars Henricsson.

630 I 6vrigt kan innehallet i motionerna sammanfattas med 6nskan om enkelhet/smidig-
het/tillginglighet for »lekmin« (se KMot 1986:95, Per-Olof Sjogren; KMot 107, Bengt
Linvall; KMot 112, Géte Andersson; KMot 186, Hans-Olof Hansson; KMot 201, Eskil
Jinnegird.) och ocksd okad medverkan av »lekmin«. Se KMot 1986:95, Per-Olof Sjogren;
KMot 154, Ragnar Nordh; KMot 184, Arne Nilsson.

631 KMot 1986:191, Gunnar Edqvist.

632 KMot 1986:222, Kerstin Billinger. Betriffande debatten, se nedan.
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Av stortintresse har jag funnit lironimndens yttrande med anledning
av handboksforslaget. I foljande passus tog sig insikten om problemati-
ken kring det maskulina spraket tydligt uttryck:

I revisionsgruppens forslag kan man inte spira nigon medvetenhet om den
problematik som ligger i det maskulina sprikets dominans i den kristna
traditionen. Nir lironimnden fiste centralstyrelsens uppmirksamhet pa
problemet var det naturligtvis for sent att genomarbeta hela gudstjinstfor-
slaget utifrin denna synpunke.’s

Lironimnden tog vidare stillning fér bojning av » Anden« i realge-
nus, bade for att det da skulle stimma 6verens med Nya Testamentet i
1981 ars oversittning, N'T 81, och kunna luckra upp forestillningen om
Gud som nagot alltigenom manligt. Nimnden menade ocksi att det
liturgiska spraket, till viss skillnad frin spriket i Bibeln, erbjuder nya
moijligheter till ett inklusivt sprak.

Det ar beklagligt att dessa /mojligheter/ inte har slagit igenom i ett
gudstjinstforslag som annars i hog grad ir 6ppet for var tids sprik och
livskinsla./.../»Det religiosa och liturgiska sprikets férnyelse till en storre
inklusiv kidnslighet dr en process som kommer att viixa fram ur en ny med-
vetenhet. Ett sidant sprik féds inte pa en dag. Men lironimnden beklagar
att — inom forslagets variationsrikedom - forsamlingarna inte redan nu fir
tillfille att i den ordinarie gudstjinsten préva och hora ett mer inklusivt
liturgiskt sprak.5+

I debatten om handboksforslaget framkom uppskattning bade for att
forslaget uttryckte kyrkans identitet, universalitet, tro och lira®s men
ocksd kritik mot att det rymde manga for vir kyrka frimmande inslag. 53¢
Frigan om kon, aktualiserad av att lironimnden uppmirksammat pro-
blemen med det maskulina sprikets dominans, mottes pa det stora hela
av en avvaktande instillning alternativt med tystnad.®” I argumenten
for att boja Anden i reale framholls att »orden, spraket har sidan make,
de paverkar oss omedvetet och kinslomissigt« och att maskulin boj-
ning dirfor tenderar att piverka forestillningen om Gud som nigot

633 Ln 1986:2 5. 12.

634 KM 1986, Ln 1986:2 s. 13. Lironimndens uppfattning vann gehor hos evangelisa-
tionsutskottet som fann synpunkterna angdende det maskulina sprakets dominans intres-
sevickande. KM 1986, KE 1986:7 s. 14.

635 Debatten i KM 1986, Bertil Werkstrom s. 284.
636 KM 1986. Stefan Martinsson. Debatten i KM 1986 s. 303f.

637 Ett inklusivt sprik fordrar en grundlig teologisk, filologisk och spriklig utredning fore
inférandet, ansig Per-Olof Sjogren. Debatten i KM 1986 s. 328. Se ocksé Ingrid Johansson
s. 2853 Dag Sandahl, s. 305; Hans-Olof Johansson s. 311.
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manligt.5® Efter ett langt och invecklat beslutsfattande antogs forslaget
med de dndringar som framgdr av beslutsférfarandet.5

Kyrkosyn och kin kopplat till folkkyrkobegreppet och stat—kyrkafragan

Enda gangen under den aktuella perioden som stat-kyrkafrigan debat-
terades var dr 1979, en debatt med anledning av utredningen Star—kyrka
— dndrade relationer mellan staten och Svenska kyrkan, SOU 1978:1. T sir-
skilda utskottets betinkande fastslogs att kyrkans identitet djupast var
att beteckna som Kristustillhorighet.+° T betinkandet framkom ocksa
det som skulle bli en stor debattfriga, nimligen om betoningen i begrep-
pet folkkyrka skulle ligga pa folk eller kyrka. Det forsta motiverades av
hinsyn till och omsorg om dem som kallades andligt osikra och det
generella nddeserbjudandet.®* Mot detta stilldes vikten av att aktivt be-
jaka det av kyrkan formedlade nideserbjudandet.®+> Nagon konsaspekt
syntes inte till.

Psalmtext, kyrkosyn och kon i kyrkomotet 1991-2008

I en avhandling med savil kyrkosyn som jimstilldhet i fokus har jag
sett det rimligt att fortsitta undersokningen just ar 1991, eftersom kyr-
komotet forst dret fore visade ett aktivt intresse for jimstilldhetsfragor.
Att slutaret ar satt till 2008 beror pa att det, nir detta skrivs, dr det sista
dret fran vilket det foreligger kyrkométesprotokoll dir konsuppdelad
statistik redovisas.

638 Kerstin Billinger. Debatten KM 1986 s. 308. En klar skiljelinje gick mellan dem som
menade att spriket i liturgin var grundat i uppenbarelsen och dirfér inte kunde dndras
utan att innehallet i tro och lira paverkades och dem som ansdg spriket for Gud vara ett
bildsprik och dirfér bade mojligt och énskvirt ate férindra. Ate tala om Gud som en fader
och en moder biddar for »att vi vaknar upp och blir pAminda om att allt vért sprak ir

ett bildsprak. Gud dr Gud.« ansig Krister Stendahl. Debatten i KM 1986 s. 334. »Det dr
inget farligt det vi héller pd med. Vi haller pa att uppticka mer av Guds storhet dn vad vi
hittills har formulerat om Guds storhet.« Rune Klingert. Debatten i KM 1986 s. 380.

639 Debatten KM 1986 s. 404-411.

640 KM 1979, KB:1 s. 44. Betriffande kyrkans identitet férekom bide uttrycken Kristi
kropp och andlig storhet. KM 1979, debatten Sune Garmo, s. 452, respektive Bertil E.
Girtner s. 480.

641 Debatten i KM 1979, Arne Palmgqvist s 375; Gunnel Joning, s. 403; Olle Nivenius,
s. 422; Gunnar Lindberg, s. 511.

642 Debatten i KM 1979, Sune Garmo s. 451.
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Psalmtext, kyrkosyn och kon 1991-2008

Under aren 1991-2005 var aktiviteten i kyrkomotet betriffande psal-
merna i Svenska kyrkan avsevirt ligre 4n under den forra granskade
perioden. Detta berodde sjilvklart pa att tvd psalmbokstilligg redan
hade godkints av kyrkométet och att det stora arbetet med revisionen av
1937 ars psalmbok hade kommit i hamn. Nigon stor psalmboksfriga var
siledes inte aktuell under denna tid. Dock forekom vissa efterdyningar
till antagandet av 1986 drs psalmbok.% Beslutet om att utesluta psalmen
Fidernas kyrka resulterade snart nog i flera 6nskemél om att pa olika vis
dterinfora och ateruppritta den, vilka alla avslogs.5+4

Av kyrkomotet 1993 framgick att moétet inte lingre hade att besluta
om psalmbokstilligg.54 Detta ansdgs vara en fraga for forlagen. Psalmer-
nas koppling till kyrkosyn och konsaspekter i psalmtexterna blev dirmed
forlagsfragor, Atminstone vad gillde tilliggen till Den svenska psalmboken
och psalmerna 701-800 i bokforlaget Verbums senaste utgéva.

Angaende kon stilldes 1997, apropd jaimstilldhetsarbetet i Svenska
kyrkan, en fraga som lyfte fram behovet av inklusivt sprak i psalmtex-

terna.’

Gudstjinst, kyrkosyn och kon 1991—2008

Aven vad giller gudstjinsten i Svenska kyrkan lade sig engagemanget
en hel del efter det att 1986 ars handbok hade faststillts och antagits.
Men precis som betriffande psalmboken kom relativt snabbt 6nskemal
om revision av densamma.

Betriffande handbok och kon avlimnades 1993 en motion i vilken
vikten av ett inklusivt sprik framholls, vilket understoddes av liron-

643 Redan 1991 hemstilldes exempelvis om utvirdering av psalmboken (KMot 1991:33,
Hans Siljedahl) och ret dirpd énskades revision av densamma (KMot 1992:41 Gunnar
Blomgren). Som kritik mot 1986 ars psalmbok uppfattar jag dven énskemal om utgivning
av de mest hardhint reviderade psalmerna (KMot 1992:17, Jan Arvid Hellstrém) och om
ett supplement med de mest dlskade psalmerna i 1937 drs psalmbok (KMot 1993:47, Mats
Hultin). KG 1991:5, Debatten i KM s. 151, KG 1992:3. Debatten i KM s. 111-131.

644 Betriffande detta fanns 6nskemal om att antingen trycka upp den pa lost blad och
klistra detta pd psalmboksparmens insida eller att dtminstone rikna den som fullvirdig
psalm. Se exempelvis KMot 1993:55, Christina Molander; KMot 1994:71, Christina Mo-
lander; KMot 2003:83, Eva Nyman; Debatten i KM 1993 s. 123-129. Debatten I KM 1994
s. 151-154, G 2003:4.

645 KG 1993:2, som fortydligar ett beslut frin 1986. Se ocksd Debatten i KM 1986
$.120-130.

646 KFriga 1997:6, Kerstin Hesslefors-Persson.
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imnden.5 Aret dirpa aterkom en hemstillan om att inféra en mindre
antisemitiskt priglad text till improperierna, vilken nu lig pa motets
bord. Hemstillan bifolls av sivil gudstjinstutskottet som av motet i
stort.’#8 Ar 2002 aktualiserades dter spraket i handboken, d4 en motionir
hemstillde om en hégmissoordning med nytt sprak.®+ Gudstjinstut-
skottet ansdg att detta redan ingick i kyrkhandbokskommitténs uppdrag
och avslog.5°

Jag har hir gice tillbaka ndgra ar och kan dd konstatera att Svenska
kyrkans forsamlingsnimnd och centralstyrelsen ar 1997 beslutade om
utvirdering och oversyn av Den Svenska kyrkohandboken.s* Arbetsgrup-
pen som fick uppdraget att utfora uppdraget dverlimnade sitt forslag
ir 2000. Det efterstrivansvirda i ett mindre mansdominerat sprik fick
stort utrymme i arbetet med forslaget.®* Efter ett remissforfarande kon-
staterade emellertid Nisser, som hade fitt uppdraget att sammanstilla
remissvaren, att just inférandet av ett inklusivt sprik var det som métte
hérdast motstind frin remissinstanserna.®3 [ argumenten mot att mins-
ka antalet Herre och Fader i handbokstexten, framkom att detta vore
att underskatta manniskors formaga att tolka ett traditionellt kristet
sprakbruk.®s* Att tolkningsprocessen kan tinkas se olika ut for kvinnor
jaimfort med min berordes inte i Nissers redovisning. Ej heller forekom,
som jag har tolkat Nisser, nigon som helst medvetenhet om spraket
som paverkansfaktor och monsterbildare. Inga argument kopplade till
kyrkosyn férekom i remissvaren, enligt Nisser. Detta kommenterar han
dockinte. Det 6nskvirdaiatt betona Guds storhet och vildigheti forhal-
lande till mdnniskan féranledde inte heller ndgon problematisering av
att denna storhet och vildighet konsekvent uttrycks i ord som konnote-
rar man.%s Inte heller detta kommenterades av Nisser. Kyrkokansliet fick
direfter, 4r 2002, uppgiften att utarbeta direktiv fér fornyat uppdrag,s
vilka dock inte preciserades férrin 2006. Prioriteringen av ett inklusivt

647 KMot 1993:22 Kerstin Bergman, Karin Burstrand respektive Ln 1993:9.
648 KMot 1994:31 Bengt Linvall, Anders Akerlund resp. KG 1994:10.

649 KMot 2002:114 Per Ingvarsson.

650 G 2002:7.

651 Bakgrunden finns bl. a. i KG 1996:1.

652 SKU 2000:3 5. 46-54.

653 Nisser, odaterad skrivelse s. 8-11. Kvinnor i Svenska kyrkan menade dock att hand-
boksférslaget var ett steg i rite riktning. s 8f.

654 Nisser, odaterad skrivelse s. 9.
655 Nisser, odaterad skrivelse s. of.
656 Kyrkostyrelsen 2002-01-31, § 24.
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sprak kvarstod, men det konstaterades att 1986 ars handbok i huvudsak
fungerade vil.%7 Jag konstaterar att lironimndens kritik och proble-
matisering av det mansdominerade spriket med anledning av 1986 drs
handbok tycks ha klingat ohérd bland det alldeles 6vervigande flertalet
remissinstanser. Inte heller Nisser relaterade remissvaren till det aktu-
ella yetrandet av lironimnden.

Angiende konsaspekt framholls 6kad delaktighet och inklusivitet
som viktiga for gudstjinstlivet.® Handboksgruppens ambition att
minska antalet han om Gud och dven om Jesus samt 4ven evangelie-
boksgruppens énskan att tona ner Guds manlighet och bredda bilden
av Gud tillstyrktes.?

Kyrkosyn och kin kopplat till folkkyrkobegrepper och stat—kyrkafragan

Frigan om kyrkosynen i Svenska kyrkan var aktuell 1993. Till f6ljd av
bland annat en motion riktad mot ett formodat skiljande mellan staten
och kyrkan slogs fast att folkkyrkobegreppet var ett teologiskt begrepp,
som inte piverkades av yttre organisationsformer.5¢° Folkkyrkobegrep-
pets starka forankring i kyrkomotet blev ocksd mycket tydlig under 1995
ars kyrkomote.5

Frigan om Svenska kyrkans identitet mer generellt var dven den uppe
till debatt.5> Mot stindpunkten att Svenska kyrkan ir ett nidessamfund
forekom uppfattningen att »/i/ folkkyrkan ir det folket som ska sté for
grunden och det ir folket som i demokratisk anda anger tonen. «*3 Detta
understryker vad jag tidigare har nimnt, nimligen att folkkyrkobegrep-
pet kunde ges mycket olika innebérd.

657 Kyrkokansliet 2006-04-19.
658 ScSkr 1998:4 s. 11, 15f.
659 CsSkr 1998:4 s. 15 resp. 17.

660 KMot 1993:11 Bérje Finnstedt: »Det torde inte vara var uppgift att forstora vad
fiderna byggt upp.« (min kursiv.)

661 Enligt den egna sjilvforstielsen, menade lironimnden, dr kyrkan en éppen folkkyrka
och ett nddessamfund. KM 1995, Ln 1995:17. Se ocksa andra kyrkolagsutskottets betin-
kande 1995:1 s. 30 och Debatten i KM 1993 s. 288, 191, 195, 205, 207, 226, 247, 256.

662 KM 1995 debatten Gunnar Weman s. 196 resp. Dag Sandahl s. 220.
663 KM 1995 debatten Lennart Raswill s. 225.
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Folkkyrkosynen i kyrkométet i relation till kyrkan
- en gemenskap for samma villkor

Enutgangspunktidetta kapitel var att kyrkomotets kyrkosyn represen-
terar svensk folkkyrkotanke. Detta har gett mig anledning att relatera
den folkkyrkosyn jag har funnit i refererade kyrkomoteshandlingar till
den kyrkosyn som jag har askadliggjort genom modellen kyrkan — en
gemenskap for samma villkor. Jag har ovan visat att kyrkomotet endast
sillan kopplade kyrkosyn till psalmtexter och att kon dnnu mer séllan
vare sig uppmirksammades eller betraktades som betydelsebirande
kategori. Detta medfor ate villkoren for kvinnor respektive min for-
blir osynliga i den forstdelse av folkkyrkobegreppet som har kunnat
skonjas. Incitament for forindring av villkoren kommer dirmed aldrig
till ytan.

De problem jag har sett med folkkyrkosynen i det undersokta mate-
rialet relaterat till kyrkan — en gemenskap for samma villkor sammanfattar
jag s har:

* en pataglig konsblindhet samt okinslighet fér fenomenet spriklig dis-
sonans, vilket gynnar fortsatt bruk att ett androcentriskt<kyriocentriskt
sprak

* svag koppling mellan psalmtexter och kyrkosyn

* mycket svag koppling mellan Svenska kyrkans uttalade ambition att striva
efter jamstilldhet i relation till Svenska kyrkans gudstjinst.

Det sammantagna problemet innebir att Svenska kyrkan, fastin med
ansprik pd att vara en 6ppen folkkyrka, signalerar en 6ppenhet och en
tillginglighet pd mins villkor utan att detta framgir vare sig av kyrkosy-
nenikyrkomotet eller i Den svenska psalmboken, si lingt jag har undersokt
saken.

De slutsatser jag drar ir att folkkyrkobegreppet behover kvalificeras
med tilligget en gemenskap for samma villkor.
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Sammanfattning

I detta kapitel har jag redovisat arbetet med att besvara f6ljande forsk-
ningsfraga: Hur kom kopplingen mellan psalmtexter, kyrkosyn och kon till uz-
tryck i kyrkomdtet, dels under den period dd 1086 drs svenska psalmbok utarbeta-
des, dels efter det att jamstdlldhet hade forklarats vara ett viktigt mal for Svenska
kyrkan? Med Schiissler Fiorenzas begrepp har jag dirmed forflyttat mig
till det socialt-institutionella planet. Med hinvisning till cirkelfiguren
i inledningen har jag dven forflyttat mig till den nist yttersta cirkeln.
Inledningsvis argumenterade jag for att jag har betraktat kyrkosynen
i kyrkomotet som utslag av folkkyrkoecklesiologi. For att besvara fra-
gan har jag i kyrkométesprotokollens register sokt pd orden psalm och
psalmbok respektive gudstjinst och handbok, folkkyrka och stat-kyrka
och kyrka-stat. Metoden har varit induktiv.

Undersokningarna har visat féljande: nir psalmtexter respektive
psalm berordes mirktes en viss koppling till kyrkosyn men en mycket
svag koppling till kén. Det har jag tolkat som explicita uttryck for
att det som uppfattas vara kyrkans identitet ocksd bor genomsyra
psalmtexterna, dock utan att dir fanns nidgon som helst antydan om
att kategorin kon ansigs vara av betydelse for denna identitet. Viss
uppskattning av psalmtexter litta att kinna igen sig i forekom, dock
utan nigon problematisering av kvinnors mojligheter att kinna igen
sig i ett androcentriskt<kyriocentriskt sprak. Inneborden av »sprik-
lig dissonans« tycks inte ha varit kind. Det sjilvklara i psalmer med
ett socialt engagemang resulterade inte i nigon problematisering av
psalmspriket i stort i relation till jimstélldhet eller strivan efter jim-
stilldhet. Nir det problematiska med en text som kan tolkas som ra-
sistisk uppmirksammades, drogs ingen parallell till texter som kan
tolkas som sexistiska.

Aven nir kyrkans gudstjinst aktualiserades férekom viss koppling
till kyrkosyn, 4ven om den i detta fall kom till svagare uttryck. Liron-
dmndens ovan citerade yttrande angdende det problematiska med vad
nimnden kallade »det maskulina sprikets dominans« i gudstjdnsten
och en dirtill kopplad 6nskan om ett mer inklusivt sprik moéttes av en
i huvudsak frigande instillning alternativt av tystnad. Viss koppling
mellan psalmtexter och kyrkosyn férekom. Problemmedvetenheten gil-
lande ett androcentriskt<kyriocentriskt sprik i gudstjinsten i dess hel-
het framstir som 1ag, pa de flesta hall helt obefintlig.
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Nir kyrkosyn var huvudimnet férekom ingen anknytning till vare sig
psalm, gudstjinst eller kon.

Kyrkomotets engagemang for jamstilldhetsfrigor, tydliggjorti skiftet
1980- och go-talen, avsatte inga spér i resonemangen eller beslut gil-
lande psalmbok och handbok under den undersokta tiden. Frigan om
hur kyrkosynen i kyrkomotet forholl sig till kyrkosynen i psalmtexterna
har enkelt kunnat besvaras med att det androcentriska<kyriocentriska
spriaket i psalmtexterna korresponderar med den nistan totala kons-
blindhet som féreldg i kyrkomotet under de analyserade perioderna.
Lironimndens yttrande med anledning av 1986 ars handbok utgor sna-
rast undantaget som bekriftar regeln. Det innebir att den folkkyrkosyn
i kyrkomotet som har frilagts kinnetecknas av konsblindhet och ddrmed
sammanhingande brist pa problemmedvetenhet.
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KAPITEL §

PSALMTEXT I SAMHALLE
OCH KULTUR

Redan i upptaktens Fogelkloucitat lyfte jag fram uppfattningen att
det maskulint konade spriket for Gud spelar roll sett utifrin ett psy-
kologiskt perspektiv, en roll som Fogelklou ansig vara till kvinnors
nackdel. Bland annat detta lig bakom min 6nskan att underséka kons-
forstaelsen i Den svenska psalmboken. Redan inledningsvis forklarade
jag emellertid att jag 6nskade vidga synfiltet. Detta har hittills skett
genom att jag har relaterat psalmtexternas konsforstaelse till samhil-
lelig jimstilldhetsdiskurs, till kyrkosyn samt till uppfattningar om kén
och kyrkosyn i Svenska kyrkans kyrkomoéte. Nu har turen kommit till
att bredda synfiltet 4n mer, till ett vidare samhilleligt och kulturellt
sammanhang. Som nimnts har jag foljt tva tankespar: ett konsteore-
tiskt och ett kunskapssociologiskt. Mina frigor kring detta har tidigt
kretsat kring om och i sa fall hur psalmtexternas konsforstaelse spelar
roll f6r konsforstaelsen i den kultur och i det samhille i vilket texterna
anvinds. Vidare har jag velat undersoka betydelsen av texternas kons-
forstielse pa ett dn mer grundliggande plan, nimligen vid tolkning
och reproducering av en upplevd vardagsverklighet. Hir har jag funnit
ett kunskapssociologiskt perspektiv vara anvindbart. Den konkreta
forskningsfrigan utifran vilken jag har arbetat lyder, som nimnts: Vad
kan tillforas betydelsen av psalmtexternas konsforstaelse genom att placera in
den i en konsteoretisk respektive en kunskapssociologisk kontext? For att dven
i detta kapitel hinvisa till cirkelfiguren i inledningen och till Schiissler
Fiorenza har jag hir forflyttat mig till den yttersta cirkeln eller det
symboliskt-kulturella planet.

Kapitlet har fortsittningsvis tre underavdelningar. I den forsta pre-
senterar jag de olika tolkningsnycklar jag har anvint fér denna utvidgade
tolkning. I den andra redovisar jag resultaten av den analys som skett
med hjilp av de olika tolkningsnycklarna. Den tredje utgors av en kapi-
telsammanfattning.
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Tolkningsnycklar fér utvidgad tolkning

For att kunna besvara ovanstiende forskningsfriga har jag anvint nig-
ra konsteoretiska tolkningsnycklar samt teorin om symboliskt univer-
sum. Jag inleder med att presentera de konsteoretiska tolkningsnyck-
larna. Konkret innebir detta att jag presenterar vad jag har uppfattat
vara de mest tongivande konsteorierna. I praktiken torde en blandning
av olika teorier vara det vanligaste. Att likvil renodla beskrivningarna
har erbjudit en mojlighet att urskilja problemen i psalmtexternas kons-
forstielse med avseende pa jaimstilldhet och jimstilld kyrkosyn utifrin
de olika teorierna. Det har ocksé gett mojlighet att se vilka redskap de
olika teorierna erbjuder fér att uppni en icke-dikotom och virdeneu-
tral konsforstaelse.®** Direfter presenterar jag teorin om symboliskt
universum.

Konsteoretiska tolkningsnycklar
Sdrartsfeminism

Enligt sirartsfeminismen dr kvinnor och min i grunden olika, eller,
som det ocksd kan heta, utmirks av olika »essens«.%s Olikheterna
ses med detta synsitt som en friga om minniskans biologi, vilken hu-
vudsakligen har betraktats och betraktas som konstant. Det proble-
matiska bakom kvinnors underordning, enligt sirartsforesprikare,
ir inte att kvinnor och min ir olika utan att de har virderats olika
med min som hogre virderade dn kvinnor. Det betyder att en vir-
dediskriminering foreligger. Vigen ut ur den tudelning som innebir
ett over- och underordningsménster har varit att uppvirdera och ge
utrymme for de egenskaper och talanger som har tillskrivits kvinnor.
Det har gillt framfor allt sidant som har forknippats med kvinnors
del i reproduktionen.¢

Sirartstinkandet har lyft fram och gett betydelse 4t mycket av sddant
arbete som traditionellt har fallit pa kvinnors lott, exempelvis vird-,

664 Om andra olika uttalat feministiska kénsteorier som foérklaringsgrund for kvinnors
underordning, se SOU 2005:66 s. 54ff.

665 Se exempelvis Eriksson 1995 s. 31-35, Gustafsson 2001 s. 31-36 och Sodling 2010.
Ett typexempel pa sirartstinkande aterfinns i Robért & Uvenis Moberg 1994, som jag
tidigare har refererat dill.

666 Se exempelvis Puranen 1994 s. 187, 209, 186 och Fritiof 1994 s. 21.
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omsorgs- och relationsansvar och dt sidana karaktirsdrag som férknip-
pas med dylikt arbete.®” I stor utstrickning har sddant tidigare varit
osynliggjort.

Av ett sidant resonemang foljer emellertid ett problem: om olik-
heter anses medfédda och oférinderliga kan de litt kombineras med
fortsatt dikotomi och virdediskriminering. Ar kvinnor och min i
grunden olika, kan detta enkelt anvindas som argument mot samma
villkor.**® Jag kan inte se annat dn att ett konsekvent sirartstinkande
biddar for en dikotom konsforstielse och dess parallellfenomen, en
dikotom arbetsmarknad. Om olikheterna dessutom fir legitimera att
konen anses limpade att dgna sig it olika verksamhetsomraden far
olikheterna, enligt kritikerna, ocksa foljder f6r hur makten i samhil-
let fordelas.5®

Det som ger ytterligare anledning till att vara skeptisk mot argument
fotade pa vad som siigs vara biologiska ron ir att de alltid har anvints for
att behalla szatus quo och att raidande maktférhallanden tas for givna. Som
tidigare har visats har sirartstinkande sedan linge varit forhirskande
inom kyrkliga kretsar.

Liberalismens betoning av individen

Enligt en liberal grundhéllning ses kvinnor och min som i grunden lika,
med lika »essens«, for att anknyta till ovanstdende. Det som férenar dr
betydligt mer 4n det som skiljer. En tidig foretridare var liberalen John
Stuart Mill (1806-1878). Redan pi 1860-talet snuddar han vid synen
pa kon som nagot som ir beroende av konens relation till varandra.®
Betriffande vad han kallar kvinnans natur menar han att de egenskaper

667 Sé hir uttrycker sig Patricia Klein Fritiof angiende det hon anser vara en typisk
kvinnokompetens, vilken dock, enligt henne, inte har tillmitts site fulla virde: »Det idr
virdesittandet att fungera i en relaterande process, som bekriftar en visentlig aspekt av
kvinnors identitet. Detta har ocksa varit - och ir - kvinnors styrka genom tiderna dven di
denna aktivitet har trivialiserats och nedvirderats. « Fritiof 1994 s. 21. (kursiv hos Fritiof)
Se ocksa Young: »Jimstilldhet f6r kvinnor kriver alltsd att det privata och offentliga
arbetet med att virda och bevara meningsfulla ting uppvirderas och avkénas.« Young
2000s. 201.

668 Nationalekonomen Knut Wicksell (1851 - 1926) ironiserar éver detta redan under
slutet av 1800-talet. I samband med det sena 18c0-talets strivan att ge kvinnor ligre lon
in min for lika arbete skaldar han: » Men som en kvinnas matlust ir sa liten /Har man-
nen i sin vishet ordnat s /Att ocksé frukterna av kvinnofliten /I rittvis proportion ma
vara smi.« Wicksell citerad i Wieselgren 1969 s. 79.

669 Ett utforligare resonemang kring detta aterfinns i Gustafsson 2001 s. 33-36.

670 »Med stdd av sunda férnuftet och det minskliga medvetandets konstitution vill jag
férneka att nagon vet eller kan veta vilken kénens natur ir, s linge som man bara sett
dem i deras nuvarande relation till varandra.« Mill 1995 (ffg. utgiven 1869) s. 22.
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som tillskrivs kvinnor dr sidana som gynnar makt och bekvimlighet
for min.*”

Mills tankegingar tycks mig peka fram mot en syn pa kon som dtmins-
tone antyder ett samband mellan forstaelse av kon och rddande makt-
forhallanden i samhillet. Strategin for okad jimstilldhet var i detta fall
framfor allt att tillerkdnna kvinnor samma minniskovirde och samma
minskliga rittigheter som min. Konsforstaelsen priglasidetta fall av in-
stillningen att alla ménniskor dr birare av ndgot som ir lika for alla, eller
- kanske snarare - att kvinnor ir lika min. I sin forlingning innebir det
att liberalismen tenderar att ta ridande androcentriska<kyriocentriska
samhille och normsystem for givet.

For sidana tankestromningar i dagens samhille, vilka bottnar i ovan
skisserade individualistiska tinkande, tycks utgingspunkten vara att
nuet, vilket det dn ir, ir konsneutralt. Det innebir att ingen hinsyn
tas till att utgdngsliget i nuet ir olika for flickor och kvinnor i forhal-
lande till vad som giller for pojkar och mian. Dirmed foreligger risk
for blindhet vad giller strukturella faktorers inverkan - jag dterkom-
mer strax till begreppet strukturell - pi vad olika individer formér
och tillits form4.®”> Resultatet av ett sdidant synsitt tenderar att ligga
problem med bristande jaimstilldhet pa enskilda individer att komma
till ritta med.’” Eftersom kvinnor och min framstills som mer lika
in olika tenderar botemedlet mot brister i jimstilldheten att bestd av
att bada konen tilldelas lika mycket av alla resurser. Foga hinsyn tas till
att ojimstilldheten i nuet ger konen skilda mojligheter att dra nytta
av detta lika mycket.7+

671 »D/rivhusodling /har/gillt for de drag i deras karaktir som varit till deras herrars
fordel och njutning.« Mill 1995 (ffg. utgiven 1869) s. 23. Uppfattningen framférdes ocksd
tydligt av Mary Wollstonecraft (1759-1797), en annan av liberalismens tidiga férkimpar.
I den 1792 publicerade boken Vindication of the Rights of Women kritiserar Mary Wollstone-
craft sin tids uppfostran av kvinnan, huvudsakligen inriktad pé att behaga mannen. Hon
argumenterar lidelsefullt f6r uppfattningen att kvinnan ska tillskrivas samma grad av
fornuft som mannen och framhdller ocksa att detta férnuft, liksom hos mannen, behéver
ges niring i form av stimulans och utbildning. Wollstonecraft 1985 (ffg. utgiven 1792).

672 For ytterligare resonemang kring och kritik av denna uppfattning se exempelvis
Eriksson 1995 s. 29-31 och Gustafsson 2001 s. 36—40.

673 Schiissler Fiorenza gor en distinktion mellan strukturell position respektive subjekrs-
position.. Den strukturella positionen utgérs av de i vid mening olika sammanhang som
minniskor fods in i, exempelvis klass, etnisk tillhérighet, kon. Subjektspositionen anger
varje minniskas personliga utgingspunkt och hantering inom dessa olika strukturella
positioner. Fiorenza 2001 s. 106f.

674 Detta kan i nigon man illustreras med ordspraket: »Nir det regnar manna har den
fattige ingen sked. «
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Konstruktivistisk konsforstdelse med tonvikt pd mangfald

Tendensen vad giller konsforstaelse i dag ar emellertid att mer dn tidi-
gare betona kén som en konstruktion. S har jag uppfattat liget dtmins-
tone inom samhillsvetenskaplig och humanistisk forskning. Kortfattat
uttryckt betyder det att kon ses som nagot som blir till, konstrueras, i
en process i vilken kropp och omgivningen kontinuerligt samspelar;
forindringar i (uppfattningar om) kroppen péverkar och piverkas av
omgivningen och vice versa.’’s

En konstruktivistisk konsforstielse baseras pa en kritik mot och pro-
blematisering av att tala om kvinnor och min som vore det friga om
fullstindigt oproblematiska och homogena gruppbildningar. Dirtill an-
ser méinga forskare i dag, som nimnts i terminologiavsnittet, att det ir
problem med en terminologi som ger intryck av ett statiskt férhallande
mellan manniskans biologi, minniskan som kropp och minniskans om-
givning. Detta giller sirskilt i de fall di biologin och kroppen forstas
som nagot relativt oféranderligt och omgivningen som en foérinderlig
»social 6verbyggnad «, med en relativt tydlig grins mellan kroppen och
dess 6verbyggnad.7

Om kon inte dr ndgot givet och en ging for alla nedlagt i mdnniskans
biologi, vad, med en osofistikerad fraga, ir det di? Hur uppkommer
det som kallas kon? Det som enligt en konstruktivistisk konsforstielse
framfor allt pAverkar manniskan ir de strukturer i vilka hon lever. Hir-
med forstis en forestillningsvirld som exempelvis leder till att grupper
av minniskor systematiskt behandlas olika, inte for att det rider nigot
uttalat pdbud om att sa ska ske utan for att det ir ingraverat i normer,
sedvanor och symboler. Avgorande, enligt Young, ir reproducering av
det som aldrig ifrigasitts.®”” Nidr Young talar om icke-ifrigasatta villkor,
poingterar hon samhillets sprakbruk, symboler och kultur.®”® Enligt
detta tinkande dr det sdledes inte ménniskans gener, hormoner eller

675 Omojlig ate f6rbigd i sammanhanget ir de Beauvoir: Det andra kinet, dir hon som
(formodligen) den forsta ivrigt offentligt och med vetenskapliga ansprak argumenterade
for ate kvinnor och min inte {6ds till de skillnader som tillskrivs dem utan skapas till dessa
av omgivningens forestillningar och foérvintningar. De Beauvoir, 2006 (ffg. 1949).

676 Se exempelvis Beckman 2001 s. 36 och Eriksson 1995 s. 36-39.

677 Apropa strukturer talar Young om strukeurellt fortryck, vilket hon exemplifierar med
foljande: »De systematiska hinder och begrinsningar som drabbar enskilda grupper i
sambhillet, hinder som inte nédvindigtvis ir avsiktligt planerade och utlagda av en tyran-
nisk makt/.../orsakerna till det strukturella fortrycket finner vi i normer, sedvanor och
symboler som aldrig ifrigasitts. » Young 2000 s. 53f.

678 »Det handlar om de symboler, forestillningar, bilder, berittelser, ritualer och beteen-
den som vi anvinder fér att uttrycka oss och kommunicera med varandra. « Young 2000
s. 25.
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genitalier som ir avgorande om hon ska formas till vad som benimns
kvinna respektive man. Detta bestims i stillet av hur méinniskor av olika
kon beméts och positioneras av omgivningen.*”?

Inneboérden av att betrakta kon som strukturellt betingat dr med
konstruktivistisk blick siledes att vad som forknippas med utvecklande
av kon och konstillhorighet inte lingre ses som nigot en ging for alla
givet. Kon blir till i ett skeende som stindigt pagir i samspel med om-
givningen.®® I takt med denna fortgaende process internaliseras siledes
minniskors uppfattning om vad som konstituerar kon och blir till en
slags lins i 6gat. Vil inne i 6gat kommer denna lins sedan att paverka
handlingsmonster, beteenden och vad som uppfattas vara sjilvklare.®

I min analys har jag utgatt frin ett konstruktivistiskt synsitt av fol-
jande innebord: vanligen uppfattar sig och uppfattas en person som
antingen kvinna eller man livet igenom. Men innebérden av vad det vill
siga att vara det ena eller det andra, férvintningarna pa det ena konet
respektive det andra, tolkningarna av skillnader i mins och kvinnors
kroppar, allt sidant dr nigot stindigt pagiende och foranderligt. Det
kan sidgas vara resultat av ett mingfoérgrenat nitverk av processer, dir
dagliga handlingar och rutiner spelar en avgorande roll. Jag har, med
andra ord, betraktat kén som négot instabilt, ndgot som uppkommer,
konstrueras, genom en mangfald av strukturer, vilka bide genomkorsar
och omger det dagliga levda livet.

Synsittet att sidant som »det icke-ifrigasatta« och symboler spelar
roll for hur det som kallas kon utformas gor det viktigt att uppmirk-
samma exempelvis psalmbokstexter och friga sig: Vad i texterna fram-
star som icke-ifragasatt? Vad betyder detta om malet dr att uppna en
icke-dikotom och virdeneutral konsforstielse och en kyrka som utgor
en gemenskap for samma villkor?

679 Med hinvisning till Jessica Feldman uttrycker sig litteraturvetaren Nina Bjork sa hir:
»... det dr attityder, beteenden, och yttre attribut och inze genitalier, som skapar vara
kon.« Bjork 1999 s. 184f. (kursiv hos Bjork) En svensk »klassiker« om hur konstruktio-
nen av kén inleds redan pa BB och sedan fortsitter livet igenom ér Bjorks Under det rosa
ticket. Bjork 1996. Se dven den tidigare nimnda Fausto-Sterling 2000. En relativt grundlig
redovisning av sidan forskning som visar pd det nit av faktorer som péverkar bide omgiv-
ningens och individens uppfattning av konstillhérighet presenteras av Davies 2003. Aven
Davies tonar, som nimnts, ner betydelsen av kénskromosomer och hormoners betydelse
for konsidentitet. Davies 2003 s. 20-26.

680 Detta framhalls av bland andra religionssociologen Eva Lundgren. Lundgren 1993 s.
320.

681 Jag har i avhandlingen fogat in ett antal noter ur skdnlitteratur och tidningsartiklar.
Dessa har inte varit avsedda att ge vetenskaplig tyngd at mina argument. De ér inférda
som exempel pd sddant som strukturerar minniskor i olika kon.

.203.



*

Hittills har jag presenterat nigra teorier avsedda att visa betydelsen av
psalmtexternas konsforstielse for konsforstaelsen i ett samhilleligt och
kulturellt perspektiv. I kommande avsnitt har jag tagit ett innu mer
overgripande grepp. Nedan presenterar jag nimligen en teori med vars
hjilp jag har kunnat belysa spriket totalt sett och dess betydelse i upp-
fattningen om vad som uppfattas som kunskap. Hir har jag saledes gétt
vidare med den problematik gillande gudsbild i relation till verklighet
och kunskap som berordes av Hellstrom, vilket jag har redovisat tidigare.
Vigledande fragor har varit: Hur forhéller sig spraket i ett samhille,
i en kultur, till vad som ir av signifikant betydelse i detta samhille,
denna kultur? Vad gor spriket med de minniskor som praktiserar ett
visst sprak? Vad har spriket for betydelse med avseende pad maktforhal-
landena i ett samhille, i en kultur? Vad betyder konsforstaelse i detta
sammanhang? Med sidana frigor har jag gatt vidare, for att kunna in-
placera psalmtexterna och deras konsforstielse i ett brett, samhilleligt
och kulturellt ssammanhang.

Teorin om symboliskt universum som tolkningsnyckel

Frigan om vad spraket gér med dem som lever i en viss sprikvirld,
det vill siga frigan om sprakets betydelse i tillvaron, har jag berort i de
teoretiska utgingspunkterna. Utforligt och dirtill tydligare 4n i manga
andra teorier om sprik och samhille har detta problemkomplex behand-
lats av sociologerna Peter L. Berger och Thomas Luckmann i teorin om
symboliskt universum, kortfattat nimnd i teoriavsnittet. Teorin erbju-
der inte enbart en modell for att férklara och forstd sprakets betydelse
i samhillet utan inkluderar ocksd en transcendent niva. Detta har jag
ansett vara betydelsefullt vid tolkningen av en gudstjinstbok, vilket har
bidragit till att jag har anvint den som tolkningsnyckel. Ett annat skil dr
att jag dirmed har knutit an till de feministiska forskare som har utgatt
fran teorier som hivdar att spriket ir monsterbildande f6r det samhille
vari det uppkommer och brukas.5

Betriffande Berger och Luckmann presenterade de, som nimnts, sin
teori i boken The Social Construction of Realiry. A Treatise in the Sociology of
Knowledge, pa vilken jag bygger nedanstiende.

682 Se ovan gillande exempelvis Chopp, Johnson och Radford Ruether.
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Symboliskt universum: ett tillvarons grundmaonster

I sin teori om symboliskt universum beskriver Berger och Luckmann
en process genom vilken vardagslivets handlingar blir till vanor,*® vilka
verbaliseras for att direfter institutionaliseras®® och si sminingom for-
ma vad de kallar ett symboliskt universum.®s » Symboliskt« betecknar,
enligt forfattarna, egenskapen att spinna over olika verklighetssfirer,**
medan »universum« anger att det ror sig om ndgot allt omfattande.5*

Processen verkar som olika nivaer av legitimering av minniskors upp-
fattning av vad som upplevs bide som kunskap och som verkligt,**® dir
ett symboliskt universum tjanar som den yttersta legitimeringen av min-
niskors plats i tillvaron.®® Denna yttersta legitimering astadkoms, enligt
Berger och Luckmann, genom att dsikter, handlingar och beteenden mo-
tiveras med att de ir férenliga med vad som anses vara den gudomliga ord-
ningen.®° Som det allra viktigaste med ett symboliskt universum, enligt
Berger och Luckmann, ir att det ger vad de kallar legitimitet 4t doden.®*
Over huvud taget ingenting i tillvaron faller utanfér ett symboliskt uni-
versum.

Religionen — ett symboliskt universum

Den svenska psalmboken ir en bok som hér hemma i kristen religiositet.
Dirfor har jag funnit det angeliget att redovisa hur Berger och Luck-
mann relaterar teorin om symboliskt universum till religionen. Deras
uppfattning ir mycket tydlig. De menar namligen att religion, filosof,
konst och vetenskap historiskt sett har varit de mest betydelsefulla sym-

683 Berger & Luckmann 1966 s. 27, 35.
684 Berger & Luckmann 70-85.
685 Berger & Luckmann 1966 s. 110-146.

686 »Any significative theme that thus spans spheres of reality may be defined as a
symbol, and the linguistic mode by which such transcendence is achieved may be called
symbolic language. « Berger & Luckmann 1966 s. 55.

687 Berger & Luckmann 1966 s. 114.

688 Berger & Luckmann 1966 s. 113.

689 »This nomic function of the symbolic universe for individual experience may
be described quite simply by saying that it ’puts everything in its right place’. What
is more, whenever one strays from the consciousness of this order (that is when one
find oneself in the marginal situations of experience), the symbolic universe allows
one to ’return to reality’ - namely to the everyday life.« Berger & Luckmann 1966
s. 116.

690 Berger & Luckmann 1966 s. 115, 117.

691 Berger & Luckmann 1966 s. 118f.
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boliska universa.®* Enligt teorin ir det ocksd gudomen i ett visst sym-
boliskt universum som avgoér minniskans identitet.53

Symboliskt universum — en fraga om makt

Berger och Luckmann 4r noga med att pipeka att den legitimeringspro-
cess som leder fram till att ett visst symboliskt universum utformas inte
nodvindigtvis beror pa att dess tillskyndare har haft de skarpsinnigaste
argumenten. Det kan snarare forklaras med att dessa har haft make ate
driva fram det.%* Berger och Luckmann hivdar ocksa att betydelsen av
ett visst symboliskt universum spelar mindre roll dn ve som anser att
det dr rict.%s

Sprak —vardagsverklighet — symboliskt universum — verklighetsbild

Genom hela forloppeti den ovan beskrivna legitimeringsprocessen, frin
handlingar i vardagen till upprittandet av ett symboliskt universum,
spelar, enligt Berger och Luckmann, spriket den frimsta rollen.®¢ Det
unika med spraket, som de ser det, ligger i dess forméga att objektivera
minniskors erfarenheter och géra dem meningsfulla och tillgingliga
for omgivningen och dessutom medge transcendering av vardagsverk-
ligheten.®” Genom spraket, framhaller de, konstrueras abstrakta system
som fjirmar minniskan frin vardagsverkligheten samtidigt som det ab-
strakta systemet, genom spriket, fors tillbaka till vardagsvekligheten.s®
Med Bergers och Luckmanns synsitt gor spriket det ocksd mojligt att

692 Berger & Luckmann 1966 s. 55. Religionen som yttersta legitimeringsinstrument be-
handlas ingdende och understryks av Berger dven i Berger 1969:b. I svenskkyrklig kontext
har Sven Thidevall lyft fram Bergers och Luckmannns betoning av religionens funktion
»som indvning i det for alla gemensamma«. Thidevall 2000 s. 51.

693 »Identity is ultimately legitimated by placing it within the context of a symbolic
universe. Mythologically speaking, the individuals ’real’ name is the one given him by his
god.« Berger & Luckmann 1966 s. 118.

694 Berger & Luckmann 1966 s. 127.

695 »Put a little crudely, it is essential to keep pushing questions about the historically
available conceptualizations of reality from the abstract "What?’ to the sociologically
concrete *Says who?’« Berger & Luckmann 1966 s. 134.

696 Berger & Luckmann 1966 s. 49-61.

697 »Language provides me with a ready-made possibility for ongoing objectification of
my unfolding experience,/. ../ allowing me to subsume them under broad categories in
terms of which they have meaning not only to myself but also to my fellowmen. « Berger
& Luckmann 1966 s. 53.

698 Berger & Luckmann 1966 s. 54f. Se ocksd Berger 1969:a s. 16ff, dir Berger for yt-
terligare resonemang om minniskans deltagande i spraket som en viktig del av socialise-
ringsprocessen.
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ackumulera kunskap; i spraket bestims vad som ska ingd i denna acku-
mulerade kunskap; genom sprakanvindning, menar Berger och Luck-
mann, kommer minniskan till insikt om sig sjilv, genom spriket fors
minniskor in i gillande ménster och kategorier.5??

Aven om ett symboliskt universum, enligt Berger och Luckmann, ut-
kristalliseras genom samtliga uttryck fér minsklig interaktion, tillskrivs
sdledes sprak och sprikanvindning en avgorande betydelse. Spriket,
menar de, gor det mojligt f6r mianniskor ate akeive delta i varandras
tillvaro »hir och nu«.7°° Samtidigt gors detta deltagande, enligt deras
teori, genom spréket tillgangligt for ndgon annan, nigon annan stans,
i ndgon annan tid.

Det sprik en midnniska fods in i och sedan deltar i, den vardagsverklig-
het och det symboliska universum hon likaledes ingar i piverkar varan-
dra 6msesidigt, dr den slutsats jag har dragit.

Social fordndring — ifragasdttande av monopolistiska ansprik

Savil ett symboliskt universum som vardagsverkligheten ses av Berger
och Luckmann, enligt vad de sjilva minga ginger upprepar, som sociala
konstruktioner,”* dir bdde vardagsverklighet och symboliskt universum
skapas och aterskapas i minniskors samspel med varandra.”* Den kon-
struktivistiska ansatsen innebir att bide vardagsverklighet och symbo-
liska universa kan férindras. Exempel pa vad som kan leda till f6rindring
ir, enligt Berger och Luckmann, generationsskiften, eftersom en ny
generation sillan slaviskt kommer att upprepa vad ildre generationer
har utfért. Detta paverkar alla legitimeringsnivaerna inklusive det sym-
boliska universumet.”s Ett annat incitament till forindring ir, menar
de, 6kad samhillelig pluralism.7*+

Vad giller hinder for forindring (exempelvis strivan efter jaimstélld-
het och en kyrka for samma villkor, mina anm.) visar Berger och Luck-

699 Berger & Luckmann s. 53. I Berger 1969:b utvecklar Berger sin syn pa spriket som
moénsterbildande i det samhiille dir det har uppkommit. Se exempelvis s. 9, 12, 180ff. Sa
menar ocksd den romersk-katolske teologen Louis-Marie Chauvet att méinniskor f6ds in i
ett universum dir somligt redan ir férutbestimt. Chauvet 1995 s. 35.

700 »Everyday-life is, above all, life with and by means of the language I share with my
fellowmen »Berger & Luckmann 1966 s. 51.

701 Berger & Luckmann 1966 s. 13, 67, 122f, m. fl. stillen.

702 »We not only live in the same world, we participate in each other’s being. « Berger &
Luckmann 1966 s. 150. Se ocksid s. 13, 66.

703 Berger & Luckmann 1966 s. 124ff.
704 Berger & Luckmann 1966's. 143.
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mann att forindringar har motarbetats genom att konservativa politiska
krafter har gett sitt stod 4t vad de kallar organisationer med monopo-
listiska ansprik. Av sidana organisationer intar, enligt dem, de som har
religionen som bas en framtridande plats.

In other words, conservative political forces tend to support the mono-
polistic claims of the universal experts, whose monopolistic organizations
in turn tend to be politically conservative. Historically, of course, most of
these monopolies have been religious. It is thus possible to say that Chur-
ches, understood as monopolistic combinations of full-time experts in a
religious definition of reality, are inherently conservative once they have
succeeded in establishing their monopoly in a given society. Conversely,
ruling groups with a stake in the maintenance of the political status quo are
inherently churchly in their religious orientation and, by the same token,
suspicious of all innovations in the religious tradition.”ss

Konservativa politiska krafter och monopolistiska ansprik, forekom-
mande inom bland annat religionen, samverkar saledes, enligt Berger
och Luckmann, som hinder for social forindring. Deras eget forslag for
att stadkomma forindringsprocesser ligger i linje med detta, nimligen
att ifrigasitta monopolistiska ansprik och dirtill vad de kallar traditio-
nella definitioner.”**

Teorin om symboliskt universum: sammanfattning

I sin teori om symboliskt universum framhéller Berger och Luckmann
sprakets betydelse i legitimeringsprocessen i ett dmsesidigt orsakssam-
band mellan vardagsverklighet och sprik. Savil enskilda individer som
kollektivet berors i teorin. Men teorin dskddliggor inte bara ett samband
mellan vardagsverklighet och sprak; den medger dven transcendering
av vardagsverkligheten, uttryckt med att ett symboliskt universum och
»gudarna« i detta universum anvisar minniskan hennes plats i tillva-
ron bide hir och hinsides. Ett symboliskt universum uppstér saledes ur
vardagsverkligheten, men nir det vil har etablerats blir det monsterbil-
dande for denna vardagsverklighet.

Teorin askadliggor dessutom att savil legitimeringsprocessen av var-
dagsverkligheten som utformning av ett symboliskt universum kan re-
lateras till makt och visar dirigenom hur makt och ritt flitas samman.

705 Berger & Luckmann 1966 s. 140.

706 » Traditional definitions of reality inhibit social change. Conversely, breakdown in
the taken-for-granted acceptance of the monopoly accelerates social change.« Berger &
Luckmann 1966 s. 140.
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Den som har makten 6ver ett symboliskt universum har problematise-
rings- och tolkningsforetride samt symbolformuleringsprivilegium pa
alla de nivder, i alla instanser, som ger legitimitet at vissa fenomen men
inte andra. S& sammanfattar jag vad makten handlar om i detta fall.7*?
Detinnebir siledes att ett symboliskt universum har kunskapsteoretiska
implikationer.

Ett symboliskt universum omfattar bokstavligt talat allt i tillvaron;
det tillhandahaller och utgér ett meningsbirande monster med spriket
som ett viktigt medel att uppritthilla monstret.

Dirutover visar Berger och Luckmann med sin teori att ett symboliskt
universum gar att forindra. Ifrigasittande av monopolistiska ansprak
och av traditionella definitioner ir deras forslag for detta indamal.

Sprikets betydelse och vad spriket gor med minniskan som samhalls-
varelse kan, utifrin teorin om symboliskt universum, sammanfattas pa
foljande vis: spriket signalerar vad som ir av signifikant betydelse; det
talar om och reproducerar vem eller vilka som har makten och ritten i
ett samhille, i en kultur; spriket fogar in minniskan i ett ssmmanhang
och en virdegemenskap men ocksd i en virdediskriminering; genom
spraket ges mojlighet att transcendera vardagstillvaron.

I yteerligare ett forslag pd sammanfattning liknar jag ett symboliskt
universum vid ett (omedvetet) samhillskontrakt angdende vad som ska
anses vara kunskap, vad som ir verkligt, vad som ska ges legitimitet och
vem som ger legitimitet; vidare bestimmer det minniskors position i
sambhillet; det inbegriper transcendering av vardagsverkligheten och
hidmtar sin yttersta legitimitet i en (pistidd) gudomlig ordning. Att
anvinda ett gemensamt sprik, ir ett sitt att godkinna och vidmakthalla
samhillskontraktet. Att ifrigasitta det gemensamma spriket blir pé si
vis en metod att forindra samhillskontraktet.”*®

707 Just ritten till symbolformuleringsprivilegium samt problematiserings- och tolk-
ningsforetride dr nigot som ofta uppmirksammas av feminister och feministteologer. Se
exempelvis Fiorenza 1993 s 7, 12, 320 och The Power of Naming, Fiorenza, 1996, dir redan
titeln illustrerar den vikt hon ligger vid namngivandet.

708 I en artikel i Dagens Nyheter menar Bjork att det sprik som individen £8ds in i ir en
faktor i ett samhillsfordrag. Den fraga hon stiller dr »i hur hog grad vi ska acceptera det
sambhille som spraket uttrycker — om i hur hog grad vi ska acceptera det gemensamma
samhillsférdraget.« Bjork 29/8 2000.
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Ett kristet symboliskt universum och monopolistisk begreppsanvindning

Den kristna religionen kan ses som ett symboliskt universum; spraket
ir ett medel att uttrycka och 6verfora detta universum. Dessa bida kon-
stateranden har jag sett som viktiga utgangspunkter f6r min tolkning
av spraket i psalmtexterna. Betriffande social férindring intog ifraga-
sittande av monopolistiska ansprak och av traditionella definitioner en
framskjuten plats i teorin. Frigan blir da: Foreligger monopolistiska
ansprak inom den kristna religionen?

Utan tvekan finns foretradare for kristen religiositet, vilka hyser an-
sprak pa att foretrida den enda accepterade religionen. Detta har jag
limnat dirhinidennaavhandling, eftersom jag inte har behandlatinter-
religisa frigor. Men det ensidiga och upprepade bruket av den kristna
treenighetsformeln Fader, Son och helig Ande samt herre-begreppet och
pronomenet han har jag tolkat som monopolistisk sprikanvindning, ja,
nira nog som definitioner, iven om detta inte sigs explicit. Med John-
sons begrepp kan de dven betraktas som rotmetaforer.

Om jag 4n finner teorin om symboliskt universum i hog grad anvindbar
for att belysa psalmtexternas betydelse, vill jag komplettera den i ett
avseende. For att visa pd behovet av denna komplettering kommer jag
kort redogora for hur teorin har anvints av nagra andra forskare.

Teorin om symboliskt universum hos nagra svenska forskare

Teorin om symboliskt universum har anvints av foljande for denna av-
handling relevanta forskare: de tidigare nimnda Stig-Magnus Thorsén
och Jonas Bromander samt dven av Andreas Higer, ocksd han religi-
onssociolog.” Alla tre dberopar Berger och Luckmann och betraktar,
i deras foljd, ett symboliskt universum som monsterbildande f6r min-
niskors verklighetsuppfattning.”° Utifrin detta driver Thorsén tesen att

709 Higer 2001.

710 S& hir sammanfattar Thorsén sin tolkning av Berger och Luckmann. »Berger/
Luckmann ser ett symboliskt universum som den hégsta formen av legitimering i virt
medvetande. Det transcenderar och inkluderar alla institutionella ordningar. Det bildar
en minsklig och kosmisk referens. Det stiller var sak pa sin plats. Det ordnar de olika
faserna i ens liv. Det ger oss identitet.« Thorsén 1980 s. 121; Bromander formulerar sig pa
liknande sitt: »ett symboliskt universum dr den hogsta formen av legitimering av savil
institutioners som individers existens. Detta innebir i sin tur att di musiken relaterar till
utomvardaglig erfarenhet sa fungerar den som en vidmakthallande kraft f6r den virldsbild
som individen/institutionen omfattar.« Bromander 2001 s. 65.
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»musiken tillsammans med andra minskliga funktioner bestir i att ta
del i ett samhilles skapande och vidmakthallande av olika symboliska
universa.«7

Bromander far sigas vara inne pd samma linje, men understryker att
musikens formaga att vidmakthalla ett symboliskt universum ir avhian-
gigt lyssnarnas »kyrkliga kompetens«.””* Han konstaterar vidare att
av olika slags kyrkomusik r det framfor allt psalmsingen som kriver
kyrklig kompetens for att formedla vad han kallar kyrkans symboliska
universum.” Bromanders formodan ir att den kyrkliga kompetensen ir
i avtagande. Detta medfor, enligt honom, »att till exempel psalmernas
stillning som garant for att kyrkans symboliska universum vidmakthalls
kommer att forsvagas«.7+

Bide Thorsén och Bromander tillskriver ett symboliskt universum en
avgorande betydelse for att askddliggora hur monster och mening skapas
i tillvaron. De hivdar dirvid musikens och psalmens roll i 6verféringen
av vad de mer eller mindre explicit benimner ett kyrkligt symboliskt
universum. Hos ingen av dem finner jag emellertid nigot resonemang
om vad som konstituerar ett symboliskt universum eller, for Svenska
kyrkans vidkommande, hur ett traditionellt kyrkligt symboliskt univer-
sum forhiller sig till kon.

Nir Higer tar stod av Berger och Luckmann, anvinder han framfor
allt de delar av deras teori som behandlar olika typer av forsvar for ett
kristet symboliskt universum.”s For hans del ror det sig om en analys av
hur nagra skriftstillare som han menar foretrada att kristet symboliskt
universum forhaller sig till rockmusik. Alla dessa tre forskare anvin-
der siledes teorin om symboliskt universum helt oproblematiserat och
konsblint.

Jag overgar nu till att visa hur en feministisk forskare anvinder sig av
vad hon sjilv kallar symboliskt universum.

711 Thorsén 1980 s. 121.

712 Bromander miter kyrklig kompetens via f6ljande variabler: »religios socialisation«,
»kontakt med Svenska kyrkan« och »ideologisk nirhet till Svenska kyrkan«. Bromander
2001 8. 73.

713 Bromander 2001 s. 115.
714 Bromander 2001 s. 121.

715 Héger 2001 s. 21-33, 348-359.
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Symboliskt universum hos Rosemary Radford Ruether

En feministisk forskare hos vilken symboliskt universum som begrepp
dyker upp ir Rosemary Radford Ruether. Hon anger inte uttryckligen
Berger och Luckmann som killa for sin begreppsanvindning. Men
hon anvinder en terminologi, dir vad hon sjilv kallar ett symboliskt
universum tillskrivs en monsterbildande verkan i det samhiille i vilket
det har uppstatt och praktiseras.””¢ Saledes ger Radford Ruether det
samma innebord och funktion som Berger och Luckmann. Utan att
gd ndrmare in pd framvixten av vad hon kallar ett »symbolic universe «
utgér hon fran att religionen erbjuder ett symboliskt universum. Detta
universum anser hon vara moénsterbildande for det samhille i vilket
det framtrider. Ett av hennes drenden ér att hivda att den kristna
religionens symboliska universum inte lingre ir anvindbart. S& hir
skriver hon bland annat:

... women have to suspect that the entire symbolic universe that surrounds
them, which have socialized them to their roles, is deeply hostile to their
humanity.””

Dirfor ser hon goda skil attifragasitta raidande symboliska universum.”®

Aven om Radford Ruether inte explicit anger innehallet i det symbo-
liska universum hon kritiserar, ir det enkelt att utlisa att hennes kritik
har udden riktad mot vissa trosuppfattningar och begrepp, exempelvis
»the idol of masculinity «, fadersbegreppet,’> Kristus som husbonde
med kyrkan som sin fru och herdesymboliken.”>* Hennes kritik av vad
hon anser vara ridande symboliska universum blir knappast begriplig
om den inte grundar sig pd att hon uppfattar att ett kristet symboliskt
universum och de sprikliga uttryck som férmedlar detta universum har
relevans for konsmaktsférhallandena i samhillet.

716 Ruether 1988 s. 1ff.
717 Ruether 1983 s. 173.
718 Ruether 1988 s. 1, 2, 3.
719 Ruether 1988 s. 69.
720 Ruether 1988 s. 69, 76.

721 Ruether 1988 s. 76f. Med hinvisning till Ef. 5:23-32, visserligen med en litt antydan

om att texten reser svarigheter f6r kvinnor idag, anvinder den romersk-katolske teologen
J. M. R. Tillard detta bildsprik for att uttrycka relationen mellan Kristus och kyrkan. Kyr-
kans/hustruns skonhet och helighet kommer frin Kristus/maken. Tillard 1992 s. 238-241.

- 212 -



Skillnader i anvindning

Alla fyra forskarna anvinder sig av begreppet symboliskt universum for
attillustrera ast och hur ett kristet symboliskt universum verkar monster-
bildande. Skillnaden i anvindningen av teorin ir emellertid uppenbar:
hos de bida férstnimnda forskarna handlar det om sangens och musi-
kens mojligheter att 6verfora det kristna symboliska universum de anser
foreligga inom den kyrka, det samfund som beskrivs. Vare sig Thorsén
eller Bromander ser nigot problem med ridande symboliska universum.
Problemet f6r Bromander bestir snarare i att manniskor allt mer mister
den kunskap som behovs for att ta till sig det symboliska universum som
ir ridande i de sammanhang han beskriver.

Betriffande Higer anvinder han teorin for att forstd och forklara
olika sitt att forsvara ett kristet symboliskt universum utan att begrep-
pet sjilvt problematiseras.

Hos Radford Ruether diremot ligger tonvikten pa hird kritik av just ett
traditionellt kristet symboliskt universum. Hon exemplifierar med begrepp
som, enligt henne, utgdr de sprikliga uttrycken for ett kristet symboliskt
universum, vilket skapar och aterskapar kvinnors under- och mins éverord-
ning. Detta innebir, som jag ser det, att hon forutsitter men ocksé proble-
matiserar det symboliska universum om vilket hon talar. Det inbegriper ett
ifrigasittande med avseende pa kon av det sprak som hon anser vara birare
av detta symboliska universum. P sa vis sammanf6r Radford Ruether kons-
teori med teorin om symboliskt universum. P4 detta spir har jag gitt vidare.

Teorin om symboliskt universum med avseende pa kin och makt

Forgjansten hos teorin om symboliskt universum med avseende pai tolk-
ningen av psalmtexterna dr, menar jag, att variablerna vardagsliv och trans-
cendens, individens upplevelse av identitet, formande av sammanhang och
gemenskap, make, religion och sprik samt mojligheter till forindring flitas
samman pa sa sitt att alla variablerna férutsitts paverka varandra inbordes.
Den komplettering till teorin jag likafullt har 6nskat géra foranleds av den
konsblindhet som har utmirkt anvindningen av teorin i annan aktuell
svensk forskning, men som Radford Ruethers forskning gor synlig.

Vad giller Berger och Luckmann sjilva 4r mannen genomgaende hu-
vudperson; det 4r mannen och hans Gud som har fitt sprakutrymme i
texten.””> Aven om Berger och Luckmann siledes uppmanar till att ifra-

722 S4 kan exempelvis sidan 110 framstd som ett paradexempel pa
androcentriskt<kyriocentriskt sprik. Dir fir chefen, pristen, fadern och den militire
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gasitta monopolistiska ansprik, gor de det utan att sjilva i sitt eget val
av sprak ifragasitta ett monopolistiskt, androcentriskt<kyriocentriskt
sprak. Nir de hivdar att make ir av avgoérande betydelse for att uppritta
ett visst symboliskt universum, tillika med den vikt de tillskriver spraket
i detta hinseende, forbiser de fullstindigt ridande konsmaktsordning.
Detta mé vara forklarligt med tanke pd den tid vid vilken Berger och
Luckmann utformade sin teori, men fortjinar att uppmirksammas idag.
Min anvindning av teorin knyter an till denna brist, di den innebir
att jag har sett pa den kristna religionen som ett symboliskt universum
och pa det sprik som bir upp denna religion utifrdn ett uttalat kons-
perspektiv.

Nirjag sjilv har kopplat samman kénsteori med teorin om symboliskt
universum har jag speciellt tagit fasta pd att gudomen i ett symboliskt
universum, enligt teorin, bestimmer en minniskas identitet.

Identity is ultimately legitimated by placing it within the context of a sym-
bolic universe. Mythologically speaking, the individual’s 'real’ name is the
one given him (!) by his (!) god.”>

Om gudomen konsekvent uttrycks med ord och begrepp som konnote-
rar man har detta rimligen betydelse f6r de manniskors identitet, vilka
berors av religionens symboliska universum. D4 ett symboliskt univer-
sum i Bergers och Luckmanns teori inbegriper en maktaspekt, har jag
funnit denna kvalificering alldeles nédvindig for att tillimpa teorin i
en analys av sprik och med avseende pa samma villkor for kvinnor och
min, med andra ord pd kon och make.

Berger och Luckmann samt i viss man dven jag sjilv forefaller mycket
sikra angiende symboliska universas grepp om minniskan, bade indi-
viduellt och kollektivt. Men gér det att vara forvissad om att de begrepp
som ir barande i ett symboliskt universum verkligen har den betydelse
de tillskrivs?

Ett sdtt att besvara den frigan ir att ga till empirin och reflektera
over begrepp som kan antas vara birande i det samhille som minniskan
har levt i. Hir har jag associerat till begrepp som husbonde, husfader,
familjefader, herravilde, herradéme ... Sivida dessa och liknande be-
grepp inte betraktas som fullkomligt oproblematiska etiketter menar
jag att de ocksa siger nigot om maktforhillandena i det samhille dir
de har priglats och anvinds. Det forefaller mer 4n mirkligt om denna

befilhavaren illustrera textens innehall. Berger & Luckmann 1966 s. 110.
723 Berger & Luckmann 1966 s. 118.
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begreppsbildning helt saknar samband med herre- och fadersbegreppens
starka stillning i kristen religion férstidd som ett symboliskt universum.
En annan tveksamhet mot teorin hor samman med de faror som kan
folja av en teori med sddana totalitetsansprak som foreligger i fallet med
teorin om symboliskt universum. Det som riddar teorin i detta hinseen-
de idr, enligt min bedomning, att den inkluderar metoder for forindring.
Bide ett symboliskt universum och teorin kan foérindras, som jag har
tolkat den. Detta har jag sett som ett korrektiv, inbyggt i sjilva teorin.

Mdnga olika symboliska universa?

Jag nimnde tidigare att Berger och Luckmann talade om férekomsten
av olika symbolsystem och exemplifierade med filosofi, konst och veten-
skap. Jag har ocksd ovan antytt att mdnniskor i dag troligen har méjlighet
att under sina liv paverkas av minga olika symboliska universa jamfort
med tidigare. - Vad dr det som siger att andra symboliska universa inte
upphiver verkan av religionens symboliska universum?

Mojligen ir det sd att vissa symboliska universa kan kollidera med var-
andra. Stundom har ju exempelvis religion och naturvetenskap kommit
pa kollisionskurs vad giller avgorande forstaelse av virldens uppkomst
och en av religionen forutsatt gudoms del i detta. Den for avhandlingen
kritiska frigan ir dock om vi lever i ndgot symboliskt universum som
inte dr androcentriskt<kyriocentriskt?

Som svar pa den frigan skulle kunna anféras att det bade i den
sekulidra och i den kyrkliga diskursen om jimstilldhet kunde anas en
strivan mot ett nigot mindre androcentriskt<kyriocentriskt priglat
samhille. Detta skulle i sa fall pa sikt kunna resultera i etti ligre grad
androcentriskt<kyriocentriskt symboliskt universum. Genomslaget
hittills av denna strivan bedomer jag emellertid knappast som ge-
nomgripande. Jag menar dirfor att forekomsten av olika symboliska
universa (innu) inte pd ndgot avgorande sitt rubbar inverkan av
religionens symboliska universum, i alla fall inte med avseende pi
kon. Utan att i denna avhandling gi nirmare in pa detta, forefal-
ler det snarare som om olika symboliska universa (innu) samverkar
med varandra och forstirker androcentrismen<kyriocentrismen i
samhille inklusive kyrka. Om och nir den dagen kommer att andra,
inte sd utpriaglat androcentriska<kyriocentriska symboliska universa
bildas, kan det rimligen antas minska inflytandet av religionens sym-
boliska universum men ocksé att fi detta att framstd som fullstindigt
irrelevant.
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Jag har uppehillit mig relativt utforligt vid teorin om symboliskt
universum. Dock aterstar ett avsnitt om teorins ecklesiologiska impli-
kationer.

Ecklesiologiska implikationer

Tidigt i redovisningen av teorin om symboliskt universum konstaterade
jag att religionen kan betraktas som ett symboliskt universum. Jag har
dven visat att detta universum uppstar nir vardagslivets vanor institu-
tionaliseras och sd sminingom abstraheras och dsitts bestimda begrepp.
Den som har tolkningsforetride och symbolformuleringsprivilegium
har avgorande inflytande pd hela legitimeringsprocessen. I denna pro-
cess har spriket, speciellt i hindelse av en monopolistisk begreppsan-
vindning, en avgorande betydelse. Detta menar jag, kan dven uttryckas
sd att ett symboliskt universum erbjuder en form av gemenskap, for
religionens del en ecklesiologisk gemenskap. Hir har jag utgatt frin
att den betydelse som spraket har fér den gemenskap som 6verfors och
genereras inom ett symboliskt universum, denna betydelse har spriket
dven for en kyrka, forstddd som gemenskap.

Psalmtexternas betydelse utifran
de olika tolkningsnycklarna

I den hir underavdelningen redovisar jag betydelsen av den konsforstielse
som framtrider i spriket i Den svenska psalmboken utifrin ovan presente-
rade konsteorier samt teorin om symboliskt universum. Jag lyfter dven
fram de férslag pa problemlésning som erbjuds via de olika teorierna.

Psalmtexterna och de olika kdnsteorierna
Psalmtexterna och sirartstinkande

Sirartstinkande har linge varit ridande inom kyrkliga kretsar. Resultat
fran kapitel 2 visar att sdrartstinkande dven priglar psalmtexterna. En
mycket traditionell kyrklig forstdelse av kon och likaledes en mycket
traditionell uppfattning om kvinnors och mins skilda uppdrag i sam-
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hillet legitimeras saledes av psalmtexternas konsforstielse. Att kvinnor
ir relationspersoner med sirskilt ansvar for barn behover inte ses som
problematiskt fran sirartsynpunkt.”+ Inte heller den manliga gudsbil-
den behéver stora, eftersom konens olikheter kan antas motivera dven
denna skillnad.

Ar psalmtexterna da fullstindigt oproblematiska med avseende pa
jamstilldhet ur ett sirartsperspektiv? I brist pd empiriskt resultat som
svar pd fragan har jag bara funderat 6ver den. Da tinker jag mig att en
person som lutar atett sirartstinkande vad giller kon med stor sannolik-
het riktar kritik mot att psalmtexterna ger for litet utrymme at sidant
som ror just kvinnors sdrart. Utifrin ett sirartstinkande torde 16sningen
péd det problemet vara att kommande psalmtexter ger fler exempel pd vad
som uppfattas vara kvinnors sirart.

Att emellertid synliggora fler kvinnor 4n vad som nu ir fallet skulle
visserligen bidra till att kvinnor ges fler personliga ingangar i texterna
och uppfattas vara lika sjilvklara att lyfta fram som mian. Men om kvin-
nor fortfarande uppmirksammas for sina reproduktiva insatser, om de
fortfarande framstills som relationspersoner, om enbart kvinnors sexu-
alitet antyds och dartill framstir som problematisk, om enbart manligt
fortfarande glider 6ver i kategorin gudomligt och vice versa, dd innebir
ett 6kat antal kvinnogestalter i psalmtexterna vare sig att den dikotoma
konsforstielsen skulle destabiliseras eller att virdediskrimineringen
inom kyrkan forstddd som gemenskap for samma villkor skulle paver-
kas. Det medfor vidare att sirartsfeminism i den man den férekommer i
psalmtexter avspeglar och tenderar att bidra till en tudelad gemenskap,
kinnetecknad av en virdediskriminering till mins fordel. Betydelsen
av psalmtexternas konsforstdelse blir utifrdn sirartstinkande nidrmast
att legitimera en dikotom och virdediskriminerande forstaelse av kon.
Dirmed ger sdrartstinkande inte heller redskap for att uppnd samma
villkor for kvinnor och min i samhille inklusive kyrka.

Psalmtexterna och liberal individbaserad forstdelse av kon

Utifrén liberalt individbaserat synsitt torde psalmtexterna framsta som
mer problematiska dn fran ett sirartsperspektiv, dven hir dirfor att kvin-
nor i texterna har tilldelats ett alltfér blygsamt utrymme. Men att endast
det som konnoterar kvinna kopplas till barn och omsorg och att endast

724 I en omdebatterad bok hivdar Annica Dahlstrém att kvinnors hjirnor gér dem bittre
rustade dn min att ta hand om sirskilt mycket sma barn. Dahlstréom, 2007.
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det som konnoterar man kopplas till »gudomligt« kan ocksa tinkas
framstd som problematiskt frin liberal individbaserad utgingspunkt.
Att texterna malar upp en tydlig olikhet mellan konen, gir emot en
liberal uppfattning om att kvinnor och min ar mer lika dn olika och att
olikheter mer aterfinns pé individniva.

For att motverka dikotomin och virdediskrimineringen i texterna
torde botemedlet pd problemet med texterna vara att ge kvinnor lika
stort utrymme som min och att skildra kvinnor och min pa ett konso-
verskridande sitt, det vill siga att skriva om kvinnor och min pd un-
gefir likartat sitt. Detta méste vilkomnas, men foder foljande fragor:
Ricker det med likabehandling for att uppnd samma villkor for kvin-
nor som for min? Upphor i och med detta den virdediskriminering
som ligger i botten pa och ger niring at ridande villkor f6r kvinnor och
min? Angiende detta menar jag det vara nédvindigt att beakta saidant
som fortfarande goder den virdediskriminering som 6vervirderar min
i jimforelse med kvinnor. Vad giller spraket i psalmtexterna menar jag
det vara nodvindigt att ta sig an den problematik som bestir av att gu-
domen sa konsekvent framstills med markérer som konnoterar man.
Om s inte ir fallet riskerar dikotomin och virdediskrimineringen att
bestd. Fastin vad jag har kallat anhingare av liberal individbaserad
uppfattning om kon torde vara kritiska till psalmtexterna finner jag
det tveksamt om en kritik av texterna utifrin ett sidant synsitt pa
kon leder till att dikotomin destabiliseras och virdediskrimineringen
neutraliseras. Den bedémning jag har gjort dr att den ensidiga och
enkoénade benimningen av gudomen ifragasitts och problematiseras,
for att sa ska ske.7>s

I en renodlad, liberal konsforstielse tas sikte pd att dstadkomma
en jimn konsfordelning av de mianniskor som representeras i olika
sammanhang, exempelvis i psalmtexterna. Diremot leder den inte
sjalvklare till att konsdikotomier genombryts och maktforhallanden
péaverkas.

Min slutsats dr att psalmtexterna utifran liberal individbaserad teo-
ribildning dr problematiska med avseende pé att uppnd samma villkor
for kvinnor och min. Jag har dven funnit att teorin inte ger tillrickliga
redskap for att dstadkomma en forindring.

725 Om kritik mot en renodlat liberal konsforstielse se Lundberg, som framfor svagheten
med en oproblematiserad syn pa kén. Lundberg 2011, s. 18f.
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Sammanfattande om bida ovanstiende tankegangar

Utifrin bida tankestromningarna i sina renodlade former kan kritik
riktas mot psalmtexternas konsforstaelse, dirfor att den inte medger en
ritevisande skildring av hur det borde vara. Den forstielse av kon som
foretridare for sirartstinkande respektive liberal individbaserad teo-
ribildning kan antas foresprika ges inte tillrickliga nedslag i texterna:
kvinnor dr si fi och - vad giller liberalerna - kvinnor och min skildras
i olika livssfirer. Detta méste i och for sig ses som allvarlig kritik mot
texterna utifran respektive konsteoretiskt perspektiv.

Aven om foretridare for bida ovan redovisade tankegingar om kén
formodligen riktar kritik mot psalmtexternas konsforstaelse, finner jag
emellertid kritiken otillricklig vad giller forutsittningar att ge redskap
for att destabilisera den pavisade dikotomin och virdediskrimineringen.
Om sirartstinkande kan sigas ge niring at ridande dikotomi - »spalt-
systemet« forblir intakt — kan det liberala individbaserade tinkandet
- 1den mén gudsbegreppet inte innefattas i kritiken - sigas bevara den
dikotomi som redan finns. Dikotomin flyttas sa att siga till en kategori
som inte omedelbart alltid kopplas till relationen mellan kvinnor och
min. Den risk jag ser dr att dikotomin och virdediskrimineringen dir-
med forblir osynliga. Ingendera av ovan nimnda teorier syns mig ha
forutsittningar att ga till grunden med de problem avseende villkor som
ir forknippade med den dikotoma konsforstaelsen och den virdediskri-
minerande gemenskapen.

Dirmed o6vergar jag till att visa resultatet med en konstruktivistisk
syn pa kon som tolkningsnyckel.

Psalmtexterna och en konstruktivistisk syn pd kin

Enligt en konstruktivistisk syn formas kon av allt som omger minnis-
kan, ja, av allt som inbegrips i begreppet struktur. Jag pAminner om att
i strukturbegreppet inkluderas sidant som normer, sedvanor, symboler,
sprakbruk, framfor allt sidant som inte ifragasitts. I linje med denna
syn utgor psalmsingen i kyrkans gudstjinst en av alla de strukturerande
faktorer som har dterverkningar pa hur kén forstas och dartill paverkar
hur minniskor formas till vad som uppfattas vara mer eller mindre kons-
specifikt. Psalmsingen ingdr, med andra ord, i det som anger villkoren
for savil kvinnor som min. Nir psalmtexterna och psalmsingen fram-
stiller en pdtagligt dikotom och virdediskriminerande konsforstielse,
kan detta saledes inte placeras utanfor sidant som ir av betydelse for
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strivandena att uppni ett alltmer icke-dikotomt samhille med samhil-
liga gemenskaper utan inbyggd virdediskriminering.

Utifran ett konstruktivistiskt synsitt pa kon visar det sig att psalmtex-
terna ir problematiska inte endast dirfor att de speglar konsdikotomin
och virdediskrimineringen i det samhille eller den kyrka i vilken de
sjungs eller for att de ger en skev bild av hur det borde vara. En konstruk-
tivistisk konsforstaelse innebir dessutom att psalmtexternas konsforsta-
else bade skapar och aterskapar en dikotomi, vilken ordnar ménniskor pa
ett sitt som innebir kvinnors under- och mins éverordning. En eventu-
ell invindning mot den betydelse som psalmtexterna kan tinkas utova,
uttryckt i uppfattningen: »folk forstir vil att det bara dr en text«, besva-
ras utifran en konstruktivistisk konsforstielse med att skadan i viss man
redan ir skedd nir texten sjungs eller lises. Ty redan dir reproduceras
dikotomin i texternas konsforstielse; redan dir hinder det nigot som
paverkar uppfattningen och upplevelsen av kon; redan dir aterskapas
den dikotomi och den virdediskriminering som finns inbyggd i sjilva
spraket. »/D-/et finns ingen oskuldsfull sprikanvindning«7*¢ pastod
Hakan Moller, vilket jag redan har citerat. Jag har funnit anledning att
upprepa det i detta sammanhang, dir det far illustrera tankegingen hir.

Verktyget for att dstadkomma en icke-dikotom konsforstaelse som
kan utmana virdediskriminering blir i detta fall att ifrigasitta en tra-
ditionell forstielse av kategorin kon och skildra kon sa att det inbjuder
till att uppfatta kon pé sidant site ate det ges ett dynamiskt och stindigt
skiftande innehall. Genom medvetenhet om att spraket paverkar forsti-
elsen av kon och med hjilp av ett sprik dir kon skildras pa sa sdte ate det
destabiliserar en dikotom, virdediskriminerande konsforstaelse, ser jag
de storsta mojligheterna att dstadkomma en konsforstielse som gynnar
sdvil stravan efter jimstilldhet som en kyrka forstddd som gemenskap
for samma villkor.

- Ar det da sikert att uppfattningen om koén som nigot forinderligt dr
nigorlunda vilgrundad? Ett svar pa den frigan ges i antologin Det evigt
kvinnliga.””” Dir redovisar sju forskare att stora forindringar skedde be-
triffande vad som ansags vara kvinnligt respektive manligt inom arbets-
livet i Sverige under sent 18oc0-tal och tidigt 1900-tal.”** Jag vill tilligga

726 Moller 1997 s. 36.
727 Wikander (red.) 1994.
728 Bara under de senaste generationerna har vad som anses kvinnligt respektive manligt
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att en uppfattning om kén som ndgot statiskt och oférinderligt fir varje
strivan att bryta ner dikotomin avseende kvinnor och min att framsta
som pa forhand domd att misslyckas. Utifrin en 6nskan om och strivan
efter forindring vad giller kvinnors och mins méjligheter till samma
villkor syns mig uppfattningen om konsidentitet som nigot férinderligt
vara den enda rimliga utgdngspunkten.

Psalmtexterna och teorin om symboliskt universum

I teorin om symboliskt universum framstills religionen som ett sym-
boliskt universum. I detta universum tjinar spraket som verktyg for
att uppritthilla och reproducera detta universum. Teorin tydliggor
ocksa att detta sprikbruk ir avhingigt makten i det sammanhang dir
ett symboliskt universum uppkommer och utformas. Spriket tillskrivs
dirigenom en avgorande och monsterbildande verkan pa det bjilklag
som strukturerar den levda vardagsverkligheten och dven transcende-
ringen av denna vardagsverklighet. I min avhandling har jag synlig-
gjort att det sprik som bir upp ett kristet symboliskt universum ir
androcentriskt<kyriocentriskt.

Teorin om symboliskt universum applicerad p4 tidigare resultat inne-
bir att den dikotoma, virdediskriminerande konsforstielsen verkar le-
gitimerande pd ett androcentriskt<kyriocentriskt kristet symboliskt
universum, pi enskilda individer som berérs av detta universum och
dirmed pa omgivande samhille. Detta forstirks genom den roll f6r in-
dividers identitet som, enligt teorin, tillskrivs gudomen.

I kapitel 3 studerade jag den gemenskap som framtrider i psalmtex-
terna med avseende pa kon. Jag kunde konstatera att denna utgjorde
en androcentrisk<kyriocentrisk gemenskap. Genom teorin om sym-
boliskt universum har tydliggjorts att ett androcentriskt<kyriocentrisk
symboliskt universum och en kyrka foérstidd som gemenskap paverkar
varandra omsesidigt.

En av de ecklesiologiska utgdngspunkterna fér denna avhandling var
att kyrka och omgivande samhille kontinuerligt paverkar varandra. Av
detta foljer att en androcentrisk<kyriocentrisk kyrka utgor ett narings-
flode till ett androcentriskt<kyriocentriskt samhille snarare in nigon
inspiration till ett samhalle priglat av strivan f6r samma villkor f6r kvin-
nor och min. For Svenska kyrkans del innebir detta att konsforstaelsen i

indrat sig, exempelvis att spela fotboll och ishockey, bira lingbyxor eller att ha histsvans-
frisyr.
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psalmtexterna medverkar till att forma en gemenskap som knappast kan
bli ndgot annat dn dikotom och virdediskriminerande till mins fordel.”
Att fortsittningsvis anvinda nuvarande psalmbokssprak framstir, enligt
teorin, som ett verktyg for att 6verfora och bevara ridande symboliska
universum och de maktférhallanden som avspeglas och reproduceras
diri. Attifragasitea detta sprak framstar som ett verktyg att forindra det
symboliska universumet och dess betydelsesfir. Detta giller inte minst
pa det kunskapsteoretiska filtet. Med det sistnimnda avser jag att ett
androcentriskt<kyriocentriskt kristet sprakbruk l6per risk att medverka
till att kunskap om tro och religion dven fortsittningsvis riskerar att
bli konad; for tron viktiga begrepp uppfattas som tyngre vigande, mer
»ritta och riktiga«, i den min de konnoterar manligt kon; teologisk
kunskap kan tinkas bli tagna pa storre allvar om eller nir en man ut-
talar den. Jag vill hir pAminna om en i kapitel 1 refererad undersokning,
enligt vilken traditionell kyrklig struktur och internaliserat virdesystem
ansags vara en betydande orsak till bristande jamstilldhet mellan konen.
Atminstone delvis skulle detta kunna forklaras av att ett traditionellt
kristet och androcentriskt<kyriocentriskt symboliskt universum ligger
i botten och styr minniskors tanke- och handlingsmonster.

Siledes, mycket kortfattat: genom teorin om symboliskt universum
har visats hur sprak, makt och ritt samt vardagsverklighet och transcen-
dens flitas samman. Med tanke pd att maktaspekten totalt saknades i de
analyserade dokumenten frin det kyrkliga sammanhanget, menar jag att
denna teori kan bidra till att nagot till synes sa fjirran frin maktfordel-
ningen i samhillet som konsforstaelsen i Den svenska psalmboken infogas
i ett (kons-)makesperspektiv. Teorin har dven visat a#z och hur spriket
som bir upp ett kristet symboliskt universum gir pa tvirs mot svil vad
som inbegrips i begreppet jimstilldhet som strivan efter samma villkor.
Dirigenom underbyggs inte heller en jimstilld kyrkosyn.

Enligt teorin finns det som tidigare nimnts inget som siger att detta
sakernas tillstdnd 4r omojlige ate paverka. For en 6nskad samhillelig
forindring, exempelvis i riktning mot 6kad jimstilldhet och virdeneu-
tralitet, anvisar teorin ett verktyg. Dessa verktyg innebir att ifragasitta
sdvil monopolistiska ansprak som av traditionella definitioner, vilket
jag har tolkat som en monopolistisk sprakanvindning. Detta innebir att
ifrigasitta det sprak som bidrar till att vidmakthalla religionens symbo-
liska universum.

729 Jag pAminner om att psalmsidngens gemenskapsskapande funktion anségs viktig fér
1969 ars psalmkommitté. SOU 1985:17 s. 115f.
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Sammanfattning

I detta kapitel har jag redovisat arbetet med att besvara f6ljande forsk-
ningsfriga: Vad kan tillforas betydelsen av psalmtexternas konsforstdelse genom
att placera in den i en konsteoretisk respektive en kunskapssociologisk kontext?
Med anknytning till de olika plan pa vilka kyriocentrismen verkar har
jag i detta kapitel flyttat mig till det symboliskt-kulturella planet och,
vad giller cirkelfiguren, till den yttersta cirkeln.

Analysen utifrdn ett konsteoretiskt ssammanhang har visat att kons-
forstaelsen i Den svenska psalmboken ir problematisk utifrin alla de re-
dovisade konsteorierna, det vill sidga sirartsfeminism, liberalismens be-
toning av individen och konstruktiv konsforstielse. Problemen visade
sig vara storst utifrdn en konstruktivistisk konsforstaelse. Enligt denna
bade framstills och reproduceras en dikotom och virdediskriminerande
konsforstaelse via psalmtexterna.

Analysen utifrdn teorin om symboliskt universum har visat att spra-
ket i psalmtexterna inklusive dess konsforstaelse kan ses som jordman
for sivil tolkning som reproducering av den levda vardagsvekligheten
i androcentrisk<kyriocentrisk riktning. Vad giller strivan efter jim-
stilldhet och jimstilld kyrkosyn har uppmirksamheten via denna teori
riktats mot det problematiska med ett sprak dir den yttersta legitimi-
teten i ett samhille uttrycks genom ett androcentriskt<kyriocentriskt
sprik. Draget till sin spets innebir det att endast ord, begrepp och mar-
korer som konnoterar man ir mojliga i de legitimeringsprocesser som
bir upp det samhille som priglar och liter sig priglas av et kristet
symboliskt universum.

Analyserna utifrdn alla de anvinda teorierna har visat att texterna i
Den svenska psalmboken star i motsittning till sdvil vad som inbegrips i
begreppet jamstilldhet som strivan efter jimstilldhet. Darigenom un-
derbygger de inte heller en kyrka priglad av samma villkor for kvinnor
och min.

I analyserna har jag dven sokt efter de verktyg for forindring som teo-
rierna erbjuder. Betriffande detta har jag visat att det av konsteorierna
endast dr en konstruktivistisk konsteori som ger ett sddant, nimligen
att problematisera och ifrigasitta kategorin kon. Detta har jag lagt pa
minnet infér nista kapitel. Teorin om symboliskt universum anvisar
ett liknande verktyg for forindring: att ifrdgasitta en monopolistisk
sprikanvindning. Aven detta har jag tagit med mig infér fortsittningen.
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KAPITEL 6

INFOR ETT SPRAK
UTAN EN DIKOTOM OCH
VARDEDISKRIMINERANDE
KONSFORSTAELSE

Kapitelrubriken ovan inleds med ordet infor. I det anvinda samman-
hanget signalerar det en viss tvetydighet: Ror det sig om en preposition
eller om imperativformen av verbet infora? Jag vill klargora att dubbel-
tydigheten ir avsiktlig och preciseras alldeles strax. Men innan dess vill
jag upprepa att min uppgift i detta kapitel ir as konstruktivt priva mig fram
till ett sprak utan en dikotom och vérdediskriminerande konsforstaelse. Dairmed
har jag deklarerat att detta kapitel har ett drende: att resonera kring men
ocksd argumentera for ett sprik som erbjuder en konsforstielse for en
gemenskap for samma villkor f6r bdde kvinnor och min. Med Schiissler
Fiorenzas terminologi innebir det att jag i detta kapitel ror mig enbart
pd det grammatiskt-lingvistiska planet. D4 det som priglar denna nivé
slar igenom pa de andra nivderna har jag emellertid inte sett denna be-
grinsning som nagon avgorande invindning mot att behandla endast
ett av planen.

Uppgiftens formulering gor det tydligt att mite drende i kapitlet dr
att inspirera till forindringar av spraket i psalmtexter och i slutinden
av spriket i kristen tro och tradition. I syfte att initiera denna process
resonerar jag i nista underavdelning omkring och argumenterar mot ett
antal tinkbara hinder for sprakliga forindringar. Hir har jag en tentativ
hallning. T detta sammanhang ér »infor« en preposition.

I den andra underavdelningen presenterar jag ett sprik jag onskar
uppnd, det vill siga ett sprik som medfor en icke-dikotom och virdeneu-
tral konsforstielse. Den tredje underavdelningen upptas av strategier for
forindring. Underlaget for bada dessa underavdelningar dr himtat frin
de teoretiska utgdngspunkterna parat med resultaten av tidigare under-
sokningar i avhandlingen. Hir ir »infor« ett imperativ.

Den fjirde underavdelningen utgor en sammanfattning av kapitlet.
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Infér forindring

Nedan lyfter jag siledes fram ett antal problemomraden, vilka kan ut-
gora mer eller mindre medvetna hinder for en spriklig férindring. Re-
sonemanget innehdller 4ven mina argument {or forindring. Hirigenom
har jag sokt att bereda marken for de forindringar jag menar folja pa
resultaten av genomférda undersokningar.

Hinder for forindring
Traditionen

For nigra kan det som uppfattas vara Svenska kyrkans tradition och tro-
heten mot denna utgora ett hinder for férindring. Detta aktualiserar dven
vad som utgér tradition i enskilda minniskors liv. Angdende traditions-
begreppet vill jag forst anknyta till Erikssons tankegingar nir hon frigar:
Ar tradition nigot statiskt som ska 6verlimnas fullstindigt oférindrat till
nya generationer, eller dr det ndgot féranderligt? Sjilv lyfter hon fram tva
olika férhéllningssitt till traditionen. Det ena representeras av malmleta-
rens, som soker efter det dir ursprungliga som férvintas gomma sig allra
lingst »inuti«; det andra representeras av tridgirdsmistaren, som bide
godslar och beskir, ympar in nya skott och sitter upp stottor dir si be-
hovs; oforinderlighet stills mot vixande.”s° Tridgardsmastarens forhall-
ningssitt aterfinns dven hos den nigra ginger tidigare citerade Fogelklou.
Apropa det kristna sanningsanspriket stiller hon f6ljande retoriska fraga:
»Ar da sanning nigot statiskt, nigot for alltid utformat, eller ndgot som
ur sin levande rot vixer, lever, andas och springer vira tolkningar?«7

Till fraigan om Svenska kyrkans gemensamma tradition maste ocksa
fogas vad minniskor uppfattar som tradition i sina egna liv. Aldre psal-
mers starka stillning hos manga gudstjinstdeltagare gir knappast att
bortse frin. Minga psalmer kan antas ha varit och vara mianniskors f6l-
jeslagare under hela livet och dirigenom uppfattas som mycket viktiga.
Nir si den personliga traditionen sammanfaller med kyrkans tradition
gar det heller inte att forbise virdet av att sjunga en psalm som sjungits
under ldnga tider av tidigare generationer.

Nir detta vl ar sagt aterstar ind4 att gora ett val.”

730 Eriksson 1999 s. 171f.
731 Fogelklou 1958 s. 124.
732 Frigan om spriket i gudstjinsten och minniskors ansvar for detta diskuteras ingdende
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Tillgtet att dndra?

For somliga ér religionens sprik nigot som inte fir eller kan dndras frin
det ordval och den begreppsvirld som dterfinns i Bibeln. Att nyskapa
spriket om och till Gud kan stundom ses som att instifta en ny religi-
on.” Men oavsett om detta ir ens djupa overtygelse eller ¢j menar jag
att undersokningsresultaten gor det svért att komma f6rbi forhallandet
att religionens sprak har bide politiska och etiska implikationer. Inte
minst teorin om symboliskt universum visar detta. Att hivda att ett visst
sprakbruk, vilket som helst, ir det enda godtagbara syns mig fordra inte
endast i tringre mening teologiska argument utan dven etiska och poli-
tiska skil. Hur religionen, i detta fall den kristna religionen, verbaliseras
spelar roll i det samhalle vari religionen praktiseras.

Ett annat tinkbart men nirbesliktat hinder for forindring kan utgo-
ras av tvekan infor instillningen att spriket om och till Gud har en si
genomgripande betydelse som hivdas ovan. I en sekulariserad virld, i
vilken traditionellt tal om Gud saknar vikt och relevans for allt fler mén-
niskor, kan spriket f6r Gud knappast ha den betydelse som béde andra
forskare och jag sjilv tillskriver det.

Invindningen har fog for sig, &tminstone i det sekulariserade Vist-
europa. Hir forhéller det sig snarare s, som jag ser det, att det tradi-
tionella gudsspriket ger uttryck for en efterslipning av tidigare vir-
deringar. Dessa framstir nu som himmande f6r bland annat strivan
efter ett alltmer jamstéllt samhille inklusive en jimstilld kyrka. Darmed
aktualiseras frigan om psalmtexters relevans i dagens samhille.”* Det
kan heller inte uteslutas att zven mycket sekulariserade manniskor, med
ringa kunskap om psalmtexter, ind4 har kiinslomissiga band till psalmer
i vilka Gud framstills om exempelvis »den trygge Fadern«. Trygghet i

av Karin Sporre. I artikeln »Genus, gudstjinst och ett nytt millennium - frigor om helhet
och férnyelse « tar hon upp frigan om gudstjinstspriket utifrin ett etiskt stillningstagan-
de, vilket innebir att »jimlikhet« gors till vad hon kallar ett »grundbegrepp«. Utifran
detta grundbegrepp argumenterar hon for att det vad giller liturgiska texter alltid forelig-
ger ett etiskt val. Enligt henne ir det angeliget att »unga minniskor, som vixer upp med
jamlikhet mellan kénen som ett centralt virde, erbjuds mojlighet att méta en religion som
med allvar strivar efter att uttrycka detta.« Sporre 2000 s. 37. Se forovrigt hela avsnittet
27-39.

733 Nir Hanna Stenstrom uttrycker sitt gillande dver den da nya evangelieboken, anser
exempelvis Rune Imberg att hon, foretrider »en ny, feministisk religion«. Imberg 2002.

734 I en debattartikel féranledd av forslaget till ny kyrkohandbok (SKU 2000:1) avfirdar
Biorn Fjirstedt vad han kallar vara »korreke i friga om inklusivt sprik«. Manniskor
begriper dnda, tycks vara hans budskap. Vad det ir som minniskor begriper berérs ej.
Fjarstedt Svenska kyrkans tidning 37/2000 s. 13. Vikten av psalmers relevans i dagens sam-
hille fir emellertid stort utrymme i Nissers tidigare nimnda avhandling. Se Nisser 2005
s. 281-286.
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en orolig tillvaro kommer da att férknippas med denne » Fadersgud «.7
En sadan forforstielse kan formodas ligga mycket djupti personligheten
och delvis ocksé vara helt omedveten. Dirfor kan det vara svart att hivda
att den saknar betydelse for virderingar och handlingsmonster i dagliga
livet. En stor del av alla manniskor boende i Sverige kommer forr eller
senare att delta i nigon form av gudstjinst i Svenska kyrkan.”$ At da
motas av ett sprik som ter sig helt anakronistiskt kan knappast anses
betydelselost.

Betriffande den kristna trons stillning i exempelvis USA samt i vissa
delar av Afrika och Asien blir situationen delvis en annan. I de stora
delar av det amerikanska samhillet dir tillhorighet till en kyrka eller ett
samfund manga ganger betraktas som sjilvklar, forefaller det rimligt att
anta att ett traditionellt gudssprik spelar roll. Bland annat den skarpa
kritik mot ridande gudssprak fran feministiska forskare i USA tyder pa
att spriket om och till Gud bland dem uppfattas som ett reellt problem.”
Lika rimligt forefaller det mig vara att den patriarkala samhillsstruktu-
ren i de samhillen i Afrika och Asien dir den kristna kyrkan ir pa tillvaxt
underblises av ett traditionellt sprak fér Gud.”*

Att (inte) kunna limna

Att overge idldre psalmer kan upplevas som ett svek mot kyrkans tradi-
tion och som smirtsamt for den egna, personliga traditionen. Detta
kan férmodligen framstd som reella hinder for spriklig férindring.
Icke desto mindre aktualiserar resultaten av undersokningarna en kris-
ten tanke om att livet i Kristi efterfoljd, &tminstone till en del, gar
ut pd att inte fista sitt hjirta vid jordiska foreteelser och att kunna
limna dven det allra kiraste bakom sig. Attityden kan innebira allt
ifran ett totalt avvisande av jordiska glidjeimnen till insikten om det
forgingliga i jordelivets frojder. Den kan ocksa ta sig uttryck i glidje

735 » Minniskor ilskar de psalmer som inger fortréstan.« S3 kan en del av innehallet
sammanfattas i ett tal av Kerstin Ekman vid en av Svenska Akademiens hogtidssamman-
komster, ett tal dir hon riktar hard kritik mot 1969 ars psalmbokskommittés forslag till
ny psalmbok. Ekman 1983.

736 Se Bromander 2005.
737 En uppsjo av kritiska forskare kan nimnas, bland dem Radford Ruether, Schiissler
Fiorenza, Procter-Smith, Duck, Chopp, Wren, Knowles Wallace ...

738 1 The Next Christendom — the coming of Global Christianity beskriver professor Philip
Jenkins kristendomens starka stillning i USA och dess tillvixt i Afrika, Asien och Latin-
Amerika. Jenkins 2002. Aven om Jenkins hivdar en stark koppling mellan kyrka och om-
givande sambhille, forefaller han péfallande kénsblind vad giller ett sambhiilles patriarkala
struktur och patriarkala monster inom den kristna kyrkan.
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och tacksamhet 6ver jordelivets goda, dock utan att klamra sig fast vid
jordiska dgodelar. Forhallningssitten finns delvis representerade i Den
svenska psalmboken.”®

Meddettaiminnetdterkopplarjagtillettavfeminismensgrundantagan-
den, nimligen att ridande samhille dr ett androcentriskt<kyriocentriskt
samhille. Det innebir ett samhille med mannen, en »han«, som sitt
centrum, till vilket allt som &r icke-man har att forhélla sig. Om nigon
forandring ska ske pa den punkten, om jimstilldhet ska uppnis, finner
jag det hogst troligt att dven sdidant som kan uppfattas som mycket kirt
och som kanske har vuxit samman med ens liv maste ingd i forindrings-
processen.

Det ska inte fornekas att minga kvinnor med stor sannolikhet har
funnit styrka och glidje i sin personliga gudstro och sitt gudstjinstfi-
rande som dessutom har gett kvinnor kraft att uthirda tillvarons prov-
ningar. Utifrin undersékningsresultaten infinner sig emellertid fragan
om Svenska kyrkan kan noja sig med detta i dag?

Det foreligger nu, i en helt annan omfattning 4n tidigare, kunskap
om att kvinnors underordning i samhillet dr ett problem; manga ir
idag, pa helt annat sitt 4n tidigare, medvetna om att konsmaktsforhal-
landena i samhillet missgynnar kvinnor; manga vet, eller har atmins-
tone mojlighet att veta, att strivan efter jimstilldhet maste omfatta en
kritisk granskning och trolig forindring av det for givet tagna, av det
som »vanliga, hyggliga minniskor« lever och gestaltar i sina vardags-
beteenden. Den kritiska frigan till Svenska kyrkan utifran resultaten
i denna avhandling blir d4 om inte dessa kunskaper, denna medveten-
het, miste avspegla sig i gudstjinsten i alla dess enskildheter, dven i
psalmtexterna?

Utifrén att vi lever i en androcentrisk<kyriocentrisk kultur riktar
resultaten uppmirksamheten mot att det som betraktas som kulturbi-
rande hogst troligt dr androcentrisk<kyriocentriskt. Undersokningarna
gor det tydligt, att nir det androcentriska<kyriocentriska samhillet ska
limnas kommer ocksi mycket av vad som idag ter sig kirt och kanske
omistligt att behova limnas.

739 Exempelvis 242:3, Den sillhet virlden gav att skorda vara bara blindverk, slaveri;
260:1, Jag kan inte rikna dem alla, de prov pd Guds godhet jag ront; 261, Tack min Gud
for vad som varit; 563:1 Se pa himlens méinga figlar; 588:2, Vi hit ¢j férde gods och gull, ¢j
vildighet och dra, och med oss ner i gravens mull kan ingenting vi bira; 629:1, Sa kort var
den fréjd som i virlden jag fann.
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Spelar roll i dag?

Ett annat hinder for att allemer praktisera ett icke-dikotomt och virde-
neutralt sprik formulerar jag si hir: dagens sekulariserade manniskor,
som kanske endast sporadiskt under sina liv deltar i Svenska kyrkans
gudstjinster, de fister sig knappast vid texterna i psalmboken.”* En
sddan hallning foder f6ljande frigor: Ska ett sprik som inte speglar da-
gens virderingar accepteras i Svenska kyrkans psalmbok »bara« for att
minniskor inte formodas reflektera 6ver texternas innehéll i relation till
sina virderingar om exempelvis ett jimstillt samhille?”# Ska spraket om
och till Gud framstd som en anakronism utan férankring i det dagliga
levda livet? Gar det att bortse frin att spraket och de virderingar som
overfors i texterna gor nigot med ménniskan vare sig denna process sker
medvetet eller ej?

I anslutning till dessa och liknande fragor drar jag hir samman vad
jag tidigare i avhandlingstexten har refererat till gillande texter som
sjungs. Sdledes vill jag dterigen hinvisa till Albertsens uppfattning om
psalmen som en »eksistensiell magtfagtor «, nigot som ror vid min-
niskans existentiella grundvillkor; till Wren, som hivdar att det som
tas emot nir minniskan befinner sig i hingivenhetens férhallningssit,
mot det ir manniskan i ndgon mening forsvarslos; till Bliickert, som me-
nar att budskap som sjungs in internaliseras i kroppen och till Knowles
Wallace, som anser att psalmer undervisar om liran, de uttrycker och
skapar teologi.

Vidare menade ju Young att det icke-ifrdgasatta har en avgorande be-
tydelse vad giller att prigla en kulturs, ett samhailles konsforstaelse. Till
detta vill jag foga den i kyrkomotet di och da redovisade uppfattningen
att sprakliga bilder paverkar. Dirutover har jag sjilv, framfor allt i fore-
gdende kapitel visat azt och hur konsforstielse ingjuts genom bokstavligt
talat allt som omger oss i det dagliga levda livet. Jag har dven visat att det
sprak som har priglats i ett samhille och bir upp det har en avgoérande
betydelse for vad som har signifikans i detta samhille.

Den skeptiska kan forstds invinda att otvetydiga och mitbara bevis
saknas for hur ett sprak verkar. Men den mer indirekta och resonerande
bevisforing jag har tillimpat kan for den skull knappast avfirdas. I sd fall

740 Se Bickstrom, Beckman & Pettersson 2004. Dir visar férfattarna att manga minnis-
kor i Sverige har en ling och trogen relation till Svenska kyrkan, men ocksa att den yttrar
sig i mycket spordiska gudstjinstbesok. Bickstrom, Beckman & Pettersson 2004 s. 40-54.

741 Hir aktualiseras den tidigare nimnda motionen (KMot 1998:19) av Kerstin Bergman
och Helga Kero dir de ifrigasitter om »stimningsskapande « formuleringar ska hallas
kvar medan forstaelsen ges underordnad betydelse.
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skulle det innebira att det androcentriska<kyriocentriska spriket i kris-
ten tro och tradition inte antas ha nagot som helst samband med mins
over- och kvinnors underordning i samhillet. I sin forlingning innebir
emellertid en sidan hallning att det som uttalas i gudstjinsten och andra
sammanhang dir ett traditionellt sprakbruk for kristen tro och tradition
tillimpas ir fullstindigt irrelevant utanfoér dessa sammanhang.

Men det ror sig ju om gamla texter ...

Ett annat tinkbart hinder for forindring skulle kunna vara att manga
texter i psalmboken dr mycket gamla och att den undersokta psalmboken
antogs ar 1986. Det kommer att bli bittre med tiden. Utvecklingen efter
1986 finner jag vara vird att stanna vid. Ar 2004 undersokte Anna Karin
Hammar de 100 sista psalmerna i den psalmboksutgava som bokforla-
get Verbum gav ut dr 2003. Med anvindning av begreppet symboliskt
universum har Hammar undersokt texterna med avseende péd hierarki
och separation av gudom frin minniska respektive det som konnoterar
kvinna frin det som konnoterar man. Resultatet visar, enligt Hammar,
att endast tva psalmer har »sidana drag som direkt bryter konshierarki
och konsdualism«.7#* En av dessa psalmer, vilken hon tillskriver kvin-
noemanciperande drag, dr psalm 763. I den sdger textens »jag« sig tro
dirfor »att du (Gud, min anm) ler mot ditt barn som en mor«. Jag vill
dock sitta fragetecken infor det kvinnoemanciperande i en text, vilken
inte skildrar Gud som den sjungandes mor utan dir Gud endast liknas
vid en mor och som dirtill terigen kopplar samman mor och barn. Dir-
med aterstar en psalm i psalmbokstilliget som odiskutabelt kan sigas
ha emancipatoriska drag, nimligen psalm 718,« Hennes starka vingar
bir«, i vilken Gud representeras av den heliga anden, som konsekvent
omtalas som »hon«. En forindring till det bittre forefoll d inte vara
mycket att hoppas pa.

Ar 2008 analyserade emellertid jag sjilv texterna i psalmbokstilligget
Psalmer i 2000-talet utifrin de konsmarkorer jag har anvint i kapitel 2 i
denna avhandling. D4 fann jag en pataglig skillnad mellan de psalmer
som hade ingatti ett tidigare tilligg och som delvis fanns med i Hammars
undersokning jimfort med de psalmer som dittills hade varit opublice-
rade. I dessa omnimns bland andra Birgitta, Lucia och Elisabet.” Och
om Maria frin Magdala, i en av psalmerna omtalad som profet, heter

742 Hammar 2004 s. 297.
743 922, 859, 855 i Psalmer i 2000-talet.
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det: »Dir min begraver Sanningen - rulla stenen bort/ dir kvinnor
nedvirderas dn - rulla stenen bort«.#* Texten ger sdledes uttryck for
en konsmaktsordning till kvinnors nackdel. Tydligt dr ocksd att denna
kénsmaktsordning bor bekimpas.

Betriffande de sista psalmerna, det vill siga psalmerna 8§01-916, sam-
manfattade jag:

Tendenserna ir tydliga: i de senast publicerade psalmerna mirks att kvin-
nor, om in ett fatal, har tagit plats i kristen tro och tradition, att viss insikt
rider om ridande konsmaktsordning, att teologiskt 6ppna texter har blivit
betydligt mer frekventa, att Gud kan kallas mamma, ...7

Mina fragor i den citerade artikeln var och ir, frigor jag stiller dven hir:
»Ror det sig om en medveten satsning? Vilka principer har varit vigle-
dande? Vilka teologiska tankar fanns bakom?/.../Vad har kyrkométets
nedtonade ansvar och inblandning betytt? «74¢

Skal for forindring

Trots flera skil att bevara ett ridande sprakbruk i psalmboken inbjuder
resultaten till en kritisk hillning. Forvisso har minniskor himtat trost
och styrka ur mycket androcentriska<kyriocentriska psalmer. Frigan ir
emellertid vad de har fitt »pd kopet«. Betriffande detta kan foljande
fragor hirledas: Har psalmtexterna gett minniskor, speciellt kvinnor,
ork att utsd lidanden och fortryck eller kraft att kasta av sig fortrycket?
Har texterna bidragit till att manniskor, i synnerhet kvinnor, alltfor
linge har funnit sig i en underordnad position?”#” Det relativa fital av
konsmarkorer som placerades i »kvinnospalten«, den dikotoma och
virdediskriminerande gemenskap som aterfanns i psalmtexterna, vad
signalerar det om kvinnors rattmitiga utrymme och position i samhil-
let?

Dagens kunskap om kvinnors underordning och alla de uttryck detta
forhillande tar sig, tillsammans med en uttalad 6nskan om att Svenska
kyrkan ser som sin uppgift att bidra till en férindring av detta tillstand,
och tillsammans med aktuell kunskap om vad som formar minniskor

744 869 i Psalmer i 2000-taler.
745 Lejdhamre 2008 s. 558.
746 Lejdhamre 2008 s. 559.

747 Som exempel kan nimnas psalm 140, dir raderna »det intet finns, som icke vinns av
kirleken som lider« kan inspirera till att stanna kvar i en misshandelsrelation snarare dn
att bryta upp.
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allt detta tycks mig ge Svenska kyrkan goda skil att beakta spraket i
psalmtexterna i relation till kvinnors underordning. Frigan dr mahinda
komplex att bearbeta och 4n mer att ta stillning till. Den férindrings-
process som aktivt behover inledas dr bide grannlaga och smirtsam
att gé in i och stoter kanske pad motstind. Icke desto mindre pekar un-
dersokningsresultaten pa att trovirdigheten i nuet pockar pé att inte
lita sakernas nuvarande tillstdnd bero. Vikten av spriklig revision fran
bruks- och trovirdighetssynpunkt har ju ocksa framhallits i kyrkomotet,
om in inte i pifallande hog utstrickning.”+

Forhéllandet att det kan vara av virde att i psalmsingen trida in i
samma tradition som ens formodrar och forfider riskerar, som jag ser
det, att minniskor gors blinda for att det ror sig om en tradition i vilken
och genom vilken kvinnor har haft och fortfarande tilldelas en mycket
undanskymd position. - Ar det 6nskvirt att denna tradition fors vidare?
Dessa och liknande fragor kan, utifrin undersékningsresultaten, inte
utan vidare limnas obesvarade varken av Svenska kyrkan som kollektiv
eller av enskilda personer som av olika skil har ansvar for psalmbokens
anvindning och dessutom siger sig striva efter jimstilldhet.

I en forindringsprocess av begreppsvirlden inom kristen tro och tra-
dition ingar sdvil teologiska och pastorala som politiska och etiska hin-
syn. Men att 6ver huvud taget inte alls befatta sig med de problem som
aktualiseras genom undersokningarna i denna avhandling, forefaller
mig vara att sitta trovirdigheten pa spel. Om Svenska kyrkan siger sig
vilja striva efter jaimstilldhet och en jimstilld kyrkosyn finner jag det
rimligt att detta kommer till uttryck dven i kyrkans gudstjinstfirande
inklusive psalmsjungandet.

Jag vill ocksa anknyta till det resonemang om psalmboken som bruks-
bok, med vilket Nisser avslutar sin tidigare nimnda avhandling. Han
kommer fram till att 1986 drs psalmbok innehaller f6ga av sidana motiv
han anser behova finnas i en psalmbok i dagens samhille. Dirfor argu-
menterar han for att en ny psalmbok i hogre grad dn vad som tidigare
har varit fallet i forsta hand definieras som en bruksbok, snarare in
som en sammanstillning av gingna tiders psalm och diktning.” Aven
resultaten av undersokningarna i denna avhandling tycks mig bekrifta
att de som fir uppdraget att arbeta med kommande psalmer att brukas
i Svenska kyrkan bor gora det efter att klart och tydligt ha utrett och

748 Se ovan under rubriken Psalmtext, kyrkosyn och kén 1969-1986, alldeles i slutet.

749 Se Nisser 2005 s. 289-292, dir han bland annat lyfter fram ett uttalande av Karl Gus-
taf Hildebrand, som enligt Nisser vid skapande av en ny psalmbok forordade »hinsynslos
kritik av den gamla«. Nisser s. 291.
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tagit stillning till psalmbokens funktion i dagens samhille och relaterat
detta till aktuella problemomraden.

Jag har tidigare hinvisat till kontextens betydelse for tolkningen av
en text. Det innebir att en ny psalmbok, ja, in mer en ny gestaltning av
hela gudstjinsten, dir psalmbok och gudstjinst i sin helhet destabiliserar
nuvarande kdnsmaktsordning, kan vara riddningen for manga dldre och
ilskade psalmer. Nir sedan hela samhillet dr jamstillt, da ser jag det som
fullt mojligt ate dven de idag mest problematiska psalmerna blir méjliga
att dteranvinda.

Sammanfattning

I denna underavdelning har jag behandlat ett antal frigestillningar,
vilka kan tinkas utgora hinder for sprakliga forindringar. Dirvid har jag
berort instillningen till: kyrkans tradition; till det »tillaitna« i att for-
indra ett sprik med forankring i Bibeln; till en kristen tanke om vikten
av att kunna limna; till det foga troliga i en automatisk férindring 6ver
tid och till uppfattningen att spriket i gamla psalmer knappast spelar
nigon rollidag. Sistidenna underavdelning har jag argumenterat for att
trovirdigheten i nuet for en kyrka som siger sig striva efter jimstilldhet
utgor skil for en spraklig forandring.

Spraket i en gemenskap
for samma villkor

- Hur ser det d& ut, ett sprik, som far dikotomin och virdediskrimine-
ringen »gudomligt«/manligt skilt frin och 6verordnat » minskligt«/
kvinnligt att destabiliseras? Vad praglar ett sprik som medfor ett sym-
boliskt universum, dir dven kvinnor ges en signifikant betydelse i de
tidigare beskrivna legitimeringsprocesserna? Sidana frigor blir belysta
i denna underavdelning.”s°

750 Mina fragor knyter an till den friga som Sporre stiller: »Kan ett religiost sprik utfor-
mas som ger forutsiteningar for allas helhet? Ar det som star pa spel helhet for kvinnor,
men ocksd for min: fér de minniskor for vilka jamlikhet mellan kdnen ir ett oeftergivligt
krav - ja, mellan minniskor éver huvud taget — ir ett oeftergivligt krav? « Sporre 2000 s.
31. Texten dir detta dr himtat ror frigan om ett ensidigt manligt sprak kan bira en kvinna
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Jag piminner om att dikotomin i psalmbokens konsforstaelse, upp-
byggnaden av de tvd »spalterna« hade foljande kidnnetecken: »mans-
spalten« var avsevirt mer omfingsrik in »kvinnospalten«; alla
konsmarkorer for gudomen placerades i » mansspalten« pa si sitt att
»gudomligt« och manligt tvinnades samman; mannen framstilldes
som minniskan i gemen, av signifikant betydelse for kristen tro och
tradition och med asexuell liggning. Vidare visades att formuleringar
som signalerade makt och inflytande endast aterfanns i » mansspalten«.

»Kvinnospalten« 4 sin sida var av mindre omfang, saknade konsmar-
korer for Gud som konnoterar kvinna; visade att kvinnor knots till andra
personer, foretridesvis till barn; dir antyddes att kvinnors sexualitet
var problematisk; dir forekom inga uttryck for makt och inflytande.
Kvinnor och min synliggjordes sdledes i olika utstrickning och i olika
sammanhang, dir endast markorer som konnoterar man anvindes for
att transcendera vardagstillvaron.

Utifrn ovanstiende har jag dragit féljande slutsatser. Ett sprik som
ska kunna destabilisera dikotomin och virdediskrimineringen i psalm-
bokens texter och erbjuda ett kristet symboliskt universum som ger
signifikant betydelse till kvinnor lika vil som till méin har féljande ka-
rakteristika:

* Spriket réorande minniska miste synliggora kvinnor och min lika frek-
vent.

* Spriket om och till gudomen méste konnotera kvinna lika vil som man.”

* Vad giller bide synliggérandet av minniskor och spriket om och till Gud
giller att det maste utmana ridande forestillningar om koén.”s

Dirigenom upploses distinktionen mellan kategorin gudomligt/man-
ligt skilt frin och 6verordnat kategorin manskligt/kvinnligt; dirigenom
foreligger mojligheten att eliminera forutsittningarna for savil den tu-
delning som den virdediskriminering som nu sker via spriket. Dirtill
inbjuder ett sidant sprik till framvixten av ett kristet symboliskt uni-
versum, buret av ett sprak som ger signifikant betydelse till bdde kvinna
och man i de legitimeringsprocesser som minniskan anvinder sig av for
att ordna, tolka och virdera sin tillvaro.

livet igenom.

751 Jag padminner om att uppfattningen att spriket om och till Gud ir identitetsskapande
f6r minniskor framhélls i StSkr 1995:508 s. 22.

752 S& hir uttrycker sig Procter-Smith: » Emancipatory language seeks to transform lan-
guage use and to challenge stereotypical gender references.« Procter-Smith 1990 s. 63.
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Ett utforligare resonemang om de sprikliga kriterierna foljer nedan.”s

Spriket for minniskan - att synliggoras eller tigas ihjil

Ett icke-dikotomt och virdeneutralt sprik i psalmbokens texter bor
synliggora kvinnor och min lika frekvent men ocksi pa s vis att det
utmanar ridande forestillningar om koén. Detta motiverar jag nedan.

Fenomenet spraklig dissonans dterigen

Forst vill jag knyta an till begreppet spriklig dissonans. Med detta avses,
som nimnts, det 6versittningsarbete som kvinnor har att gora for att
uppfatta sig vara inkluderade i androcentriska<kyriocentriska texter.
Enligt tidigare citerade forskare medfor detta bade frimlingskap och
osikerhet om det egna virdet. Synliggérande framstar saledes som hogst
visentligt for att en vara, en tjinst, en person ska vara nigot/nigon
att rikna med i det dagliga, levda livet. For att inse verkan av att synas
respektive osynliggoras vill jag ocksd hinvisa till reklambranschen dér
synliggorande, dessutom upprepat synliggorande, formodligen ir den
mest tillimpade metoden for att inprigla betydelsen av en viss person,
vara eller tjanst.

Den pétagliga risk jag sjilv ser med texter som synliggor »han« men
inte »hon« ir att de bidrar till att vinja kvinnor och min vid begrepp
som synliggor min och till att lita mién ta plats i stillet for att inspirera
kvinnor att gora ansprik pa bekriftelse och utrymme for egen del. Dir-
till ser jag en risk att en generisk anvindning av » han« syftande pd bide
»hon« och »han« kan bidra till att délja det faktum att min endast
utgor hilften av alla manniskor.”s

753 Procter-Smith ger sju principer for att konstruera emanciperande sprik, vilka alla

kan siigas syfta till att gora sig medveten om och att utmana raidande maktstrukeur. Hir
citerar jag Procter-Smiths egna sammanfattningar: » Emancipatory God-Language must
challenge our colonized imagination./---/ Emancipatory God-language must include
explicitly female referents./. ../ Emancipatory God-language must balance diversity and
unity. /.../Female language for Goddess must be chosen and used with a critical eye
toward its meaning and use in patriarchal religion and culture./.../ A valuable resource
for enlarging our imaginations about God-language is to be found in the varied and rich
traditions of Goddess-worship, as practiced in ancient times, as continuing in the present,
and as reconstructed by contemporary feminists./.../ Emancipatory God-language must
be firmly rooted in the lived experience of real women, resisting romantization and gener-
alization./. ../ Emancipatory God-language must also take into account the particularity
of women’s experience: the racial, ethnic, religious, and class distinctions, that divide us
from one another as women, but that also make us distinctive. « Procter-Smith 1990 s.
111-114.

754 Schissler Fiorenza nimner begreppet »immasculation« som uttryck f6r kvinnors iden-
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Inneborden av att inte bli omnimnd tycks mig kort och gott kunna
illustreras med uttrycket att »tigas ihjil«.7ss

Att kvinnor synliggors dr alltsd mycket betydelsefullt for ett icke-
dikotomt och virdeneutralt sprak. Dessutom maéste synliggérandet vara
sddant att ridande forestillningar om koén utmanas, det vill siga sidant
att konsstereotypier motverkas.

- Gir det att precisera nirmare vad det skulle kunna innebira for
psalmtexternas vidkommande? Med hinvisning till resultaten i kapitel
2 kan jag konstatera att psalmtexterna framstillde en mycket traditionell
och sirartspriglad forstielse av kon. For att utmana denna konsfor-
staelse krivs foljaktligen att antalet markorer som konnoterar kvinna
respektive man utjimnas, att de i bada fallen kan uttrycka manniskan
i gemen, att de forekommer 6msevis i privat och offentlig sfir, att de
markerar bada konens sexualitet pd likartat sitt, att de bida sammanfal-
ler med markorerna pa gudomen, att markorer for bada konen uttrycker
makt och att bdde kvinna och man skildras som relationspersoner.

Anspriket pa att bida konens sexualitet skildras likartat, det vill sdga
att kvinnors sexualitet »friskforklaras« och mins synliggors vill jag
kommentera nigot ytterligare.

Sexualiteten i psalmboken

- Ar det 6ver huvud taget moijligt att beréra minniskors sexualitet i en
psalmtext?

Nirmare eftertanke ger vid handen att det hittills har gict alldeles
utmirkt att antyda dtminstone kvinnors sexualitet i psalmtexterna. Om
Maria, som har varit kvinnors speciella forebild i kristen tro, betonas i
psalmtexterna hennes sexuella oerfarenhet, beskriven som renhet. Be-
triffande nigra andra bibliska kvinnor antyds att deras sexualitet har
gjort dem till synderskor infér bade Gud och minniskor.

Kvinnors sexualitet - framstilld som foredomlig i den man den inte
levs ut alternativt som problematisk nir den levs ut - ir alltsd redan
inskriven i psalmtexterna. Om min som sexuella varelser finns daremot
ingen som helst antydan i texterna. Orsaken till tystnaden kan knap-

tifikation med mannen genom ett sprik, dir ord som konnotera man anvinds generiskt.
Fiorenza 2001 s. 57.

755 Aven liturgiforskaren Procter-Smith och sprikvetaren Knowles Wallace kommer fran
sina respektive forskningsperspektiv fram till att synliggérande av kvinnor ir av hogsta
vikt f6r ett kvinnoemanciperande sprik. Se Procter-Smith 1990 s. 67£f och Wallace 1999
S. 55,7074

.236.



past vara att textforfattarna anser min vara asexuella. Snarare beror det
pa att mins sexualitet tas for given. Medan mins sexualitet sd att siga
limnas i fred framstills kvinnors som ett problem. Det ir den forstaelse
av sexualiteten som framtrider i psalmboken.

Monstret att kvinnors sexualitet anses problematisk medan mins tas
for given stimmer ocksé vil 6verens med vad som har visats i tre dok-
torsavhandlingar frin ren 1997, 2001 och 2010. I den tidigaste, » Liksom
vdldtike, typ«: om betydelsen av kon och heterosexualitet for ungdomars forstd-
else av vdldiike, visar Stina Jeffner hur ungdomar tenderar att betrakta
unga flickor som har utsatts for vildtikt som »diliga tjejer«. Dessa fir
skylla sig sjdlva medan pojkarna urskuldas.”s® Av den andra, Gustafssons
tidigare nimnda Kyrka och kin — om kinskonstruktionen i Svenska kyrkan,
framgar att under en stor del av den undersokta tidsepoken var det kvin-
nans sexualitet som ansigs orsaka mannens sexuella snedsprang. Om en
man var otrogen kunde det anses vara en sak mellan en sexuellt attraktiv
kvinna och en hustru som inte formadde leva upp till mannens sexuella
behov eller inte bemodade sig om sitt yttre.””” Medan kvinnors sexu-
alitet kommenterades och tillits bli foremal for asikter, forekom inget
som helst ifrigasittande av mins sexualitet enligt de bada refererade
forskarna. En liknande skillnad i synen pd kvinnors och mins sexualitet
priglade dven 1920- och 30-talen, den tid som har undersokts av S6dling
i avhandlingen Oreda i skapelsen. Kvinnligt och manligt i Svenska krykan un-
der 1920- och 30-talen.”* Det samma giller alltsd dven for psalmtexterna.

Framstdllningen av sexualitet och mdns vald mot kvinnor

Att en eller annan psalm framstiller kvinnors och mins sexualitet sd
att en tydlig asymmetri uppstar kan kanske som enskilda observationer
uppfattas som forsumbart vad giller paverkan pd jamstilldheten i sam-
hillet. Men insatta i den kontext i vilken kvinnors sexualitet ifrigasitts
och mins osynliggors, blir forhdllandet ett annat. D4 visar det sig att
det dr den 6verordnade gruppens sexualitet som idr osynlig medan den
underordnade gruppens framstir som problematisk. Den underordnade
gruppen har allts, betriffande sin sexualitet, att forhalla sig till den
overordnade gruppens sexualitet, medan motsvarande aldrig ens kom-
mer pa friga for den 6verordnade gruppen. Skillnaden i forstaelsen av

756 Jeffner 1997.
757 Gustafsson 2001, exempelvis s. 132-137.
758 Sodling 2010.
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kvinnors och mins sexualitet placerar sig ddrmed bland de skillnader
som underbygger ridande konsmaktsordning.

Betydelsen av forstaelsen av heterosexuell sexualitet for att reprodu-
cera mins 6verordning och kvinnors underordning behandlas ingiende
av Sélveig Anna Boasdottir.7s? I ett patriarkalt samhaille framstills, enligt
Bobasdéttir, sexualiteten i intima heterosexuella relationer asymmetriskt
till mins fordel, dock utan att detta synliggors. Sa linge detta sker kom-
mer sexualiteten att ingd i det som, enligt henne, underbygger mins
vild mot kvinnor. Aven Béasdéttir skriver dirmed in forstielsen av
sexualiteten i ett konsmaktsperspektiv.

Mins sexualiserade vild mot kvinnor utgér ett reellt problem, det torde
inte vara nigon 6verdrift att pasta. Detta gor det svart att blunda for Boas-
dottirs resonemang.”® Nir jag nu lyfter fram hur sexualiteten konstrueras
i Den svenska psalmboken ir det dirfor inte enbart for att visa pa olikheter i
forstdelsen av kvinnors och mins sexualitet i enstaka psalmtexter. Jag gor
det for att fora in denna skillnad i ett samhilleligt konsmaktsperspektiv.

Som komplement till det tidigare nimnda forslaget, att uttrycka
glidje over kvinnors sexualitet, tycks det mig viktigt, for att inte siga
nodvindigt, att inspirera mén att sitta ord pa sin sexualitet. Sexualiteten
finns redan i psalmtexterna men pa ett sitt som speglar ett synsitt som
idag bekimpas. Dirfor kan det inte vara omojligt att en eller annan
psalmtext ndrmar sig sexualiteten frin ett nytt synsitt.

Jag fortsiter nu med att resonera om karakteristika for ett icke-diko-
tomt och virdeneutralt sprik for Gud.

Spriket for Gud

Spriket om och till Gud, de ord, begrepp och bilder som minniskor har
anvint och anvinder i sin relation till och om gudomen har linge betrak-
tats som oproblematiska. Begrepp som »Gud Fader« och »Herren«,
himtade ur Bibeln och 6verforda i kristen tradition, har tagits for givna

759 Boasdottir 1998.

760 Varen 2004 fick ddvarande jimstilldhetsombudsmannen/JimO, Claes Borgstrom, ett
uppdrag av davarande justitieminister Thomas Bodstrém att utreda hur kvinnor upplever
rittsvisendet vid valdtikesmal, i syfte att stddja kvinnor i samband med utredning och ritts-
process. Uppdraget kan ses som ett tecken pa att krinkande attityder till kvinnor fortfarande
rider i samband med sexualbrott inom delar av svenske rittsvisende. » Uppdraget ska ta i
beaktande de ojimlika maktférhillanden mellan kvinnor och min som finns i samhillet och
bor dirfor utgd fran ett konsmakesperspektiv. « heter det, vilket illustrerar hur sexualbrott
och synen pd sexualitet kopplas samman med makten i samhillet. Regeringskansliet, 2004.
Utredningen utmynnade hosten 2005 i en promemoria, i vilken flera férslag pa forbattringar
ur ett brottsofferperspektiv framférdes. Regeringskansliet 2004. Av 1060 lagférda sexualise-
rade brott utforda i Sverige dr 2008 utfordes 1050 av min. SCB 2010 s. 83.
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och dessutom som otillatet att férindra.”s Visserligen ville Lina Sandell
beskriva Guds hjirta som ett » modershjirta«, om idn utan ambitionen
att utmana eller utmanévrera ord som konnoterar man i spraket om och
till Gud.”®> Och visserligen gar det i delar av Fogelklous forfattarskap att
ana en kamp mot bilden av Gud som en alltigenom manlig gudom.”®
Men en vetenskaplig diskussion om talet om och till Gud som uttryck
for en viss teologi och av betydelse for samhillet i dess helhet har latit
vinta pa sig till 19o00-talets tvi, tre sista decennier.”®* Det ir i det sam-
manhanget min problematisering av spriket om och till gudomen kan
ses. Som nyss nimnts har jag kommit fram till att icke-dikotomt och
virdeneutralt sprik for gudomen bor ha foljande karakteristika: det
miste konnotera kvinna lika vil som man och utmana ridande fore-
stillningar om kon.

Nedan foljer ett resonemang om hur ett saidant sprak kan se ut i prak-
tiken.76s

Ett icke-dikotomt och virdeneutralt sprik for Gud treenig

»Den kristna kyrkan bekinner en enda Gud - Fadern, Sonen och den
heliga Anden - som skapar, frilser och ger liv.«7% S3 inleds nu gillande
kyrkoordning fér Svenska kyrkan. Detta kan dven ses som den kristna
kyrkans dogmatiska centrum, varfor jag inleder med att problematisera

761 Se exempelvis Svenska kyrkans tidning 19/2001. I sin kritik mot det forslag till ny kyr-

kohandbok som di var ute pd remiss, argumenterar Torbjorn Axelson mot dndring av de

tilltal som aterfinns i Bibeln. Det ir, enligt honom, som att indra ndgons namn. Axelson,
2001 s. 13. Jfr. med Griinbaum, not 362.

762 Viss insikt i den traditionella gudsbildens begrinsning kan utldsas i Sandells forslag
om att beskriva Guds hjirta som ett modershjirta i originalversionen till »Blott en dag«.
Emellertid utménstrades det vilket torde ha berott pd att hennes uttryckssitt inte var
tillitet. Virmon 1982 s. 149-157. Ett exempel frin konstvirlden om forsok att springa
traditionens ramar ges ocksd i Bror Hjorths Jesusframstillning. Han métte dock hérd
kritik mot en, som det ansags, alltfér judaiserande framstillning av Jesus. Stengérd 1986 s.
149-162.

763 Se exempelvis Fogelklou 1955 s. 58, 60, 88 och Fogelklou 1937 5. 28f.

764 1 Evangelium enligt Markus och Maria resonerar Fredrik Ivarsson om behovet av ett
inklusivt sprik i den bibeloversittning som anvinds for gudstjanstbruk i Svenska kyrkan.
Han ger dven forslag pa en nyoversittning. Ivarsson 1999.

765 Schiissler Fiorenza ir en av méinga feministteologer som manar till ett nytt sitt ate tala
om Gud, eller som hon skriver » Naming G*d Again and Again Anew« Fiorenza 2007 s.
234. For att uppna detta foreslar hon fyra vigar: via affirmative, via negativa, via eminentiae
och via practica. Det innebir kortfattat att hon forordar ett tal om Gud som printar in och
slar fast vissa karakteristika om Gud, som talar om vad Gud inte ir, som handlar om att
anvinda ett sd rikt symbolsprak som méjligt och ett sprik som uttrycker erfarenheter av
Gud som aktiv kraft i kampen mot fortryckande strukturer. Fiorenza 2007 s. 234-237.

766 Kyrkoordning 1999 s. 13.
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denna formel. Oberoende av teologiska aspekter pa det sprikliga ut-
trycket for formeln kan snabbt konstateras att den till tva tredjedelar
tydligt konnoterar man. Betriffande den aterstiende tredjedelen har jag
visatattdenipsalmtexterna, i den min den omtalas som konad, tillskrivs
manligt kon. Ingen som helst tvekan rider om att det sprak som bir
upp den kristna tron och dess symboliska universum helt utesluter be-
grepp som konnoterar kvinna. Redan nir jag analyserade konsforstiel-
sen i psalmbokens doppsalmer snuddade jag vid det problematiska med
den traditionella androcentriska<kyriocentriska treenighetsformeln.
D4 Gud forstddd som treenig ir ett av den kristna kyrkans fundament,
miste de sprakliga uttrycken for denna treenighet beroras i anslutning
till framvixten av ett icke-dikotomt och virdeneutralt sprak.

Fragan om den traditionella treenighetsformeln har minga bott-
nar. Dels kan den ses som en friga om bibelsyn: Ar det tvingande
att alltid anvinda just de ord och begrepp fér gudomen som anges i
Bibeln? Dels dr det en friga om traditionens makt: Har sddana ord
och begrepp som har brukats under ling tid i kyrkans historia alltid
foretride framfor nutida ord och begrepp? I bada fallen tillkommer
frigan om vilka ord och begrepp som 6ver huvud taget var bade #ll-
gangliga och tilldtna vid den tid nir Bibeln skrevs ner och den kristna
traditionen utformades.

Det skulle fora for lingt i sammanhanget att mer ingdende behandla
dessa frigor. Hir nojer jag mig med att friga: Ger den traditionella
treenighetsformeln det mest adekvata uttrycket f6r den Gud som den
virldsvida kyrkan, inklusive Svenska kyrkan, bekinner sig till> Ar den
till stod i minniskors trosliv? Dessutom och med anknytning till denna
avhandling instiller sig frigan: Hur forhéller sig gingse treenighetsfor-
mel till aktuella samhilleliga problem, i detta fall till frigan om jim-
stilldhet mellan kvinnor och min och - fér Svenska kyrkans del - till
en kyrka for samma villkor?

De forsta frigorna, om ridande treenighetsformel ger det mest adek-
vata uttrycket for den Gud som kyrkan avser att formedla och om den
leder till ett férdjupat trosliv, har genom sekler varit foremal for deskilligt
tinkande. Manga ir de skrifter och utliggningar i vilka teologer har sokt
tringa allt djupare in i betydelsen av vad gudomen sisom treenig kan
tinkas utsiga bade om Guds visen och om treenighetens innebord for
minniskor av kristen tro. Sddana resonemang kan sikert tinkas bidra
till ate 6ka ldsarens forstielse av djupet, vidden och bredden i vad kristna
minniskor kallar Gud och kanske ocksa kan fora denna ldsare djupare
in i en personlig gudserfarenhet. Dock kvarstir att treenighetsformeln
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Fader, Son och Ande omedelbart leder tankarna till en pappa och hans
pojke samt nagot tredje svivande och svarbestimbart.

Kristen dogmatik ser for visso saken pa helt annat site, alls inte bok-
stavligt, utan hivdar kraftfullt att gudomens visen inte kan fingas i
ord. Men nir minniskan gett ord t sina erfarenheter av tron och i sin
ambition att kommunicera dessa erfarenheter via spriket, ser jag det som
en stor fordel i om dessa ord inte stindigt behover korrigeras med att
»kyrkan menar egentligen inte alls som det liter «. Om trons sprik ska
gora ansprik pd att antyda en gudom som hela tiden springer minskliga
begrepp och erfarenheter men samtidigt ér tillginglig for alla manniskor
pé samma villkor, oberoende av kon, finner jag anledning att utveckla
alternativa treenighetsformler. Argumenten for treenighetsformler,
vilka leder associationerna till ndgot for alla midnniskor savil nira och
fattbart som till ndgot utanfor minskliga konskategorier, bedomer jag
som mycket starka. Formler vilka konsekvent innebir spraklig dissonans
for ettdera konet utesluts dirmed.”s”

Jag vill pAminna om resonemanget pa tal om faders- respektive son-
begreppet. Dir visade jag hur dessa hade utvecklats ur sin tids kultur
och forestillningsvirld for att uttrycka relationen mellan gudomlig make
och minsklig. De kan séiledes inte hirledas ur en ursprunglig kristen
terminologi.

Treenighetsformelns funktion

Betriffande den tredje frigan, frigan om hur gingse treenighetsformel
forhaller sig till aktuella samhilleliga problem, vill jag anknyta till McFa-
gue. Hennes argumentation gér ut pé att foresprika en anvindning av
sddana metaforer f6r Gud som bidde ir rotade i en teologi om Jesus och
inbjuder till nytinkande betriffande konfliktlosning och férhéllnings-
sitt till naturen.”®® Hennes forslag ir att forstd Gud som mor, kirleks-
partner och vin, begrepp som enligt henne kan tjina som jordman for
nya attityder i férhallande till bide natur och medminniska.”s

Det jag finner virt att ligga mirke till betriffande McFague ér att hon
uppmirksammar hur ett visst sprik om och till Gud fungerar och ocksa
foreslar sprak utifran vad hon definierar som samhiilleliga problem. For-

767 Lika tillginglighet till uttryck for gudomen giller sjilvklart inte bara olika kon, utan
iven minniskor av olika sexuell liggning, av olika ras, etcetera. Men i denna avhandling
begrinsar jag resonemangen till ate gilla kon.

768 McFague 1994 s. 43-51.
769 McFague 1994 s. 135-237.
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staelsen av Jesu uppdrag i virlden i relation till sprikets funktion skjuts
i forgrunden.

Detta sitt att tinka om sprak syns mig vara fruktbart dven betriffande
Gud treenig, nimligen att utifran en teologisk reflektion om gudomen
och virlden utveckla begrepp som bidrar till att forverkliga det som ge-
nom den teologiska reflektionen framstir som Guds avsikt med virlden
och med hinsyn tagen till det samhille vi lever i i dag.

Feministisk kritik

Hir finner jag det viktigt att inflika att den traditionella formeln har
utsatts for mycket hard kritik av manga feministiska forskare idag, utan
att Gud som treenig ifrigasitts.”° Kritiken mot formeln gir bland annat
ut pé foljande: Anden tenderar att framsta som underordnad; personbe-
greppet tolkas i dag pd annat sitt in da det utvecklades och fastslogs; den
omsesidighet mellan de tre » personerna« som begreppet enligt minga
teologer bor dskadliggora kommer inte till uttryck; formeln forstirker
sammankopplingen av »gudomligt« med det som konnoterar man.
Medan si sker tydliggors att sidana ord och kénsmarkérer som kon-
noterar kvinna inte kan komma ifriga nir den virldsvida kyrkan sitter
ord pi den Gud som kyrkan bekinner.””*

Detta konstaterande leder over till ett resonemang dir jag belyser
frigan om kvinnan som #mago Dei.

770 Se exempelvis Ramshaw 1999 s. 76-90. Utan att pd minsta vis ifrdgasitta Gud treenig
problematiserar Ramshaw treenighetsformeln Fader, Son och Ande och sitter in den i
dess historiska ssmmanhang. Betriffande Gud ssom Fader hivdar hon att »/f-/orskarna
miste soka bakgrunden till en trinitarisk fader bland manga grekisk-romerska religiosa,
politiska, sociala och sprikliga fider« Ramshaw 1999 s. 78. Hennes kritik mot mycket

av tinkandet kring Treenigheten uttrycker hon bland annat s hir: » Deras (medeltida
teologers, min anm) si kallade immanenta Treenighet var kanske ett teologiskt mister-
verk, men religidst sett har den blivit ett fiasko. Den trinitariska teologin har dvergett

sin primira uppgift att hjilpa kristna att be, for att i dess stille dgna sig at en filosofisk
beskrivning av gudomen.« Ramshaw 1999 s. 81.

771 Se exempelvis McFague (ffg. 1987) 1994, Wren 1989 s. 202, Procter-Smith 1990

s. 107-111, Johnson 1994, Ramshaw 1999 s. 76-90 och Svenungsson 2004 s. 215. De
ansatser som har gjorts inom feministisk liturgi att dstadkomma en nigot mindre manligt
priglad treenighet genom att betrakta Anden som ett substantiv i grammatiskt feminint
genus (och exempelvis kalla Anden for Livgiverska) har ocksa det har rént kritik fran
manga feministiska forskare. Genom att uttrycka Gud med markérer som till 2/3 konno-
terar man och till 1/3 konnoterar kvinna framstir den manliga dominansen in tydligare,
hivdas det. Se exempelvis Johnson 1994 s. 50-54. Ytterligare en av de feministteologer
som har arbetat konstruktivt med att dstadkomma en ny formel f6r Gud treenig dr Duck.
I sitt arbete med fornyelse av framfor allt traditionell dopliturgi féreslar hon: »... God,
the Source, the fountain of life/. ../Christ, the offspring of God embodied in Jesus from
Nazareth and in the church/.../the liberating Spirit of God, the wellspring of new life«.
Duck 1991 s. 185.
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Kvinnan som imago Dei

Hir vill jag allra forst dterigen knyta an till citatet i avhandlingens upp-
takt. Dir lyfter Fogelklou fram den psykologiska verkan pd en kvinnosjil
som stindigt fir motas av en gudom i »manlig« gestalt. Utover vad jag
redan har nimnt angdende detta citat vill jag tilligga att Fogelklou hir
snuddar vid betydelsen av att synliggéras. Men det ir inte endast verkan
av synliggorande i storsta allmidnhet som hon aktualiserar och ger bety-
delse. Hir ir det verkan av att synliggoras i gudomlig gestalt (min kursiv)
och den psykologiska verkan av synliggérandet som sitts i forgrunden,
en verkan som astadkommes vare sig detta ir medvetet eller ¢j, enligt
Fogelklou.”>

Det Fogelklou tycks mig snudda vid dr den kristna forestillningen
om minniskan som imago Dei. Om den forestillningen innebir att savil
kvinna som man ir Guds avbild, ser jag starka skal for att detta kom-
mer till uttryck i spriket om och till Gud. Detta har dven framhallits av
redovisade kyrkométeshandlingar.773

For att dikotomin ska rimna och virdediskrimineringen utpldnas ir
det emellertid viktigt att denna sammankoppling sker si att inte gudo-
men framstir som en tvdkonad »superforilder«, dir »mamman« och
»pappan« utrustas med de drag som anses kidnneteckna kvinnor och
min under ridande konsmaktsordning.”7# Dessutom, vilket har framhal-
lits tidigare, ir konsmarkorer som konnoterar kvinna sillan ekvivalenta
med dem som konnoterar man, utan rangordnas ligre. En oreflekterad
anvindning av markorer pad gudomen som konnoterar kvinna knyter
visserligen samman kategorin gudomligt med kvinnligt men upphiver
inte en hierarki i vilken kvinnor placeras under min.

I detta ssmmanhang vill jag, som tidigare utlovats, uppmirksamma
psalm 410. Dir heter det: » Gud skapade av jord/tva minskor f6r varann
som avbild av sig sjilv, till kvinna och till man . . . « Bdde kvinna och man
beskrivs i psalmen som Guds avbild. Men om Gud uteslutande skildras
i ord som konnoterar man, vad innebir det for avbildligheten? Jag kan
inte se annat 4n att bide kvinnan och mannen underforstis som avbilder
av en »han«, en »manlig« Gud.

Denna text, som vid forsta 6gonkastet formedlar forestillningen om
bade kvinna och man som Guds avbild, visar vid nirmare granskning
att kvinnan framstills som Guds avbild till priset av att vara avbild av

772 Fogelklou 1955 (ffg. 1919) s. 88.
773 Aterigen vill jag piminna om StSkr 1995:509 s. 22-25, dir detta sades vara viktigt.
774 Se Duck 1991 s. 55-57 och Fiorenza 2007 s. 205, 230.
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en »han«. Bada konen subsumeras saledes under » han«. » Han« blir i
denna text normen f6r avbildligheten.

Ett sprik for gudomen som konnoterar kvinna lika vil som man har
emellertid betydelse inte enbart fér kvinnor och min. Lika mycket pa-
verkar det minniskors forestillningar om Gud, si till vida som att (van-)
forestillningen om Gud som en man, en farbror, en »gubbe« pa ett
moln eller ndgon annan begrinsande forestillning kan undanréjas. Vis-
serligen foreligger begrinsningar med att anvinda begrepp for Gud som
konnoterar kvinna. Men upplevelsen av och insikten i att det férhaller
sig pa det viset ser jag som en mojlig ingdng till att reflektera over de
begrinsningar som foljer nir Gud framstills enbart med markorer som
konnoterar man.

Den kristna religionen kan uttryckas i termer av ett symboliskt uni-
versum; ett symboliskt universum verkar legitimerande pi vissa feno-
men och maktinnehav spelar en avgérande roll f6r framvixten av ett
kristet symboliskt universum, vilket jag har visat i féregiende kapitel.
Detta utgor, menar jag, vilgrundade skil till att bereda jordménen for
framvixten av ett sprakbruk som ger signifikans at sddant som hitintills
har uteslutits ur ett kristet sprikbruk och som erbjuder grogrund for
nya maktférhallanden.

I sammanhanget vill jag inflika att det redan nu finns en och annan
psalm i Den svenska psalmboken dir texten erbjuder en konsoverskridande
tydning av vad som traditionellt kopplas till kvinna respektive man.
Hir tinker jag pa till exempel psalm 27, » Du ir storre 4n mitt hjirta«.
Jag har tidigare berort texten i samband med att jag lyfte fram att ett
»som« regelbundet placeras mellan Gud och mor nir Gud i psalmtex-
terna kopplas till mamma/mor. Psalmtexten har emellertid kvalitéer
som gor att den kan tjina som exempel pd en text vilken bryter mot
konsstereotyper. Ty den Gud som beskrivs dir ir en Gud som i sina hin-
der har »Vintergatans hemlighet«, »skapade atomen« och »springde
solens skal«, sdledes en Gud som verkar i sidana sammanhang som
traditionellt associeras med manliga verksamheter. Likafullt 4r denna
Gud »nira som en mor«.

Spraklig mangfald

Ytterligare en vig att bemistra problemet med sidana kénsmarkeringar
for Gud som snarare forstirker dikotomin 4dn uppléser den ir att bruka
en avsevirt storre mingfald och variation i spriket om och till gudomen
in vad som sker idag. Om detta siger Knowles Wallace:
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Congregations will be starved and our growth stifled if we try to limit God’s
glory to one image, one style of singing, or one metaphor.”s

Hur denna sprikliga méingfald kan se ut vill jag exemplifiera genom en
psalm av Thomas H. Troeger. Hir citerar jag enbart forsta versen:

Source and Sovereign, Rock and Cloud,
Fortress, Fountain, Shelter, Light,
Judge, Defender, Mercy, Might,

Life whose life all life endowed.

Pi detta foljer si en refring, vilken upprepas i ytterligare tva verser:

May the Church at prayer recall
that no single holy name

but the truth behind them all,
but the truth that feeds them all

is the God whom we proclaim.”7¢

Ett annat forslag dr ate utveckla ete sprak om och till gudomen med en
medveten anvindning av sidana markérer som utmanar och delvis upp-
hiver en traditionell konsdikotomi och virdediskriminering, ett sprak
om och till Gud som innebir en spinning mellan Gud é4r och Gud ir
inte. Genom att variera gudsspriket speciellt med avseende pa spin-
ningsférhallandet mellan Gud dr - Gud ir inte uppnas flera syften. Ett dr
att punktera forestillningen att Gud ir identisk med de ord som brukas
i spriket om och till Gud; ett annat, nirbesliktat med féregiende, ir
att eliminera risken for avgudadyrkan. Betriffande detta skriver Wren:

Patriarchal Christianity is in danger of worshipping an idol, and we are
not protected from idolatry by the fact that much of our God-language is
biblical.777

Ett tredje syfte dr att tydliggora att spriket om och till Gud 4r en minsk-
lig konstruktion och som siddan uttrycker vem som har savil problema-
tiserings- och tolkningsfoéretride som symbolformuleringsprivilegium,
snarare dn en essentiell sanning. Ett fjirde ér att forstaelsen av gudomen
vidgas tillika med att det inbjuder till att associera gudomlighet till fler

775 Wallace 1999 s. 14. Se ocksd Wallace 1999 s. 28.
776 Troeger, citerad av Wallace 1999 s. 119. (Kursiv hos Troeger.)

777 Wren 1989 s. 12. Se ocksd Wren s. 129 och f6ljande citat av Knowles Wallace: » Many
names are necessary because God is essentially incomprehensible, and to avoid idolatry the
metaphoric nature of God-language must constantly be brought to mind.« Wallace 1999

5. 79.
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minskliga fenomen nir den begreppssfir utokas som anvinds i spraket
om och till Gud.

I detta ssmmanhang vill jag aktualisera det ofta paradoxala sprak for
gudomen som férekommer hos manga mystiker.”7®

Gud dr — Gud dr inte

Nir liturgikforskaren Gordon Lathrop arbetar med frigan om ett guds-
sprik som springer invanda grinser anvinder han begreppet »juxtap-
position« (bredvidstillande) for att uttrycka att och hur det som sker i
gudstjinsten fir och ges mening av vad det stills samman med.”” For en
konstruktion av ett icke-dikotomt och virdeneutralt sprik i kristen tro
och tradition har det han fingar med sitt uttryck spelat stor roll. Edgardh
Beckman, inspirerad av Lathrop, talar om behovet av »brutna symbo-
ler «. Med detta begrepp soker hon uttrycka det 6nskvirda med ett sprik,
dir de element i spriket som stills bredvid varandra biade upphiver och
balanserar varandra.”® Min héillning 4r hir att »brutna symboler « kan
ha en viss 6verraskningseffekt och dirmed bereda vig for att antyda det
osigbara betriffande gudomen. Dirmed kan det 6ppna for sidana nya
tolkningar av relationen mellan gudom och minniska, som kan tinkas
folja pa en misstinksamhetens hermeneutik.”

Hir vill jag ocksd pAminna om att redan Julian av Norwich i sina up-
penbarelser talar om Jesus som vér Frilsare och moder”® samtidigt som
hon forsikrar: » Gud ir sannerligen vir Moder likavil som han (!) dr var
Fader.«7* P4 samma tema ror sig Erica Appelros, nir hon 6nskar: » Tink
om Jesus hade varit min syster«.”* Nir Appelros vid ett gudstjinstbe-
sok fick uppleva en prist som kallade Gud for hon, upplevde hon detta

778 S& hir skriver exempelvis Johnston: » Men nir kirlekens 6ga vant sig vid mérkret
uppfattar det att mérkret ir ljus och tomheten fullhet«. Johnston 1984 s. 45.

779 Lathrop exemplifierar med att stilla samman lovprisning ock bén, undervisning och
dop/tviittning, dir poingen ir att lita gamla »ting« (boken dir detta framfors har titeln
Holy Things) ingjuta nytt hopp. Lathrop 1993 s. 55f, 79f m.fl. stillen.

780 Beckman 2003 s. 38—40.

781 Jag vill ocksd hinvisa till Schiissler Fiorenza, nir hon lyfter fram via negativa som en
vig att tala om Gud. Fastin vi aldrig kan siga hur/vad Gud ir kan vi indock siga vad/hur
Gud inte ir. Fiorenza 2007 s. 236.

782 Julian av Norwich 1991 (ffg. troligen 1370-talet) s. 113.

783 Julian av Norwich 1991 s. 116. Liknande konsoverskridande tankegdngar betriffande
forstielsen av Gud kan ses hos Emilia Fogelklou. Nir hon i sin Birgittabok beskriver Bir-
gittas uppfattning om Gud heter det: »Ej sillan fir Birgitta helt enkelt vara barn, en liten
flicka som Guds mor - eller mor Gud - tar vird om ... « Fogelklou 1955 s. 6o. Se ocksa
Fogelklou 1937 s. 26.

784 Appelros 2009 s. 8-12.
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pa samma sitt som nir ventilationsbruset tystnar; en stor avspinning
intridde. Hon fortsitter:

P4 liknande sitt kan det vara sd att vi dr sd vana vid att s& mycket i livet,
Gud, Jesus, farbror doktorn och farbror polisen framstills som min att vi
inte lingre ligger mirke till att denna obrutna kedja av manlighet utgér ett
storande bakgrundsljud i véra liv.7*

Redan den relativa svdrigheten att finna ett begrepp som inbegriper den
efterstrivade »sprangkraften« siger ndgot om att vad som asyftas ir ett
nytt tinkande och ett sprak som uttrycker sivil dtskillnad som nirhet
mellan gudom och minniska.

Ett tydligt exempel bade pa ett sprik med inbyggd spinning mellan
Gud ir - Gud ir inte och pd variation och mingfald, ges av Wren. I en
av hans psalmer omtalas Gud som »Strong mother God ... «, »Warm
father God ...«, »Old aching God, grey with endless care ...« och
som »Young, growing God, eager, on the move ...« Gud framstills
hir som en personlig Gud, vilket idr ett visentligt karakteristikum for
gudomen inom judisk-kristen tro; som en stark mamma, bristen pi
starka kvinnor i psalmboken har pétalats; som en varm far, siledes inte
som den traditionelle, konungslige hirskaren; som gammal och virk-
bruten, vilket jag menar miste vara virt att framhélla i ett samhille dir
dlderdom manga ginger ses som ett handikapp; som ung, i vixande, en
motbild till en gammal, ofta skiggprydd man, som har fitt symbolisera
Gud. Variationerna ir dessutom sidana att de erbjuder ett tydligt spin-
ningsférhallande mellan Gud é4r - Gud ir inte.

Tetragrammet idag

Herre-begreppet visade sig, vid sidan av pronominet han, vara den mest
frekventa konsmarkoren f6r gudomen. I min genomgang av herre-be-
greppets ursprung, uppgav jag att det ursprungliga, skriftliga begreppet
for gudomen, tetragrammet JHWH, tidigt kom att uttalas och skrivas
Adonaj och troligtvis var en manlig militir titel. I detta forlitade jag mig
pd endast Ramshaw och Wren. - Vad garanterar att deras killor ir kor-
rekta och att herre-begreppet verkligen hirror ur ett jordiskt begrepp for
manlig makt? For att sidkert kunna faststilla att titeln Adonaj ursprung-
ligen syftade pa en manlig ledare, bor rimligen fler killor komma till

785 Appelros 2009 s. 8.
786 Psalmen ir citerad i Wallace 1999 s. 141f.
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anvindning, en efterforskning jag girna uppmanar till. Men oberoende
av vad Adonaj ursprungligen stod for, ser jag en vinst i att aktualisera
tetragrammet och den gammaltestamentliga férestéillningen om att Gud
inte kunde eller ens tillits begrinsas av minskliga begrepp. Att proble-
matisera de manliga begrepp for Gud som genomsyrar kristen tro och
tradition handlar, menar jag, dirfor inte enbart om att ifrigasitta ut-
tryck som konnoterar man utan lika mycket om att ater erévra insikten
om att Gud inte liter sig fingas i minskliga uttryck.

I detta sammanhang vill jag knyta an till den kunskap som ett
postmodernt betraktelsesitt kan ge pd den betydelse det har hur
Gud uttrycks och gestaltas. Synsittet giller bide for manniskors upp-
levelse av Gud men ockséd for mojligheten att med ord uttrycka en
sddan forstdelse av Gud som visar att Gud inte rittvisande kan fingas
i minskliga begrepp. Med utgingspunkt i Friedrich Nietszches pro-
klamation av Guds dod visar exempelvis Jayne Svenungsson i boken
Guds dterkomst: en studie av gudsbegreppet inom postmodern filosofi’” att
Nietzsche i sin kritik av hela det moderna upplysningstinkandet inte
sokte avliva gudomen men vil sin tids begrepp och forestillningar om
Gud. Med referenser dven till bland andra filosoferna Martin Hei-
degger, Emmanuel Lévinas, Jacques Derrida och Jean-Luc Marion
framhaller Svenungsson hur ridande gudsbegrepp kan std i vigen for
gudomen och visar hur dessa filosofer banar vig fér vad hon kallar
»/e-/n Gud bortom genus«.”*® Utifran ett postmodernt synsitt tycks
mig resultaten av undersokningarna i min avhandling peka pa samma
problem som det Svenungsson behandlar, nimligen vikten och be-
hovet av begrepp f6r Gud som erbjuder en rikare gudsupplevelse och
gudsuppfattning in vad som ir fallet genom dagens begreppsvirld
for gudomen. Lika tydligt visas behovet av gudsbegrepp som klargor
att Gud aldrig kan mutas in i ménskliga kategorier.

*

Nir jag stoder mitt resonemang pé teorin om symboliskt universum,
innebir det, som jag tidigare har argumenterat for, att jag utgar frin
att minniskor i spriket om och till gudomen har anvint de ord som har
varit tillgingliga och tillatna i det samhille och i den kultur dir ett visst
gudssprik har uppstatt och utvecklats. Nir ménniskan ska uttrycka och

787 Svenungsson 2004.
788 Svenungsson 2004 s. 213. Se ocksd s. 213-217.
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kommunicera sin erfarenhet av gudomen ir hon, med detta synsitt,
hinvisad till ord som redan ir i svang och som redan ir impregnerade
med de virderingar som rader i det aktuella samhillet. I ett samhille
dir gruppen min ir 6verordnad gruppen kvinnor kommer vad som ir
ett tilldtet och tillgingligt gudssprik att bestimmas av detta. Det dialek-
tiska forhdllandet mellan minniskotillvaro och gudssprik som jag har
argumenterat for innebir att traditionellt sprak f6r Gud, i vilket Gud
framstills med konsmarkorer som konnoterar man, fir Gud att framsta
som man, vilket sedan spiller 6ver pd mannen som framstar som (na-
got av en) Gud.” Forestillningar om gudomen och forestillningar om
mannen tar sd att sidga firg av varandra. Nir samhilleliga maktforhal-
landen behover forandras till att 6verflytta make till kvinnor, om och nir
Svenska kyrkan stravar efter att utgora en kyrka for samma villkor, ter sig
siledes spriket om och till Gud som en viktig paverkansfaktor. Jag vill
ocksd pAminna om att det i kristen tro och tradition finns en tydlig beto-
ning av hur viktigt det dr att forma sin person och sitt liv efter gudomen,
sdsom denna uttrycks i ett kristet symboliskt universum. Jag finner all
anledning att utga fran att det redan i sjilva spraket, i talet om och till
Gud, bor finnas incitament till en férvandling.

Sammanfattning

I denna underavdelning har jag visat vad jag menar bor prigla ett icke-
dikotomt och virdeneutralt sprik. Betriffande spriket for minniskor
har jag argumenterat f6r att bide kvinnor och min ska skildras pa sitt
som inte innebir spraklig dissonans for ettdera konet och som utmanar
riddande konsforstielse. Konkret innebir detta att kvinnor och min syn-
liggors i samma kontexter och ges samma mojligheter att uppfatta sig
som 7mago Dei. Betriffande spraket for gudomen har jag pd motsvarande
sitt argumenterat for att det bor utmirkas av konsmarkoérer som kon-
noterar bdde kvinna och man, att det inbjuder till en forestillning om
Gud sdsom bide/varken »kvinna« och/eller »man« och erbjuder bdde
kvinna och man att uppfatta sig som imago Dei. P4 si sitt motverkas
tendenser till rangordningen kategorin gudomligt/manligt 6verordnat
och skilt fran kategorin minskligt/kvinnligt. Dirmed ges niring till ett
kristet symboliskt universum som ger utrymme och legitimitet 4t bide
kvinna och man.

789 Mary Dalys vid det hir laget f6r ménga vilkinda pistiende »If God is male, then the
male is God« sammanfattar resonemanget i ett notskal. Daly 1985 (ffg. 1973) s. 10.
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Strategier for forindring

Hittills i detta kapitel har jag berort tinkbara hinder for ett icke-diko-
tomt och virdeneutralt sprik och dven redovisat vad jag menar bor prig-
la ett sidant sprak. Bide utifrin en konstruktivistisk konsteori och uti-
fran teorin om symboliskt universum framstod det som hogst visentlig
med sprakliga forindringar for att 4stadkomma ett sprik utan dikotomi
och virdediskriminering. I den nirmast foregdende underavdelningen
har jag gett exempel pa sprakliga férindringar, vilka kan destabilisera
dikotomin och virdediskrimineringen i rddande sprakbruk. I denna
underavdelning tar jag sd att siga ett steg tillbaka for att presentera
en process som kan underlitta forindringsarbetet. Forst behandlar jag
fragan om hur sprikliga férindringar mer medvetet kan vara mojliga
att genomfora. Direfter ger jag forslag pd ett som jag menar verksamt
medel for att stadkomma ett icke-dikotomt och virdeneutralt sprik. Jag
resonerar sedan omkring detta att en spraklig forindringsprocess aldrig
kan betraktas som firdig, slutgiltig. Metoden i denna underavdelning
har varit vad jag vill kalla ett analytiskt resonerande tillvigagingssitt.

Det aktualiserar foljande frigor: Gér det att placera sig sjilv utanfor
sitt eget sprak? Frin vilken position sker kritiken? Dessa frigor sam-
manfattar jag i den konkreta frigan: Hur férindra ett (androcentriskt-
<kyriocentriskt)spraknirenbartdetta(androcentriska<kyriocentriska)
sprak star till buds?

Hur forindra ett sprak nir endast
detta sprik star till buds?

Att helt trida ut ur det sprak som har format en minniska och som upp-
fattas som gingse kommunikationsmedel i ett visst samhille dr ogorligt.
Men om det 6ver huvud taget ir mojligt med samhilleliga forindringar
om sprak och samhille paverkar varandra 6msesidigt, utgér rimligen
spriket en av de faktorer som paverkar och kan paverkas i en samhillelig
forindringsprocess.

Hittilldags ser det ut som om samhilleliga férindringar mot okad
jamstilldhet i ndgon man har skett bade reellt och i den sambhilleliga
diskursen om jimstilldhet. Den underliggande frigan hir har varit och
ir snarast att problematisera spraket i Den svenska psalmboken i forhal-
lande till denna forindring.
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Ifragasittande

En av huvudstrategierna i de teorier pa vilka jag har fotat avhandlingen
var att ifrigasitta och gora det utifrin en hillning av misstinksamhet. I
teorin om symboliskt universum angavs ju betriffande en monopolistisk
sprikanvindning, att sjilva utgdngspunkten for forindring ir att ifraga-
sitta. Ty enbart detta att ifrigasitta det redan givna och till synes sjilv-
klara, att friga sig om och hur en spriklig forindring kan vara mojlig,
innebir, syns det mig, att den frigande hyser vissa, om dn oartikulerade
tankar om att forindring faktiskt ir moijlig.

Genom sjilva den frigande instillningen erbjuds sa att siga ett mel-
lanrum mellan sprik och sprikanvindare/sprakanvindning. Redan hir
torde mojligheterna till en spriklig forindring 6ppna sig. I och med
att detta »mellanrum« dstadkoms, placerar sig inte den frigande i en
position utanfér sitt spriak men i en position som innebir en potentiell
inbjudan att anvinda spriket pa olika sitt.

Jag vill dter knyta an till Young och hennes uppfattning att fortryck
ofta 6verfors genom »normer, sedvanor och symboler som aldrig
ifrdgasitts«.7° Det gemensamma gudstjinstspraket ser jag som ett ex-
empel pa sidant som tidigare sillan eller aldrig har ifrigasatts.

Problemformulering

Apropa uppfattningen att ridande samhille 4r androcentriskt<kyrio-
centriskt framholl jag att detta bland annat innebir att mannen har haft
problemformuleringsprivilegium. Som ett andra moment i forindrings-
processen foreslar jag att det problem som en spraklig forindring avses
paverka formuleras utifrin syftet att befrimja jimstilldhet.”* Risken tycks
mig annars uppenbar att en forindringsprocess inleds mer eller mindre
pd mafa, att ridande problem reproduceras och dirfér inte har avsedd
verkan.”?* Forst nir problemet vil dr formulerat syns det mig mojligt att
ha nigon uppfattning om hur det ska losas. I analysen av kopplingen mel-

790 Young 2000 s. §3.

791 Viktigt i val av spriklig strategi for férindring, understruket av Edgardh Beckman, ér
en analys av det problem som strategin férvintas bringa nirmare en losning. Det problem
hon sjilv lyfter fram ir »en teologi dir distinktionen mellan gudomligt och minskligt
uppritthalls och ordnas hierarkiskt med hjilp av en symbolik som pa motsvarande sitt
sirskiljer man och kvinna, manligt och kvinnligt och ocksd ordnar relationen mellan
koénen hierarkiskt, med man och manlighet som éverordnade.« Beckman 2003 s. 30.

792 Bristen pa problemformulering illustreras tydligt i Edgardh Beckmans avhandling
om hur kvinnor, ofta i all hast, har férsokt att komma tillritta med de problem som anses
férknippade med traditionella gudstjinster. Beckman 2001.
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lan psalmtext, kyrkosyn och kon i kyrkométet kunde jag ju konstatera att
just bristande problemmedvetenhet fanns med som skl till det resultat
jag fick. Siledes, vad ir det i samhillet inklusive Svenska kyrkan som ir
problematiskt och dir sprikliga forindringar kan vara en av de faktorer
som kan bidra till att bringa problemet nirmare en 16sning? Nir svaret vil
ir preciserat foreligger ytterligare ett avstamp for forindring.”s3

I denna avhandling ir ett samhilleligt problem redan faststillt, nimli-
gen bristande jimstilldhet, dir en dikotom arbetsmarknad och radande
virdediskriminerande attityder har visat sig vara stora hinder for forind-
ring. Vad giller Svenska kyrkan har undersékningarna i avhandlingen
visat att samma dikotomi och virdediskriminering som kinnetecknar
arbetsmarknaden gar igen i psalmtexterna, med dtf6ljande inverkan pa
den kyrkosyn som avspeglas i texterna.

Kritisk reflektion

- Om sjilva frigan ir en forsta forutsitening for forindring och pro-
blemformulering en annan, vad kommer hirnist? Eller vad bér det ovan
omtalade »mellanrummet« anvindas till?

Hir foreslar jag att » mellanrummet« far priglas av en kritisk reflek-
tion angdende relationen mellan det samhilleliga problemet som ir
formulerat, siledes bristande jimstilldhet och det sprik som brukas i
detta samhille inklusive kyrkan.

Ett inslag i denna kritiska reflektion kan vara att (vinja sig vid att)
fraga sig vad som genom en viss spridkanvindning signaleras med avse-
ende pa det formulerade problemet. Det innebir att reflektera 6ver och
problematisera det till synes sjilvklara i det redan inlirda och brukade
spriket med avseende pa ett visst problem. Hir anknyter jag till den i not
under sprakavsnittet redan nimnda sprikforskaren Deborah Cameron,
som poingterar vikten av en metaspraklig analys av spriket.79+

En foérindring av spriket borjar saledes, enligt vad jag foreslir, med
frigan om forindring ir mojlig. Den fortsitter med problemformulering
enligt ovan och med att en oreflekterad anvindning av spriket pa det
inldrda sittet ersitts med ett bade individuellt och kollektivt kritiskt
ifrigasittande samt av en kritisk reflektion kring detta sprak.

793 » ... what kind of language will best serve our political goals?« menar Cameron vara
en avgorande friga i en forindringsprocess. Cameron 1992 s. 224.

794 » ... a feministic linguistic practice has a strong meralinguistic dimension: it involves
not only talking but also talking about the language in which one is talking, using lan-
guage in a way that constantly questions its meaning and status.« Cameron 1992 s. 226.
(Kursiv hos Cameron.)
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Det aktuella samhilleliga problemet ir siledes bristande jamstilldhet
med dikotom arbetsmarknad och virdediskriminering som ett huvud-
skl till problemet. Betriffande spriket i Den svenska psalmboken giller
att spraket dir fungerar som en ordnande princip, som uppritthiller
distinktionen mellan kategorin gudomligt, kopplad till det som kon-
noterar man skilt frin kategorin minskligt, kopplad till det som konno-
terar kvinna, och med »gudomligt«/manligt som éverordnat. Genom
spriket rangordnas saledes gruppen kvinnor under gruppen min i den
ecklesiologiska gemenskap som framtrider i texterna. I en kritisk reflek-
tion undersoks ett eventuellt samband mellan det samhilleliga proble-
met och sprikliga fenomen i detta samhalle.

Inget sprak kan ses utanfor sin sambhilleliga kontext. Det behover
utsittas for en kritisk granskning utifrin de problem som foreligger i
samhillet, i den forstaelsen av sprikets betydelse ser jag férutsittningen
for spriklig forindring, det ir vad jag ovan har argumenterat for.

*

Lit mig ater knyta an till frigorna om det ir mojligt att placera sig
sjilv utanfor sitt eget sprik och hur ett (androcentrisk<kyriocentriskt)
sprak kan forindras nir enbart detta (androcentriska<kyriocentriska)
sprak star till buds. Vad jag har velat visa ir att ett ifrdgasittande av det
androcentriska<kyriocentriska spraket samt en kritisk reflektion 6ver
detta sprak i relation till ett visst samhilleligt problem (exempelvis bris-
tande jimstilldhet mellan kvinnor och min) inte innebir en placering
utanfor detta androcentriska sprak. Men det innebir att en position
intas som oppnar mojligheten att anvinda spriket pa ett mer medvetet
sdtt.

Sprak som spel och lek: en liknelse

Filosofen Ludwig Wittgenstein har priglat uttrycket att ett sprak kan
betraktas som » Spiel «, alltsd som spel eller lek och att sprikanvindning
kan liknas vid att delta i olika »Sprachspiel« (sprakspel).”s Utan att alls
fordjupa mig i vad Wittgenstein avsig med sitt uttryckssite, vicker det
dock associationer till spraket, vilka kan underlitta forstielsen av vad
jag har avsett att uttrycka ovan betriffande hur spraket verkar liksom att
och hur sprikliga forindringar ir méjliga. Om » Spiel « uttolkas som spel

795 Svensson 1978.
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leder det tankarna till spel; ndgon vinner andra forlorar. — Ar reglerna
mojligen sddana att de stindigt sldr ut samma deltagare och gor samma
till vinnare? I sa fall finns skil att reglerna omprévas och dndras.

Men om »Spiel« far betyda lek ir det en pAminnelse om att lek ofta
ir nagot helt uppslukande, ndgot mianniskan, i alla fall som barn, deltar i
med hela sin person och later prigla sitt beteende. Men forr eller senare
miste den eller de som leker sluta upp med leken och trida ut ur den.
Plastmarttet med det langa skaftet dr inte lingre hixan Pomperipossa
utan skopan till villingpulvret. Detta innebir inte att den som slutar
leka trider in i en helt annan virld men i ett annat férhallningssitt till
virlden.

P3 liknande sitt menar jag att det gér att betrakta spriket; minnis-
kan deltar men utifrin olika forhillningssitt. Hir har jag foreslaget ett
kritiske, reflekterande forhillningssitt.

En tinkbar strategi for férindring vill jag beréra lite mer ingdende. Hir
knyter jag an till det jag i kapitel 2 betecknade som den primira rang-
ordningen mellan kvinna och man i Den svenska psalmboken, bruket av
personliga pronomina. Avsnittet kunde ha placerats under foregiende
underavdelning, dir jag beskrev ett icke-dikotomt och virdeneutralt
sprik for gudomen. Att jag placerar avsnittet just hir innebir att jag vill
betona forslaget nedan som ett exempel pa en verksam strategi.

»HON gor allting nytt«

Ovanstaende rubrik ér titeln pa en bok i vilken ett antal teologer beskri-
ver processen och gestaltningen kring firandet av Sofia-gudstjinster.7*¢
Boktitelns »hon« syftar pd Sofia, Visheten.”?” I den mén »hon« far
syfta pd gudomen i dess helhet - hir illustrerat genom anvindningen
av versaler - tycks mig titeln erbjuda mojligheter for en nyordning vad
giller forstaelsen av Gud med avseende pd kon. Dessutom, med tanke
pé den tidigare redovisade motviljan mot att benimna gudomen med

796 Mitt i forsamlingen 2003:2.

797 Citatet ir en litt omskrivning av Salomos vishet 7:27, vilket framgar av boken. Yt-
terligare en titel av liknande innebérd som den aktuella dterfinns i Maria Klasson Sundins
artikel »Sill den henne finner. Om kvinnligt och manligt i gudstjanstens bildsprik« (min
kursiv.) I artikeln granskar Klasson Sundin férekomsten av vad hon kallar manligt och
kvinnligt i gudstjinsten vad giller spriket bland annat i liturgin, evangelieboken och
psalmboken, i predikan, i bildkonst och arkitektur. Inte ovintat kommer hon fram till att
fenomen som anknyter till »kvinnligt« i stor utstrickning saknas. Sundin 1993.
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»hon«, ser jag mojligheten att just »hon« kan springa minga invanda
forestillningar och ge nya associationer.

Medan konsmarkorer sdsom mor, kvinna, dotter, syster, moderlig,
kvinnlig, etcetera oftast dtf6ljs av en medveten eller omedveten fore-
stillningsvirld om hur en mor, kvinna, dotter, syster .... ir, eller rentav
bor vara, forefaller mig pronomenet hon som foérhallandevis fritt frin
en (begrinsande) forforstielse samtidigt som det kan konnotera mor,
kvinna, dotter, syster. Det betyder att »hon« stimmer med vad varje
kvinna kan uppleva sig vara just i nuet. P4 sa vis syns mig »hon« om
Gud oka mojligheten till att férstd Gud som mer dn och bortom en
»han«, innebira att kvinnor, oberoende av forvintade eller faktiska
egenskaper, »smittas« av den gudomlighet som hittills enbart min har
fatt ta del av. Dessutom skulle ett sidant sprikbruk motverka spraklig
dissonans for kvinnor.

En svaghet med forslaget dr att »hon «, enligt den grammatiska praxis
som giller for de sprak jag kdnner till, alltid placeras efter » han«, alltsa
rangordnas ligre.”* I detta hinseende forefaller »hon« likna andra ord
och markorer som konnoterar kvinna. Emellertid finns det knappast
nigot som siger att denna nu ridande ordning behover gilla for alltid.

I bruket av »hon« om Gud ser jag tva vigar framfor mig, vilka syns
mig komplettera varandra. Den ena gér ut pd att omvixlande med bruket
av »han« anvinda »hon« om gudomen i dess helhet, det vill siga sé att
»hon« framstir som lika allomfattande som den Gud som idag kallas
han och alltsd inte som nagon slags »kvinnlig« aspekt av en i grunden
manlig Gud.”? S3 hir skriver Wren om vad som kan tinkas hinda vid
anvindningen av ord i feminint grammatiskt genus for Gud:

Speaking of God in female terms may prove to be revelatory, liberating,
daring, or frightening, but is unlikely to pass unnoticed. By speaking of God
as She and naming the whole being of God anew, we are going against the
grain of the society that has formed us. Since that society downgrades and

798 I sin biografi over Elfrida Andrée (1841-1929), Sveriges forsta kvinna med tjinst som
domkyrkoorganist, noterar Eva Ohrstrom den unga Elfridas forcrytelse nir hon skulle lira
sig engelska: » Varfor ska femininum komma efter maskulinum, det kan aldrig vara ritt.
Jag siger >she’ forst och *he’ sedan.« Anteckning av Elfrida Andrée, daterad 19 maj 1921,
dir hon berittar om sin barndom, citerad av Ohrstrom 1999 s. 23.

799 Frigan om hon som personligt pronomen for Gud behandlas utforligt i boken She
who is: the Mystery of god in Feminist Theological Discourse. Nir Moses infor uttiget ur fing-
enskapen i Egypten moter Gud i den brinnande busken och frigar efter vem det ir, ges
honom svaret »Jag dr den jag dr.« (2 Mos. 3:14) Utifrdn detta for Johnson ett resonemang
om Gud som den livgivande och befriande. Speciellt med tanke pa den nedvirdering och
sexism som hon menar hittills drabbat kvinnor och dirav féljande behov av upprittelse
argumenterar Johnson fér »hon« som personligt pronomen pa Gud. Johnson 1994, se
speciellt s. 224-245.
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disvalues what it labels ’feminine’, naming God as She means facing that
downgrading head-on and hoping to break through it.5>

Den andra vigen ir att i bruket av ett traditionellt sprak om och till
Gud, sidsom »Herre« och »Fader« i nyskrivna texter anvinda »hon«
som personligt pronomen. En vinst jag ser med att bruka pronomenet
hon om Gud pa detta sitt ar ate det har goda utsikter att d4stadkomma
den spinning mellan ir - ir inte som manga feministiska teologer (jfr.
ovan) framhaller vara viktiga i spraket om och till Gud. Tveklost skulle
det skapa forutsittningar att dven i fortsittningen uppfatta Gud som
»person«, men som en »person« som utmanar kon som sirskiljande
och rangordnande kategori.

Forslaget dr inte helt nytt och inte helt mitt eget. Men jag har hittills
inte sett ndgot forslag om att bryta in i ett traditionellt sprikbruk enligt
ovan. Férutom Johnson och Wren ser dven Procter-Smith pronominet
hon som en sjilvklar del i utvecklingen mot ett kvinnoemanciperande
sprik. Procter-Smith skriver:

Certainly the shift from /.. ./he to she, is going to be perceived as a seismic
one. It changes everything.®**

Liknande tankegingar aterfinns hos Knowles Wallace. P tal om vad hon
tror kommer att hinda om/nir Gud kallas hon, vilket Knowles Wallace
menar ingd i ett kvinnoemanciperande sprik, skriver hon:

One of the characteristics of emancipatory liturgical language is that we risk
meeting God in new ways, in ways not expressible in our traditional register
of patriarchal liturgical language, perhaps in ways we cannot now name.*

Eftersom ett androcentriskt<kyriocentriskt samhille har en han som
sitt centrum, hiller jag det for troligt att ett byte av centrum, eller innu
hellre ett vixlande centrum kommer att férandra allt som ror sig kring
detta centrum och dirmed bekrifta Procter-Smiths antagande.

Det mest patagliga i spriket om och till Gud, den minsta gemen-
samma nidmnaren i allt tal om och till Gud, ir att Gud ir en »han«
och aldrig nigonsin en »hon«. Detta ir vad jag tidigare har kallat den
primira rangordningen i dikotomin »gudomligt«/manligt skilt frin
»minskligt«/ kvinnligt. I ett skifte frin »han« till »hon« eller, 4n

800 Wren 1989 s. 161f.
801 Procter-Smith 1990 s. 115.
802 Wallace 1999 s. 79.
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hellre, i hindelse av ett vixelvis bruk av »hon« respektive »han« om
gudomen, destabiliseras den primira rangordningen och dskadliggors
ett sprak for Gud med en tydlig spinning mellan Gud ir - Gud ir inte.

Troligen skulle viss forvirring uppstd. Men en sidan forvirring ar
formodligen nodvindig for att upplosa dikotomin mellan kategorin
gudomligt kopplat till det som konnoterar man skilt frin och 6verordnat
kategorin minskligt, kopplat till det som konnoterar kvinna och ddrmed
sammanhingande dikotomi och virdediskriminering. Men, och detta ir
minst lika viktigt, ett sprikbruk om gudomen, i vilket »hon« anvinds
pd samma sitt som »han« idag ser jag som en pdminnelse om att Gud
inte kan stingas in i minskliga konskategorier. Jag ser siledes en stor
potential for férindring mot ett icke-dikotomt och virdeneutralt sprak
om och till Gud i férslaget om en markant 6kad anvindning av prono-
menet hon om Gud.

P43 vig mot ett icke-dikotomt och virdeneutralt sprak
— en aldrig avslutad process

Upprepade ginger i avhandlingen har jag nimnt att tolkning och verkan
av sprak, ord, begrepp ir beroende av det samhille och den kultur vari de
kommer till anvindning. Det som en ging tedde sig som en verksam kil
in i en sprakbarriir som uteslot konsmarkorer pd Gud som konnoterar
kvinna, exempelvis att kalla Gud for » Gud Moder«, kan vid nidrmare
analys eller vid en senare tidpunkt befinnas vara problematiskt.

Som exempel pa hur ord och kénsmarkérer fungerar under skilda for-
héllanden skriver Wren om Jesu bruk att benimna Gud med ordet »Fa-
der«. Jesus gjorde det pi ett sitt som utmanade vad Wren kallar den
patriarkala forestillningsvirlden pa sin tid, enligt Wren. Men

/o-/ur moment in history is very different. Naming God as Father is still one
important way of meeting God as our caring, loyal, and forgiving parent.
Yet the name no longer has the power, i our context, to subvert patriarchal
norms: indeed it is angrily invoked in defence of them.«®3 (kursiv hos
Wren)

Detta i sin tur visar att férindringsprocessen aldrig ir slutgiltigt firdig.
Lika lite som spraket om och till Gud i denna avhandling betraktas som
givet en gang for alla och diarfor som oférinderligt, kan ett sprik for
samma villkor fixeras for all framtid. Omgivande samhille och maktfor-

803 Wren 1989 s. 186f.
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héllandena i detta samhille pabjuder en stindig uppmirksamhet pa och
provning av vad som i varje givet historiskt lige bedoms gagna samma
villkor for kvinnor och min. Sa linge som minniskan fir antas vara
priglad av en dikotom tankevirld med inbyggd virdediskriminering,
sd linge som minniskan enbart har tillgang till ett sprak priglat av en
dikotom och virdediskriminerande konsforstaelse, dr det inte alldeles
enkelt och problemfritt att ta sig ur detta sprak nir nu detta sprak r det
enda som stdr till buds. Men lika vil som ett visst sprak kan ses som ett
provisorium kan ansatserna att hantera de problem som spriket medfor
betraktas som provisorier men ocksd som viktiga led i strivan efter 6kad
jamstilldhet och en jamstilld kyrka.®e

Kontextens betydelse: delen och det hela

Ater vill jag ta upp kontextens betydelse for tolkningen av en text. Om
det funnes en eller annan psalm i Den svenska psalmboken, dir »gudom-
ligt« tvinnas samman med vad som konnoterar man, om dikotomin
och virdediskrimineringen i texterna inskrinkte sig till enstaka psalmer,
vore detta knappast att anse som ndgot problem. Det problematiska,
vilket framgar av resultaten i kapitel 2, dr att en sddan psalm befinner
sig i sdllskap med hundratals andra psalmer, kinnetecknade av samma
fenomen. Nir en sidan psalm dessutom sjungs i en gudstjinst med en
konsekvent ssammansmailtning av » gudomligt« och vad som konnoterar
man och denna gudstjinst firas i ett samhille dir gruppen min ir 6ver-
ordnad gruppen kvinnor, understryks, vilket ocksd det framgir av un-
dersokningarna, betydelsen av varje enskild psalm. Genom att blottligga
monstret i hela Den svenska psalmboken har jag visat att varje psalm som
underblaser detta monster, om dn i aldrig s ringa grad, ir problematisk.

Sammanfattning

I denna underavdelning har jag berért nagra tinkbara strategier for
forindring. Dirvid har jag uppmirksammat vikten av problemformule-
ring och kritisk reflektion 6ver ett visst sprakbruk i relation till ett visst
samhilleligt problem. Utéver detta har jag argumenterat for en okad
anvindning av pronomenet hon om Gud som ett verksamt medel for att
uppni ett icke-dikotomt och virdeneutralt sprik. Jag har dven markerat

804 Hir vill jag inflika att exempelvis den nagot klumpiga skrivningen
androcentrisk<kyriocentrisk kan visa sig vara just ett provisorium.

258



att den sprakliga forindring mot ett sprak for samma villkor méste ses
som en stindigt pagdende process.

Sammanfattning

I detta kapitel har jag redovisat arbetet med azt konstruktive priva mig fram
till et sprak utan en dikotom och virdediskriminerande konsforstaelse. Jag har
inlett med ett resonemang kring nagra frigestillningar, vilka kan utgora
hinder infor sddana sprakliga forindringar som medfor ett sprik for
samma villkor. Med redskap fran teoriavsnittet och frin kapitel 5 har jag
sedan presenterat ett sprak som destabiliserar traditionella konskatego-
rier med inbyggd virdediskriminering. Betriffande spriket for minnis-
kan har jag argumenterat for att kvinna och man ska vara representerade
i samma utstrickning och i samma kontexter och att kvinna sévil som
man ska framstd som #mago Dei. Betriffande spriket for gudomen har
jag argumenterat for att ord och markorer som konnoterar kvinna ska
anvindas i samma utstrickning som de vilka konnoterar man. Gillande
spriket f6r bide minniska och gudom giller att det miste bryta mot
traditionella uppfattningar om kon. Direfter har jag presenterat tink-
bara férindringsstrategier. Jag har sirskilt argumenterat for att anvinda
pronomenet hon om Gud/gudomen lika frekvent som pronomenet han
som ett verksamt verktyg att destabilisera vad jag har kallat den primira
dikotomin och virdediskrimineringen i psalmtexterna. Pa si vis ser jag
goda mojligheter att via spriket astadkomma en konsforstaelse som gyn-
nar framvixten av Svenska kyrkan — en gemenskap for lika villkor.
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AVSLUTANDE
SAMMANFATTNING

Som en avslutning foljer hir en rapsodisk sammanfattning av innehallet
i denna avhandling och dirtill nigra slutsatser. Mina utgingspunkter
utgjordes framfor allt av ett citat av en kvinna, som under tidigt 1900-
tal oroades over det mansdominerade spraket for Gud och dess verkan
pd »en kvinnosjil« och av mitt personliga engagemang for jaimstilld-
het mellan kvinnor och min. Till detta ville jag koppla samman frigan
om jamstilldhet med spraket i kristen tro och tradition. Svéirigheten att
hitta psalmer for gudstjinster med ett jamstilldhetstema ledde mig till
spriket i Den svenska psalmboken och den konsforstielse som foreligger i
psalmbokens texter. Utéver denna bakgrund fanns bade en 6nskan att
koppla psalmtexter till kyrkosyn och att placera in psalmtexterna i ett vi-
dare kulturellt och samhilleligt ssmmanhang. Redan inledningsvis ville
jag dven prova mig fram till ett sprak for ett jimstillt samhille inklusive
en jamstilld kyrka. Detta ledde mig till féljande 6vergripande syfte:
att klargora konsforstdelse och kyrkosyn i Den svenska psalmboken och Svenska
kyrkans kyrkomate samt utveckla en konsforstdelse for det jamstallda samhdllets
kyrka. Tyngdpunkten avsigs ligga pa verben klargira respektive urveckla.

For att uppnd syftet formulerade jag ett antal forskningsuppgifter
rorande konsforstielsen i psalmtexterna i relation till samhillelig jim-
stilldhetsdiskurs och till vad jag kallade det jimstillda samhillets kyrka.
Vidare formulerades fragor gillande Svenska kyrkans kyrkomotes hill-
ning betriffande en koppling mellan psalmtext, kyrkosyn och kon, samt
fragor angdende vad som kunde tillforas betydelsen av psalmtexternas
konsforstaelse genom att placera in dem i ett vidare samhilleligt och kul-
turellt ssammanhang. I dessa fall handlade min forskning om att klargira.
Som en sista forskningsuppgift arbetade jag med sidana frigestillningar
som gick ut pd att prova mig fram till ett sprik utan de problem 