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The aim of this thesis is to investigate the relationship between evangelicalism and modernity
with the Swedish holiness preacher Emil Gustafson (1862-1900) as a case. This is achieved by
comparing Gustafson’s spirituality with Charles Taylor’s characterization of modernity.

The investigation identifies five central themes in Gustafson’s spirituality: conversion, cal-
ling, suffering, sanctification, and spiritual experience. With regard to these themes parallels
with modernity are noted. For example, the analysis shows that modern individualism influen-
ced Gustafson’s view of conversion, and that instrumental rationality informed his evaluations
of his own work as a preacher. But there are also instances where he distanced himself from
modernity. He did not embrace a modern optimistic anthropology, or the view of suffering as
purely negative.

It is concluded that Gustafson is neither anti-modern, nor identical to Taylor’s depiction
of modernity. He represents one kind of modernity. One that is theocentric rather than an-
thropocentric. In order to uphold this theocentric character Gustafson’s opposition to the
basic structure of modernity had to be grounded in social practices. For instance, his negative
anthropology was grounded in the revival-meeting where outsiders were called to repent and
rely on God rather than themselves.

Based on the results from this study it is suggested that evangelicalism should be interpreted
as neither in conflict with modernity, nor in continuity with it, but rather as a kind of modernity.
There are multiple modernities, and evangelicalism is one of them.
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FORORD

Att vara annorlunda var viktigt for Emil Gustafson, och inte bara for
honom. Annorlundaskapet var en dygd i den evangelikala vickelsen 6ver
huvud taget. Som Guds barn skulle man leva i virlden men inte av den.
Men dagens kristna formadde inte halla rigingen mot virlden, menade
Gustafson, och det bekymrade honom. I en dagboksanteckning i april
1894 suckar han 6ver sin samtid:

Nir fanns en s& upplyst tid d& verldsmanniskor och kristna lekte med
synden och utéfvade lusten som ett oskydligt noje? Verldsmenniskor
och kristna, siiga vi: Ja, mycken kristendom ir af denna verlden, ytlig,
modern, tolerant, full av girighet och verldskirlek, tird af orena lidelser.
Dessa ord kasta en mork och dyster skugga 6ver denna religiosa tid, och
det virsta av allt dr att det dr sant. Synden ringaktas och nidden trampas.
Det ir sillsamt att finna méanniskor vrida sig i Angest 6fver sina synder,
och medan de ¢j ha lidit i kottet, vilja de ej avsta fran synden.

I borjan av 19oo-talet uttryckte den brittiske forfattaren och katoliken
C. K. Chesterton samma lingtan efter annorlundaskap med maximen:
»Kyrkan dr det enda som frilser mdnniskan frin det fornedrande slave-
riet att vara ett barn av sin tid.« Den katolska kyrka som frilste Ches-
terton frin samtiden gjorde det i kraft av sin hoga alder. Genom sin
2000-driga historia var den férankrad i och formad av andra kulturer
in den moderna. Den evangelikala rorelsen, diremot, vixte fram forst
under den moderna tiden. De som horde hit kunde inte med samma
sjilvklarhet hinvisa till sitt samfunds hoga dlder och urgamla traditio-
ner. Var det ens mojligt fér dem att vara annorlunda?

1 Dagbok 1894, 17.4.1894, F5:8, HFA, ACO.
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Vetenskapliga arbeten drivs framéit av fragor. En del av dem formu-
leras som frigestillningar avsedda att besvaras. (Det sker i kapitel 1,
som den som ir mer intresserad av Emil Gustafson in vetenskapligt
hantverk kan hoppa 6éver.) Men under, bakom eller bortom dessa finns
andra, vagare frigor. Gator, som ofta har existentiella fértecken. Detta
handlar inte, som det ibland antas, om apologetik eller terapi. Det kan
vara ren nyfikenhet. Men det ir en nyfikenhet som roér ndgonting vidare
in undersokningens empiriska material. Det 4r en nyfikenhet pad min-
niskans visen och tillvarons struktur. Det méste vara sa i en disciplin
som kallar sig humanistisk.

Det idr denna nyfikenhet som sitter forskaren pa spéret, och som fir
honom eller henne att dgna ar i arkiv, bibliotek och forskarseminarium.
Allt eftersom tiden gar ligger sig dammet 6ver denna grundliggande
drivkraft, och avlagringar bildas. Men det ir, som filosofen Hans-Georg
Gadamer visat, férst genom att identifiera de grundliggande frigor som
texten brottas med som ldsaren kan trida i verklig dialog med den.

Frigan om annorlundaskapet har hort till detta arbetes djupare
drivkrafter. Till den hor funderingar som: Ar mingfald méijlig, eller
ir minskliga samhillen, och i synnerhet det moderna, i grunden ho-
mogena? Ar det méjligt att leva i virlden, men inte av den? Hur, i s3
fall?> Och om inte: vad gér den moderna tiden, moderniteten, med den
kristna tron?

Under skrivandet har dessa gitor varit mina foljeslagare. Det betyder
inte att den som liser denna bok kommer att f klara besked om detta.
De fragorna kan inte besvaras pa ett vetenskapligt och stringent sitt.
Men det gér att brottas med dem, vinda och vrida pi dem.

En avhandling skrivs i ensamhet och gemenskap. Man sitter ensam vid
sitt skrivbord, men 4nd4 aldrig ensam. Hela tiden pigir samtal med
minniskor betydelsefulla for processen. Det vore omojligt att rikna upp
alla som varit viktiga under resans ging. Men eftersom det vore olyckligt
om nagon trodde att denna bok tillkommit i cartesiansk isolering vill
jag nimna och tacka nagra.

Forst och frimst mina handledare. Professor Oloph Bexell, som
uppmuntrade mig att vilja Emil Gustafson som imne, som viglett
varsamt, tilmodigt och med sin karakteristiska vinlighet - och som
lirt mig s mycket om det vetenskapliga hantverket. Och min bitri-
dande handledare docent Cecilia Wejryd som bidragit med entusiasm,
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omsorg (om bédde texten och dess forfattare) och insiktsfullhet. Stort
tack till er bada: ert engagemang, er kunskap och er vinskap har gjort
mig rikare.

Ete sirskilt tack vill jag ocksa rikta till teol. dr. Sune Fahlgren, som
fungerat som bollplank under hela processen. En vin utan formellt an-
svar, men som kinner bide den virld jag skriver i och den jag skriver
om. Han har list bdde kapitel och helheten i en mingd versioner och
givit respons som vickelsehistoriker, férlagsredaktoér och vetenskaps-
teoretiker av rang.

Hogre seminariet i kyrkohistoria har varit arbetets nav. Vid slutsemi-
nariet hade jag glidjen att ha en opponent som inte bara var kunnig, utan
ocksa konstruktiv; tack till docent Erik Sidenvall for en bide inkinnande
och kritisk lisning, och for goda rad. Pa enskilda kapitel har i seminariet
docent Bjorn Svird, teol. dr. Nils-Eije Stivare och professor Jan-Ake
Alvarsson opponerat och bidragit med sakkunskap och virdefulla per-
spektiv. Dessutom vill jag tacka vinner och kollegor i detta seminarium,
for stod och givande samtal.

Utover mitt eget seminarium har jag dven haft mojlighet att presen-
tera text i andra sammanhang: 18oo-talsseminariet pd Uppsala uni-
versitet, de nationella doktoranddagarna i religionsvetenskap i Sigtuna
med docent Thomas Ekstrand som opponent, den nationella forskar-
skolan i kyrkohistoria med teol. dr. Ingvar Bengtsson som opponent,
De svenska historikerdagarna med docent Géran Aberg som opponent,
kyrkohistoriska seminariet vid Lunds universitet och slutligen Semina-
riet for teologi och kyrka vid Orebro Teologiska Hogskola med fil. lic.
Mats Larsson som opponent. Aret 2008-200g9 tillbringade jag vid Duke
University i USA. Den generositet jag hir visades av professor Randy
Maddox, som gav av sin tid och sitt kunnande, var 6vervildigande och
viktig. Frigor om moderniteten hade jag férmanen att f3 diskutera med
professor Stanley Hauerwas. Jag fick ocksa mojlighet att ligga fram en
text vid The Theology and Ethics collogium med Sean Larsen som insiktsfull
opponent. Andra som bistatt med rad och lisning under processens gang
ir professor Stephan Borgehammar, professor Samuel Rubenson, teol.
dr. Jonas Idestrom, teol. dr. Stina Fallberg Sundmark, professor Mia
Lovheim, professor Gunnel Cederlof, docent Torsten Bergsten, fil. dr
Goran Sahlberg, Josef Bergdahl, professor Gunilla Gren, Eber Axelsson,
Benjamin Ekman och Birger Davidsson.

Bidrag till tryckning, teknisk utrustning och studieresor har frikostigt
limnats av Sverige-Amerikastiftelsen, Samfundet Pro Fide et Christia-
nismo, Helge Ax:son Johnsons stiftelse, C. E. Wikstroms stiftelse genom

<11 -



Frikyrkliga forskningsradet samt Teologiska fakulteten genom anslag
for ograduerade forskare.

Till avhandlingsarbetet hor inte bara reflexion, utan dven praktikali-
teter. Jag vill tacka arkivpersonal, i synnerhet pa Arkivcentrum Orebro
for tillmotesgdende och hjilp, teol. dr. Goran Janzon for hjilp och tips
angdende arkiv, Niklas Varisto i Finland som tolkade Emil Gustafsons
stenografi, likaren Mattias Ekstedt som tog sig an uppdraget att for-
soka diagnostisera Gustafsons sjukdom 6ver hundra dr efter hans dod
och Lillemor Holmberg i Liared, som s vinligt tog emot mig och vi-
sade mig de lokala arkiv som fanns dir. Slutligen sjilva boken: Gunilla
Edstrom samt min familj for korrekturlisning, Tomas Einarsson for
hjilp med bokens figurer, Martha Middlemiss Lé Mon for korrektur
av den engelska sammanfattningen samt Magnus Akerlund for bokens
formgivning.

Det gar inte att avsluta ett projekt som detta utan att med tacksam-
het tinka ocksa pa de nirmast sérjande, som nu kanske glider sig mest
over att det dr over. Tack Lydia, och tack Etty. Det finns naturligtvis
inga ord.

Med detta avslutas en tjugofemdrig vandring genom det svenska ut-
bildningssystemet. Boken tillignas mina lirare genom dren: frin lekis,
genom grundskolan och gymnasiet till universitetet. Tack for allt jag fatt
lira mig genom att lyssna pa och forsoka imitera er.

Trastorp, askonsdagen 2012

Joel Halldorf
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1
INLEDNING

Det svenska 1800-talet kinnetecknades av samhillelig modernisering
och religios differentiering. Tekniska innovationer mojliggjorde jirn-
vigsbyggande och angkraft.! De forbittrade kommunikationerna ledde
till ate Sverige knots samman nationellt och till att de internationella
kontakterna 6kade.? Den tilltagande urbaniseringen och det industriella
genombrottet under 18o00-talets andra hilft innebar ett uppbrott frin
det agrara samhillet.3 Politiskt speglades samhillets modernisering i att
stindsriksdagen avskaffades och ersattes av tvikammarriksdagen.4 Den

1 Sjoberg 1956; Montgomery 1966 (1931), s 195-216. Diskussioner om de forbittrade
kommunikationernas betydelse forekommer dven i 6versiktsverk om det svenska 1800-ta-
let, se t.ex. Carlsson & Rosén 1980 (1961), s 355-160; Schén 2000, s 124-126, 159-163.

2 En konsekvens av den okade rorligheten var emigrationen frin Sverige till frimst USA.
Se Carlsson & Rosén 1980 (1961), s 363-372 for en dversikt och Norman 1974 fér en niir-
mare undersékning av migrationen i Sverige, inklusive emigrationen, i slutet av 1800-ta-
let. Se Ostergren 1988 for en studie som ocksa undersoker de emigrerade svenskarnas
tillvaro i och piverkan pa de amerikanska samhillen dir de kom att bositta sig. Jfr dven
Ljungmark 1965; Janson 1970 (1931); Montgomery 1966 (1947), s 178-187.

3 For urbaniseringen i Sverige under denna tid, se Ohngren 1977. Se dven Carlsson &
Rosén 1980 (1961), s 24-31, 360-363, sirskilt s 361; Montgomery 1966 (1931), s 16-20,
191-194. Industrialismens genombrott i Sverige delas ofta in i tvé faser: det forsta

och det andra industriella genombrottet. Det forsta forliggs till strax efter 18co-talets
mitt och kinnetecknas av fabrikens och maskinernas etablering. Det andra dateras till
1890-talet och kinnetecknas av massproduktion och omvandlingen av samhillet till
ett industrisamhille. Isacson 2002, s 15. Jfr Schon 2000, s 137-206 for industrialismens
genombrott eller den férsta industriella revolutionen och s 209-324, sirskilt s 209, 220
for det andra industriella genombrottet. Se dven Rydén 20022, Rydén 2002b och Ny-
berg 2002. Se vidare Carlsson & Rosén 1980 (1961), s 348-408 och Montgomery 1966
(1931). Fér jordbrukets omvandling under denna tid, se Wohlin 1909; Peterson 1989;
Morell 2002.

4 For en oversikt, se Carlsson & Rosén 1980 (1961), s 338-347, 410-423. For diskus-
sionerna som foregick representationsreformen och tvikammarriksdagens inférande, se
Ekman 1966. For tvikammarriksdagens verksamhet fram till 1880-talet, och i synner-
het relationen mellan férsta och andra kammaren, se Nilsson 1994. Nilsson diskuterar
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tekniska utvecklingen ledde tillsammans med den lagstadgade tryckfri-
heten till uppkomsten av en rad tidningar och bokforlag, vilket bidrog
till en storre mangfald i samhillet.s

Den svenska evangelikala rorelsen fanns mitt i detta skeende. Genom
internationella kontakter mottogs impulser fran i synnerhet den anglo-
saxiska virlden.b De férbittrade kommunikationerna gynnade rorelsens
evangelisation i Sverige och mission utomlands.” Urbaniseringen inne-
bar en social omvilvning som Svenska kyrkan med sin bas i socknen
tidvis fick svért att méta. De mindre institutionaliserade evangelikala
vickelserorelserna var diremot vil anpassade till dessa nya omstindighe-
ter, och de férsokte dven mota de sociala behov som urbaniseringen or-
sakade.® Tack vare forindrade konventikelbestimmelser frin mitten av
1800-talet kunde dessa rorelser dessutom verka inom lagens raimirken.?

Under 1880-talet vixte den svenska helgelserorelsen fram, och flera
forskare har uppmirksammat dess relation till den accelererande mo-
derniseringsprocess som Sverige genomgick under detta drtionde.?®

iven sambandet mellan statens verksamhet och samhillets modernisering, se s 129-144,
259-286. Se dven Svird 1954.

5 Lenhammar 1981; Nordmark & Johannesson & Petersson 2001; Taylor 2004, s 83-99.

6 I Newman 1933 aterfinns en rad exempel pa detta. Se Hodacs 2003 f6r kontakter mellan
den svenska och den brittiska evangelikala rérelsen; jfr Westin 1956, s 24—31; Gustafsson
1962, s 23-26, 33; Bexell 2003, s 40, 264f. For baptismens framvixt och tidiga kontakter
med USA, se Lagergren 1998, s 51f; Westin 1956, s 37, 39, 44, 48, 52—-66; Bexell 2003, s
41-43. Se vidare Janzon 2008, s 59114, sirskilt s 60—77 samt Bexell 2003, s 250-252 for
John Ongmans och den baptistiska Orebromissionens relationer till USA. Fér meto-
dismens anglosaxiska kontakter, se Westin 1956, s 66-92; Bexell 2003, s 101-104. For
adventismen, se Lindén 1971, sirskilt s 176ff; Bexell 2003, s 252. Se vidare Torjesen 1985,
Erickson 1996, Gunner 2003 och Fahlgren 2006, s 81-120 for studier av svenska evangeli-
kala férkunnare som emigrerat till USA - och Wejryd 2002 fér en studie av en hel rorelse
som gjort det.

7 For ett belysande exempel, se Gunner 2003, sirskilt s 143-184. Till kommunikationer
riknas hir férutom méjligheten att resa ocksd den att kunna kommunicera via det skrivna
ordet, bland annat i form av tidningar och bocker. Om den kristna pressen under 1800-ta-
let, se Lenhammar 1981 och Sundblad 1992. Se dven Lindstrom 1997, sirskilt s 22-33 for
bade betydelsen av och synen pa tidningar och litteratur inom 18c0-talets evangelikala
vickelse. For betydelsen av tidningar och tidskrifter inom helgelserérelsen och det tidiga
1900-talets pingstvickelse, se Bundy 2009.

8 Bexell 2003, s 222f; jfr Hallingberg 2010, s 279-302. Se Smith 1980 (1957), s 63-79;
McLeod 2000, s 184-197 samt McLeod 1997 (1981), s 75-97, sirskilt s 81f for internatio-
nella perspektiv.

9 Westin 1956, s 11—22; Sandewall 1961.

10 Linderholm 1925, s 44 pekar pa inflytandet frin den anglosaxiska virlden. Aven Westin
betonar detta, samtidigt som han pipekar att »den angloamerikanska helgelsereligiosite-
ten« fanns redan tidigare i Sverige, genom metodismen. Westin 1956, s 140. Bjérn Svird
ser forutom inflytandet frin USA helgelserorelsen som en reaktion pa det moderna sam-
hillets tilltagande sekularisering. Svird otryckt 1991, JHA, s 12-16. Gunilla Gunner sitter
helgelserorelsen i relation till den moderna kvinnororelsen och de férindrade kénsroller
som moderniteten innebar. Gunner 2003. Sune Fahlgren relaterar rorelsens uppkomst till
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Rorelsen fick sitt frimsta institutionella uttryck i Helgelseférbundet,
grundat omkring dr 1887. Den inflytelserike predikanten, forfattaren
och singdiktaren Emil Gustafson (1862-1900) tillhérde denna orga-
nisation. Hans liv och verksamhet var pa manga sitt beroende av den
pigdende moderniseringen. Han liste bocker dversatta frin engelska,
lyssnade till amerikanska forkunnare, gjorde predikoresor med hjilp av
tig, publicerade sig i tidningar, skrev och gav ut bocker samt tillhorde
en rorelse med laglig rite att organisera sig och verka i samhillet.

Hos Gustafson aterfinns en reflexion 6ver den omvilvande tid som
han levde i. Han var kritisk till det moderna samhillet. Detta var inte
enbart vickelsepredikantens generella avfirdande av »virlden« utan-
for kyrkan, utan kritiken tog sikte pa det han uppfattade som det mo-
derna sambhiillets specifika karaktir. Det syns redan i de beteckningar
han anvinde om samtiden: »upplysningens tidehvarf«, »fornuftets
tidehvarf«, »nutidens elektriska tidehvarf«, »angans och elektricite-
tens tidevarf [sic]«.!! Tidens vetenskapliga utveckling gick hand i hand
med ett moraliskt férfall, hivdade han.'* Tekniska hjilpmedel riskerade
skapa »littingar« vana att fa allt de pekade pa.’3 Det moderna férnuftet
overskattade sig sjilve.’4 » Woltaires [sic] filosofi« och annat fritinkeri
underminerade den kristna tron.’s »Vakten eder f6r den moderna ti-
den!« skrev han varnande i ett brev: »virlden [har] s& mycket tjusande
for unga, kinsliga sjilar«.*® I en av sina skrifter kommenterade han att
» tidsandan ir sjuk «, och lingre fram att denna tidsanda » utofvar ett nis-
tan oemotstandligt inflytande pa hvar och en, som drages till verlden «.17

Gustafson levde sitt liv mitt i en modernitet som han férsokte virja
sig mot. Hans verksamhet var beroende av moderniteten, samtidigt var
han kritisk till den. Detta spanningsforhillande dr undersokningens
utgangspunke.

en okad religiés differentiering och dess teologi till samtidens optimism, framstegstro och
dkade demokratisering. Fahlgren 2006, s 155, 191. Erik Sidenvall diskuterar missionirer
knutna till Helgelseforbundet utifran i synnerhet samtida medelklassideal rorande bland
annat respektabilitet, sjilvforverkligande, sjilvstindighet, karriir, arbetsmoral, familjeliv
och inte minst manlighet. Sidenvall 2009.

11 Gustafson 1895, s 32, 40; TS 9 (1898), s 149; Anteckningsbok 1896a, »Har du sett en
advokat. .. «, F5:8, HFA, ACO.

12 TS 4 (1893), s 3, 50.

13 TS 8 (1897), s 74.

14 Gustafson 1895, s 32.

15 Gustafson 1893, s 40.

16 TS 18 (1907), s 7. Kurs. i original. Brevet ir daterat den 5.7.1896.
17 Gustafson 1898b, s 71, 105. Kurs. i original.
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Syfte och frigestillning

Syftet i detta arbete ir studera relationen mellan den evangelikala r6-
relsen och moderniteten utifran ett konkret fall. Undersékningens stu-
dieobjekt ir evangelisten Emil Gustafson. Flera faktorer gor honom
till [implig utgingspunkt f6r en undersdkning med detta syfte. For det
forsta att han levde och verkade under 1800-talets avslutande drtionden,
dd moderniseringsprocessen i Sverige accelererade. Vidare den nira rela-
tionen mellan den svenska helgelserorelsen och moderniteten, som dven
noterats i tidigare forskning. Slutligen att han sjilv reflekterade 6ver och
medvetet sokte forhalla sig till sin moderna samtid.

Modernitetsperspektivet bidrar till att placera Gustafson i hans his-
toriska kontext. Dessutom dr modernitetsanalysen ett kritiskt redskap
som gor det mojligt att komma at djupt liggande strukturer i Gustafsons
tinkande.

I denna undersokning jaimfors tva foreteelser: Emil Gustafsons spi-
ritualitet och moderniteten. Valet att sammanfora dessa tvd baseras pa
uppfattningen att de faktiskt hér samman: spiritualiteten maste férstis
i relation till det historiska sammanhanget. Spiritualitets- och moder-
nitetsanalysen ir dirfor inte tva separata studier som slds ihop, utan
de bidrar pa ett naturligt och 6msesidigt sétt till att fordjupa varandra.
Spiritualiteten analyseras med hjilp av tre analyskategorier: teman, mo-
tiv och praktiker. Modernitetsanalysen knyter an till dessa kategorier.

I avhandlingens del I, undersékningsdelen, dr uppgiften att ta fram
ett underlag for analysen i del II. Det sker genom en inventering av
centrala teman i Gustafsons spiritualitet utifrin frigan om sambandet
med moderniteten. Den friga som besvaras i del I lyder:

1 Hur samspelar de centrala temana i Emil Gustafsons spiritualitet
med den omgivande moderniteten? (kap. 3-7)

Denna friga besvaras genom fem delstudier av omvindelsen, kallelsen,
lidandet, helgelsen och den andliga erfarenheten i Gustafsons spiritua-
litet.

Avhandlingens del IT bestar av analyser till storsta delen baserade pa
det empiriska material som tagits fram i del I. Forst gors en sammanfat-
tande analys av forhillandet mellan Gustafsons spiritualitet och moder-
niteten si som den framtrider i del I. Den friga som hir besvaras lyder:
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2 Hur kan, utifrdn vad som framkommit i undersokningsdelen,
forhallandet mellan Gustafsons spiritualitet och den omgivande
moderniteten karakteriseras? (kap. 8)

Relationen till moderniteten behandlar en sida av det historiska sam-
manhanget, men spiritualiteten ir ocksd knuten till andra historiska fak-
torer, exempelvis religiosa, geografiska, socioekonomiska och kulturella
faktorer. I undersokningsdelen (kap. 3—7) fir den religiosa bakgrunden
storst utrymme, men i kapitel ¢ riktas uppmirksamheten i hogre grad
mot dven de andra faktorerna. Hir besvaras frigan:

3 Hur bidrar den specifika, historiska nirmiljon till att forma
Gustafsons spiritualitet och hans férhallande till moderniteten?

(kap. 9)

Sedan vinds uppmirksamheten mot spiritualitetens interna dynamik.
Forst genom en syntes av spiritualiteten, det vill siga en beskrivning
av Gustafsons spiritualitet utifrin de motiv som genomsyrar den. Hir
besvaras frigan:

4 Vilka motiv genomsyrar Gustafsons spiritualitet, och hur bidrar in-
teraktionen mellan dessa till att forma hans spiritualitet? (kap. 10)

Direfter riktas sokarljuset mot spiritualitetens tredje aspekt, prakti-
kerna. Ambitionen ir att undersoka spiritualitetens gestaltning i ett
antal praktiker, samt hur praktikerna piverkar Gustafsons férhillande
till moderniteten. Den tvaledade friga som hir besvaras lyder:

s Hur gestaltas Gustafsons spiritualitet i konkreta praktiker, och hur
péverkar praktikerna hans férhallande till moderniteten? (kap. 11)

Som anges i syftesformuleringen ovan ir ambitionen att denna speci-
fika fallstudie av Gustafsons forhallande till moderniteten ska ge ett
bidrag till den vetenskapliga diskussionen om relationen mellan den
evangelikala vickelsen och moderniteten. I avhandlingens avslutande
kapitel relateras dirfor undersdkningens resultat till det vetenskapliga
samtalet i imnet:
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6 Hur forhiller sig beskrivningen av Gustafsons relation till modernite-
ten till de beskrivningar av relationen mellan den evangelikala rorelsen
och moderniteten som aterfinns i tidigare forskning? (kap. 12)

Teoretiska perspektiv och metodiska tillimpningar

Foreliggande undersokning dr en biografisk spiritualitetsstudie dir
»moderniteten« och »den evangelikala rorelsen« har en framtridande
roll f6r analysen. I det foljande klargors inneborden av dessa perspektiv
och termer.

Spiritualitet

Begreppet spiritualitet har sin rot i latinets spiritualis som betyder »and-
lig«, och spiritualitetsstudiet handlar om det andliga livet.® Ordet har
linats in fran fransk, tysk och engelsksprikig forskning och forsven-
skats sa att vir tekniska term ir i kontinuitet med den internationella.
I spiritualitetsstudier betonas att spiritualiteten kommer till uttryck i
livet som helhet, knuten till konkreta praktiker och ett i liv situerat i ett
historiskt ssammanhang. Det 4r med andra ord en disciplin som strivar
att arbeta holistiskt."?

Det har gjorts flera forsok att definiera sivil fenomenet spiritualitet
som disciplinen spiritualitetsforskning.2° Somliga betonar imnets teo-
logiska karaktir, och behandlar det i nira anslutning till systematisk
teologi. Andra har en existentiell och antropologisk ansats, och ser spi-
ritualiteten som ett uttryck for minniskans djupaste och mest autentiska
jag. Ater andra ligger tyngdpunkten pa spiritualitetsstudiets konkreta,
historiska dimension.?! Jag forstér spiritualitetsbegreppet som en her-
meneutisk kategori, med vars hjilp de identitetsbirande aspekterna av
en persons eller en rorelses religiosa liv lokaliseras och analyseras.??

18 For en historisk dversikt av begreppet spiritualitet, se Sheldrake 1995, s 40-61; Sheld-
rake 2007, s 2—4; Josefsson 2005, s 26-29; McGinn 2005, s 26-29; Perrin 2007, s 26-31.
19 Schneiders 1990, s 32f; Sheldrake 1995, s 57-61; Hirdelin 1996a, s 311-314; Josefsson
2005, s 30f.

20 For forskningsoversikter, se McGinn 2005; Perrin 2007, s 31f.

21 For dessa tre perspektiv, se McGinn 2005, s 29-35.

22 Denna akademiska forstielse moter i dag konkurrens av en populir forstdelse, dir spi-
ritualitet anvinds om privatreligiositet i motsats till organiserad religion. Se t.ex. artikeln
»Ar du multispirituell« i SvD 2010.2.24 vilken inleds: »Vad hiinder inom spiritualiteten,
som man numera kallar minniskors intresse f6r andlighet? « (Lagercrantz 2010). En lik-
nande fdrstielse av begreppet finns inom religionssociologin, se t.ex. Heelas & Woodhead
(red.) 2005. I Nationalencyklopedin definieras emellertid spiritualitet i linje med hur det
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Att studera spiritualitet dr att studera en rorelses, epoks eller min-
niskas andlighet, andliga liv eller, om man s vill, andliga profil si som
den konkret kommer till uttryck.3 Men vad av allt som en minniska
tinker, sidger och gor kan riknas som uttryck for spiritualiteten, och vad
faller utanfor? Philip Sheldrake definierar spiritualitet som » the conscious
human response to God that is both personal and ecclesial « >4 Denna definition
av spiritualitetsstudiets objekt dr enkel och samtidigt dynamiskt 6ppen
mot olika typer av sammanhang - sivil sociologiskt som historiskt.>s
Studicobjektet ir enligt denna definition det levda religiosa livet, vilket
forstas som en minniskas eller en minsklig gemenskaps medvetna re-
spons pd det man uppfattar som Gud eller en gudomlig verklighet.

Vad denna medvetna respons bestir av varierar frin sammanhang till
sammanhang: fér somliga dr en speciell kosthillning — att man undviker
flaskkote eller bara dter sidan mat som ir ekologiskt odlad - en oskiljbar
del av det religiosa livet, medan andra inte medvetet liter vad man iter
paverkas av gudstron. Eftersom det ér friga om hela existensen kan den
konkreta responsen bestd av minga ting. For att det ska vara mojligt att
genomfora en undersokning maste dirfor ndgon form av begrinsning
tillforas. Ulrik Josefsson menar att uppmarksamheten ska riktas mot
det identitetsskapande hos studieobjektet. Han kallar detta »identitets-
birande element«, och menar att spiritualiteten bestir av tre sidana
element: liror, handlingsménster och grundhillningar.>¢

anvinds hir, som »det andliga livet och dess konkreta uttryck, sisom dessa ir relaterade
till en bestimd trosdvertygelse och till en religiés gemenskap«; se Hirdelin 1995.

23 Uttrycket »andlig profil« anvinds av Stephan Borgehammar, se Borgehammar 1998,
$113.

24 Sheldrake 19953, s 45.

25 Josefsson ligger nira denna forstielse nir han definierar spiritualitet som »det levda
religiosa livet«. Josefsson 2005, s 29. Han anger Schneiders och Hirdelin som frimsta
inspiratérer f6r denna definition, men i fotnoterna figurerar dven Sheldrake - se t.ex.
Josefsson 2005, s 39 1. 3, 23. Atskilliga andra definitioner har foreslagits. For en 6versikt,
se Perrin 2007, s 31f. Den inflytelserika forskaren Sandra Schneiders har gett tva defini-
tioner av spiritualitetsstudiets forskningsprojekt. Dels » the experience of consciously striving
to integrate one’s life in tevms of self-transcendence toward the ultimate value one perceives«, dels

» the experience of conscious involvement in the project of life-integration through self-transcendence
toward the ultimate value one perceives«. Jfr Schneiders 1990, s 23, 31 och Schneiders 1998, s
2f; se Schneiders 1998, s 12 n. 4 fér en kommentar till skillnaderna mellan definitionerna.
I sina definitioner for hon samman den tidiga akademiska f6rstaelsen av spiritualitet

som en term fér det inre livet och den senare som en beteckning pé det meningsbirande
och integrerande hos religiésa personer och gemenskaper. Ett problem i4r emellertid att
hennes forstdelse ir tite knuten till en modern syn pa jaget, vilket dterspeglas i begrepp
som »experience«, »consciously striving«, » project of life-integration « och »self-transcendence«.
Detta gor dem svara att anvinda i historiska undersékningar. Hirdelin definierar spiritua-
litet som »teologi f6r praktiskt bruk«. Hirdelin 2005, s 29.

26 Josefsson 2005, s 31-39. Josefsson forstar identitetsbirande element som »det som ir
viktigt i personens eller gruppens uppfattning av sig sjilv« (s 32). Det identitetsbirande
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Foreliggande undersokning himtar inspiration frin Josefssons vilja
att soka sig mot det centrala och identitetsbirande, men har ambitionen
att utveckla metoden. Josefsson talar om spiritualitetens »integrerande
centrum« och vill finga spiritualitetens dynamiska kvalitet.?” Likvil har
hans presentation av den tidiga pingstrorelsens spiritualitet karaktiren
av en lista med inslag, dir det som saknas i analysen dr just dynamik
och interaktion. Denna stelhet har att géra med att kategorierna liror,
grundhallningar och handlingsmonster ligger f6r nira den systematiska
teologins terminologi.

De kategorier som anvinds hir benimns inte »identitetsbirande ele-
ment«, utan kallas i stillet centrala aspekter av spiritualiteten. Termen
aspekt signalerar att spiritualiteten ir ett integrerat helt, och inte bestar
av delar - eller element - som potentiellt skulle kunna skiljas frin varan-
dra. Varje aspekt utgor en infallsvinkel eller ett perspektiv pa helheten.
En konsekvens blir att det dr svirt att skapa vattentita skott mellan
undersokningarna av de olika aspekterna, eftersom dessa hinger ihop i
en gemensam helhet. Overlappningar och vissa upprepningar blir dirfor
oundvikliga, och en foljd av att metoden tillimpas konsekvent.

Spiritualitetens tre aspekter definieras som teman, motiv och prak-
tiker. Temana ir spiritualitetens mest framtridande aspekter, och far
darfor storst utrymme. Motiven ir aspekter som genomsyrar de centrala
temana och spiritualiteten som helhet. Praktikerna ir spiritualitetens
konkreta gestaltningar. Vilken typ av innehall kategorierna har ir inte
forutbestimt, utan bestims i relation till studieobjektet. Kategorin te-
man ir exempelvis inte pd forhand definierad som liror eller emotioner.
Kategorins innehill bestims av hur studicobjektet haller ihop det som
studeras.?® Ambitionen ir att undvika fragmentisering och lata katego-
rierna ligga si nira studieobjektet som mojligt. Diarigenom blir det ocksé
littare att iaktta dynamik och interaktion.

Sammanhangets betydelse for forstielsen av spiritualiteten har lyfts
fram av flera forskare.? Gustafsons historiska sammanhang ar till att

ir inte endast det som ir centralt for en person eller for ett sammanhang, utan ocksa det
som ér specifikt och som fungerar som avgrinsande gentemot omgivningen. Josefsson
2005, § 30, 35-37. Aven Hirdelin lyfter fram spiritualitetsstudiets fokus pa det centrala,
bland annat genom att féresld som limplig friga for ett spiritualitetsstudium vad ett
kristet liv innebir {6r studicobjektet. Hirdelin 1996b, s 87. Frigan om identitet har inte
samma centrala stillning hir som hos Josefsson; jfr Josefsson 2005, s 31-33.

27 Josefsson 2005, s 30, 35-37.

28 Jfr Hirdelins betoning av att forskaren i en spiritualitetsstudie stiller andra frigor 4n i
den systematiska teologin, frigor som ror den kristna existensen. Hirdelin 1996b, s 87f.

29 Se Sheldrake 1995 (1991), sirskilt s 65-87; Sheldrake 2007, s 6-10; Hirdelin 1996a, s
311; Hirdelin 1996Db, s 88; Principe 2005; Schneiders 2005, s 9; McGinn 2005, s 33f.
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borja med det moderna visterlandet. Darfor dr det naturligt att sitta
hans spiritualitet i relation till moderniteten. Till detta kommer kon-
kreta historiska faktorer: religios hemvist, geografi, socioekonomiska
faktorer och samtida kulturella och filosofiska tankestrommar. Allt detta
péaverkar och bidrar till att forma spiritualiteten.

Jamforelsen med moderniteten gors frimst i undersokningen av spi-
ritualitetens birande teman. Detta av tva skil. For det forsta utgor dessa
ingangen till spiritualiteten: karakteriseringen av ovriga aspekter - i
synnerhet motiven - bygger pa en analys av temana. For det andra finns
hir mest material och dirmed bist férutsittningar f6r en gedigen analys.

For att sammanfatta: Spiritualitet forstds i denna undersékning som
det levda kristna livet, det vill siga det i livet som utgér en medveten re-
spons pd vad som uppfattas som en gudomlig verklighet. Denna respons
ir beroende av historiska omstindigheter. Att studera spiritualiteten
innebir att undersoka de centrala aspekterna i detta liv. Dessa benimns
som teman, motiv och praktiker.

TEMA

All kristen spiritualitet handlar om minniskans vig till Gud.3° Det giller
Paulus brev i Nya testamentet, den tidiga kyrkans monastiska rorelser,
den medeltida katolska kyrkan med dess pilgrimsfirder, 1600-talets
brittiska puritanism och 19oo-talets pentekostala karismatik.3* Detta
har uttryckts med olika begrepp, exempelvis lirjungaskap, efterfoljelse,
helgelse, gudomliggorelse (Oéwoig; theosis) och andedop. Gemensamt dr
att det kristna livet inte forstas statiskt, utan som en pigaende rorelse
mot Gud - en vig. Varje kristen spiritualitet gestaltar i ndgon mening
det som i kristen tradition kallats ordo salutis, en frilsningsvig och en
nddens ordning. Detta giller ocksd Emil Gustafson, som sjilv sokte och
ville leda andra till en djupare gemenskap med Gud.

Spiritualitetens teman utgors av hallpunkter eller moment pad min-
niskans vig till Gud. Genom sitt gemensamma mal binds spiritualitetens
teman samman - de férutsitter varandra och kan inte skiljas at. Den fri-

30 Kees Waaijman foreslar att » we can define the formal object of spirituality as divine-human
transformation «. Waaijman 2002, s 424. Sheldrake skriver att spiritualitet ofta antas
involvera »some kind of vision of the human spirit and what will assist it to achieve full potential «.
Sheldrake 2007, s 2. Se dven Perrin 2007, s 32.

31 Jfr Sheldrake 2007, sirskilt s 32: » It is now possible to describe briefly the fundamental charac-
teristics of all forms of Christian spirituality. [ ...] [A]t its heart, Christian spirituality is founded on
discipleship,” a dual process of conversion [ ... ] and of learning how to follow in the way of Jesus and,
like him, to proclaim God’s Kingdom.«
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ga som stills for att identifiera spiritualitetens teman lyder: *Vilka ir de
centrala momenten i minniskans vig till Gud i Gustafsons spiritualitet?’

Det handlar inte om att kartldgga undersokningsobjektets teoretiska
eller teologiska beskrivning av denna vig. Spiritualiteten 4r det levda
kristna livet, och det ir vad som i realiteten betonas som ger spirituali-
teten dess karaktir. Det som soks ir det centrala; teman som ir birande.
Spiritualitetens barande teman identifieras med hjilp av skirningspunk-
terna mellan lira och liv. Ett birande tema har en central plats i sdvil
skrivna texter som det levda livet.

Spiritualitetsforskarna Hirdelin och Josefsson ir bada intresserade
av det centrala hos studieobjektet, men presenterar tva olika vigar till
att identifiera det. Hirdelin knyter spiritualitetsstudiet till idéhistorien,
och menar att forskaren ska anvinda sig av den innehéllsanalytiska me-
toden. Spiritualitetsanalys dr for Hirdelin textstudier med en annan typ
av fragor 4n vad exempelvis den systematiska teologin anvinder sig av.
Det handlar om fragor som ror den kristna existensen, inte frigor om
specifika systematisk-teologiska trossatser.3> For Hirdelin fyller spiri-
tualitetsstudiet en viktig funktion genom att erbjuda en vig till analys av
texter dir teologin presenteras integrativt — som i exempelvis medeltida
monastiska texter. I stillet for att fragmentisera dessa genom att stilla
fragor som de inte dr avsedda att besvara, féresprikar Hirdelin en metod
dir man nir texternas centrum genom en spraklig analys av ordkluster.33
Josefsson finner det centrala med hjilp av kategorierna frekvens och
motivering. Frekvens handlar om hur ofta ett element forekommer, om
det dyker upp i olika typer av material och om det har en stark stillning
over tid. Den andra variabeln har att géra med hur ett specifikt element
motiveras: ir det foreskrivet eller endast rekommenderat?34

Hir identifieras spiritualitetens birande teman genom en studie av
liv och ldra utifrin en medvetenhet om det kristna livets mal ( ; zelos).
Frekvens, det vill sidga frigan om hur ofta ett tema férekommer, ir en
variabel nir det giller att identifiera birande teman i ett killmaterial.
Men det ir inte mojligt ate statistiskt rikna fram ett resultat, bland an-
nat eftersom andra faktorer kan paverka frekvensen. Exempelvis kan ett
inslag i spiritualiteten uppfattas som kontroversiellt och dérfor stindige
behova motiveras, eller vara sa sjilvklart att det sillan kommenteras.
Aven variabeln motivering kan leda fel, eftersom det mest grundlig-

32 Hirdelin 1996b, s 87f.
33 Hirdelin 1996¢, s 186-188, 202-205.

34 Josefsson 2005, s 33-35. Se Laghé 2004, s 12-15 och @sttveit Elgvin 2010, s 23-34 for
andra bearbetningar av spiritualitet som metod och teori vid svenska universitet.
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gande i livet inte alltid motiveras explicit, utan snarare fungerar som en
utgangspunke, ett @ priori. I anknytning till, men inte i full samstimmig-
het med, Josefsson skulle jag snarare séiga att den bedomning som gors
i sokandet efter spiritualitetens birande teman ir savil kvantitativ som
kvalitativ. Det innebir att hinsyn méste tas bide till hur ofta Gustafson
dterkommer till ett visst tema och vilken tyngd det ddrvid tycks ha for
honom. Identifikationen sker genom en hermeneutisk process. Urvalet
kan motiveras pa ett forhoppningsvis 6vertygande sitt, men det kan
diremot inte sittas pa formel eller redovisas i tabeller.

Hos Gustafson identifieras i undersokningens del I fem birande
teman: omvindelse, kallelse, lidande, helgelse och andlig erfarenhet.
Dessa ger konturerna it hans spiritualitet. De har ocksd karaktiren av en
ordosalutis. Alla utgor hallpunkter pA manniskans vig till Gud. En del ska
passeras, andra integreras allt mer i en livsling process. De samspelar pi
ett dynamiske sdte f6r att dra minniskan till en djupare gudsgemenskap.
Iinledningen av varje kapitel motiveras kvantitativt och kvalitativt var-
for det aktuella temat betraktas som birande i Gustafsons spiritualitet.

MOTIV

Med »motiv« avses aspekter som genomsyrar spiritualiteten som hel-
het. Ett tema har en konkret, livsnira sida, vilket ir en konsekvens av att
det knyts till livet och inte bara till liran. Motiven har en mer abstrakt
karaktir, vilket hor samman med deras formaga att genomsyra helheten
ochintegrerasien mingfald avaspekter. De definieras metodiskt snarare
in teoretiskt, genom fragan: Vilka grundliggande perspektiv pa det
kristna livet genomsyrar spiritualitetens teman?

Motiven ir spiritualitetens andra dimension. De birande temana ir
resultatet av en horisontell lisning av spiritualitet (figur 1, s 25). Moti-
ven framtrider genom en vertikal ldsning av detta material. Ett rutnit
bildas, med andra ord (figur 2, s 25). Om spiritualiteten liknas vid ett
hus ger temana huset dess form, medan motiven star for husets firg. De
birande temana strukturerar spiritualiteten, medan motiven firgar den.

Foridentifikationen av motiven analyseras de centrala temana tillsam-
mans, som den helhet de utgor. Det som soks dr det som dr gemensamt
for de fem, det vill siga som genomsyrar dem och hiller dem samman.

Begreppet »motiv« aterfinns i flera spiritualitetsstudier, men utifrin
en annan forstielse dn hir, och sillan metodiskt definierat. Hirdelin
menar att spiritualitetsforskningens frimsta uppgift ir att identifiera
och undersoka de » teologiska motiv« som ir drivande i underséknings-
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objektets andliga liv. For Hiardelin motsvarar motiven det centrala hos
undersokningsobjektet. Former, évningar och uttryck ses som sekun-
dira gestaltningar av dessa motiv.35 Att utifrin denna forstaelse av motiv
likstilla dem med spiritualitetens helhet eller essens 4r emellertid endi-
mensionellt, eftersom det inte tar hinsyn till att spiritualiteten bestir
av savil lira som liv.

PRAKTIK

Praktikerna ir de konkreta gestaltningarna av spiritualiteten. De utgor
spiritualitetens tredje dimension (figur 3).3%

Hirdelin definierar spiritualitet som » teologi for praktiskt bruk «, det
vill siga den del av teologin som ir avsedd att gestaltas i kyrkans liv.37
Enligt Hirdelins synsitt ir spiritualiteten ett utflode av en viss teologi:

Att studera en epoks eller en rorelses eller en individs spirizualiter ir [ ... ]
att soka efter de — mer eller mindre klart artikulerade - teologiska fakto-
rer som bestimmer hur en kristen existens tar sin form, eller att analysera
den lira som viglett dessa tider, grupper eller individer, eller att under-
soka den undervisning med vilken de viglett andra.3®

Relationen mellan praktik och teologi ir emellertid ofta den omvinda
jamfort med vad Hirdelin foreslar.3? Begynnelsen ir inte nodvindigtvis
en teori utan ofta en praktik. Det sitt pa vilket livet levs i praktiken for-
mar successivt en teori om tillvaron, och inte sillan ir det forsti samband
med en kris som inneborden av erfarenheten eller praktiken artikuleras
systematisk-teologiskt.4® Den kristna teologin var ursprungligen resul-
tatet av en erfarenhet, nimligen métet med den uppstindne Kristus.
Kyrkans fortsatta teologiska arbete var en kontinuerlig reflexion 6éver
en specifik praktik, nimligen gudstjinsten. Praktiken ger alltsd teorin,
och inte tvirtom. Lex orandi, lex credendi som ett beromt uttryck frin den
kristna traditionen lyder: som man ber, s tror man.

Hirdelins perspektiv ligger nira till hands om studieobjektet ir en

35 Hirdelin 1996a, s 308; jfr Laghé 2004, s 13, 176; Osttveit Elgvin 2010, s 23-26.

36 For relationen mellan spiritualitet och praktiker, se Perrin 2007, s 263-295. For prakti-
ker hos Josefsson, se Josefsson 2005, s 201-203.

37 Hirdelin 2005, s 29. Jfr Hirdelin 1996a och Hirdelin 1996b.
38 Hirdelin 1996a, s 308. Kurs. i original.

39 Jfr Miller 2005 (2003), s 20-23 for en kritik av synen pa minskligt agerande och
minskliga kulturer som i férsta hand utfldden av trossystem.

40 Jfr Sigurdson 2006, s 77-80.
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Figur 3

Spiritualiteten symboliseras i figuren av ett moln. Undersokningen av
spiritualitetens teman, motiv och praktiker innebdr en analys i tre dimensioner:
en genomskdrning pd bredden, langden och djuper.



starkt institutionaliserad religios gemenskap. Dir dr det troligen mojligt
attfinna stabila monster for praktikerna. Men det blir mer problematiskt
i forskning inriktad pad sammanhang dir den systematiska teologin och
kyrkoritten inte ir utvecklade pd samma sitt, till exempel i den tidiga
kyrkan eller 1800-talets evangelikala vickelserorelser. Hir uttrycks tron
praktiskt mer dn teoretiskt, och det sitt pd vilket tron gestaltas kan siga
mer om den kristna identiteten dn vad som dittills satts pa printi syste-
matisk form.#* En metodologisk konsekvens av detta ir att annat mate-
rial 4n skrivna texter kan konsulteras for att kasta ljus 6ver spiritualiteten
- till exempel beskrivningar av praktiker, eller, dir dessa finns att tillga,
levande gudstjinstmiljéer. Nir si sker bor forskaren vara oppen for
att det i detta material 4r mojligt att se sammanhang och ménster som
inte framgér i det skrivna; saker som kompletterar och kastar ljus 6ver
texterna, eller till och med sddant i livet som gar pa tvirs med liran.4?

Praktiker forstds hir som socialt etablerade aktiviteter. Individen
utovar alltid en praktik som del av en minsklig gemenskap, dven di
praktiserandet skeriavskildhet.#3 Handlingsmonstret ir foreskrivet eller
uppmuntrat av en gemenskap, och praktiserandet sker mimetiskt, det
vill siga relaterat till forebilder. Dirmed framtrider genom praktikerna
spiritualitetens sociala karaktir. En gestaltning av kristen tro maste for-
stds i anknytning till studieobjektets konkreta ecklesiala sammanhang.
Eftersom praktikerna ir bide sociala aktiviteter och en del av spirituali-
teten medverkar de till att den ecklesiala dimensionen blir en integrerad
del av spiritualitetsstudiet.

Biografi
Denna undersékning ir en biografiskt inriktad fallstudie. Biografin har
gatt frin att ha en sjilvklar plats inom humanistisk forskning, till att
kraftigt ifrigasittas, for att under de senaste decennierna dter komma
till heders.44 Linge priglades biografiska arbeten av ett romantiskt vur-
mande for genierna som genom sin briljans reste sig 6ver mingden och

41 Jfr Fahlgren 2006 {6r en undersoékning av ecklesiala identiteter dir studien tar sin
utgingspunke i praktiker snarare dn i lirodokument och teoretiska formuleringar.

42 Denna kritik av Hirdelin liknar Schneiders kritik av » those who think that theology is the
subject matter of spirituality, that is, that spirituality is the living out of the implications of theology
[...] Studying spirituality means learning how to mediate theological theory into religious practice«.
Schneiders 2005, s 11.

43 Detta utvecklas ytterligare nedan i kap. 11.
44 Ambjornsson & Ringby & Akerman 1997, s 7-16.
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sin samtid.45 Men nir tidsandan tog en ny riktning gjorde alliansen
med idealismen att genren rikade i vanrykte.#¢ Under inflytande frin
naturvetenskapen kom lagbundenhet och kvantitativa metoder att pre-
mieras dven inom humaniora, vilket resulterade i att samhallet snarare
in minniskan hamnade i fokus.4” Men »metaberittelsernas dod« i slu-
tet av 19oo-talet innebar ett slag mot férsoken att forklara det férflutna
genom stora teorier om samhillet, och plotsligt var marken beredd for
biografins aterkomst.#3 Allt fler historiker borjade arbeta efter devisen
att sanningen finns i det partikulira. Kungsvigen till kunskap om det
forflutna ansigs ha mindre med det generella och mer med det enskilda
att gora: det unika - den enskilda minniskans liv och erfarenhet - ir det
generella, som historikern Goéran B. Nilsson formulerat det.4?

Biografins aterkomst innebir inte ett dtervindande till idealism och
hjiltedyrkan. Poingen ir inte lingre att studieobjekten skiljer sig fran
mingden. Det biografiska studiet priglas i stillet av en medvetenhet om
att person och kontext dr sammanvivda och dirfor inte kan studeras
skilda ifrdn varandra. Personen blir en 6ppning mot kontexten. Ett en-
skilt liv gestaltar ett historiskt sammanhang med bibehallen komplexitet
och dirmed mer precist dn vad schematiska, abstrakta och generalise-
rande teorier om sambhillet klarar av. Det dr ocksd utgingspunkten i
denna studie. Studieobjektet dr begrinsat och specifikt — predikanten
Emil Gustafson - men ambitionen ir att siga nigot om en storre fraga,
nimligen den om férhdllandet mellan den evangelikala rérelsen och
moderniteten.

Denna undersokning ér ett forsok att skriva en biografi med ett spi-
ritualitetsperspektiv. I sin kritik av den fromhetsforskning som fore-
gick spiritualitetsstudiet konstaterar Hirdelin att denna rikeat sin upp-
mirksamhet mot »ett biografiskt och psykologiskt studium av enskilda
kristnas personliga andliga liv«. Den idéhistoriska bakgrunden till ett
sddant perspektiv dr enligt Hirdelin romantikens personlighetsfilosofi,
som dgnade sig it »de ’religiosa genierna’, girna tecknade i motsats till
de breda folklagren«.5° P4 grund av dessa forskrickande spar ar Hir-

45 Jfr Dahlgren & Florén 1996, s 133.
46 Jonsson 1997, s 89.
47 Nilsson 1997, s 19, 24; Ambjornsson & Ringby & Akerman 1997, s 12f.

48 Uttrycket » metaberittelsernas déd« ir framst forknippat med den franske filosofen
Jean-Frangois Lyotard. Se Lyotard 1984.

49 Nilsson 1997, s 19f.
50 Hirdelin 1996a, s 306; se dven Hirdelin 2005, s 29.
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delin skeptisk till biografiskt inriktade spiritualitetsstudier.5* Men den
samtida biografiska forskningen bygger inte pa en sddan historiesyn.
Med hjilp av den nyansats som skett inom disciplinen kan de fallgropar
som Hirdelin varnat fér undvikas. I stillet blir det nu tydligt att det
finns stora férdelar med att kombinera biografin och spiritualitetsstu-
diet. Biografin riktar sokarljuset mot det levda historiska livet, vilket
utgor kontexten i en spiritualitetsundersokning dir en enskild person
ir studieobjektet.5* Spiritualitetsforskningen berikas nir ett historiske,
biografiskt perspektiv tillfors textanalysen.s3

Den vetenskapliga biografin delas ofta upp i tre olika typer: livsverks-
biografin, med fokus pé idéer och handlingar; psykobiografin, dir motiv
till och dolda understrommar fér personens handlande studeras; den
existentiella biografin, med inriktning pi en persons hillningar, driv-
krafter och attityder till livet.54 Denna undersékning har fokus riktat pa
Gustafsons religiosa liv, och hamnar dirmed nirmast den existentiella
biografin. Den starka betoningen pé det religiosa livets koppling till
konkreta erfarenheter och historisk kontext gor att den dven grinsar till
livsverksbiografin.

Modernitet

Begreppet modernitet syftar i sin enklaste betydelse pa en tidsepok i
vistvirlden.5s Denna temporala forstaelse dr dock, som statsvetaren
Bjorn Wittrock konstaterar, beroende av en substantiell.5¢ Att identi-
fiera ett antal drhundraden som en distinkt epok kriver en uppfattning
om vad som forenar dessa, och vad som samtidigt skiljer dem frin andra
tider.57

Modernitetens kdnnetecken kan delas in i kulturella och sociala.s8

51 Laghé har kritiserat detta perspektiv hos Hirdelin och menar att det inte finns nagot
motsatsforhillande mellan spiritualitets- och fromhetsforskning, se Laghé 2004, s 14.

52 Principe 2005, s 45.

53 For exempel pa biografiska spiritualitetsstudier, se Laghé 2004 och @sttveit Elgvin
2010.

54 Eriksson 1997, s 103-111; Aronson 2008, s 23-26.
55 For en historisk dversikt over begreppets historia, se Seed 20025 Calinescu 2000
(1987), s 21-25; Gillespie 2008, s 2-5.

56 Wittrock 2000. Se dven Wiklund 2006, s 97f. Wiklund diskuterar sex olika betydelse-
dimensioner av begreppen modernitet och modernism, se s 96-101.

57 Jfr O’Brien 1999, s 17.

58 Wittrock 2000. Se dven Gaonkar, som diskuterar dessa tvd dimensioner i termer av
»cognitive transformations« och »societal transformations«. Gaonkar 2001, s 1ff.
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De sociala forindringar som brukar nimnas ir industrialisering, urba-
nisering, utvecklingen av en kapitalistisk marknadsekonomi, demokra-
tisering samt framvixten av byrakratiskt organiserade nationalstater.
Till de kulturella drag som lyfts fram hor individualism, instrumentell
rationalitet, en mekanisk virldsbild, vetenskaplig metodologi, utveck-
lingsoptimism samt sekularisering i nigon form.s9

Aven om det finns viss variation nir det giller denna typ av listor,
rider 4nd4 pd detta plan en relativ konsensus bland forskarna. Diskus-
sioner uppstar kring andra frigor, som: Nir borjar moderniteten? Ar
moderniteten nagot positivt eller negativt? Vad ir motorn i det moderna
projektet?%°

Angéende samspelet mellan sociala och kulturella faktorer har det
funnits en tendens att identifiera moderniteten med de ideologier som
sett de sociala forindringarna som positiva, det vill siga som en » utveck-
ling « av sambhiillet. Dirfor sitts ofta likhetstecken mellan moderniteten,
eller modernismen, och upplysningstinkande och rationalism.®* Men
som flera forskare pipekat dr dven rorelser som ir kritiska mot delar av
denna samhillsutveckling — exempelvis marxismen och romantiken - att
betrakta som moderna.%?

Professorn i litteraturvetenskap Torsten Pettersson diskuterar defini-
tionen av begreppet modernitet enligt foljande:

Positionsbestimningen [av moderniteten| kan sjilvfallet inte utformas
som en regelritt definition, eftersom det som skall inringas inte ir en
essens, utan en komplicerad helhet av olikartade men ungefir samtidiga
utvecklingstendenser. Deras rotter kan spéras tillbaka till upplysningsti-
den eller rent av renissansen, men det ir under 1800o-talet som de mar-
kant accelererar. Moderniteten som samhillstillstdnd intrider sedan nir
tendenserna sammantagna ndr en viss nivd. Nir man anser det ske beror
pé vilka aspekter man vill betona.53

Av citatet framgdr for det forsta att moderniteten ir nigot som vixer
fram gradvis. For det andra att moderniteten inte ir ett enhetligt, enkelt
definierat objekt, utan bestdr av en rad olika inslag. Vilken datering for
framvixten som anges beror pa vilka av modernitetens kdnnetecken

59 Se t.ex. Troeltsch 1912, s 17-37; Giddens 1991, s 14-21; O’Brien 1999, s 465 Wittrock
2001; Gaonkar 2001; Pettersson 2001; Taylor 2007; Gregory 2012.

60 Se Turner 1994 (1992), s 7-32 for en 6versikt 6ver dessa diskussioner; jfr iven Wik-
lund 2006, sirskilt s 97f.

61 Wiklund 2006, s 75-83, 89.
62 Wiklund, s 86-96.

63 Pettersson 2001, s 28.
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som prioriteras, samt vilken grad av nirvaro de antas behéva ha for att
motivera inledningen av en ny epok. For denna undersékning ir det
varken nédvindigt att diskutera frigan om datering eller vilka drag som
frimst ger epoken dess karaktir.54 Det ricker att konstatera att begrep-
pet modernitet anvinds av forskare for att beteckna den visterlindska
kulturen i bred mening — alternativt paradigmet eller mentaliteten — och
att denna tar form under drhundradena efter reformationen genom ett
samspel mellan olika faktorer. %5

For att jimforelsen mellan Gustafsons spiritualitet och moderniteten
ska bli givande krivs emellertid en bild av moderniteten med klarare
konturer in den generella konsensus som beskrevs ovan. Denna bild
himtas frin Charles Taylor, som ger den huvudsakliga teoribildning
som undersokningen tar spjirn emot. Gustafsons spiritualitet analyseras
utifrdn Taylors beskrivning av moderniteten. Skilen for detta ir flera.
Till att borja med hor Taylor till de mest inflytelserika forskarna nir
det giller moderniteten och dess kinnetecken. For det andra har hans
karakterisering av moderniteten en bredd som gor det mojligt ate stilla
Gustafson i relation till den utan att riskera att han ensidigt anpassas
till en begriansad beskrivning. Det ér inte ovanligt att forskare som be-
handlar moderniteten ir inriktade pa ett specifikt inslag i denna, medan
Taylor i stillet dgnat sig t att férsoka teckna en helhetsbild.5%

Parallellt med denna bredd finns hos Taylor frigan om den moderna
identiteten, och eftersom dven spiritualiteten har identiteten i fokus
innebir det att manga kopplingar naturligt uppstir. Vidare har Taylors
analys ett djup som kan bidra till att fordjupa analysen av Gustafson.
Taylors presentation av moderniteten har dessutom en historisk dimen-
sion genom att han diskuterar dess framvixt. Det gor den sirskilt [imp-
lig att anvinda i en historisk undersékning. Slutligen har Taylor i sina
arbeten inkorporerat tankar fran andra inflytelserika teoretiker — bland
andra Foucault, Habermas, MacIntyre, Weber, Elias - vilket bidrar till
bredden i hans framstillning.57

64 Se epilogen nedan fér en tentativ diskussion kring denna friga.

65 Om moderniteten som kultur, se Gaonkar, s 15. Se dven Wittrock 2001: » Thus, mo-
dernity may be understood as culturally constituted and institutionally entrenched. « Jfr Anthony
Giddens, som definierar moderniteten som »modes of social life or organisation which emerged
in Europe from the seventeenth century onwards and which subsequently became more or less world-
wide in their influence «. Giddens 1990, s 1.

66 Se i synnerhet Taylor 2007, men ocksa Taylor 1989.

67 Se t.ex. Taylor 1989, s ix och Taylor 2007, s 156, 540. Vid nigra tillfillen kompletteras
Taylors modernitetsforstielse med andra forskares. Detta har att géra med att Gustafson
och inte Taylor ir undersdkningens centrum. Teorin anpassas dirfér till honom, och inte
tvirtom. Se Jarlert 2009 for denna syn pé forhillandet mellan teori och empiri.
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De tva arbeten av Taylor som i huvudsak har biring pa denna un-
dersokning idr Sources of the Self (1989) och A Secular Age (2007). I den
forstnimnda diskuteras skapandet av den moderna identiteten och hur
moderna forestillningar om jaget vuxit fram.%® I den andra beskriver
Taylor forindringen av visterlandet frin ett samhaille dir alla trodde pa
Gud, till ett dir tron pid Gud blev en av flera méjligheter.®?

Moderniteten syftar for Taylor pa den moderna visterlindska kulturen
i bred mening. Denna menar han ir ett resultat av » momentous transforma-
tions of our culture and society over the last three or four centuries«.7° Framtri-
dande 4r Taylors ambition att friligga djupt liggande strukturer i denna
kultur. Det handlar inte enbart om ideologier eller dsikter, utan i synner-
het om det sjilvklara men ofta outtalade i kulturen. I kontrast till under-
sokningar av moderna ideologier talar Taylor om sitt projekt som »[a]
deeper account «7* inriktat pa »a context or framework of the taken-for-granted,
which usually remains tacit«, vilket utgér den bakgrund (»the background «)
mot vilken den moderna minniskan lever sitt liv.7> Det ir inte endast en
undersokning av hur den moderna minniskan tinker, utan ocksa av hur
hon pé ett mer grundlidggande plan erfar och uppfattar verkligheten.”3 Det
ir med andra ord friga om en de langa linjernas historieskrivning, och
dven om Taylor inte anviinder ordet sirskilt ofta s knyter han vid enstaka
tillfillen an till ett mentalitetshistoriskt perspektiv:

And since we are dealing not just with philosophers’ doctrines but also
with the great unsaid that underlies widespread attitudes in our civiliza-
tion, the history can’t just be one of express belief, of philosophical theo-
ries, but must also include what has been called *mentalités’.7+

Detta intresse for djupstrukturer passar den spiritualitetsanalys som
Gustafson hir underkastas. Aven i den ligger fokus pi det grundlig-

68 Se Taylor 1989, s 199-207 dir han sjilv kommenterar sin metod.

69 Taylor 2007, s 1-22, sirskilt s 3, 20f.

70 Taylor 1989, s ix. Jfr Taylor 2007, s 12 dir han talar om det som »a titanic change in our
western civilization«.

71 Taylor 2007, s 4.

72 Taylor 2007 s 13, jfr dven s 146: »[...] I am particularly concerned with what I will call our
social imaginary’, that is, the way that we collectively imagine, even pre-theoretically, our social life
in the contemporary Western world. «

73 Taylor 2007, s 4f, 14. Jfr Taylor 2004, s 23-30.

74 Taylor 1989, s 104. For en 6versikt 6ver mentalitetshistorisk teori och metod, se
Dahlgren & Florén 1996, s 160-165, 200-204. Se Malmstedt 2007 (2002) for en menta-
litetshistorisk undersékning av modern respektive formodern religiositet i Sverige med
1600-talet som huvudfokus.
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gande och fundamentala, och inte enbart pé teologiska eller ideologiska
stillningstaganden.

Avslutningsvis nagra kvalificeringar nir det giller anvindningen av
Taylors teori. Till att borja med ér avsikten i undersékningen inte att
stilla Emil Gustafsons spiritualitet mot Taylors samlade karakterisering
av moderniteten. Jimforelsepunkterna ir i stillet ndgra av de inslag
Taylor menar priglar moderniteten. Skilet dr att det 4r Gustafson och
inte Taylors teoribildning angidende moderniteten som stir i centrum.
Anvindningen av teorin anpassas dirfor till det empiriska materialet,
och inte tvirt om. Angdende jimforelsen mellan Gustafson och moder-
niteten i del I 4r det ocksa viktigt att papeka att uppgiften inte ir att ta
stillning till om Taylors bild av moderniteten ar korrekt. Uppgiften ér i
stillet att jimfora Gustafsons spiritualitet med Taylors karakterisering
av ett antal moderna foreteelser. Forst i undersokningens del II fors
mer konstruktiva diskussioner om fenomenet modernitet som sddant,
liksom Taylors karakterisering av denna.

Nir det giller de enskilda inslag i moderniteten som tas upp kan det
slutligen vara virt att papeka att betecknandet av ett drag som »mo-
dernt« inte implicerar uppfattningen att detta drag dr unike f6r moder-
niteten. Moderniteten betecknar en kultur, ett konglomerat av olika
tendenser. Denna kultur dr det unika, inte varje enskilt drag som den
bestdr av. Att exempelvis individualism betecknas som nigot som kin-
netecknar moderniteten innebir inte att det aldrig tidigare i historien
funnits uttryck for individualism.”s

Den evangelikala rorelsen

Under 1800-talet utmanades den svenska enhetskyrkan av andra kristna
samfund och rorelser, exempelvis nyevangelismen, baptismen, meto-
dismen, adventismen, helgelserorelsen och Frilsningsarmén. I svensk
forskning har dessa rorelser ofta samlats under beteckningarna »vick-
elsen« eller »den svenska folkvickelsen«.76 T denna undersdkning an-
vinds i stillet termen »den evangelikala rérelsen«, alternativt »den
evangelikala vickelsen«. Det finns tva skil till denna anvindning. For

75 Ett forslag r att nir det giller atc forma sitt liv genom aktiva, medvetna och »fria« val
ir det historiskt nya att »something that was earlier expected of a few [ ... | is now being demanded
of more and more people and, in the limiting case, of all.« Beck & Beck-Gernsheim 1999 (1996),
s 32f; se diven Mouzelis 1999, s 84.

76 Se t.ex. Kjellberg 1994; Ekstrand (red.) 2003; Gunner 2003, s 24f, 62, 80; Gelfgren
2003, s 24-27; Hallingberg 2010.
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det forsta knyter den an till den internationella forskningen om dessa
rorelser (evangelicalism). Hirigenom blir det tydligt att utvecklingen i
Sverige inte ska forstas isolerat utan som en del av ett internationellt ske-
ende.”” For det andra dr det som stér i fokus i denna studie inte vickelse i
sociologisk mening, utan rorelsens teologiska och idémissiga innehall.”®
Genom adjektivet evangelikal liggs tonvikten pa den ideologiska karak-
tiren, och inte ett sociologiskt skeende.

Definitionen av den evangelikala rorelsen har varit féremal f6r omfat-
tande diskussioner inom den kyrkohistoriska forskningen. Till svarig-
heterna hor problemet att finna en enkel definition for ett s méngfa-
setterat objekt, liksom risken att definitionen priglas av kyrkopolitiska
overviganden och teologiska preferenser.”? Kyrkohistorikern Timothy
L. Smith hor till dem som varnat for en oforsiktig anvindning av begrep-
pet, och menar att i stillet for ett enhetligt monster bor den evangelikala
rorelsen forstds som en mosaik: diversifierad och ofta utan inbérdes
samband.?°

Historiskt inriktade definitioner av den evangelikala rorelsen har som
regel bade en genetisk och en substantiell komponent. Mest inflytelserik
ir den brittiske kyrkohistorikern David Bebbingtons definition. Han me-
nar att den evangelikala rorelsens rotter finns i 1730-talets anglosaxiska
vickelser, och att rérelsen har fyra framtridande kinnetecken: betoning
av den personliga omvindelsen (conversionism), aktivism, Bibeln och
forsoningen (crucicentrism).$* Denna definition gir under beteckningen
» Bebbington’s quadrilateral« eller »den evangelikala fyrhérningen «.%>
Den avgorande historiska impulsen f6r uppkomsten av rorelsen ir enligt
Bebbington inflytandet fran filosofen John Locke (1632-1704). Den-
nes optimistiska instillning till minniskans férméga att nd kunskap

77 For anvindningen av begreppen »evangelical« och »evangelikal« om denna rorelse i
Sverige, se Lundkvist 2003, sirskilt s 13-30; Sidenvall 2008, s 75f, 81; Sidenvall 2009, s
27f. Se dven »Evangelikal« i Nationalencyklopedin, 6. Se Janzon 1977 fér en tidig introduk-
tion till beteckningen »den evangelikala rérelsen« pa svensk mark.

78 Ett tydligt exempel pa en studie dir begreppet » vickelse« anviinds fér ett sociologiskt
fenomen ir Sanders 1995, se sirskilt s 18-23.

79 Se Dayton 2005 (1976), sirskilt s 137-141 for en reflexion dver begreppets anvindning
historiskt och i relation till samtida fundamentalistiskt orienterade kristna grupper. Se
iven Dayton 2007a for en historiografiskt orienterad diskussion om begreppet evangelica-
lism. Jfr dven Halldorf 2010a.

80 Marsden 1984, s viii.
81 Bebbington 2000a (1989), s 2-17. Se dven Noll 2003, 5 19.

82 Se Haykin & Stewart & George 2008, sirskilt Timothy Larsens bidrag, » The reception
given Evangelicalism in Modern Britain since its publication in 1989« (Larsen 2008). Ett
exempel pd en svensk forskare som lutar sig mot Bebbingtons definition ir Sven Lund-
kvist, se Lundkvist 2003, s 17-19.
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genom erfarenhet avspeglades i den evangelikala rorelsens lira om frils-
ningsvisshet (assurance), det vill siga att en minniska kunde nd siker
forvissning om sin sjils tillstind. Uppfattningen att individen kunde
nd visshet om sin sjils tillstdnd frigjorde i sin tur anhingarna frin den
ingsliga introspektion som bland annat kinnetecknade 1600-talets pu-
ritaner. Detta gav dem mojlighet att ligga kraften pa evangelisation och
mission - det vill siga aktivism.%3

Hir forstas i stillet det sena 1600-talets kontinentala pietism och
herrnhutism som den evangelikala rorelsens genesis. Detta knyter an
till kyrkohistorikerna W. R. Wards och Donald Daytons arbeten, och
baseras inte minst pi den forres iakttagelser av hur beroende 1730-ta-
lets anglosaxiska vickelserorelser var av dessa kontinentala rorelser.34
Den kronologiska och geografiska forskjutningen relativiserar dven Beb-
bingtons forstdelse av liran om frilsningsvisshet som den evangelikala
rorelsens motor. I denna undersokning forstds den evangelikala rorelsen
substantiellt utifrin betoningen av individens behov av att erfara per-
sonlig omvindelse samt av tolkningen av denna erfarenhet som »den
nya fodelsen«. Detta betonades redan i den tidiga pietismen, och det
priglar 4n i dag de samfund som beskrivs som evangelikala.?s Parallellt
med denna lira utvecklades i den evangelikala rorelsen former och me-
toder som skulle facilitera erfarenheten.®

Den evangelikala rorelsen definieras sdledessom protestantiska rorel-
ser och samfund vilkas historiska rotter gar tillbaka till 1600-talets kon-
tinentala pietism, som liromissigt betonar erfarenheten av personlig
omvindelse och som dessutom utvecklade former och metoder for att

83 Bebbington 2000a (1989), s 42—50, sirskilt s 42f.

84 For denna forstielse av den evangelikala rérelsen hos Ward, se Ward 2006, s 7. For
kopplingarna mellan kontinental pietism och det tidiga 1700-talets brittiska och nordame-
rikanska vickelser, se Ward 1992; Balmer 1993. For Daytons betoning pa den evangelikala
rorelsens pietistiska rotter, se Dayton 2007a, s 258; Dayton 2007b. Se Ward 2004 for en
kritisk diskussion av Bebbingtons definition.

85 Uttrycket »den nya fédelsen« gér tillbaka pa Jesu samtal med Nikodemus i Johan-
nesevangeliet, dir han betonar nédvindigheten av att bli »f6dd pa nytt« f6r att komma
in i Guds rike. Joh. 3:3-8. Ward menar att det var Spener som gjorde kopplingen mellan
omvindelsen och den nya fédelsen, och att pietismen, som han alltsd betraktar som den
evangelikala rérelsens genesis, kinnetecknades av »the New Birth, the class-meetings, the
orphan houses«. Ward 1999, s 88, se dven s 74. Jfr Dayton 2005 (1976), s 138 som menar att
1700- och 1800-talens evangelikaler framfor allt var » concerned with the personal appropria-
tion of grace — with conversion and the *new life’ that follows the *new birth’«. Se dven Dayton
200743, s 258. Lenhammar menar att det var Francke snarare in Spener som forde in
betoningen pd omvindelsen: » Mycket starkt betonades [vid universitetet i Halle] den
enskilda minniskans omvindelse som ett daterbart skeende, nigot som var frimmande
for Spener.« Lenhammar 2000, s 21.

86 Sweeney 2005, s 24.
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frimja denna erfarenhet. Rorelsen inkluderar, men ir inte begrinsad till,
baptismen, metodismen, helgelserérelsen och pingstvickelsen.

Den genetiska aspekten av definitionen ir inte oviktig, inte minst
som den knyter an till en historia som ménga inom rérelsen sjilva be-
jakat. Jonathan Edwards (1703-1758), John Wesley (1703-1791), Ge-
orge Whitefield (1714-1770), Charles Finney (1792-1875), Charles H.
Spurgeon (1834-1892) och Dwight L. Moody (1837-1899) ir personer
som haft stor betydelse som inspiratorer och forebilder inom den evang-
elikala rorelsen som helhet. Tendensen att soka inspiration utanfor det
egna samfundet men inom den evangelikala rorelsen gor det mojligt att
tala om roérelsen som en tradition. Exempelvis finns helgelserorelsens
historiska rotter bortom den egna rorelsens genesis, i ett gemensamt
evangelikalt arv, hos inte minst Wesley men dven hos Edwards.?7

Vidare har det parallellt med diversifieringen inom roérelsen funnits
krafter som velat identifiera och bejaka vad man upplevt som en gemen-
skap over samfundsgrinserna inom den evangelikala rorelsen. Denna
interkonfessionella attityd har varit sirskilt stark i vissa sammanhang
och tider. Herrnhutismens grundare Nikolaus Ludvig von Zinzendorf
(1700-1760) bejakade en sidan kristen enhet. Moodys verksamhet bade
baserades pd och bidrog till att forma en kinsla av samhorighet bland de
evangelikala kristna under 18o0-talet. Den frimsta representanten for
denna pan-evangelikala rorelse under 1900-talet var evangelisten Billy
Graham (f. 1918).%% En rad organisationer med ambitionen att férena
evangelikaler inom olika kyrkosamfund har genom historien sett dagens
ljus, exempelvis Evangeliska Alliansen som grundades ar 1846 och fick
en svensk avdelning 4r 1853.89

Strivan efter gemenskap inom den evangelikala rorelsen ir sirskile
betydelsefull f6r denna undersékning, di det sena 1800-talet var en tid
da denna tendens var stark. I Sverige forknippades den med Moody och
den si kallade tros- och livslinjen, enligt vilken grunden for den kristna
enheten inte var liran utan livet.?° Attityden priglade dven Helgelsefor-
bundet och Emil Gustafson.

Begreppet den evangelikala rorelsen dr med andra ord inte en kon-
struerad kategori som liggs pa utifran utan hinsyn till kontext. Det ir
en kategori som relaterar till hur minniskor inom denna rorelse faktiskt

87 Dieter 1996 (1980), s 15ff.
88 Marsden 1984, s xi—xii.

89 Bexell 2003, s 40.

90 Bexell 2003, s 158.
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uppfattat sig sjilva, i synnerhet vid den tid som undersokningen beror
- dven om de inte anvinde ordet » evangelikal« utan talade om sig som
»troende« eller »lisare« .9

Metod och disposition

Foreliggande studie bestdr av tvd huvudsakliga delar. Forst en undersok-
ningsdel (del T) och sedan, baserat pa denna, en analytisk del (del IT). Un-
dersokningsdelen foljer pd inledningen (kap. 1) och bakgrunden (kap. 2).

Del I bestér av fem kapitel som vart och ett behandlar ett centralt fema
i Gustafsons spiritualitet (kap. 3—7). Varje tema i Gustafsons spiritualitet
analyseras frin tre perspektiv. Forst ett biografiskt, dir det undersokta
temats plats i Gustafsons liv beskrivs. Sedan foljer en beskrivning av
Gustafsons teologiska forstielse av det aktuella temat. Den huvudsak-
liga killan for detta dr de texter Gustafsons efterlimnat, publicerade och
opublicerade. Sist i kapitlen undersoks forhallandet till moderniteten
nir det giller just det tema som studeras. Hir finns ett komparativt
moment. Jimfoérelsen med moderniteten tar sin utgdngspunkt i den
karakterisering av moderniteten som gjorts av Charles Taylor. Varje
tema i Gustafsons spiritualitet studeras med andra ord med hjilp av tre
ingdngar: liv, lira och modernitetsanalys.

Enligt denna ordning presenteras forst Gustafsons spiritualitet pa ett
sd rattvisande sitt som mojligt utifran tillgidngliga historiska killor, for
att direfter relateras till moderniteten. Ett alternativt sitt att genomfora
undersokningen hade varit att borja i en teori om moderniteten och dess
kinnetecken, och direfter friga hur Gustafson forhiller sig till den. Med
en sidan metod vore risken dock 6verhingande att Gustafson listes pa
ett sitt som inte gjorde honom rittvisa, utan i stillet anpassades till den
aktuella teorin. Viktiga inslag i hans spiritualitet som inte har ett klart
samband med moderniteten kunde di forbli oupptickta, vilket i sin
tur skulle innebira att en intressant dynamik i férhallandet till moder-
niteten forblev obearbetad. Genom att utgidngspunkten ir Gustafson
far han, sa langt det ir mojligt, framrerida pa egna villkor och direfter
relateras till moderniteten. Denna ordning gor det dven mojligt att siga
nigot om hur den evangelikala rorelsen forhaller sig till och samspelar
med moderniteten, och inte, vilket blivit fallet med det andra uppligget,
hur moderniteten paverkat den evangelikala rorelsen.

o1 Jfr Wards iakttagelse att savil kritiker av som vinner till den evangelikala vickelsen pé
1700-talet betraktade den som ett gemensamt, pan-protestantiskt fenomen. Ward 1992, s
241; Ward 2004, s 13.
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Del I1, analysdelen, inleds med ett kapitel dér relationen mellan Gus-
tafsons spiritualitet och moderniteten si som den framtritt i del I sum-
meras och analyseras (kap. 8). Direfter vinds uppmirksamheten mot
den historiska kontexten i form av geografiska, socioekonomiska och
kulturella faktorer. Dessa faktorer figurerar i del I, och i kapitel 9 sum-
meras och analyseras deras betydelse for Gustafsons spiritualitet och
forhillandet till moderniteten.

Efter att spiritualiteten pa detta sitt placerats i sitt historiska samman-
hang riktas uppmirksamheten mot spiritualitetens interna dynamik.
Forst undersoks motiven i Gustafsons spiritualitet, dterigen baserat pa
informationen frin del I. Hir uppmirksammas sirskilt hur interaktio-
nen mellan motiven bidrar till att forma spiritualiteten (kap. 10). Efter
detta foljer ett kapitel dir spiritualitetens gestaltning i praktiker disku-
teras, samt hur dessa paverkar férhillandet till moderniteten (kap. 11).

Detta avslutar undersokningen av Gustafsons spiritualitet och dess
forhillande till moderniteten. Spiritualiteten har dirmed studerats uti-
fran kategorierna tema, motiv och praktik, och varje tema har dessutom
analyserats historiskt, teologiskt och kontextuellt.

I det avslutande kapitlet relateras resultaten frin studien av Gustaf-
son till annan forskning rorande den evangelikala vickelsen. I kapitel
12 diskuteras tolkningsmodeller inom forskningen for en forstielse av
forhéllandet mellan den evangelikala rérelsen och moderniteten.

Forskningsoversikt

De omvilvningar som moderniteten innebar hade konsekvenser kyr-
korna, vilket 4r Amnet for flera historiska och kyrkohistoriska under-
sokningar. Titeln pa Alec R. Vidlars oversiktsverk The Church in an Age
of Revolution (1961) syftar pd dramatiska férindringar inom filosofi, na-
turvetenskap, teknik, politik frin ar 1789 till sent 1900-tal. Kyrkan,
konstaterar han,

has inevitably been affected by what has happened in the world in which
it is set. Although it has for the most part been conspicuous for its recalci-
trance to change [...] it has in fact been undergoing internal changes that
add up to something like a revolution.9>

92 Vidlar 1976 (1961), s 9.
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Enligt Vidlar har kyrkan inte formatt folja med i samhillets dramatiska
férindringar, ndgot som resulterat i dess marginalisering.93 Denna bild
av en akterseglad kyrka i moderniteten var vanlig i 1900-talets forsk-
ning, da sekularisering var den primira kategorin for att tolka relationen
mellan religion och modernitet.24 De sekulariseringsteorier som utveck-
lades av filosofer och sociologer tenderade se kristen tro och modernitet
som olja och vatten - element som inte lit sig forenas. Ju mer samhillet
moderniserades, desto mer skulle dirfor religionen marginaliseras for
att slutligen forsvinna helt.95

Senare forskning har reviderat dessa forestillningar. Moderniteten
betraktas inte lingre som endast priglad av nedging och brist pa vita-
litet for kyrkorna. Band 8 i The Cambridge History of Christianity (2008)
ticker perioden 1815-1914, och inleds med konstaterandet » if sheer in-
fluence and level of commitment count for anything, this was possibly a more
successful period for Christianity than most « 9% Denna omvirdering kommer
sig bland annat av att perspektivet vidgats, konfessionellt och geogra-
fiskt, fran enbart de historiska kyrkorna i Vist till att inkludera dven nya
kristna rorelser, inklusive de evangelikala, samt kristenheten i globalt
hinseende.97

Den evangelikala rorelsens framvixt och expansion sammanfaller med
modernitetens, och férhillandet mellan den evangelikala rorelsen och
moderniteten ir ett viktigt tema i flera studier. En del forskare har betonat
det positiva sambandet mellan den evangelikala rorelsen och moderni-
teten, andra har sett vickelsen som en reaktion pid moderniteten medan
dter andra har f6rsokt beskriva den evangelikala vickelsen som samtidigt
modern och férmodern.?® Denna forskning kommenteras och diskuteras

93 Vidlar 1976 (1961), s 281-283.

94 Aven i svensk kyrkohistorisk forskning har detta perspektiv haft en framtridande roll.
Se exempelvis Bjorn Svirds analys av professor Sven Goranssons forskning, Svird 2003, s
71, 75, 89f. Se dven Tergel 1995.

95 Se McLeod 2000, s 1-12; Brown 2001, s 16-34; Gelfgren 2003, s 27-36 {6r oversikter
och diskussioner av sekulariseringsteorier.

96 Gilley 2008, s 9.

97 For ytterligare 6versiktsverk pd temat kristendomen och moderniteten, se Tergel 1995
och Gelfgren 2005. Den brittiske kyrkohistorikern Eamon Duffy har studerat reformatio-
nen som ett uttryck fér begynnelsen av en utdragen mentalitetsférindring och intridet

i moderniteten i Storbritannien. Se Duffy 1992. P4 svensk mark har Géran Malmstedt
genomfort en liknande studie, frimst med temat disciplinering i fokus. Se Malmstedt
2007 (2002).

98 Se Bebbington 2000a (1989) och Ward 2006 for tva inflytelserika internationella
studier, van Lieburg & Lindmark 2008 foér en samling artiklar om detta amne och
Lindmark 2003 f6r en 6versikt 6ver svensk forskning pa detta tema. For studier som
betonar den evangelikala rérelsens kontinuitet med moderniteten, se Linderholm 19113
Troeltsch 1912; Norberg 1939; Weber 1973; Lundkvist 1977; Jarrick 1987; Sanders 1995;
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utforligt i undersdkningens tolfte kapitel. Fortsittningen av denna forsk-
ningsoversikt dgnas 4t det kyrkohistoriska sammanhang dir undersok-
ningen empiriska material hor hemma, nimligen helgelserorelsen.

Helgelserorelsen ir en gren av den evangelikala rorelsen som linge
var forbisedd i den kyrkohistoriska forskningen. Ar 1957 publicerade
Timothy L. Smith pionjirarbetet om rorelsens amerikanska gren, Reviv-
alism and Social Reform.9® Smith relaterar helgelserorelsen idéhistoriskt
till romantiken, och sociologiskt till urbaniseringen, vilken han menade
skapade en social oro som helgelserorelsen hade formégan att adres-
sera.’®® I The Holiness Revival of the Nineteenth Century (1980) behandlar
Melvin E. Dieter dven tiden efter inbordeskriget och fram till borjan av
19oo-talet. Dessutom breddar han perspektivet mot europeiska helgel-
serorelser. Dieter tolkar helgelserorelsen teologiskt som en samman-
smiltning av wesleyansk perfectionism och amerikansk revivalism.** 1
likhet med Smith knyter han den till en romantisk tidsanda och social
oro.'°* Helgelserorelsens budskap

was a response to an urgent desire for some effective, counterrevolutio-
nary, spiritual force which could enable the individual Christian, other
Christians, and through them the Christian church to cope with the
disturbing changes in society as a whole.**3

David Bebbington studerar helgelserorelsen i tre arbeten. Evangelicalism
in Modern Britain (1989) innehaller ett kapitel om rorelsen.'*4 Holiness
in Nineteenth-Century England (2000) beror temat helgelse i olika tradi-

Gelfgren 2003; Wallmann 2005a; Hallingberg 2010; von Wachenfeldt 2011. Fér studier
som beskriver den evangelikala rorelsen som en reaktion mot moderniteten, se exempelvis
Thompson 1966 (1963); Gay 1967; Berger 1983 (1982); Dieter 1996 (1980); Ammerman
1999 (1987). For undersokningar dir den evangelikala rérelsens ambivalenta férhallande
till moderniteten pé olika sitt betonas, se Walan 1964; Nordbick 2004; Robins 2004;
Sidenvall 2009. Dessa och andra arbeten diskuteras i kap. 12 nedan.

99 For betydelsen av Smiths arbete, som ursprungligen presenterades som en avhandling
p& Harvard University (Smith 1980 (1957), s 249), se Noll & Bebbington & Rawlyk 1994,
s 411 samt Marsden 1982 (1980), s 82.

100 En viktig tes f6r Smith ir ate det dr staden, och inte » the frontier«, som ir den ameri-
kanska protestantismens vitala centrum under 1800-talet. Se Smith 1980 (1957), s 63-79,
250f. For kopplingarna mellan helgelserérelsen och romantiken, se Smith 1980 (1957), s 8,

142, 259f.

101 Dieter 1996 (1980), s 3, 15-17, 19; jfr dven s 26f.

102 Dieter 1996 (1980), s 4f, 54; jfr dven s 142, 151.

103 Dieter 1996 (1980), s 5. Analyserna i Donald Daytons inflytelserika arbete Theological
Roots of Pentecostalism ligger nira Smith och Dieter, se Dayton 2000 (1987), s 68-70, 7578,
170-173.

104 Bebbington 2000a (1989), s 151-180.
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tioner, inklusive Keswickrorelsen. Dessutom far rorelsen stort utrymme
i boken The Dominance of Evangelicalism (2005), som ir hans bidrag till
serien A History of Evangelicalism.*°s Bebbingtons tes ir att helgelserorel-
sen var ett resultat av att den evangelikala rorelsen pa 18o00-talet anpas-
sade sig till den romantiska tidsandan, i stillet fér som pa 1700-talet till
upplysningen.*°¢

I svensk forskning har helgelserorelsen i viss madn hamnat mellan
stolarna.’®” Medan rorelsens nirmsta grannar, nyevangelism och pingst-
vickelse, undersokts i ett antal avhandlingar aterstar dnnu att kartligga,
tolka och forsoka forstd det sena 1800-talets svenska helgelserorelse.’°®
En orsak till detta dr att den svenska helgelserorelsen har haft en oklar
identitet inom den svenska evangelikala vickelsen. Inflytande frin den
internationella helgelserorelsen pi svensk mark noteras i manga arbe-
ten, men inte alltid med slutsatsen att detta gav upphov till en svensk
helgelserorelse. Inte minst i forskning frin andra hilften av 19oo-talet
betraktas helgelserérelsen antingen som en del av nyevangelismen el-
ler »den svenska folkvickelsen«, eller som en rorelse vars omfing var
begransat till samfundet Helgelseférbundet.*?

105 Helgelserérelsen behandlas hir framfér allt i tvd kapitel, Bebbington 2005, s 148-183
samt 184-214; se sirskilt s 200-210.

106 Se t.ex. Bebbington 2000a (1989), s 167: » All the currents of thought germane to the
holiness movement [ ... ] were Romantic in form and substance.« Se dven Bebbington 2000b, s
78-86; Bebbington 2005, s 161-169, 185-196, 202-203.

107 I denna forskningsoversikt berors endast akademiska arbeten. Betydelsefulla ini-
franskildringar saknas emellertid inte. Helgelseférbundets arsberittelse frin ar 1889 ér
férbundets forsta egna f6rsok att skildra sin historia och verksamhet. Se Berdrtelse ofver

» Helgelseforbundets « verksamhet. Denna foljdes av en rad jubileumsskrifter. Den forsta frin
ar 1912 dr i huvudsak forfattad av Kihlstedt, se Helgelseforbundets missionsverksamhet. Av
jubileumsskrifterna utgor Karbrants skildring i samband 100-drsfirandet bide den mest
heltickande och kritiskt medvetna; se Kirbrant 1987. Helgelseforbundet figurerar dven

i Den inre missionens historia, se Ekman 1902, 1154-1161. Hir presenteras en historia for
Helgelseférbundets framvixt som sedan blivit vanligt forekommande. Enligt denna gér
linjen fran 1840-talets roparrorelse, via 1850- och 6o-talens risebergarérelse kring patron
Olof Gabriel Hedengren (1812-1870) och fram till en grupp troende i Vintrosa som i
bérjan av 1880-talet liste helgelselitteratur. Anknytningen till vickelser i Vistnirke gor att
Helgelseférbudet framstir mer som resultatet av lokala férhallanden 4n av den internatio-
nella helgelserorelsen. I sammanhanget fortjinar dven forsta delen av Arthur Sundstedts
fembandsverk om den svenska Pingstrérelsen nimnas, inte minst f6r hans férstelse av
helgelserorelsens internationella rotter; Sundstedt 1977 (1969), s 118f, 154.

108 For relevanta studier av 1800-talets nyevangeliska vickelse, som s& sminingom splitt-
rades i en inomkyrklig och en separatistisk gren — Evangeliska Fosterlandsstiftelsen res-
pektive Missionsférbundet - se Bredberg 1948; Ribbner 1957; Gustafsson 1962; Gustafs-
son 1963; Walan 1964; Lindholm 1972; Dahlbacka 1987; Lindstrém 1997; Fahlgren 2006;
Andreasson 2007; Gustafson 2008. For pingstvickelsen, se t.ex. Briem 1924; Linderholm
1925; Sahlberg 1977; Struble 1982; Carlsson 1990; Josefsson 2005; Halldorf 2007; Waern
(red.) 2007a; Waern (red.) 2007b; Stivare 2008.

109 For helgelserorelsen som en del av nyevangelismen, se analyserna av lord Radstocks
verksamhet i Stockholm i Osterlin 1947, s 76f och Bergsten 1947, s 244. Dessa tolk-
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Under 1900-talets forsta hilft iakttogs emellertid férekomsten av en
svensk helgelserorelse av professorerna i kyrkohistoria Emanuel Lin-
derholm, Gunnar Westin och Ernst Newman. Linderholm skriver att
»den angloamerikanska helgelserérelsen [...] frin slutet av 1870-talet
och borjan av 1880o-talet vann insteg i var frikyrkovirld «.11° Helgelsefor-
bundet var enligt Linderholm det starkaste, men alltsd inte det enda, ut-
trycket for detta inflytande.'** Han riknar dven Elsa Borg (1826-1909),
Fredrik Franson (1852-1908), John Ongman (1845-1931) och Sodertil-
jekonferensen till denna rorelse.’*? Linderholm beskriver helgelserorel-
sens genomslag i kontexten av

en ny vig av angloamerikanskt inflytande pa svensk vickelsereligiositet
fr. 0. m.1880-talet, nir den stora svenska folkvickelsen borjade dala och
en ny situation intridde genom den samtidigt i och med nyupplysningen
och socialismen bérjande starkare sekulariseringen av savil de bildade
som arbetarvirlden, medan bondebefolkningen i det stora hela dnnu
bevarade sin tidigare 4skidning.!'3

Enligt Linderholm ir den svenska helgelserorelsen en reaktion pi
1880-talets tilltagande modernisering.

Gunnar Westin lyfter fram den inhemska metodistiska bakgrunden
till genomslaget for helgelserorelsen i Sverige pd 188o-talet. Till ro-
relsens huvuddrag riknar han férkunnelsen om 6gonblicklig helgelse
genom tro, helbrigdagorelse och Jesu snara dterkomst. Som tongivande
beskrivs Fredrik Franson, lord Radstock (1833-1913), Frilsningsarmén,
William Boardman (1810-1886), Nelly Hall (1848-1916) och Helgelse-
férbundet.*#

Ernst Newman hivdar att bakgrunden till pingstvickelsen finns i

ningar kan jimforas med Sundstedts, som ser Radstocks verksamhet som ett uttryck for
spridandet av helgelserérelsen i Sverige, Sundstedt 1977 (1969), s 143. Se dven Koivunen
Bylund 1994, s 185. Gunilla Gunner kontextualiserar forkunnaren Nelly Hall omvixlande
i Helgelseférbundet och »den svenska folkvickelsen«. Hon noterar inflytandet av en
internationell helgelserérelse, men inte forekomsten av en svensk sddan. Se t.ex. Gunner
2003, s 17, 227. I Bexell 2003 omtalas ett inflytande frin den anglosaxiska helgelserorelsen
i Sverige. Se Bexell 2003, s 165, 250. Dessutom nimns drag som férmedlats till Sverige
via den internationella helgelserorelsen utforligt, exempelvis apokalyptik, trosmission
och helandeférkunnelse. Diaremot beskrivs ingen distinkt svensk helgelserorelse, utan
detta forstis som ett allmint inflytande pa svensk frikyrklighet. Se Bexell 2003, s 90, 156,
159-165, 182f, 246-252.

110 Linderholm 1925, s 43.

111 Linderholm 1925, s 44.

112 Linderholm 1925, s 41-48.

113 Linderholm 1925, s 18f.

114 Westin 1956, s 141-145.
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»den helgelserorelse, som pa 1870-talet 6verflyttades frin Nordamerika
till Europa« och som kom till Sverige »pa méingahanda vigar, som
det inte dr late att klarligga«.'*S Newman lyfter férutom betydelsen
av Boardman, lord Radstock och Franson ocksé fram kontakterna med
emigrerade svenskar.*¢ Liksom Linderholm tolkar Newman helgelse-
rorelsens genomslag som en reaktion pa att vickelserna frin mitten av
1800-talet hade »ebbat ut« medan socialism och »den moderna mate-
rialistiska livssynen« bredde ut sig.''7

I Gunilla Gunners avhandling Nelly Hall. Uppburen och ifrdgasatt (2003)
finns en ansats att lisa helgelserorelsen som ett uttryck f6r moderni-
teten snarare in som en reaktion mot den. Undersdkningens tema ir
relationen mellan Halls verksamhet och kvinnans okade utrymme i det
offentliga rummet i moderniteten. Gunner ser paralleller mellan Hall
och tidens kvinnororelse.*® Halls starka stillning som predikant var
enligt Gunner en viktig faktor i debatten om kvinnors predikan i Sverige
vid 1800-talets slut.'?

Nelly Hall dgnas dven ett kapitel i Sune Fahlgrens avhandling Predi-
kantskap och forsamling (2006). Fahlgren betonar att det skedde en dif-
ferentiering inom folkvickelsen i slutet pd 18c0-talet. Detta ledde enligt
Fahlgren till uppkomsten av en ny gren vid sidan om den nyevangeliska
huvudfaran, nimligen en svensk helgelserérelse.’?° Fahlgren beskriver
detta som »etableringen av [den] angloamerikanska helgelserérelsen i
Sverige «.12! Fahlgrens forklaring av rorelsens uppkomst bygger pa sdvil
svensk som internationell forskning. Liksom Linderholm och Westin
betonar han att den nyevangeliska vickelsen stagnerade under 1800-ta-
lets sista decennier. Detta sigs ha berott pa att dess budskap inte lingre
formadde »tinda vickelsen eld«. Ett nytt budskap behévdes for att

115 Newman 1933, s 140. Newman har i den féregiende artikeln skildrat Keswickkonfe-
rensens historia och teologiska profil, men dé utan att tala om Keswickrérelsens inflytande
i Sverige, se s 100-138.

116 Newman 1933, s 140.

117 Newman 1933, s 141. I en opublicerad uppsats for Bjérn Svird vidare perspektiven
frin Linderholm och Newman. Svird beskriver helgelserérelsen som en reaktion dels pa
nyevangelismens stagnation, dels pa den samtida moderniteten, férkroppsligad i sekula-
risering och religionskritik: »I detta lige kan man tinka sig att Helgelseférbundet tridde
fram som en motrorelse. Man ville vara ett radikalt alternativ i samtiden, dir man hiv-
dade sddant som var rakt motsatt aktuella tidstendenser och moderna tankesitt.« Svird
otryckt 1991, JHA, s 15. Svird nimner helgelserorelsen i sin avhandling fran ar 1987, men
anser sig inte dir ha utrymme att férdjupa sig i denna rorelse, se Svird 1987, s 48, 144.
118 Gunner 2003, s 223-227.

119 Gunner 2003, s 83-114, 175-178.

120 Fahlgren 2006, s 115f.

121 Fahlgren 2006, s 160. Se dven s 165f, 172-180.
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pé nytt dstadkomma vickelse, och helgelserorelsen erbjod just ett sa-
dant nytt budskap.*2? Till skillnad frin Linderholm och Westin betonar
emellertid Fahlgren att helgelserérelsens budskap var anpassat till den
moderna samtiden, snarare in en reaktion emot den:

Helgelsebudskapet svarade vil mot samtidens allméinna optimism och
framstegstro, parad med 6ppenhet mot nya mojligheter. Inriktningen pé
individens forbattring kan ocksa stillas i kontrast till de politiska ro-
relsernas program for att skapa ett bittre samhille. Troligtvis fanns det
alltsd en genuin lingtan som inte behdvde vara kopplad till missnoje 6ver
en eventuell stagnation i folkvickelsen.'?3

I Erik Sidenvalls The Making of Manhood among Swedish Missionaries in
China and Mongolia, c. 1890 —c. 1914 (2009 ) undersoks hur svenska mis-
sionirer frin Helgelseforbundet forholl sig till en modern manlighets-
diskurs.”# I moderniteten betonades sjilvférverkligandet — att bli en
self-mademan — och Sidenvall stiller frigan om religios aktivism, nirmare
bestimt missionsarbete, kunde vara en vig till ett modernt, manligt
sjalvforverkligande.’®s Han besvarar frigan jakande, och argumenterar
for att helgelserorelsens missionsverksamhet innebar en chans att ut-
trycka och integrera moderna medelklassideal.*>S Samtidigt betonar han
att denna moderna manlighetsdiskurs delvis stod i motsats till motiv
inom den evangelikala rérelsen, och att detta skapade vissa konflikter.7
Sidenvalls slutsats dr att de evangelikala missionidrernas strivan efter
sjilvforverkligande representerar »a different kind of self-making, one with
a logic of its own « 128

Ovanstaende oversikt 6ver arbeten dir den svenska helgelserérelsen
figurerar ir inte heltickande, men visar pi nagra tendenser inom forsk-
ningen.’?® For det forsta att den tidigare forskningen ir begrinsad, och

122 Fahlgren 2006, s 164.

123 Fahlgren 2006, s 191. Fahlgren redogor dven foér Dieters och Bebbingtons teorier
angdende helgelserorelsens framvixt, se Fahlgren 2006, s 172f.

124 Se Sidenvall 2009, s 7-17 for den teoribildning som undersékningen bygger pa.
125 Sidenvall 2009, s 11.
126 Sidenvall 2009, s 11f.

127 Sidenvall 2009, s 12; se s 59, 61. I Sidenvalls mikrobiografier framstir emellertid inte
konflikten mellan moderna och evangelikala ideal som mest pataglig, utan i stillet forso-
ken att harmonisera moderna och andra ideal, exempelvis agrara, lutherska och nationella.
Jfr sammanfattningarna i Sidenvall 2009, s 67, 92, 114, 134f.

128 Sidenvall 2009, s 159.

129 Helgelserorelsen figurerar ocksé i studier inriktade pd mission, se t.ex. Torjesen 1985
om Fredrik Franson, Claesson 2001 om svensk kinamission, Sarja 2002 om kvinnliga
1800-talsmissionirer i Afrika samt Bundy 2009 om skandinavisk pingstmission fram
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attdet fortfarande saknas en vetenskaplig monografi som tecknar en hel-
hetsbild av den svenska helgelserorelsen. For det andra att forhdllandet
till moderniteten ir en betydelsefull aspekt av helgelserorelsens identi-
tet, samtidigt som meningarna gar isir angdende hur detta férhallande
ska karakteriseras. Linderholm och Newman ser helgelserorelsen som
en reaktion mot moderniteten, Gunner och Fahlgren tolkar den som ett
uttryck for densamma medan Sidenvall beskriver den som modern, men
samtidigt annorlunda.

Emil Gustafson har beskrivits som den som pi ett sirskilt sitt formade
den spiritualitet som priglade Helgelseforbundet.3° Genom sitt omfat-
tande forfattarskap, sin medverkan i férbundets tidning Trons Segrar,
sina manga singer och sin kontakt med forbundets evangelister bide pa
utbildningen vid G6tabro och genom brevvixling satte han sin prigel pa
Helgelseférbundet, inte bara under sin livstid utan ocksa — och kanske
i annu hogre grad - efter sin d6d.3* Dessutom har arvet frin Gustafson
under 1900-talet paverkat stora delar av den svenska frikyrkligheten.'32
En undersékning dgnad Emil Gustafson dr med andra ord visentlig
for att forstd Helgelseforbundet, det frimsta uttrycket for den svenska
helgelserorelsen, samt dven bidra till en forstielse av den svenska fri-
kyrkligheten.

Foreliggande undersokning fyller ett antal luckor i forskningen. For
det forsta dr den inriktad pé ett studieobjekt, Emil Gustafson, om vilken
en vetenskaplig monografi hittills saknats.’33 Vidare bidrar den genom
Gustafsons betydelse for Helgelseforbundet och den svenska helgelsers-
relsen till ny kunskap om denna kyrkohistoriskt foga undersokta rorelse.
Slutligen ir denna studie ocksa ett forsok att mot bakgrund av en teori
om moderniteten diskutera den vidare frigan om relationen mellan den
evangelikala rorelsen och moderniteten.

till 1935. Det finns dven ett antal lokala studier av relevans for undersékningen, frimst
Redelius 1942, men dven Lonroth 1936 och Svird 1987. Av intresse ir dven Olesen 1996,
som behandlar anglosaxiskt inflytande pa danskt kyrkoliv under 1800-talet, med sirskild
uppmirksamhet pa helgelserérelsen.

130 Abrahamsson skriver exempelvis: » Tydligen har ingen av den férsta generationens
férkunnare inom Helgelseforbundet utévat ett si avgorande och bestdende inflytande som
Emil Gustafson.« Abrahamsson 1985 (1948), s 169, dven s 76-79; Karbrant 1987, s 42;
Bergdahl 2002, s 23, 59.

131 Jfr Mats Larssons uppsats Arvet efter Emil om receptionen av Gustafson i Helgelsefér-
bundet. Larsson 2002.
132 Abrahamsson 1985 (1948), s 160; Eldebo 1997, s 157; Bergdahl 2002, s 8f.

133 Det finns emellertid en publicerad uppsats om Emil Gustafson, se Bergdahl 2002.
Dessutom finns ett antal inifrdnskildringar, Fredberg & Fredberg 1929, samt Abrahams-
son 1985 (1948). Till det kan liggas tvd opublicerade uppsatser, Wihlberg otryckt 1999,
JHA och Halldorf otryckt 2005, JHA.
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Material

Materialet relaterat till Emil Gustafson ir omfattande och varierande.
Han publicerade méinga skrifter, singer och artiklar under sin levnad.
Efter hans dod publicerades ytterligare material, samtidigt som privat
material ocksd kom att samlas och arkiveras.

De skrifter Emil Gustafson sjilv publicerade var » Jag fann honom icke «
(1890), Hogtidliga varningsord (1892), Vishetens vig (1895 ), Bref till nyom-
vinda (1898) och En konungs brud (1898 ).134 Han publicerade dessa pi det
egna forlaget Betlehemsstjirnan.'3s Baserat pé efterlimnade manuskript
utgavs efter hans dod Evighetsljus pd mirkamoln (1900) och Varningssigna-
ler for de unga (1902 ). Postumt utgavs dven ett antal skrifter som byggde
pé tidigare artiklar. I Guds skola (1900) baseras pi artiklar publicerade i
Trons Segrar medan Dofva klockljud (1906) bygger pa artiklar publicerade
ir 1889 i tidningen Swenska Posten.’3° Utdver detta publicerade Gustafson
tva sangbocker, Betlehemsstjernan (1886) och Hjdrtesinger (1892). Han
reviderade och expanderade kontinuerligt dessa, och de kom ut i flera
upplagor.

Gustafson skrev ocksd i flera tidskrifter. Under slutet av 1880-talet
publicerade han regelbundet texter i den nyevangeliska Swenska Posten,
och under 189o-talet var han flitig skribent i Helgelseférbundets organ
Trons Segrar. En enstaka text av honom har dven dterfunnits i tidningen
Trosvittnet."37

Det privata materialet finns samlat och arkiverat pd Arkivcentrum
Orebro. En del av det - nigra brev och dagboksanteckningar - har pu-
blicerats i Trons Segrar efter hans d6d.38 Kronologiskt stricker sig mate-
rialet frin borjan av 1880-talet till ar 1899. Arkivforteckningen identi-
fierar sex typer av material: almanackor, dagbécker, anteckningsbocker,
manus, singer och brev.

I arkivet dterfinns ocksd tva bocker som varit i Gustafsons dgo. Dessa
ir Foredrag af D. L. Moody hdllna i Amerika. Tredje delen (1876) samt For-
blifven i Kristus (1885) av Andrew Murray. Utover dessa finns ytterligare

134 Vishetens vig och En konungs brud gavs ut i flera upplagor under Gustafsons levnad, och
uppdaterades och indrades ibland mellan utgivorna.

135 Ar 1892 bérjar Gustafson stava »stjirnan« i forlagsnamnet med 4 i stillet for e.

136 I Guds skola utgdrs av tre artiklar ur Trons Segrar, i tur och ordning TS 5 (1894), s
147-150; TS 7 (1896), s 6-10 samt TS 8 (1897), s 177-180. For Dofva klockljud, se SP 17
(1889), 5198, 202.

137 Se Trosvittner 2 (1895), nr 10, » Det ljusnar vil igen«.

138 Se Larsson 2002, s 90-93 for en férteckning éver texter av Gustafson som publicerats
i Trons Segrar efter hans déd. I forteckningen framgér nir det ir utdrag ur dagboken eller
brev.
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nigra bocker med Gustafsons namnteckning i pd Gotabro: Berraktel-
ser dfver 1—5 Mosebok (fem band, 1866-1882) av Charles Henry Macln-
tosh, samt Midnattsropet: »Se brudgummen kommer« (1883) av Elizabeth
M’Hardie.3?

Sammantaget finns ett rikt och omfattande material av bade privat
och offentlig natur efter Gustafson. Materialtitheten varierar, men fran
ir 1880 finns nigon typ av material for varje dr av hans liv. Totalt sett
finns mer privat och publicerat material fér 189o-talet dn for 1880-ta-
let. Materialets variation i friga om genre (brev, artiklar, predikningar,
sdnger, dagboksanteckningar etc.) kriver eftertanke nir det giller den
hermeneutiska uppgiften att tolka texterna.

139 Kumla, GKK.



2
BAKGRUND

I den forsta delen av detta kapitel ges en biografisk skiss over Emil Gus-
tafsons liv, medan den andra behandlar hans religiésa sammanhang.

Biografisk skiss

Gustaf Emil Gustafson, som hans fullstindiga namn 16d, féddes den 12
juli 1862 i Kricklinge socken i vistra Nirke.! Forildrarna var Gustaf Ols-
son (1822-1901) och Carolina Andersdotter (1834-1914). Slikten horde
sedan dtminstone mitten av 1700-talet hemma i Kricklinge pd faderns
sida och i grannsocknen Hackvad pd moderns.> Emil Gustafson hade tvd
ildre systrar, Josefina Albertina (1846-1893) och Maria (1852-1925).3
Ar 1878 foddes en andra son, Gottfrid Daniel Gustafsson (1878-1939).4

1 Stavningen av efternamnet varierar i killorna mellan »Gustafson« och »Gustafsson«.
Artiklar och bécker utgavs under signaturen »E. G-n.«, varfoér dessa inte ger nigon
vigledning till stavningen. I en del officiella dokument, som pd gravstenen och note-
ringen i kyrkobéckerna fran hans konfirmation, anvinds » Gustafsson«. Se Al:16, KKA,
ULA. Detta tycks dven vara den stavning som Kihlstedt anvinder, se TS 4 (1893), s 235;
TS 11 (1900), s 153; Helgelseforbunders missionsverksamher (1912), s 23. Nir Gustafson sjilv
for pennan stavar han emellertid oftast med ett »s«. Det dr exempelvis sd han signerar
sina brev till Anna Fagerstedt, se E. Gustafson till A. Fagerstedt 14.3.1894, 25.4.1894,
23.8.1894, 23.8.1894, 21.3.1895, 27.11.1895, 27.1.1897, 25.1.1898, 16.5.1898, 24.11.1898,
7.2.1899, 25.2.1899, 12.5.1899, F5:8, HFA, ACO. P4 1920-talet borjar Jons Sonesson samt
Gustaf och Ester Fredberg att skriva » Gustafson«, se TS 34 (1923), s 31; Fredberg 1927a;
Fredberg & Fredberg 1929. Denna stavning anvinds senare d& Gustafsons Samlade skrifter
publiceras, och direfter i sivil Helgelseférbundets historieskrivning som i biografier éver
Gustafson, se Fredberg 1937; Abrahamsson 1985 (1948); Bergdahl 2002; Larsson 2002.

2 Mattsson 1995, s 8f.

3 De tva systrarna kom frin ett annat dktenskap. Gustaf Olssons férsta hustru var Katrin
Nilsdotter (1811-1858). De gifte sig ir 1842. Al:13, KKA, ULA.

4 De tva systrarna gifte sig, Josefina Albertina ar 1871 med Anders Erik Larsson (1840—
1933) frin Granhammar i Vintrosa socken, och Maria éret direfter med Anders Carlsson
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Emil Gustafson (1862-1900). Foto: GKK.



Kricklinge socken hade under slutet pd 1800-talet omkring tolv
hundra invénare.5 Socknens huvudniring var jordbruk. Négra girdar
skilde ut sig nir det gillde storlek och vilstind, bland annat Torp, Skof-
testa och Falkend.s

I husforhorslingden frin ar 1861 stir familjen Gustaf Olsson skriven
pa Grubbegirden, och fadern noterad som dring.” Ar 1866 hade familjen
flyttat till Norra Folkavi, dir Emil Gustafson skulle bo livet ut.® Fadern
noteras forst som arrendator, men senare som bide dgare och brukare
av garden.? Gdrden var pa ett mantal och skottes med hjilp av ett antal
dringar och pigor.’® Familjen hade ocksi en fruketridgéird vid det som
kallades Sumpen.” Fyrktalet, det vill siga den berikning som lig till
grund for gardens beskattning, visar att familjen tillhorde det 6vre skik-
tet av hemmansigare i trakten.

Emil Gustafson var sjilv engagerad i bide jordbruket pa girden och
arbeteti tridgirden. I hans skrifter aterkommer ofta bilder frin jordbru-
ket.3 I de privata anteckningarna finns dessutom en uppmirksamhet pa
vidret som ir typisk for en lantbrukare.'4 Vid sidan av den religiosa verk-
samheten omgavs Gustafson av en vardag fylld av jordbrukssysslor. En
notering ur ett brev frn ar 1894 visar hur sammanflitade dessa tva virl-

fran Kricklinge (1812-1888). Broderna forblev dock ogifta. Mattsson 1995, s 8; E:2, KKA,
ULA. For en biografisk introduktion till Gottfrid Gustafsson, som kom att ta dver garden
Norra Folkavi och sedan blev kommunalstimmans ordférande, se Eriksson 1951.

5 Detta enligt folkrikningarna dr 1867 och 1880. NI:1, KKA, ULA.

6 For dessa tre, se Nerikes Allehanda 12.6.1931, » Kulturminnen i Nerike «. Fér uppgifter
om Kricklinge socken, se Tham 1849, s 109f.

7 Al:13, KKA, ULA.

8 Norra Folkavi lig i norra delen av Kricklinge, nira sockengrinsen mot Tiby och Vint-
rosa. Bide Abrahamsson och Fredberg hivdar att Gustafson féddes i Norra Folkavi. Om
detta stimmer méste familjen ha flyttat dit just innan hans fédelse, men dock fér sent for
pristen att notera deras nya fastighet i kyrkboken. Jfr Abrahamsson 1985 (1948), s 10;
Fredberg & Fredberg 1929, s 111. I en artikel i Trons Segrar talar Gustafson sjilv om sitt
forildrahem som »platsen der min vagga stitc«. TS 8 (1897), s 70.

9 Al:14, KKA, ULA; jfr M1, KKA, ULA.
10 M1, KKA, ULA.
11 Jfr t.ex. Dagbok 1894, 9.4.1894 och Anteckningsbok 1894, 9.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

12 M1, KKA, ULA. Jordbruksfastighetens fyrktal beriknades till 165 (110+55). Bjérn
Svird delar in jordbruken i Kumla socken i fyra klasser, av vilka girdar med fyrktal over
100 utgdr den dversta, och bendmns » mycket stor gard«. Svird 1987, s 33; se dven s 81,
tabell 4 och s 152, tabell 10 for jimforelse mellan familjen Gustaf Olssons fyrktal och
genomsnittet i grupper i trakten. Aven hir framgér att familjens nivi ar klart éver genom-
snittet.

13 Se t.ex. Gustafson 1895, s 43; Gustafson 1898a, s 109; Gustafson 1898b, s 11, 39; Gus-
tafson 1900b, s 4.

14 Se t.ex. Almanacka 1888, 4.6.1888, 4.7.1888, F5:9, HFA, ACO; Anteckningsbok 1894,
17.4.1894, F5:8, HFA, ACO.
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dar var for honom: »Jag kinner mig behofva tinka pa bibelkursen och
dessutom arbeta litet mer med pennan, innan vintersidden borjar. «*5

P3 1850- och 1860-talen pégick en nyevangeliske priglad vickelse i
grannsocknen Edsberg. Den leddes av patron Olof Gabriel Hedengren
(1821-1870) pa Riseberga, som ar 1855 lit uppfora ett missionshus dir.*¢
Det finns emellertid inga tecken pd att familjen Gustaf Olsson hade
kontakt med rorelsen.'” Enligt Stig Abrahamsson vixte Gustafson upp
i ett fromt hem med ett regelbundet andakesliv.*® Sjilv konstaterar Gus-
tafson att han »redan sdsom barn lirt dlska Herren«.? Under 1860- och
1870-talen gick familjen regelbundet till nattvarden i Svenska kyrkan.>°
Hir doptes Gustafson ocksi strax efter fodseln och konfirmerades 1878
vid sexton drs dlder.>!

Under andra hilften av 1870-talet piverkades Kricklinge av den
nyevangeliska vickelsen. Aven familjen Gustaf Olsson tog intryck.>?
I samband med detta engagerade sig Emil som ledare for sondagssko-
lan i trakten.?3 Ar 1880 reste han till Skeppsholmens lantbruksskola
for ate utbilda sig till inspektor. En mag- och tarmsjukdom som visade
sig vara kronisk tvingade honom dock att avbryta sin utbildning.?# I
stillet inledde han en verksamhet som predikant och religios publicist.
Ar 1886 publicerade han sangsamlingen Betlehemsstjernan, och borjade
ocksd skriva for den nyevangeliskt priglade tidningen Swenska Posten.

15 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 17.8.1894, F5:8, HFA, ACO.
16 For denna vickelse, se Harbe 1966.

17 I kyrkbockerna finns inga noteringar som tyder pa att familjen associerat sig med
vickelsen pa Riseberga. Enligt Gustafson sjilv var det en stor kontrast mellan Riseberga
och Kricklinge nir det giller det religiosa livet vid den hir tiden. Han skriver i en artikel
ar 1891 att: »For cirka 24 ar tillbaka war ogudaktigheten hir si allmin, att de kristna
wid sina sammankomster, t.ex. pd Riseberga, talade, under djupa suckar till Gud, om det
mérka "Kriklinge’.« SP 19 (1891), s 59. Redelius hivdar emellertid att Kricklinge var
»kraftigt berdrt« av utvecklingen pé Riseberga, se Redelius 1942, s 124.

18 Abrahamsson 1985 (1948), s 10f.

19 Anteckningsbok 1896b, » Weckans erfarenhet«, F5:8, HFA, ACO.

20 Se Al:13, Al:14, Al:15, KKA, ULA.

21 Dopdagen var 12.7.1862. Gustafson doptes av pristen Gustaf Bernhardt (1787-1865),
som var skeptisk till verksamheten pd Riseberga och ett par ar tidigare dven anmailt den
nyevangeliske pristen Gustaf Wilhelm Miintzing (1817-1870) till Stringnis domkapitel.
C:5, KKA, ULA; jfr Harbe 1966, s 79; Lonroth 1936, s 195 n. 311; Redelius 1942, 107f;
Redelius 1967, s 54. Konfirmationsdatumet var 24.6.1878. Al:16, KKA, ULA. Det finns
inget som tyder pa att Gustafson senare skulle ha latit dépa sig pa baptistiskt vis. Tvirtom
aterger han i Jag fann honom icke (1890) en episod dir »en kir broder« forgives forsoker
overtyga honom att »taga dopet«; Gustafson 1890, s 13.

22 SP 19 (1891), s 59. Se vidare kap. 3.

23 Anteckningsbok 1896b, » Weckans erfarenhet«, F5:8, HFA, ACO. Fredberg & Fred-
berg 1929, s 112f. Se vidare kap. 3.

24 Se vidare kap 5.
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Under 1880-talet paverkades Kricklinge allt mer av den framvixande
helgelserorelsen. Helgelseforbundet bildades omkring &r 1887 och snart
fanns Gustafson med i ledningen for forbundet. Han medverkade pa
Torpkonferensen, skrev i forbundets organ Trons Segrar och utsags ar
1891 till Helgelseférbundets reseombud.?s Fran dr 1893 och till sin dod
ar 1900 var han lirare p3 evangelistutbildningen pd Gétabro.?$

I sin minnesruna 6ver Gustafson beskrev Helgelseforbundets ledare
C.]J. A. Kihlstedt (1850-1915) honom som en »sjelfstindig kristlig ka-
raktir med sin af Herren gifna egendomliga prigel, och hans predi-
kan alltid hade [sic] sin sdregna, personliga klang med friska originella
tankar«.2” Han karakteriseras som fiordig och allvarsam men ocksi 6m-
sint.?® Dessa egenskaper dterkommer i flera beskrivningar. Ofta knyts
de till hans sjukdom, men ildre anteckningar pekar pid att tystnaden
och allvaret tidigt var ett ideal f6r Gustafson. I sin redogorelse for resan
till Skeppsholmens Lantbruksskola dr 1880 kontrasterar han tvi av sina
medresenirers personligheter pa foljande sitt:

Med samma tag och i samma kupé som jag reser en annan ung man.
[...] Han ser tyst och allvarlig ut — ja nistan butter. Wi se pa [honom]
tills vi blifva allt mer vissa om att det ¢j ar tinkbart fa [sic] roa sig mycket
pé hans bekostnad. Det dr G A Pettersson fr. Nerikes Tiby, en drans man
som vet att profva och med manligt lugn méta och behandla alle. [ ... ]
[Senare] triffade vi en herre Fast fr. Goteborg, en lustig och liflig karl,
som ¢j tillstdder att tiden far fram under tystnad; han pratar nistan for-
tare an hans ord och vara tankar hinna f6lja med.??

Det rader ingen tvekan om att Gustafson foredrog den tystlatne Petters-
sons upptridande framfor den gladlynte goteborgarens.3° I en av Gustaf-
sons skrifter finns ett kapitel med rubriken » Skiimta ej!« dir han varnar
for att ersitta det djupa allvaret med ytligt skratt och gyckel.3* En kris-
ten kan visserligen vara glad och »fréjdas«, men denna glidje uttrycks

25 Ett rescombud hade bland annat till uppgift att stédja och bistd Helgelseférbundets
utsinda evangelister, se TS 3 (1892), s 191. Jfr Andreasson 2007, s 63.

26 Se vidare kap. 6.

27 TS 11 (1900), s 154.

28 TS 11 (1900), s 155f. Se dven s 157.

29 Minnen fran Skeppsholmen, s 1-3, F5:8, HFA, ACO.

30 Jimfor vad Gustafson skriver femton ar senare, i boken Vishetens vig: »Forldt jag siger,
att ynglingen har sina kunskaper i hufvudet, men 4ldern djupare ned; och en man ir vanli-
gen tyst och sluten, ty han vet hvad det kostar.« Gustafson 1895, s 30. Kurs. i original.

31 Gustafson 1898a, s 114-120; se dven Gustafson 1890, s 7f.
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limpligare i form av ett stillsamt leende.3*> Aven dessa drag lyfts fram av
hans levnadstecknare.33 Abrahamsson menar att han var en » melanko-
liker till hela sin liggning« och upplyser om att man sillan sig honom
»skratta hjirtligt och 6ppet«. Det innebar emellertid inte att han var
dyster: »Mdanga [...] har diremot omvittnat att det ofta vilade ett milt
om in en smula vemodigt leende 6ver hans drag. «34

Den dominerande bilden av Gustafson som tystlaten och allvarsam
behover emellertid kompletteras. For det férsta kan det noteras att han
var mycket barnkir. Han var tidigt engagerad i sondagsskolan, och det
finns flera texter som beskriver hur han leker med barn.3s Vidare var
vinskap och socialt umginge viktigt fér Gustafson. I bade privata an-
teckningar och i sin férkunnelse betonade han virdet av vinskap.3¢ Han
hade dven ndgra mycket nira vinner. Tydligast bland dem framtrider
Karl Anton Firnstrom (1852-1944) och Anna Fagerstedt (1863-1948).

Firnstrom var fo6dd i Orebro och slot sig ar 1882 till Sjundedagsadven-
tisterna i Stockholm. Négra ar senare flyttade han till Grythyttan for att
leda forsamlingen dir.37 Han och Gustafson hade kontakt via brev och
besok under 1880-talet.3® Kontakterna klingade av i borjan 1890o-talet och
tycks upphora efter ar 1892.3% Under 1890-talet var Anna Fagerstedt Gus-
tafsons nirmaste fértrogna. Hon var fo6dd i Kvistbro och flyttade ar 1884
till Norra Folkavi for att arbeta som piga i Emil Gustafsons familj.4° Ar
1893 genomgick hon Helgelseférbundets evangelistkurs pa Goétabro och

32 Jfr Gustafson 1892b, s 27; Gustafson 1898a, s 93, 115, 175; Gustafson 1898b, s 55.
33 Fredberg & Fredberg 1929, s 117, 122, 126.
34 Abrahamsson 1985 (1948), s 146f.

35 TS 8 (1897), s 86, 88; E. Gustafson till A. Fagerstedt, 28.12.1896, odaterat, F5:8, HFA,
ACOj; Abrahamsson 1985 (1948), s 148f.

36 Dagbok 1894, 12.4.1894, 16.4.1894; Anteckningsbok 1898, » Tunga moln hade uppsti-
git...«, Fs5:8, HFA, ACO.

37 Wiklander 2001, JHA, s 33.

38 Tyvirr aterstir endast Gustafsons notiser om att dessa brev skickats och mottagits
och inte nagra av de faktiska breven. Se t.ex. Dagbok 1883, 17.3.1883, F5:8, HFA, ACO;
Almanacka 1888, 16.3.1888, 20.3.1888, 27.4.1888, 12.6.1888, 3.7.1888, 13.7.1888 (besok),
29.8.1888,17.9.1888, 7.11.1888, 17.11.1888, 19.11.1888; Almanacka 1890, 18.1.1890,
7.2.1890, 10.2.1890, 24.3.1890, 19.4.1890, 25.3.1890, F5:9, HFA, ACO.

39 De sista tecknen pa kontakt ir fran april 1892, se Dagbok och singer 1892, 4.4.1892,
11.4.1892, 12.4.1892, F5:8, HFA, ACO. Méjligen var orsaken till att kontakten upphorde
teologiska meningsskiljaktigheter. Sjundedagsadventisterna insisterade pé att de kristna
skulle fira I6rdagen, och inte séndagen, som hogtidsdag. I » Jag fann honom icke « skriver
Gustafson méjligen med syftning pa Firnstrom: »Och hir om dagen sade en vin till mig,
att vi som icke firade lordagen som sabbat, vi buro vilddjurets vedertecken.« Gustafson
1890, s 13.

40 Al:17; jfr Al:19, KKA, ULA.
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sindes darefter ut som evangelist.#* Gustafson och Fagerstedt brevvixlade,
och tidvis dtervinde hon till girden som han i breven omtalade som hen-
nes hem.#* I breven ir han 6ppenhjirtig och skriver om personliga saker
som motgingar i arbetet, problematiska relationer i hemmet, upplevelsen
av ensambhet, frestelser och om deras gemensamma vinner.43

Till Gustafsons personlighetsdrag horde slutligen en stor kinslighet.
Detta tog sig flera uttryck. Ett var att han led av att vara i ssammanhang
priglade av vad han uppfattade som bristande religiost engagemang. Ty-
virr inkluderade detta dtminstone tidvis hans eget hem, inte minst nigra
dringar och pigor, vilket han skrev om till Fagerstedt: »Ser allt bra led-
samt ut ibland oss. Fi hora Gud till. Synden poser omkring sig. Trangt
for anden. Si glad 6fver min kammare och den stingda dérren.«#+ Ett
annat uttryck for kansligheten var hans kirlek till och omsorg om Hel-
gelseforbundets evangelister. Han tinkte pd dem, bad for dem, led med
dem och gladdes it att triffa dem.4

Den 5 maj dr 1900 avled Gustafson till £6ljd av sin sjukdom. Det
finns mycket lite information fran den sista tiden, och inga egentliga
skildringar frin dodsbidden. Kihlstedt atergav sitt eget och godsigare
Edvard Hedins (1856-1921) sista méten med honom i samband med att
bortgangen rapporterades i Trons Segrar. Bida ir timligen stiliserade:
» D3 jag kort fore Gustafssons dod besokte honom, sade han: 'Det ér
ett stort verk, som pigar, det gamla tilthuset haller pa att nedbrytas.’«
Hedins mo6te med Gustafson skedde annandag pésk, det vill siga den 16
april: »D4 de bedt tillsammans och broder Hedin derefter uttryckte sin
forhoppning, att Gustafsson skulle komma upp igen frin sjukbidden,
for att dterigen intaga sin plats i det gemensamma arbetet, si hade han
svarat: ’Jag ligger pa altaret.”«#S

41 TS 4 (1893), s 379. Hon sindes {érst ut till Sédermanland, dir hon var verksam till &r
1896, se TS 5 (1§94), bilaga till nr 14, s 1; TS 7 (1896) bilaga till nr 15, s 2. Ar 1897-1898
aterfinns hon i Angermanland, TS 8, bilaga till nr 15,5 1; TS 9 (1898), s 316.

42 Se E. Gustafson till A. Fagerstedt, 18.5.1896, 14.5.1897, 21.3.1898 F5:8, HFA, ACO.

43 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 27.11.1895, 18.5.1896, 19.11.1896, 14.12.1897, odaterat,
F5:8, HFA, ACO. Liksom Emil Gustafson dog Anna Fagerstedt ogift.

44 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 2.3.1898; se dven 2.3.1898, 12.5.1899, Fs:8, HFA, ACO.
Men dven i relation till dem dir hemma kommer kinsligheten ocks3 till uttryck i en stor
omsorg. I ett odaterat brev skriver han: »Frin hemmet har jag ofta bref, kira bref. Det
kins godt med dem. Sirskilt Elin synes tringa sig nirmare Gud, och det fréjdar mig. Du
vet nigot hvilken kamp jag har haft i bén for henne. « E. Gustafson till A. Fagerstedt,
odaterat, F5:8, HFA, ACO. Det obehag han kinner infor att vara i denna typ av miljoer
ger han dven uttryck for i publicerade texter, se t.ex. TS 3 (1892), s 375.

45 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 21.3.1895, se dven 27.11.1895 och 1.5.1896, F5:8, HFA,
ACO.
46 TS 11 (1900), s 174f. Enligt vad som antyds i en sing publicerad i Tronus Segrar skulle
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Emil Gustafsons religiosa sammanhang

Avsikten nu ir att beskriva Emil Gustafsons religiésa sammanhang, bade
socialt och teologiskt.

Helgelseforbundets sociala profil

Helgelseférbundet var en missionsorganisation sprungen ur den inter-
nationella helgelserorelsen, med budskapet om helgelse och Jesu snara
dterkomst hogt pd agendan.4” Férbundet hade en 6verkonfessionell in-
riktning och ville inte bli ytterligare ett samfund i den vixande pro-
testantiska floran. Dirfor tilldts inte forsamlingar ate ansluta sig, utan
enbart enskilda personer.4®

Detta gor det svart att teckna Helgelseférbundets sociala profil. Det
gar varken att skaffa sig en 6verblick 6ver forbundets geografiska ut-
bredning genom att studera var dess férsamlingar finns, eller att gora
socioekonomiskt inriktade fallstudier av enskilda férsamlingar. Andra
sokvigar miste provas.

Nir det giller relationen stad/landsbygd har undersokningar genom-
forda efter att Helgelseférbundet organiserat sig som ett samfund vi-
sat att landsbygden dominerade. Faktum ir att Helgelseforbundet pa
1950-talet var det svenska frikyrkosamfund som hade storsta andelen
medlemmar pa landsbygden, och féljaktligen minst i staden.#? Annu ar
1952 saknade forbundet verksamhet i Sveriges tva storsta stider, Stock-
holm och Géteborg.5°

Forankringen pd landsbygden gar tillbaka till begynnelsen pa 1800-ta-
let.5* Den syns till att borja med i att Helgelseforbundet vixte fram i
Kricklinge socken, dir den ocksa fick sin forankring genom redaktio-
nen for tidningen Trous Segrar, evangelistutbildningen pa Gotabro och
den arliga midsommarkonferensen pi Torp. Under 18c0o-talet himta-
des forbundets styrelsemedlemmar i forsta hand frin Kricklinge och

Gustafsons sista ord ha varit »Hem«, TS 11 (1900), s 157. Om diagnosen magsér ir riktig
torde Gustafsons sista tid ha varit mycket pligsam.

47 Se nedan kap. 6 for ytterligare om Helgelseférbundets framvixe.

48 Helgelseforbundets stadgar, TS 3 (1892), s 190: »Forsamling fir ej sdsom sddan ansluta
sig till Helgelseférbundet, men om alla dess enskilda medlemmar hvar for sig 6nska anslut-

ning, ir derfér intet hinder. « Kurs. i original. Detta indrades &r 1924, se Kirbrant 1987,

s 123.

49 De fria kristna samfunden 1958, s 18. Fordelningen ir 13% i stad och 87% pé landsbygd.
50 De fria kristna samfunden 1958, s 34-43, 140-147.

51 Jfr Sidenvall som karakteriserar 1800-talets Helgelseforbund som »an organisation with
a predominantly rural flavour«. Sidenvall 2009, s 29.
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dess grannsocknar.5> Aven foérbundets missionirer kom foretridelsevis
fran landsbygden.s3 En genomging av Emil Gustafsons predikoresor
bekriftar bilden. Med undantag fér besék i Orebro och Malmé, samt
enstaka i Stockholm, ir Gustafsons verksamhet i huvudsak forlagd till
landsbygden och mindre orter.54

Erik Sidenvall har tecknat den socioekonomiska profilen av svenska
missiondrer utsinda av International Missionary Alliance, som stod Hel-
gelseforbundet nira. Han konstaterar att de yrken som dominerade i
forsta hand var agrara, foljt av enklare hantverksyrken och, hos de mis-
siondrer som yrkesarbetade i stidder, arbetaryrken. Fi representanter
kommer med andra ord ur den urbana, borgerliga medelklassen.5s Sam-
ma bild framtrider nir det giller Helgelseférbundets missionirer. De
flesta kom frin en enkel eller till och med fattig bakgrund, och arbetade
sedan sjilva inom jordbrukssektorn eller inom industrin.5¢ Exemplen
pa medelklassyrken ir fi bland minnen, men nigot vanligare bland de
kvinnliga missionirerna.s?

Missionirernas sociockonomiska profil speglar inte nédviandigtvis
forbundets medlemmar i 6vrigt. Missionidrsyrket kunde vara ett sitt
att limna en socialt utsatt position, och darfor sirskilt attraktive for
personer med en sddan bakgrund.s® Styrelsens socioekonomiska profil
liknar missionirernas sé till vida att agrara yrken dominerar samt genom
frinvaron av urbana medelklassyrken. Férbundets tvd starka min stir

52 Kirbrant 1987, s 28. Av de 13 styrelsemedlemmarna under 18o0-talet dr fem hemma-

hérande i Kricklinge, tvd i Vintrosa, tva i Orebro och en i Arboga. Den trettonde, Nelly

Hall, var fodd i Viderstad i Ostergétland, utbildad i Géteborg och hade under 1890-talet
stundtals adress i Kricklinge. Gunner 2003, s 51ff.

53 Slutsatsen baseras dels pd presentationen av Helgelseférbundets Kina- och Afrikamis-
sionirer i TS 7 (1896), bilaga till nr 24b, dels pA missionirernas egna levnadsteckningar
som publicerades 16pande under dren 1893-1900. Totalt ir det friga om 22 missionirer.
I 14 av fallen finns tydlig information om fodelseort, och i samtliga dessa fall dr det friga
om landsbygdssocknar. Genom migration hamnar dock en del av dessa missionirer i
stider som Stockholm, Orebro och Jonkoping och méter dir helgelserérelsen. Se Emma
Petterssons berittelse i TS 5 (1894), s 25, Emma Eks i TS 5 (1894), s 393, Amy Brobergs i
TS 6 (1895), s 87f, Emelie Emanuelsons i TS 6 (1895), s 336f och Carl Fredrik Kings i TS
7 (1896), 5 331.

54 Av de 19 stider med 6ver 10 coo invénare ir 1890 finns endast uppgifter om att
Gustafson utéver redan nimnda Malmé, Stockholm och Orebro gjorde enstaka prediko-
besok i Halmstad, Helsingborg och Landskrona. Se TS 5 (1894), s 155; E. Gustafson till A.
Fagerstedt 22.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

55 Sidenvall 2009, s 33f.
56 TS 6 (1895), 5 3255 TS 7 (1896), s 314, 327; TS 9 (1898), 5 493.
57 Se dock Carl Fredrik King, som férestod en mejerianliggning i Malmo, TS 7 (1896), s

329. Flera kvinnliga missionirer har utbildning som lirare, vilket ocksa for ovrigt gillde
Nelly Hall. Se TS 5 (1894), s 37; TS 6 (1895), s 151.

58 Jfr Sidenvall 2009.
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over de andra socialt, men varken godsigare Edvard Hedin eller den fore
detta komministern C. J. A. Kihlstedt hor till den urbana medelklassen.
Den frimsta niringsverksamheten bland styrelsemedlemmarna ir jord-
bruket. Ovriga yrkestitlar ir skriddare, liderhandlare, fotograf och - i
fallet med den enda kvinnan - lirarinna.s9

Sammanfattningsvis kan Helgelseférbundet karakteriseras som en
rorelse med tyngdpunkten pa landsbygden och med en hog andel med-
lemmar verksamma inom jordbruket. Representationen ur den nya
urbana medelklassen - likare, advokater, journalister, statsanstillda,
affirsmin - var liten.%°

Teologisk horisont

I det foljande tecknas Gustafsons teologiska horisont genom en kart-
liggning av vilka bocker han haft tillgang till och anvint sig av.

INFORSKAFFADE BOCKER

Enligt bouppteckningen upprittad efter hans dod dgde Gustafson tva
bokskap; bibliotekets andrahandsvirde uppskattades till 50 kronor.%*
Av dessa bocker dterfinns endast tvd bland hans efterlimnade papper
i Orebro Arkivcentrum. Bida var av anglosaxiskt ursprung: Firedrag af
D. L. Moody, héllna i Amerika. Tredje delen (1876) samt Forblifven i Kristus
(1885) av Andrew Murray.5 Nigra ytterligare bocker terfinns pd Go-
tabro kurs- och konferensgird, nimligen Betraktelser ifver 1—5 Mosebok
av Charles MacIntosh samt Midnattsropet: »Se brudgummen kommer« av
Elizabeth M’Hardie.%

Med hjilp av noteringar 6ver inforskaffade bocker kan emellertid
Gustafsons bibliotek rekonstrueras i hogre grad. Noterade bokinkop
ar »Herren din likare« (Jehova — Rofeka) (1882) av William Boardman,54

59 Karbrant 1987, s 28.

60 Jfr Tjeder 2003, s 30.

61 Se Bouppteckning efter Emil Gustafsson, FII:11, HHRA, ULA.

62 Se Fs:9, HFA, ACO.

63 Bokens fulla titel dr Midnattsropet: » Se brudgummen kommer«, eller undersikning af de
kronologiska, historiska samt tidens tecken afseende bevisen for det nira annalkander af Jesu andra
ankomst. Boken ir dversatt frin engelska och utgiven ar 1883 av Litteraturforeningens
forlag i Stockholm; den engelska titeln dr The Midnight Cry. Intressant att notera i sam-
manhanget ir att Gustafson dr 1888 publicerade tva artiklar i Swenska Posten med rubriken
»Si brudgummen!«, se SP 16 (1888), nr 48, s 1 och nr 49, s 1.

64»Konto 1883 «, Dagbok 1880, Fs:8, HFA, ACO.
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Riksdagsmannen Edvard Hedin
(1856-1921). Helgelseforbundets forsta
ordforande. Foto: GKK.

Tva forgrundsfigurer i Helgelsefor-
bunder. Till vinster C.J.A. Kihlstedr
(1850-1915), tidigare prést, och till
hager fotografen och sangforfattaren
Eric Bergquist (1855-1906). Bdda
horde till Helgelseforbunders styrelse.
Foto: GKK.




Hemligheten af ett lyckligt lif (1882) av Hannah Whitall Smith,% nigra
ospecificerade bocker av Charles H. Spurgeon® samt Kihlstedts Full
frélsning av nid (1888).%7 T almanackorna har han ocksi gjort noteringar
av titlar som han haft for avsike att inforskaffa. P4 detta vis omnimns:
Sanningsord (1887) av Theodore Ledyard Cuyler,*® Luthers lefnad (1884)
av Julius Kostlin,® Betraktelser ifver Mosebickerna (1866-1882) och Be-
traktelser dfver Hoga Visan (1871) av Charles Henry MacIntosh,”® Lilla
Kempis (1886) och Jesu efterfoljelser (1894) av Thomas a Kempis”! samt
Ljusbilder (1891) av Spurgeon.”>

Utover bocker av religios karaktir nimns dven lirobocker i huvudsak
angiende jordbruk. Dessa inforskaffade han i samband med sin utbild-
ning pi Skeppsholmen.”3 Ar 1888 gjorde han dessutom en notis om en
bok med den omfattande och informativa titeln Den uppriktige engelsman-
nen, eller Konsten att utan lirare pd kort tid ldra riktigt ldsa, skrifwa och tala
engelska spraket: med bifogade regler for uttaler.7+ Detta indikerar att han
hade ambitionen att lira sig engelska, vilket kommer bli anledning att
dterkomma dill.

Tva saker framtrider tydligt av denna genomgéing. For det forsta
den starka internationella, frimst anglosaxiska, anknytningen. Férutom
vinnen Kihlstedts bok saknas bocker med svenska forfattare. For det
andra anknytningen till den evangelikala rorelsen. Boardman, Moody,
Hannah Whitall Smith, Spurgeon, Murray och MacIntosh tillhorde alla
denna rorelse. Nigra av dessa — Boardman, Whitall Smith och Murray
- horde till en specifik gren av denna rorelse, nimligen helgelserorelsen.

65 Minnen fran Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883«, s 9, F5:8, HFA, ACO.
66 Almanacka 1896, » Inkopslista«, Fs:9, HFA, ACO.

67 Almanacka 1888, » Kassabok«, Fs:9, HFA, ACO.

68 Almanacka 1890, » Minnesblad«, Fs:9, HFA, ACO.

69 Almanacka 1893, motsatt sida frin » Det kungliga huset«, Fs:9, HFA, ACO.

70 Almanacka 1893, motsatt sida frin »Det kungliga huset« samt » Sammandrag«; se
iven Almanacka 1896, motsatt sida frin »Det kungliga huset«, Fs:9, HFA, ACO. Bock-
erna utgavs pa Palmqvists férlag. I Gétabro biblioteks samling finns de exemplar av Be-
traktelser dfver Mosebickerna som troligen tillhért Gustafson; se den lapp som dir terfinns i
Betraktelser dfver 1 Mosebok och som lyder: »Betraktelser 6ver Mosebéckerna av MacIntosh
har, si langt vi tror oss veta, tillhért Emil Gustafsons boksamling. «

71 Almanacka 1895, motsatt sida frin » Det kungliga huset«, Fs:9, HFA, ACO. Dessa
utgavs pa flera forlag, men Gustafson har sjilv angivit Askerbergs férlag i Stockholm.

72 Almanacka 1896, motsatt sida frin » Det kungliga huset«, F5:9, HFA, ACO.

73 For en forteckning Gver dessa, sexton till antalet, se Dagbok 1880, » Utgifter wid
Skeppsholmen«, F5:8, HFA, ACO.

74 Almanacka 1888, »Kassabok «, F5:8, HFA, ACO. Bokens forfattare var C. A. Fliigel,
vilket i sin tur var en pseudonym for Julius Andreas Henning.

58.



REFERENSER I SKRIFTER

En svarighet nir det giller ate identifiera referenser i skrifterna ir att
Gustafson inte alltid anger killan f6r sina citat. Linga avsnitt kan ater-
ges, inom citattecken, utan att ndgon hinvisning finns till textens ur-
sprung. Citattecknen tycks snarare ha haft som uppgift att visa att han
sjilv inte formulerat orden, inte att beritta vem som gjort det. Ibland
har det 4nda varit mojligt att identifiera killan, som nir Gustafson i
Hogtidliga varningsord terger ett stycke ur William Arthurs (1819-1901)
bok Pingstdagens eldtungor (1880) och endast anger forfattaren, men inte
titeln.”s Andra ginger har den inte stitt att finna.”® Det férekommer
ocksa att Gustafson citerar eller refererar avsnitt ur bocker utan att sétta
dem inom citattecken. Vid ett tillfille inleder han ett kapitel med att ange
att det ar skrivet »I hufvudsak efter F. B. Meyer.«77

Den forfattare vars verk oftast refereras ir John Bunyan (1628-1688);
frimst Kristens resa men vid négra tillfillen ocksa Der heliga kriger.7® En
annan person som ofta nimns ir Martin Luther (1483-1546).7 Andra
som nimns flera ginger ir predikanterna Charles Whitefield,?° John
Wesley,! Charles Wesley (1707-1788),% John Knox (1514-1572),33 John
Newton (1725-1807)%* och John Summerfield (1798-1825).%5 Enstaka
ginger nimns singforfattaren Francis D. Havergal (1836-1879)% och
predikanterna Andrew Bonar (1810-1892),%7 Charles H. Spurgeon,®

75 Gustafson 1892a, s 8f; jfr Arthur 1880, s 178.
76 Se t.ex. Gustafson 1898b, s 83; Gustafson 1902, s 27.
77 Gustafson 1898a, s 13.

78 TS 3 (1892), s 372, 373; Anteckningsbok 1894, 29.4.1894; Anteckningsbok 1895,
12.8.1895; Anteckningsbok 1896a, »Nir "Kristen’ kom till korset. .. «; Anteckningsbok
1897, »Nir fantasin bringas. .. «, » Nir John Bunyan satt. .. « Fs:8, HFA, ACO; TS 8
(1897), s 180; Gustafson 1898b, s 33, 135.

79 TS 2 (1891), s 545 TS 3 (1892), 5 373; TS 4 (1893), 5 45 TS 6 (1895), s 134f; TS 8 (1897),
$262; TS 10 (1899), s 150; TS 23 (1912), s 71; Gustafson 1895, s 59; Gustafson 1898a,

s 77; Anteckningsbok 1897, » Genom profningarnas djup till vart Kanaan«, Fs:8, HFA,
ACO.

80 TS 4 (1893), 5 133; TS 6 (1895), s 240; TS 12 (1901), s 66; Almanacka 1895, 16st papper,
Fs5:9, HFA, ACO; Gustafson 1898b, s 16-18.

81 TS 2 (1891), s 54; TS 3 (1892), 5 372; TS 4 (1893), s 148; TS 6 (1895), s 244; TS 12
(1901), s 66.

82 TS 3 (1892), s 373f; TS 12 (1901), s 66.

83 TS 3 (1892),5373; TS 12 (1901), s 66.

84 SP 19 (1891), s 207; Gustafson 1898b, s 17.

85 TS 4 (1893), s 148f; TS 12 (1901), s 66.

86 Almanacka 1896, lost papper, Fs:9, HFA, ACO.

87 Gustafson 1892b, s 26.

88 TS 3 (1892), s 373; jfr dock TS 8 (1897), s 372 dir Gustafson anvinder en anekdot som
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Carl Olof Rosenius (1816-1868),% Dwight L. Moody,?° Georg Miiller
(1805-1898),9* Adoniram Judson Gordon (1836-1895),9* filantropen
Johann Friedrich Oberlin (1740-1826)?3 och dennes medarbetare Lou-
ise Scheppler (1763-1837),94 kyrkofadern Origines (c. 185-254) 95 och
biskop Paulinus (354-431).9

Aterigen ir 6vervikten av internationella namn — eller bristen pa
svenska — pafallande. Rosenius dr den enda svensk som refereras, och
detta endast en ging. De samtida kristna profilerna P. P. Waldenstrom
(1838-1817) eller John Ongman férekommer inte alls. Dessutom syns
dven hir att det konfessionella sammanhang som Gustafson tillhér ir
den evangelikala rorelsen. Noterbart ir de manga referenserna till den
metodistiska traditionen — broderna John och Charles Wesley samt dven
Charles Whitefield, Wayne Arthur och John Summerfield.97 Francis D.
Havergal, Georg Miiller och A. J. Gordon riknades dessutom till den
internationella helgelserorelsen.

REFERENSER I OCH KALLOR TILL SANGBOCKERNA

I singbockerna inkluderade Gustafson inte bara egna singer, utan dven
sdnger skrivna av andra. Hirigenom arbetade han sig in i den evangeli-
kala rorelsens singforfattartradition. Samlingarna rymmer exempelvis
herrnhutiska singer frin 1700-talet.9® Hir syns ocksa hans kontakter
med den samtida svenska evangelikala rérelsen tydligare.
Betlehemsstjernan innehéller singer av Joel Blomgqvist (1840-1930),
Carl Boberg (1859-1940), metodisten Carl August Stenholm (1843-
1884) och Otto Alfred Ottander (1842-1926), prist och ordférande i

han himtat fran Spurgeon, Jfr Spurgeon 1956, s 656.

89 TS 7 (1896), s 72; se dven Gustafson 1898a, s 25.

90 Anteckningsbok 1896b, » Den 8:e klockan 7«, Fs:8, HFA, ACO.

91 Manus Evighetsljus 2, » Framsidan af Guds tron«, Fs:8, HFA, ACO.
92 Gustafson 1898Db, s 17.

93 Gustafson 1898b, s 18.

94 Gustafson 1898b, s 19.

95 TS 11 (1901), s 82.

96 Almanacka 1896, » D3 biskop Paulinus. .. «, Fs:9, HFA, ACO.

97 Samma iakttagelse gors i Abrahamsson 1985 (1948), s 41.

98 T.ex. » Min blodige konung pi korstridets stam« av Fredrika Eleonora Falck
(1719-1749) - jfr Lovgren 1964, sp 188f. Se Gustafson 1886, s 31-33. I Hjdrtesinger frin
ar 1892 finns sdngen » Sitt hvete i ladan« (s 299f) fran den herrnhutiska sdngsamlingen
Sions sénger samt »Kom, huldaste forbarmare« (s 324f) av den herrnhutiske sdngdiktaren
Anders Carl Rutstrom (1721-1772); jfr Lévgren 1964, sp. 580-585, sirskilt sp. 583.
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Ostra Smilands Missionsférening.99 Dessutom finns melodihinvisning-
ar till Carl Lundgrens (1836-1892) singsamling Nod och ndd, liksom en
notering som visar att Gustafson anvint Erik Nystroms (1842-1907)
Sanger till Lammets lof.*°° Gustafson hade kontakt med de forfattare vars
singer han anvinde, ibland for att han betalade for ritten att nyttja
dem.*?

Flera av dessa namn dterkommer dven i Hjdrtesdanger.”** Till dem som
tillkommer i denna singbok hor Nils Frykman (1842-1911), Andrew
L. Skoog (1856-1934) och Ida Charlotte Engvall-Pettersson (1856—
1932).1°3 Dessutom himtade Gustafson nu singer ur Metodist-Episkopal-
kyrkans svenska psalmbok, som utkom 1892, samt ur Frilsningsarméns
Strids-sanger (1884).1°4 I arbetet med singbockerna blir Gustafsons an-
knytning till den evangelikala rorelsen i Sverige tydlig, bide den ny-
evangeliskt lutherska och den metodistiska grenen.

Men Gustafson var inte enbart vind mot Sverige nir det giller arbetet
med singer. Redan vid framtagningen av Betlehemsstjernan kom han i
indirekt kontakt med den anglosaxiska saingdiktningen genom anvind-
ningen av Nystroms Lammets lof, som var en versittning av Sankeys
Sacred Songs. 1 Hjdrtesanger ir inflytandet visterifran dnnu tydligare. Hir
anges for flera sdnger att det dr friga om 6versittningar frin engelskan.*°s
For singen »Min dyre Jesus« har Gustafson angivit signaturen »F-r«

99 For Blomgqvist, se Gustafson 1886, s 16-18, 20-22 och fér Boberg, s 113-117. Gustafson
har inte satt ut killhidnvisningar f6r singerna skrivna av Ottander och Stenholm, utan
dessa har identifierats med hjilp av Lovgren 1964. Se Gustafson 1886, s 62 och Lévgren
1964, sp. 663 for Stenholm och Gustafson 1886, s 67 och Lévgren 1964, sp. 512 for Ot-
tander.

100 For melodihinvisningar till Nod och ndd, se Gustafson 1886, s 52f (» Allt for Jesus«),
69—71 (»Nod och ndd!« samt » Tiredalen«). Fér Gustafsons beroende av Sdnger till Lam-
mets lof, se Sanghifte 1885, » Har du mod att folja Jesus?«, F5:8, HFA, ACO. Gustafson
skriver dir »Ser du Samuel. No 182, Lammets lof. « Noteringen visar att han inte bara
anvinde samlingsutgdvan, som gick upp till nummer 176, utan dven hade tillging till
Nystroms versittningar efter denna (i detta fall det sjunde hiftet).

101 Se t.ex. Almanacka 1890, 9.4.1890 (Carl Boberg); Almanacka 1893, 11.8.1893 (Nils
Frykman), F5:9, HFA, ACO.

102 Se t.ex. Gustafson 1892b, s 26-28, 102-104, 105-108, 218-221, 242-244, 288f, 387—
389 for Boberg och Gustafson 1892b, s 371, 71f, 89-91. 132-135, 174f, 221-223, 231233,
285f, 355, 359, 362f, 379f, 382-385, 397f for Lundgren.

103 For Nils Frykman, se Gustafson 1892b, s 279f; for Andrew L. Skoog, se Gustafson
1892b, s 173f, 202f, 3671, 417; f6r Ida Charlotte Engvall Pettersson, se Gustafson 1892b, s
423f.

104 For snger ur Metodist-Episkopal-kyrkans svenska psalmbok, se Gustafson 1892b, s 12f, 741,
227-229, 233-235. For snger ur Strids-singer se Gustafson 1892b, s 120-123. Frilsnings-
arméns tidning Stridsropet stir som killa for singerna pa 310f, 372, och dir dterfinns dven
forlagan till »Jag vill hilla ut« pa s 240-242 (jfr Seridsropet 7 (1889), nr 20, s 4).

105 Se t.ex. Gustafson 1892b, s 33-35, 53f, 178-180, 220f, 259f, 339f, 352-355, 361f. For
flera singer stir dessutom endast » Ofversittning «.
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vid sidan om sin egen EG-n. F-r stir for den engelske singforfattaren
Frederick William Faber (1814-1863), och singen ir en oversittning
av dennes » O Jesus, Jesus, dearest Lord«.°® Den ar 1888 inforskaffade
boken Den uppriktige engelsmannen tycks nu ha burit frukt: Gustafson
verkar ha lire sig tillrickligt med engelska for att sjilv kunna 6versitta
sdnger.'°7 I ett av sina privata sdnghiften har han noterat anglosaxiska
sdngbocker ur den evangelikala rorelsen fran vilka han oversatt singer:
The Finest of the Wheat (1890), Pentecostal Hymns (1894) och en sdngbok
som han kallar Consecration of Faith.**®

Nir det giller singerna syns tydligare Gustafsons anknytning till den
evangelikala rorelsen i Sverige, svil nyevangelismen som metodismen.
Samtidigt gav arbetet med singerna honom den storsta nirheten till
den anglosaxiska evangelikala rorelsen. Genom sin férmaga att lisa och
oversitta singer fran engelska stod han i direktkontakt med denna.

I den evangelikala rorelsen

I kapitel 1 definierades den evangelikala vickelsen som protestantiska
rorelser med rotter i 1600-talets pietism, vilka liromissigt betonade den
personliga omvindelsen och som utvecklade former och metoder for att
frimja denna. Denna kategori innefattar en rad olika samfund och ro-
relser, exempelvis pietism, herrnhutism, metodism och helgelserorelsen.

Att placera en person inom den evangelikala rorelsen ir att pasta na-
got om dennes referensramar. Det innebir att denna person inte enbart
ror sig inom sitt konkreta samfund utan inom en bredare rorelse eller

106 Problemet ér att nir Gustafson anger att en sing ir en oversittning fran engelskan s
anges oftast inte ursprunget. Det tycks viktigare for honom att inte framstd som upphovs-
man till singer han inte skrivit in att ge uppgifter om den verklige forfattaren. I ndgra

fall har emellertid den engelska forlagan kunnat identifieras. »Jesus kallar « i Sdnghifte
1893, F5:8, HFA, ACO ir en dversittning av » Jesus is tenderly calling thee home«. » Fullkom-
lig frid« i Sanghifte 1899a, F5:8, HFA, ACO ir en oversittning av » Peace, perfect peace«.
»Hvit sdsom sné« i Sanghifte 1899b, F5:8, HFA, ACO ir en éversitening av » Whiter than
snow«. »P3 elden vintar jag« i samma singhifte dr en éversittning av singen » My Spirit,
Soul and Body«, iven kallad » Consecration«.

107 Det dr méjligt att Nelly Hall, som tidigare hade arbetat som bland annat lirare i
engelska, assisterade Gustafson. Hon undervisade bland annat missionirer i engelska, se
TS 7 (1896), s 316.

108 Singhifte u 4 2, F5:8, HFA, ACO. Den fulla titeln for de tvi forsta singbockerna lyder
Pentecostal Hymns. No 1. A Winnowed Collection for Evangelistic Services, Young People’s Societies
and Sunday-Schools selected by Henry Date och The Finest of the Wheat: Hymns New and old, For
Missionary and Revival Meetings, and Sabbath-schools. Den singbok som Gustafson kallar
Consecration of Faith ir méjligen Hymuns of Consecration and Faith for Use at General Christian
Conferences, Meetings for the Deepening of the Spiritual Life, and Consecration Meetings (1895).
Bebbington beskriver detta som den brittiska keswickrorelsens saingbok, Bebbington
20002 (1989), s 174.
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till och med en tradition. Gustafsons primira teologiska kontext var hel-
gelserorelsen, men denna maste forstds som en strom i den evangelikala
floden. Hans referensramar dominerades, som visats ovan, av forfattare
och forkunnare frin den evangelikala rérelsen. Detta var den religiosa
sfar som han rorde sig i, idémissigt och teologiskt. Han tinkte tillsam-
mans med och lit sig inspireras av personer ur den evangelikala rorelsen.

Gustafson sjilv identifierade en rorelse av vad han kallade »levande
kristendom« genom historien. Denna hotades stindigt av do6d och stag-
nation, men fornyades ocksd regelbundet genom Anden. I en artikel frin
1895 pekade han pé vad han uppfattade som féregingarna till sitt eget
sammanhang:

Liksom Israel ha vira fider varit 6fverlemnade i fiendehand. Guds
férsamling har genomgitt morka tidsperioder, di en lefvande kristen-
dom varit bide korsfist och begrafven, men férnyad genom Kristi Ande
har den springt grafvens bommar. I dessa morka tider har alltid funnits
nigon, som gritit infér Herrens ansigte, liksom Daniel for sitt folk, och
Herren har hort deras bonerop. En profet har kommit, liksom lirkan om
varen, och i brinnande kirleks nitilskan forkunnat lagens ord, och méinga
vaknade upp ur syndasémnen. Denna tid var fé6ga evangelisk, men djup-
giende och allvarlig. Det var plojning for saidden.1°?

Kristendomen bérjade inte med helgelserérelsen eller nyevangelismen,
enligt Gustafson, utan har djupare historiska rotter. Den rorelse som ver-
kade i »morka tider « genom att forkunna »lagens ord « ir pietismen.'*°
I citatet ovan markerar han bade brott och kontinuitet i férhillande till
den ildre pietismen: de kallas »fider «, samtidigt som den »lagiskhet«
som priglade dem beskrivs som nigot man 6vergett. Men han férkastar
inte denna overdrift helt: varje ssmmanhang har, och behover ocksa ha,
sin betoning. Tillsammans gestaltar de olika rorelserna evangeliets full-
het. Gustafson knyter an till detta perspektiv i ett avsnitt som tycks vara
en kommenterar till den waldenstromska férsoningsliran, en stridsfriga
som han annars aldrig ber6r:

Savil fralsningen som lifvet i Guds son kan betraktas frin olika synpunk-
ter, men det fins [sic] en uppgang till Herrens altare frin hvilken sida man
[4n] kommer, antingen man betraktar Kristus sdsom vart skuldoffer eller

109 TS 6 (1895), s 233f.

110 Att referenserna ska tolkas pd detta sitt blir tydligt vid en jimforelse med Helgelse-
férbundets dlderman August Carlesons (1833-1919) reflexioner kring den éldre pietistiska
vickelsen, se SP 19 (1891), s 129; TS 2 (1891), s 135; TS 5 (1894), s 213. Aberg menar att
detta var den generella forstielsen av pietismen inom nyevangelismen, se Aberg 1968, s
25f.



vart lif. For en allsidig kinnedom af Kristus har Gud genom sin Ande gif-
vit forsamlingen personer med djup insigt och erfarenhet i den ena eller
andra sidan af dterlosningsverket, sdsom forsoningen, rittfirdiggorelsen,
helgelsen, Herrens ankomst o.s.v. Om forsamlingen rite forstod, att sivil
den ena som den andra sanningen ér olika sidor af samma sak, skulle den
aldrig ensidigt fatta uppenbarelsen, utan vinna en omfattande kunskap i
Herren."**

Hir beskrivs olika kristna rérelser i historien som kompletterande sna-
rare in konkurrerande. Var och en bidrar till en fullare bild av sanning-
en.’*2 Denna attityd gor det naturligt for Gustafson att g& utover speci-
fika samfundsgrinser, mot en vidare gemenskap. I huvudsak utgjordes
denna gemenskap av den evangelikala rorelsen, men den kunde dven gi
bortom den.'’3

Sammanfattning

Emil Gustafson foddes ar 1862 i Kricklinge socken i vistra Nirke. Han
vixte upp pa en relativt vilmaende gird. Under 1870-talet paverkades
han av den nyevangeliska rérelsen, och i slutet av 1880-talet blev han en
del av Helgelseférbundet. Organisationen hade sin huvudsakliga férank-
ring pa landsbygden. Teologiskt tog Gustafson intryck frin den anglo-
saxiska evangelikala rorelsen, och i synnerhet den internationella hel-
gelserorelsen. Samtidigt fanns, inte minst genom hans singférfattande,
en forankring i den svenska evangelikala rorelsen. Han identifierade sig
som del av en tradition av »levande kristendom « som dtminstone gick
tillbaka till 1700-talets pietism.

111 Anteckningsbok 1897, »Savil frilsningen som lifvet. .. «, F5:8, HFA, ACO.

112 Se dven Anteckningsbok 1896b, » Weckans erfarenhet«, Fs:8, HFA, ACO dir Gus-
tafson med utgdngspunkt i tanken p3 att alla samfund har sin sanning varnar f6r vad
som hinder om man inte later dessa sanningar komma tillsammans: »I allménhet dr det
s, att hvarje samfund har sig anfértrott af Gud en sirskild sanning och de hafva samlat
lirjungar omkring ljuset. Att si hardt inskrinka sig till sitt eget samfund, att man aldrig
gar ofver andras troskel eller hor andra predikanter dn sina egna ir hemmande for lifvets
fria utveckling och gor en kristen ensidig och trangbrostad. Ack, att vi finge slippa firen
tillsammans och vi slapp den der farkitten, hvars rorelse bestimmes af en mindre frigjord
styrelse.«

113 Referenserna till Thomas a Kempis, Luther, Origenes och Paulinus ir indikationer pd
detta.
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3

OMVANDELSE

»For cirka 24 ar tillbaka war ogudaktigheten hir si
allmin, att de kristna wid sina ssmmankomster, t.ex. pd
Riseberga, talade, under djupa suckar till Gud, om det
morka ’Kriklinge’. Men andra tider hafwa kommit. .. «*

Begreppet omvindelse har djupa rotter i den kristna traditionen, men
har forstitts och anvints pé olika sitt.> I medeltidens romersk-katolska
kyrka var omvindelsen knuten till bikt och botgéring. Den innebar en
uppgorelse med syndfulla handlingar och praktiserades livet igenom,
under vigledning av kyrkan. Luther beskrev omvindelsen som att min-
niskan satte sin tilltro till Guds [6ften om ndd. Detta var inte ett stadium
att genomga och limna bakom sig, utan minniskan behévde omvinda
sig dagligen. Den evangelikala rorelsen satte omvindelsen i centrum pé
ett annat sitt. Hir forstods omvindelsen som en punktuell erfarenhet
i individens liv som girna skulle vara mojlig att datera. Genom om-
vindelsen ansigs minniskan tilligna sig frilsningen; hon blev fodd pa
nytt.3 Denna inre erfarenhet ersatte i viss man dopet, som av minga
evangelikaler kom att ses som en bekriftelse av frilsningen snarare in
frilsningsformedlande.

Den evangelikala rorelsens forstdelse av begreppet utgor bakgrunden
till Gustafsons uppfattning om och erfarenhet av omvindelsen. Han
anvinder sjilv begreppet omvindelse, med uttrycken »panytefodelse «
och »den nya fédelsen« som synonymer.5 Uppgiften i detta kapitel dr
att undersoka hur omvindelsen i Gustafsons liv och teologi samspelar

1SP 19 (1891), s 59.
2 Ordet omvindelse gar tillbaka pd grekiskans episzrophe och metanoia som bada kan over-
sittas »att vinda sig om«. Epistrophe anvinds i Apg. 15:3 och metanoia i t.ex. Mark. 1:15.

3 Ward 1999, s 74, 88; Ward 2004, s 21ff; Dayton 2005 (1976), s 138; Dayton 2007a, s 258.
4 Wagner 1980a.

5 Jfr Almanacka 1888, 26.3.1888, F5:9, HFA, ACO. I singboken Hjirtesinger fran ir 1892
har den forsta och storsta avdelningen rubriken » Vickelse- och Inbjudningssinger«. Hir
aterfinns ett stort antal singer pa temat omvindelse t.ex. nr 3 »Den nya fodelsen« och nr
9 »Vind om«. Se Gustafson 1892b, s 5ff.



med den omgivande moderniteten. Forst behandlas hans erfarenhet av
omvindelsen, direfter hur den framtrider i hans teologi och slutligen,
baserat pd detta, relationen till moderniteten.

Omvindelsens centrala plats i Gustafsons spiritualitet framgar av att
han uppfattar sin omvindelse som en avgorande erfarenhet. Han beskri-
ver den som sin »fodelsedag« i andlig mening, och som bérjan pa ett
nytt liv.® Omvindelsen dterkommer dessutom i inte minst hans singer.
Béide Betlehemsstjernan och Hjdrtesdnger inleds med ett antal singer p
temat omvindelse.” Hir framstills omvindelsen som porten in i det
kristna livet. I bockerna fir detta tema inte samma framtridande plats.
Orsaken ér att han i dessa riktar sig till de redan omvinda, och didrmed
tar omvindelsen for given.®

Omvindelsen i Emil Gustafsons liv

Nu ir uppgiften att beskriva omstindigheterna och det historiska sam-
manhanget for Emil Gustafsons omvindelse. Nagon sammanhallen
redogorelse f6r denna finns inte bevarad, men han omtalar den i for-
bigdende i ett antal anteckningar. I en notering frin ar 1884 beskriver
han sin »omvindelse till Gud« den mest betydelsefulla erfarenheten i
sitt religiosa liv. Han anger i detta sammanhang ingen tidpunkt, men
andra killor pekar pd att han var omkring 16 r vid tillfillet; det skulle
med andra ord ha varit runt &r 1878.%°

Gustafsons omvindelse skedde i ett socialt ssmmanhang piverkat av
den nyevangeliska rorelsen. Denna vixte fram i mitten av 18co-talet med
Carl Olof Rosenius (1816-1868) som en tidig forgrundsgestalt. Fram till

6 Anteckningsbok 1895, 12.8.1895, F5:8, HFA, ACO.

7 Sven-Ake Selander har noterat att tendensen att inleda en singsamling med ett antal
sdnger pa ett tema som berdér omvindelsen var spridd i den svenska evangelikala rorelsen,
se Selander 1973, s 1671f.

8 Titeln pa hans bok Bref#ill nyomwvinda (1898) visar just detta: Gustafson betraktar dven
i sina skrifter omvindelsen som utgingspunkten for det kristna livet, men han riktar sig
hir till de redan omvinda.

9 Minnen frin Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883 «, s 8f, F5:8, HFA, ACO.

10 16 ar dr den alder som normalt anges av hans levnadstecknare. I Abrahamsson 1985
(1948), s 12 anges att Gustafson vid tiden f6r sin omvindelse var »i 15-16-arsildern«.
Kihlstedt daterar i sin minnesruna Gustafsons avfall, vilket foljdes av hans omvindelse,
till tiden dé han gick och liste infér sin konfirmation, det vill séiga ar 1878. TS 11 (1900),

s 153; jfr Al:16, KKA, ULA for Gustafsons konfirmationsdatum (24.6.1878). Gustaf och
Ester Fredberg menar att Gustafson i och med sin omviindelse »bérjade deltaga i den
andliga verksamheten i sin hemtrakt«, sirskilt sondagsskolan (Fredberg & Fredberg 1929,
s 112f). Gustafson sjilv skriver att han borjade predika i séndagsskolan fran det att han var
16 ir, se Anteckningsbok 1896b, » Weckans erfarenhet«, Fs:8, HFA, ACO.



Svenska Missionsférbundets bildande 4r 1878 var det en inomkyrklig
vickelse, om én i viss man kritisk till Svenska kyrkan.'*
Nyevangelismen paverkade Kricklinge under andra hilften av
1870-talet. Vid sin visitation i socknen ar 1867 hade biskop Thure An-
nerstedt (1806-1880) uttryckt sin tillfredsstillelse med besoksfrekvens
och nattvardsging, men i protokollet frin visitationen ar 1880 var tonen
en annan.'? Visitatorn, denna gang domprost Thure Stromberg (1820-
1889), konstaterade att » Nattvardsgdngarna forekomma 5 & 6 ginger
om aret, men instilla sig férsamlingens medlemmar dervid ej si rikligt
som forr [...]«. Som orsak nimndes att »ett bonehus blifvit uppbyggt
i ndrheten af Kyrkan, i hvilket sammankomster hallas hvarje séndag och
nigon ging till och med samtidigt med den allminna gudstjensten«.!
Det omtalade bonhuset var Nalavi missionshus som hade uppforts av
den nyevangeliska nattvardsféreningen i Kricklinge ar 1879.14
Gustafson beskrev sjilv utvecklingen i en artikel frin dr 1891: »Den
forsta wickelsen [i Kricklinge] brot ut f6r omkring 15 ar sedan, och di
i mitt eget fordldrahem.«5 I texten lyfter han fram betydelsen av pris-
ten Johan Gottfrid Malmqvist (1846-1894; senare kyrkoherde i Stora
Mellosa) for socknens andliga utveckling. Malmqvist var vid den hir ti-
den skolprist i Kricklinge, och har beskrivits som rosenianskt sinnad.*¢

11 Se t.ex. Johansson 1936 och Sjégren 1953 for undersékningar av Rosenius. For behand-
lingar av nyevangelismen, se Bolander 1954; Gustafsson 1962 ; Gustafsson 1963. For splitt-
ringen inom nyevangelismen och Svenska Missionsférbundets bildande, se Walan 1964.

12 NI:1, KKA, ULA.

13 NI:1, KKA, ULA. Protokollet frin visitationen ar 1880 nimner inte om de konflikter
med sockenborna som kyrkoherden i Kricklinge Emanuel Ekstrand (1817-1887) var
inblandad i. Enligt en artikel i NA var Ekstrand knappast »egnadt att underhalla ett godt
férhillande mellan honom och hans férsamlingsbor«. Nerikes Allehanda 13.3.1878, »Frin
Kriklinge «, jfr Ekstrands replik den 20.3.1878. Ar 1885 foretogs emellertid en ny visita-
tion, och dé var detta missnéje en av huvudpunkterna. Ekstrand fick kritik frin bade ryte-
mistare Burén, som beskriver sig som »en varm vin och bekidnnare av var statskyrka«,
och Edvard Hedin pa Torp, ledare for den lokala vickelsen och dven kommunalstimmans
ordforande. NI:1, KKA, ULA. Vickelsen i Kricklinge kan med andra ord ocksé ha fatt
niring av ett missndje med den lokala pristen. Redelius beskriver Ekstrand som »en man
av ett koleriskt temperament«, Redelius 1942, s 114. Ekstrand var dessutom kritisk till
vickelsen, vilket bland annat framgar av att han tidigare anmiilt vickelsepristen Gustaf
Wilhelm Miintzing till domkapitlet. Redelius 1942, s 114f, 118f; Lonroth 1936, s 195.

14 »Minnesskrift av Kriklinge fria forsaml. so0-ariga tillvaro«, NyKA; Saxon 1934, s 42f;
Bergstrém 2007, s 56f; Redelius 1942, s 131. Nattvardsforeningar och bonhus var institu-
tioner typiska for den nyevangeliska rérelsen, se Martling 1958, s 140-148; Fahlgren 2008.

15 SP 19 (1891), s 59. Nathanael Carleson berittar i sin levnadsteckning om en vickelse i
Vintrosa 1878. Det ir troligt att det som skedde i Kriicklinge var relaterat till hindelserna i
grannsocknen. TS 5 (1894), s 346.

16 Redelius 1942, s 133f. Jfr Nerikes Allehanda 13.7.1887 dir det rapporteras att Malmgqvist,
da kyrkoherde i Bo, valts till styrelseledamot i Orebro lins Ansgariiforening. Enligt her-
daminnet paverkades Malmgqvist strax efter sin pristvigning av en prostinna, som »var en
ikta kristlig natur «. Vid samma tid kom han i kontakt med och piverkades av Rosenius



Krdcklinge Fria forsamling framfor Nalavi missionshus dr 1910.
Om kontroverserna kring byggnaden, som uppfordes dr 1879 och flyttades 1887, se nedan s 168.
Bilden dir fran dr 1910. Foto: Sophie Janson, Viisterndrkes Hembygdsforening.



Malmgqvist var ocksé Gustafsons konfirmationsprist, och enligt vinnen
Henrik Schager (1870-1934) piverkades Gustafson under konfirmand-
tiden av »den anderike pristmannen Malmqvist«.'? Uppgiften passar
vil in i kronologin, di Gustafson konfirmerades pd sommaren 1878.18

Trots denna positiva kontakt med en prist tonade Emil Gustaf-
sons familj vid den hir tiden ner engagemanget i Svenska kyrkan.?
De regelbundna nattvardsgingarna frin 1860-talet forvandlades under
1870-talets forsta hilft till enstaka och direfter, under drtiondets andra
hilft, forekom att man vissa ar inte alls gick till nattvarden. Ar 1880
tog familjen emot nattvarden i Svenska kyrkan for sista gingen — med
undantag fér den yngste sonen Gottfrids nattvardsging i samband med
hans konfirmation.?° Familjen var dock villig att ta del av Svenska kyr-
kans tjanster nir det gillde annat 4n nattvarden: Emil konfirmerades
sommaren 1878, och hans bror Gottfrid doptes i mars samma ar for att
konfirmeras ar 1892.2*

Att ta avstand fran nattvardsfirandet i Svenska kyrkan, men samtidigt
vara villig att ta del av andra kyrkliga handlingar som dop och konfir-
mation, var typiskt fér den nyevangeliska rorelsen. Inom denna rorelse
fanns uppfattningen att det var komprometterande att gé till nattvards-
bordet tillsammans med personer som man inte uppfattade som »sanna
kristna«, eller att ta emot altarets sakrament frin prister som inte ansigs
troende.>* Samtidigt var detta - till skillnad frin exempelvis baptismen
- en rorelse som 6nskade undvika separation frin Svenska kyrkan.3

P3 ett nationellt plan var slutet av 1870-talet tiden for den s kallade
» Moody-febern«, inspirerad av den amerikanske evangelisten Dwight
L. Moody. Over hundra skrifter med material kopplat till Moody eller
hans medarbetare Ira D. Sankey (1840-1908) gavs ut i Sverige under de
aktuella dren.>4 Rorelsen var mer omfattande 4n nagon tidigare vick-

skrifter. Hagstrém 1901, s 250.

17 Schager 1987, s 49. Banden mellan Gustafson och hans konfirmationsprist tycks ha
varit starka, och trots att Gustafson sedermera distanserade sig frin Svenska kyrkan
samtidigt som Malmqpvist flyttade frin socknen s& beholl de kontakten. Almanacka 1891,
30.7.1891, F5:9, HFA, ACO.

18 Al:16, KKA, ULA. Datumet var 24.6.1878.

19 Detta monster har Svird pévisat nir det giller den nyevangeliska rorelsen i Kumla: inte
ens nyevangeliska prister formadde vid den hir tiden i lingden hindra de vickelsefrom-
mas uppbrott frin Svenska kyrkan. Svird 1987, s 71f, 233-235.

20 Al:13-20, KKA, ULA.

21 Al:16, Al:19; C:5, KKA, ULA.

22 For uttrycket » troende prist«, se Bexell 2003, s 40; jfr Walan 1964, s 32, 41.

23 Walan 1964; Bexell 2003, s 64f; Andreasson 2007, s 12-71.

24 Siffran himtad frin Gustafson 2008, s 85 och giiller fér dren 1875-1878. Gustafson
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elserorelse, och det har hivdats att den innebar vickelsens genombrott
till en folkrorelse i Sverige.>s Aven Nirke och Gustafson paverkades.>
Den ildsta bok som dterfinns i hans privata bibliotek dr Foredrag af D.
L. Moody hdllna i Amerika.?” Boken utgavs ar 1876, men Gustafson har
daterat sin namnteckning i boken till ir 1878.2%

For att sjilv bli en del av den nyevangeliska rorelse som nu omgav
honom behévde Gustafson genomga en omvindelseerfarenhet, vilken
tjinade som rorelsens initiationsrit.?? Omvindelsens dynamik krivde
emellertid en brytning med det som varit forut, vilket kunde skapa pro-
blem fér en minniska som liksom Gustafson vuxit upp i ett fromt hem
och »redan sisom barn lirt dlska Herren«.3° Fér den som bejakar sin
barndoms fromhet kriver omvindelseberittelsens narrativa struktur att
man identifierar en tid di man limnat den kristna tron.3* Detta ir just
vad Gustafson gor. En tid fore sin omvindelse ska han enligt egen utsago
ha erfarit ett »affall«.3> Omvindelsen blev vigen tillbaka, och innebar
siledes en verklig forindring i hans liv. Omvindelseerfarenheten 4r den
personliga och existentiella resonansbottnen for omvindelsens bety-
delse i hans spiritualitet. Med Gustafsons egna ord innebar omvindel-
seerfarenheten att han kom att hora till »ldsarna«. 33

daterar annars rorelsen till ren 1875-1880, med aren 1876-1877 som dess hojdpunke; se
Gustafson 2008, s 85. For en genomgéng av kanaler for » Moody-feberns« spridning i
Sverige, se Gustafson 2008, s 67-91. Se dven Bexell 2003, s 157-159.

25 Svird 1987, s 66. Se ocksd Walan 1964, s 110.

26 Se Svird otryckt 1991, JHA, s 8-12. Jfr Walan 1964, s 110f n. 39. En viktig kanal fér
»Moody-feberns « inflytande i Nirke var Orebro Séndagskoleférening. Ar 1875 gav de ut
Melodier till andliga singer: sjungna av 1. D. Sankey vid vickelserna vilken var en samling med
sdnger frin Moodys vickelsekampanjer. Den forsta utgivan pd 15 ooo exemplar var slut-
sild redan i maj 1876, varpa en ny upplaga pa 10 ooo exemplar trycktes. Beckman 1897, s
29. Jfr Rundqvist 1984, s 51.

27 Foredrag af D. L. Moody hdllna i Amerika, Fs:9, HFA, ACO.

28 Utover denna datering har Gustafson dven en namnteckning daterad frin dr 1880 i
boken; dessutom finns ldsnoteringar frin mars 1881 i boken (se s 347-368). Foredrag af
D. L. Moody hdllna i Amerika, F5:9, HFA, ACO.

29 Bebbington 2000a (1989), s 7.
30 Anteckningsbok 1896b, » Weckans erfarenhet«, F5:8, HFA, ACO.

31 Jfr Blumhofer & Randall 1993, s xii. David Ceri Jones skriver om omvindelsen bland
brittiska metodister: » Many classical conversion narratives tended to begin with an account of
early religious impressions, which were then lost once early adulthood was reached and ungodly pat-
terns of life and thought had become engrained.« Ceri Jones 2008, s 140. Hindmarsh beskriver
omvindelsen hos andra generationens evangelikaler som en insocialisering i ett kint
ménster. Genom denna socialisering gor individen gemenskapens berittelse till sin egen.
Hindmarsh 2003, s 294-320, sirskilt s 294, 300, 320. Jfr Dayton 2000 (1987), s 23.

32 Minnen frin Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883 «, s 8f, F5:8, HFA, ACO.

33 For »vickelsen«, se Emil Gustafsons artikel i SP 19 (1891), s 59. For »lisare«, se Min-
nen frin Skeppsholmen, s 13, F5:8, HFA, ACO: »Han hatade mig, troligen derfér att jag
var ldsare«.
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For att sammanfatta: Gustafson uppfattar omvindelsen som en av-
gorande hindelse i sitt liv. Den bidrar till att strukturera hela hans livs-
berittelse genom att férse honom med ett tydligt fére och efter, vilket
ocksd innebir att han betonar avfallet fore omvindelsen starkt. Sam-
manhanget for Gustafsons omvindelse var den nyevangeliska vickel-
sen. Hans familj, socken och konfirmationsprist var influerad av denna
vickelse och formedlade detta inflytande till honom.

Omvindelsen i Emil Gustafsons teologi

I denna del dr avsikten att beskriva omvindelsen i Gustafsons teologi
med sirskild hinsyn till det ssmmanhang som formade hans omvindel-
seteologi, nimligen den nyevangeliska vickelsen.

Omvdindelse som fralsning

Gustafson forstod omvindelsen som en frilsande, momentan erfarenhet
vilken innebar minniskans gensvar pa Guds frilsande aktivitet. Dessa
tre aspekter - frilsning, 6gonblicklighet, gensvar - framtrider nir han
blickade tillbaka pa, och uttydde, sin egen erfarenhet: » Wilsignad den
dag di jag horde Guds rost och upptogs sdsom son i den himmelska
fadrens hus!«34 Av orden framgar att omvindelsen kan dateras, det vill
siga att den skedde pé en specifik dag.3s Omvindelsens avgorande be-
tydelse, i kombination med dess momentana karaktir, gav hans liv ett
tydligt fore och efter. Han forstod detta 6gonblick som en vindpunkt.
Det var den nya fodelsen: borjan pa »ett nyte lifs tillvaro« och hans
»fodelsedag« i andlig mening.36

Gustafson tolkade sitt liv utifrdn den bibliska berittelsen om den
forlorade sonen (Luk. 15:11-32). Den anas exempelvis i formuleringen
om att han genom omvindelsen »upptogs sisom son i den himmelska

34 Minnen fran Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883« s 5, F5:8, HFA, ACO.

35 Jfr Portritter af Helgelseforbunders styrelse och missiondreriTS 7 (1896), bilaga till nr 24b, s
7-22 dir i flera fall datumet for missionirernas frilsning star angivet.

36 Citaten frin Anteckningsbok 1895, 12.8.1895, F5:8, HFA, ACO, dir Gustafson skriver
om hur hégt han skattar »den nid Herren bevisade mig, d& tog som en [sic] usel forlorad
syndare och iklidde mig sin rittfirdighet. Ty da borjade ett nyte lifs tillvaro och fran
denna underbara tilldragelse riknar jag mina lyckligaste dagar. Skulle jag ej med glidje
och tacksamhet tinka pd min fédelsedag, di jag benddades till det eviga lifvets ljus«. Jfr
TS 5 (1894), s 188: » Underbara ndd! Aldrig kan jag forgldomma att han f6érlit mig alla
mina synder och befriade mig frin den magt, denna férfirliga tyrann, som envist vigrade
att slippa mig. «
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fadrens hus«.37 I sin forkunnelse uppmanade han dven andra att tyda
sina liv med hjilp av denna berittelse.3® Den som trider in i berittelsen
och antar rollen av den férlorade sonen fir erfara Guds kirlek. Detta be-
tonade Gustafson inte minst i sina singer, dir den vilsna - »forlorade«
- minniskan tilltalades, och uppmanades att vinda sig till den Gud som
lingtar efter henne som en far efter sin son:

Qvalda hjerta, fatta mod!
Fadern I6per, mild och god,
Alskande s innerlig,

Med en 6ppen famn mot dig.3?

Att omvindelsen snarare in dopet betraktades som frilsande innebir
att en subjektiv, inre erfarenhet ersatte en objektiv, rituell handling som
frilsningsformedlande hindelse. Vigen till denna frilsningserfarenhet
forstods emellertid pa olika sitt inom den evangelikala rorelsen.

»Fri ndd « eller » botkamp « ?

I den evangelikala rorelsen skilde nyevangelismen ut sig genom att sir-
skilt betona att den nid som ledde fram till omvindelsen var »fri« och
omedelbart tillginglig.4° Den svenska nyevangelismen var inte unik i
detta avseende, utan i samklang med den internationella evangelikala
rorelsen, inte minst Moody.#* Diremot brét man med pietismen, vil-
ket nyevangelismens foretridare var vil medvetna om. Inom pietismen

37 Fahlgren noterar att denna berittelse dr »urberittelsen« i nistan all Waldenstréms for-
kunnelse, se Fahlgren 2006, s 149. Jfr Waldenstrom 1891 (1863), s 41. Se dven Hindmarsh
2005, 5 345.

38 For ett tidigt exempel pa detta, se Dagbok 1883, 12.1.1884, F5:8, HFA, ACO.

39 Gustafson 1886, s 19; se dven s 18f. Formuleringen i den citerade versen kan for 6vrigt
jamféras med vad Moody siger i sin predikan »Den férlorade sonen« i boken Firedrag af
D. L. Moody hdllna i Amerika som ju Gustafson hade i sin igo: »Detta ir det enda tillfille
der Gud framstilles springande, och det f6r att méota en fattig syndare« (s 377).

40 For omvindelsens centrala plats i den evangelikala rorelsen, se Bebbington 2000a
(1989), s 5-10; Lacelle-Peterson 2001, s 1f. For nyevangelismen och férkunnelsen om
den »fria niden«, se exempelvis Walan 1964, s 24—27, sirskilt s 26; Fahlgren 2006, s 133.
Angiende omedelbarheten skriver Aberg om »18c0-talsevangelismens hastigare puls«
jamfore med tidigare vickelserorelser. Aberg 1968, s 271, 33, 44f.

41 For den 6gonblickliga omvindelsen hos Moody, se Gundry 1999 (1976), s 135-145, sir-
skilt s 136. Van De Walle noterar att detta var det dominerande perspektivet inte bara hos
Moody utan i det sena 18o0-talets evangelikala rorelse i allménhet, men redogér ocksa for
kritiken hiremot, se Van De Walle 2009, s 48f. Bebbington menar att frigan om omvin-
delsen var 6gonblicklig eller resultatet av en process var den frimsta skiljelinjen inom den
evangelikala rorelsen vid denna tid, se Bebbington 2003, s 33-36. Om Moodys inflytande i
Sverige, se t.ex. Gustafson 2008; Bexell 2003, s 158; Sviird otryckt 1991, JHA, s 11.
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ansags »frilsningens frojd« foregds av en tid av dnger och syndanod
dd minniskan vintade pi nddens genombrott.4> Helgelseférbundets
predikant August Carleson (1833-1919) menade att denna foérindring
skett under hans livstid:

Jag minnes mycket vil, huru man f6r 30 ar tillbaka menade, att evang-
elium skulle féorkunnas endast for nigra fa, nemligen de botfirdiga. Men,
mina kire vinner, jag kan aldrig férstd annat dn, att evangelium ir ett
budskap till /la manniskor. Och jag vill siiga eder: vi fi gd med bdsta
budskap till vérsta syndare.43

Redan tidigt i den evangelikala rérelsens historia stod dessa tva alterna-
tiv emot varandra genom en konflikt mellan hallepietismens forgrunds-
gestalt August Hermann Francke (1663-1727) och herrnhutismens le-
dare Zinzendorf. Francke menade att frilsningen foregicks av en period
da minniskan upplevde sig som domd av lagen och dirfér sorgsen 6ver
sina tillkortakommanden. Han talade om detta som en botkamp (Buss-
kampf).4+ Den sanna tron féddes enligt Francke mitt i den fértvivlan som
atfoljde insikten om att lagens dom 6ver den egna synden var rittvis.
Den gladlynte och optimistiske Zinzendorf underkinde emellertid detta
schema for nddens ordning. Hans egen vig till omvindelse och frilsning
sdg annorlunda ut, och han erkinde villigt att han enligt Halles schema
var att betrakta som icke omvind. For egen del aviserade han en kor-
tare, snabbare vig till frilsning.4s Enligt Zinzendorf behévde manniskan
inte genomga nigon obligatorisk botkamp, eftersom Kristus genomlidit
denna for hela minskligheten i Getsemane.#® Minniskan skulle inte

42 Walan 1964, s 26; Selander 1980, s 25, 97; Lindstrém 1997, s 187-191, 204; Jarlert
2001, § 153-155; Fahlgren 2006, s 133, 149, 168.

43 TS 2 (1891), s 135. Kurs. i original. Referatet ir skrivet av Gustafson. Carlesons predi-
kan refereras ocksd i Swenska Posten: » Guds ndd har i Kristus blivit uppenbarad med frils-
ning fér alla méinniskor. Dirfor skulle ocksa evangelium férkunnas for alla ménniskor och
icke, sisom det forr lirdes, for nigra fa allenast, nimligen de botfirdiga [...] Guds ndd ir
fri och skall erbjudas alla.« SP 19 (1891), s 129. Se dven TS 6 (1895), s 233 dir Gustafson
talar om en nyligen forfluten tid som »var féga evangelisk, men djupgiende och allvarlig.
Det var plojning for sidden«. Om denna forstaelse av den éldre pietismen inom nyevang-
elismen, se Aberg 1968, s 25f.

44 Francke var uppfostrad med Johann Arndt och puritansk litteratur, dirtill formades
hans syn av kvietisten Molinos samt av hans egen omvindelseerfarenhet, som foljde detta
ménster. Ward 2006, s 41. Jfr Matthias 2005, s 102. For Franckes syn pd omviindelsen, se
Ward 1992, s 61; Ward 2006, 41f; Hindmarsh 2005, s 58f; Matthias 2005, s 103, 107f.

45 Sjilv kommenterade Zinzendorf skillnaden enligt foljande: » Pietism is not a mistake, only
another method; we ride and the Pietists go on foot. « Citerat i Ward 1992, s 137. For brytningen
mellan Francke och Zinzendorf angiende synen pa omvindelse, se Weinlick 1956, s 113;
Ward 1992, s 61; Ward 2006, s 100, 103f. Hindmarsh 2005, s 164.

46 Vogt 2005, s 209; Ward 1992, s 136-141; Hindmarsh 2005, s 164f; Radler 1988, s 250f.
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kimpa, utan bara ta emot niden - f6r herrnhutarna framstod Halles
botpietism som legalistisk och antropocentrisk.4”

Nyevangelismens frimste foretridare pd Gustafsons tid var P. P.
Waldenstrom, som dr 1878 var med och grundade Svenska Missions-
féorbundet. Han kimpade i unga ar med det pietistiska kravet pi att
visa verklig dnger. Till sist limnade han botpietismen till férmén for
nyevangelismens herrnhutiska perspektiv. I ett brev frin ar 1859 skrev
en herrnhutiskt priglad Waldenstrom om botpietismens legalism och
sina svarigheter att ta till sig l6ftet om villkorslos forlitelse:

jag vill nodvindigt ligga nagot eget arbete till, jag vill férst Angra mina
synder riktigt, jag vill férst kinna syndens sveda, lagens forskrickande li-
tet bittre, innan jag vill annamma [sic] sidan ndd, och s3 faller jag in i ett
egenrittfirdighets-arbete, och blir sd den sista villan virre dn den foérsta.+®

Enligt de nyevangeliska forkunnarna var talet om en nédvindig bot-
kamp uttryck for ett slags laggirningar som tydde pé att man inte fullt
ut litade pd ndden. I Waldenstroms roman Brukspatron Adamsson (1863)
uttrycktes kritiken av botpietismen bland annat genom en negativ fram-
stillning av laggivaren Mose.4? Visserligen lyckas Mose driva somliga
till Kristus - det vill siiga lagens uppgift att fora till ndden - men Mose
ir ocksd en figur vars tril och finge man kan bli.5° Genom nyevangelis-
men besegrade herrnhutismens Zinzendorf pietismens Francke i den
svenska evangelikala rorelsen.s* Detta framgir dven hos Waldenstroms
féregangare Rosenius.s?

I Gustafsons texter frin 188o-talet syns inte bara budskapet om den

47 Hindmarsh 2005, s 165, 167.
48 Bredberg 1938, s 59.

49 Se Lindstrém 1997, s 58-68 och Hallingberg 2010, s 340-342 for spridning och genom-
slag f6r Waldenstroms allegori Brukspatron Adamsson.

50 Waldenstrom 1891 (1863), s 29-37, 68, 79f, 140f; Lindstrom 1997, s 192-194, 196-198.
Hos Waldenstréom har Mose inte heller nigon plats i staden Evangelium, dvs. han spelar
ingen roll for helgelsen efter frilsningen. Enligt Francke kompletterade lagen och evang-
eliet varandra i sin forkrossande verkan pa den enskilde under botkampen, och var alltsa
inte varandras motpoler. Radler 1988, s 234.

51 Jfr Walan 1964, s 26: »Den fria niden blev nyevangelismens 16senord, liksom *kom
som du ir’ var herrnhutismens.« Se dock Abergs jimférelse mellan Rosenius och den
herrnhutiskt influerade 1700-talspristen Eric P. Giers (1701-1780), Aberg 1968, s 27-32.

52 Jaimfor Radler 1988, s 461-464 om Rosenius, samt dven s 459-461 om Fredrik Gabriel
Hedberg (1811-1893). Rosenius tycks ha haft en erfarenhet som liknade Waldenstroms.
Axel Johansson menar att den unge Rosenius fruktat att han »bérjat tro for snart, och icke
nog kint och dngrat mina synder«. En ildre vickelsefrom siiger till honom att s mycket
vil kan vara fallet, varpa Rosenius rikar i tvivel som inte loses férran hans far siger: »Du
skall weta, att du har kint synden nog, nir den drifwit dig till Kristus och du har fict nytt
lif i honom.« Se Johansson 1936, s 238 n. 51; jfr Gustafsson 1962, s 35-37.
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fria ndden, utan dven att han var medveten om de spinningar som denna
forkunnelse sokte 16sa upp.53 Den negativa bilden av Mose som den
stringe laggivaren ur vars grepp minniskan befrias genom Guds nad
och kirlek framtrider exempelvis i en sing skriven dr 1885:

O kirlekshaf, du reningsflod!

Dir kan en stackare f3 mod,

Som utaf synden tryckt och klimd
Och utaf Moses ir forskrimd.s4

Sangen » Vigen till korset ar fri« i Betlehemsstjernan framstir som nir-
mast programmatiskt nyevangelisk. Genom en dialog mellan forkunna-
ren och en tvivlande sjil betonas nddens omedelbara tillginglighet, sivil
for den som upplever att den egna kinslan av syndanod ar otillricklig
som for den som menar sig vara alltfér syndig:

»Far jag da genast till Jesus ga?« -
Vigen till korset ar fri. -

»Ja men jag kdnner ju ¢j min nod,
Tro mig med mig dr det bara dod.« -
Kom d3, o sjil, kom i dag, ty si.
Vigen till korset ar fri.

»Skall jag da ej blifva synden qvitt?«
Vigen till korset ir fri.

»Men ir di detta ej allt f6r frite?«
Vigen till korset dr fri.ss

53 Redan i det dldsta spiret av Gustafsons spiritualitet, hans bok av Moody, framtrider
férkunnelsen om den fria niden tydligt. Inte bara i texten (t.ex. Moody 1876, s 372—381)
utan dven i form av bibelverser nedtecknade, troligen av Gustafson, pd bokens forsta sida.
Amnet fér samtliga verser kan beskrivas som fortrostan och dverlatelse, och budskapet om
den fria ndden kan i synnerhet knytas till hinvisningen till Joh. 6:37: »Den till mig kom-
mer honom kastar jag icke ut.« Jfr Waldenstrém 1891 (1863), s 76, 107. Ovriga hinvis-
ningar ir till Matt. 28:20, Ords. 23:26, Matt. 24:35. Foredrag af D. L. Moody héillna i Amerika,
Fs:9, HFA, ACO. Om Gustafson sjilv erfor omvindelsen pa det nyevangeliskt omedelbara
sittet eller forst efter en botkamp ér okiint. Det finns dock en notering som pekar mot det
senare. 1896 skriver han: » Afven jag trodde mig for tjugu ar sedan ha forutsittningar for
att blifva ndgot, men i ett hogre ljus fann jag mig jemmerlig, fattig, blind och naken.« TS
7 (1896), s 9. Detta skulle kunna vara en referens till en erfarenhet av sjilsligt morker just
innan omvindelsen. Klart ir att personer som paverkades av Gustafsons tidiga verksam-
het inte alltid leddes rake till frilsning, utan ofta till »bekymmer« om sina sjilar, det vill
siga ett slags botkamp. Se t.ex. Almanacka 1888, 11.2 1888, F5:9, HFA, ACO.

54 Sanghifte 1885, »Jag sjunga vill. Nr 17«, Fs:8, HFA, ACO.

55 Till savil form som innehall pdminner texten om ett av samtalen mellan patron Adams-
son och mor Enfaldig i Waldenstréms allegoriska roman, se Waldenstrém 1891 (1863), s
85f. Gustafson har himtat denna sdng ur Joel Blomqvists Sabbatsklockan. Han kunde dock
ocksa sjilv dikta singer som sokte befria de troende fran att séka syndanod, som singen
»Det glada budskapet«, dir en av verserna lyder: » Men du klagar: Jag kan ju ej gréta, /
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Nyevangelismens budskap om den fria ndden var inte bara ett budskap
utit, mot dem som stod utanfor rorelsen och nu fick hora att de kunde
ta emot frilsningen genast. Det var lika mycket riktat init, mot dem som
hade hort och tagit till sig budskapet om frilsning, och som lingtade
men tyckte sig ovirdiga antingen pé grund av sin synd, eller pa grund
av sin brist pa syndanod.s%

Tvekan infor »den fria ndden «

Gustafson fortsatte livet igenom att forfatta vickelsesinger som upp-
manade till omedelbar omvindelse, men hans syn pd omvindelsen ge-
nomgick samtidigt férindringar. En bakgrund till detta var hans egen
oformdga att trots omvindelsen leva upp till det kristna livets ideal,
liksom iakttagelsen av att mdnga omvinda limnade den evangelikala r6-
relsen.57 S4 sminingom ledde dessa erfarenheter honom till helgelsero-
relsen. I denna rorelse betonades att omvindelsen inte var slutpunkten,
utan maste atfoljas av en férdjupning av det kristna livet — det vill siga
helgelse. Forindringen blir tydlig nidr man jaimfor hur helgelserorelsens
Gustafson utlade berittelsen om den forlorade sonen. Nu slutade be-
rittelsen inte vid sonens hemkomst till fadern - omvindelsen - utan
Gustafson pekade pi en vidare utveckling:

Det siges i berittelsen om den forlorade sonen, att en fest anordnades
vid hans dterkomst och de begynte gora sig glada, men det nimnes ¢j

ett ord om afslutningen, som i allmidnhet riknas till det hogtidligaste.
Hvarfor ej ett ord om slutet av denna glidjens dag? Ack, kira du, den
fortsitter dnnu. Frilsningens frojd dr evig. Och ju lingre vi skrida framat

Jag mig kinner si hird och arm!” / Som du ir kasta dig i hans armar, / Lif du fir af hans
kirlek, s varm!« Gustafson 1886, s 22f. For exempel pd andra singer i Bedehemsstjernan
pé detta imne, se Gustafson 1886, s 29f, 69.

56 Denna distinktion mellan dem som brast genom synd och dem som gjorde det genom
otillricklig syndadnger ir inte alltid tydlig i den litteratur som behandlar nyevangelismen,
men den dr avgorande for att forstd dess inre dynamik. En som kommenterar den dr
Aberg 1968, s 45 som menar att nyevangelismens budskap inte minst riktade sig till »en
bestimd grupp: de i *verkliran’ bundna och for sin salighet bekymrade pietisterna’«.

Se dven Johansson 1936, som behandlar vigen till tro hos Rosenius pé sidorna 209-242,
och dir kort berér denna dynamik pa s 228, och s 229 n. 33. Se dven Lindstrém 1997, s
185-209, sirskilt s 19of. Under 1700-talet upplevde herrnhutarna att de med sitt budskap
pa samma sitt 16ste upp metodisternas botpietistiska dngestknutar nir det gillde oron for
bristande syndanod; jfr Hindmarsh 2005, s 168. For den unge John Wesleys syn pa den pe-
riod av bot och kamp som han menade féregick den nya fédelsen, se Maddox 1994, s 160f.

57 Se exempelvis Gustafsons besvikelse dver sin oférmdga att gestalta det kristna livet under
tiden pd Skeppsholmen: »Skada att jag s mycket satte ljuset under skiippan!« Minnen frin
Skeppsholmen, s 13, F5:8, HFA, ACO. For avfallen frin den evangelikala vickelsen, se TS 4
(1893), s 218; TS 7 (1896), s 234; TS 10 (1899), s 272, 379. Se nedan kap. 6.
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till mera ljus, dess mera beundra vi Guds nid. Den heligaste bojer sig
djupast.s®

Gustafsons overgdng frin nyevangelismen till helgelserorelsen var
kopplad till uppfattningen att nyevangelismens omvindelseférkunnelse
miste kompletteras. Dessutom hamnade han i en brottning med det
nyevangeliska perspektivet pd omvindelsen och inte minst vigen till
den. Under 1890-talets forsta hilft uttryckte han sig pa ett sitt som for
tankarna mer till Halle &n Herrnhut:

O ve, manga predikanter ha genom oférstdnd och littsinne och genom
att trosta minniskor i deras synder gifvit dem respass till helvetet. Litom
oss bringa sjilen till kinnedom af synd innan vi tillférsikrar den arfsrite
och barnaskap hos Gud.s?

Syndanéden hade haft funktionen att se till att omvindelsen gick »pa
djupet«, och kritiker av »den fria nidden« - frin Francke och framit
- menade att detta var en oansvarig férkunnelse som resulterade i ytliga
omvindelser.®® Gustafson tycks i sin besvikelse éver den herrnhutiskt
priglade nyevangelismens otillricklighet ha varit redo att erkinna be-
tydelsen av syndanéden. »En kristendom som ar litt pdtagen ar ocksd
i allmiinhet litt aftagen «, konstaterade han.5* Frigan var emellertid hur

58 Anteckningsbok 1895, 12.8 1895; se diven Manus Manasses synd, »...din sjil rids att
underhandla... «, F5:8, HFA, ACO dir Gustafson skriver: »Den forlorade sonen var
frilst, d& han motte sin far, ehuru hans frilsning ej var tillimpad i dess fullhet.« Se TS 4
(1893), s 104 for en generell kommentar om hur avfall kan motverkas av religios fordjup-
ning.

59 Anteckningsbok 1896b, »Breflidan. Omplantering «; se dven Anteckningsbok 1894,
17.4 1894, F5:8, HFA, ACO: »En vickelse bor ledas i hela styrkan af helig pinyttfédande
Ande och predikanten med tal och umgingelse bestraffa synden och vicka minniskor-
nas samveten innan han forkunnar frid. Tiden synes vara sidan att vi behofva forst fora
syndaren till helvetets rand innan vi g in genom den remnade forliten pa det att han mi
komma bifvande till nidens tron och vinja sig att behandla heliga ting med allvar. En
kristendom som ir litt pitagen ir ocksd i allmidnhet litt aftagen. « Jimfér vad Gustafson
skriver efter en religios samling nagra dagar tidigare: » Guds Ande kom mycket nira sa
minniskorna borjade grita 6fver synderna. P4 ef motet lemnade sig mingder 4t Jesus. «
Anteckningsbok 1894, 15.4 1894, F5:8, HFA, ACO.

60 Ward 1992, s 138, 254; Hindmarsh 2005, s 167, 169; Walan 1964, s 26; Aberg 1968, s
41f; jfr dven Thompson 1966 (1963), s 363f. William Arthur tar upp och beméter kritiken
mot égonblickliga omvindelser i sin bok Pingstdagens eldstungor, som Gustafson liste. Se
Arthur 1880, s 203f.

61 Anteckningsbok 1894, 17.4 1894, F5:8, HFA, ACO. Jfr SP 17 (1889), s 202 dir Gustaf-
son skriver: »Skaran af kristna bekinnare har till wér stora glidje dkats och den wixer,
wixer; men manga af dem sakna lifwet i Guds son. Somliga hafwa aldrig blifwit omskurna
i hjertat. Deras omwindelse war ytlig och falsk. Andra hafwa lewat ett werkligt troslif;
men sjunkit i anden och kommit ater i trildom. «
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denna djupare omvindelse skulle dstadkommas.®> Den traditionella vigen
hade varit att genom stringhet och domsforkunnelse driva dhoraren till
insikt om hans eller hennes fortappelse och dirmed till syndanod. I citatet
ovan tycks ocksd Gustafson luta at denna metod. Till slut gjorde han dock
ett annat vigval. Frin Malmoé skrev han ar 1894 i ett brev till Kihlstedt:

[...] Hans namn till pris har jag borjat lita pa evangelii egen kraft att
utan mans vilja pdnyttféda sjilar. [...] Det gar allt simre och simre f6r
mig att predika helgelse f6r hans folk och det dr ett 4mne som allt mindre
intresserar mig; men mitt hjirta lagar af kirlek till Jesus och det kinns s&
godt att 3 tala godt om honom. Och s3 predika vi Kristus [...]%

Det ir med andra ord kirleken, och inte domsforkunnelsen, som ska ta
minniskor vidare pa trons vig.54 Denna férkunnelse ansigs fora bide
till en djupgiende omvindelse och sedan vidare in i den efterfoljande
helgelsen:

Likasom solen smilter bort isen och kommer den kalla vintern att upp-
l6sa sig i vattenstrommar, si framkallar niden syndadnger i mianniskans
hjirta. [...] Daggmasken kan ej piskas fram ur jorden, men nir daggen
faller lite och stilla och fuktar jorden, da kryper han fram i dagen. Sa kan
en syndare framkallas och heliga uppsat fodas blott af niden.%s

Resultatet av verksamheten tolkades nui dessa termer. Efter en predikan
skrev han i sin dagbok: »Jag tror att Kristi kirlek dlskade fram dem ige-
nom mig. O hur jag ilskade sjilarna! Det var en kinsla af Jesu hjirta!l « 5

62 I ett brev till evangelisten Anna Fagerstedt skrev han: » Dock bér man kinna sig trygg
da syndaren ir i nod 6fver synden och klagar 6fver sina brott emot Herren. Syndakinslan
drifver till syndafrilsaren. [...] Ingen kan bli frilst utan syndakinnedom.« E. Gustafson
till A. Fagerstedt 22.4.1896, Fs:8, HFA, ACO.

63 Anteckningsbok 1894, »Bref till pastor Kihlstedt«, F5:8, HFA, ACO. Texten ir, med
négra revideringar, publicerad i TS 5 (1894), s 103f. Bland annat har nigon — Gustafson

i ett senare utkast, eller redakeor Kihlstedt - strukit kommentaren att » helgelse for hans
folk« ir ett imne som Gustafson finner allt mindre intressant. Se dven TS 13 (1902), s
240 dir ett brev frin Gustafson frin januari 1895 trycks. Dir skriver han bland annat:
»’Predika’ ej, utan *vittna’. Férkunna ¢j *helgelse’, utan Kristus. «

64 Frigan om lagpredikan eller budskapet om kirlek ska driva minniskan till Kristus
diskuterades redan pa 1500-talet av de lutherska teologerna Mikael Agricola (1510-1557)
och Philipp Melanchthon (1497-1560), se Girmalm 2010, s 68.

65 Anteckningsbok 1895, »For evig tid ir din nid bygd«, F5:8, HFA, ACO. Lingre fram i
anteckningsboken skriver Gustafson: »En kristlig karaktir fullkomnas icke genom hérda
bestraffningar eller beslut att bli bittre utan genom emottagande af kirleksbevisningar. «
Se idven TS 6 (1895), s 109; Anteckningsbok 1896b, 9.4.1896, F5:8, HFA, ACO.

66 Anteckningsbok 1894, 22.4.1894; se dven Dagbok 1894, 22.4.1894, F5:8, HFA, ACO,
dir samma hindelse aterges: »Hir [i Kvistbro] har det nistan alltid kiints omojlige ate
predika, men idag foll det sig littare, och Jesu Kristi kirlek dlskade fram nigra till korset. «
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Helgelserorelsens Gustafson var alltsd beredd att ge syndanoéden en plats
for att 4stadkomma en genomgripande frilsning.’” Men det var erfaren-
heten av Guds kirlek som skulle fora till denna néd, inte straffpredikan.
Denna nyansats begrinsades inte till vickelsepredikans metodik, utan
det handlar om en férskjutning i féorkunnelsen som helhet. Inte s att det
aldrig mer fanns utrymme for doms- eller straffpredikan men kirleken
blev fran nagra ir in pi 1890-talet det allt mer 6verskuggande perspek-
tivet i all hans férkunnelse.5®

Gustafsons liv blev kort, och det ir svart att identifiera tydliga epoker
i det - det finns i princip bara »den unge Emil Gustafson«. De forind-
ringar som kan iakttas dr som regel inte brott, utan snarare perspektiv-
forskjutningar och fordjupningar. Med dessa forbehall kan trots allt tre
faser nir det giller forkunnelsen om omvindelsen iakttas hos honom.
Forst den nyevangeliska, dir Guds kirlek och den fria niden betonades
starkt. Direfter en tid av besvikelse 6ver denna férkunnelses oforméga
att 4stadkomma den férindring han hoppats pa, vilket resulterade i att
hans férkunnelse under nigra ir i borjan av 189o-talet rymde betydande
inslag av kritik och stringhet.®® Slutligen en tredje fas, frin mitten av
189o-talet, dir en nyevangelisk betoning pé kirlek och nad dterintegre-
rades i helgelseforkunnelsen genom budskapet att det dr Guds kirlek
som lockar minniskan in i en djupare gudomlig gemenskap.7° Straffpre-

67 Syndanéden ir inte nodvindig, men frinvaron av den ir att beklaga, konstaterar Gus-
tafson. Omvindelsen ér pa nyevangeliskt vis forenad med néd, inte forebréelser. Fostran
kommer efterdt; den hor till helgelsen. Se TS 6 (1895), s 109. Se dven Gustafson 1895, s 32.

68 Ett tecken pé denna nyorientering kan ocksa ses i de skrifter Gustafson publicerade.
»Jag fann honom icke« fran 1890 och Higtidliga varningsord fran 1892 — bida har genre-
beteckningen »vickelserop« angivet pd omslaget - har en betydligt stringare ton in de
senare skrifterna Vishetens vig (1895), Bref till nyomvinda (1898), En konungs brud (1898)
och Varningssignaler for de unga (1902). Den stringa tonen i den postumt utgivna Dofva
klockljud (1906) beror pi att denna ir baserad pé artiklar frin borjan av 1890-talet. For en
analys lings dessa linjer baserad pa bibelbruket i respektive skrifter, se Halldorf otryckt
2005, JHA, kap. 4.3.

69 Besvikelsen dppnade honom som noterats for helgelserérelsen. Ett exempel pa uttalad
kritik frdn helgelserdrelsens sida gentemot den éldre, nyevangeliska rérelsen dterfinns i
en predikan frin Torpkonferensen ar 1896 som Gustafson refererar. Predikanten menar
att det férsamlingen vill hora dr » Visst dr du usel och elindig, men trosta pA Guds nad.
Nog gar det hem, bara du tror pa Jesus’. Férmaningens ord kunna de icke fordraga.« TS 7
(1896), s 227.

70 Uppbrottet frin domsforkunnelsen ska som sagt inte forstds som absolut. Randy
Maddox ord om John Wesleys utveckling pé denna punke skulle ocksd kunna anvindas
om Emil Gustafson: » This is not to say that [ Wesley | stopped preaching awakening sermons, or
on the subjects of death and hell. He could still do so on occasion, when he encountered an audience
that he believed needed to be awakened, but no longer with the same severity of the consuming purpose
of driving them to despair. Moreover, the late Wesley placed increasingly value on the more subtle
positive ways that the overtures of Prevenient Grace awakens sinners.« Maddox 1994, s 161. Jfr
Sanghifte 1899a, »Du er der«, Fs:8, HFA, ACO; TS 11 (1900), s 10-12.
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dikan foérsvann inte helt, men allt oftare var tonen en annan: »Forliden
sondag predikade jag med kirlek om kirlek, och véira hjirtan smulto.«7*

At vélja fralsningen

En skiljelinje i den evangelikala rorelsen gillde om en minniska kunde
omvinda sig p eget initiativ, eller om allt 1dg i Guds hand. Protestantis-
men undviker girna allt som kan pdminna om »girningslira«. I stillet
betonas, i Luthers efterf6ljd, naden. I den reformerta grenen ledde detta
till slutsatsen att frilsningen helt och héllet var Guds sak, och att min-
niskan inte kunde gora ndgot for att pdverka utfallet.”> Denna teologi
passade illa for 1800-talets evangelikala vickelse vars frimsta institution
var offentliga massmoten, dir syndare uppmanades att omvinda sig; en
praktik som implicerade att den enskilde kunde omvinda sig genom ett
eget beslut.”3

Vickelsemotet var Gustafsons miljo, och i de singer han skrev for
dessa samlingar framtrider vigen till omvindelsen som ett beslut som
den enskilde ir kapabel att fatta.”# Gustafson beskrev inte heller Gud
som en allhdrskande makt som i sin suverinitet bestimmer personer till
frilsning eller fértappelse, utan snarare som en férilder som hoppas pa
barnens omvindelse, men som ir beroende av méinniskans val. I en sing
beskrev Gustafson hur Gud klagar och ropar » Mitt barn ir forloradt! «
Gud ir engagerad - med ogonen »fulla af bon, / Att syndaren icke ma
d6!« — men minniskan méste sjilv vilja.”s

Minniskans formaga ate vilja frilsningen betonades ocksa av de sam-
tida inflytelserika forkunnarna Moody och lord Radstock. Tidningen
Sanningsvittnet dtergav ett offentligt samtal mellan dem dir fragan be-

handlades:

71 Anteckningsbok 1896a, 20.2 1896; jfr Anteckninsbok 1896b 9.4.1896, F5:8, HFA, ACO,
dir Gustafson infér en predikan frigar sig vad han ska predika och fir svaret: »Du skall
féredraga ndgot som virmer hjirtat, sade en rost inom mig. «

72 Radler 1988, s 172; Cottret 2000, s 208-213, 321-324, sdrskilt s 322.

73 Dayton ser detta som en avgorande skillnad mellan 1700-talets vickelseledare Jonathan
Edwards och 1800-talets Charles G. Finney. Edwards betonade Guds initiativ och min-
niskans oférméga att sjilv paverka sin frilsning, medan Finney sig minniskan som en
Guds medarbetare med formégan att vilja frilsningen. Se Dayton 2000 (1987), s 70; se
iven Van De Walle 2009, s 25-27, 41f. Se vidare kap 11.

74 Se exempelvis Gustafson 1892b, s 71-75.

75 Gustafson 1892b, s 40—42. Gustafson polemiserar tydligt mot bilden av Gud som
domare snarare in forilder i TS 6 (1895), s 17 dir han skriver att Guds blick ej ir »den
skarpsinnige forskarens eller den stringe domarens, utan fastmera en ilskande faders
omsorg, en moderns émbhet, en vins trohet. .. « Se dven Gustafson 1898a, s 18ff. Jfr dock
Gustafson i SP 17 (1889), s 198.
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Mr. M[oody]. - Hafwa dessa winner, som sitta hir omkring oss, formaga
att tro?

Lord R[adstock]. - De idro befalda att tro. De kunna tro Guds wittnesbord,
lika wil som de kunna tro nigon annan hindelse om de endast lyssna till
Guds rost. Men de méste lemna sina egna tankar och lyssna till Guds.
Och da de héra hans rést, skola de tro. » Tron kommer af predikan, och
predikan af Guds ord. «

Mr M. - Att wila wid Guds loften, dr det enda syndaren har att gora?
Lord R. - Ja. Han har endast att med tillférsigt lemna sig 4t Gud.”¢

Enligt Moody var det enda som krivdes for att bli en kristen att » make up
your mind« — »you can if you will«.”7 Aven Gustafson sig viljan och beslu-
tet som avgorande f6r bide omvindelsen och den fortsatta vandringen.”®
Tro tolkades utifran detta perspektiv inte som en andlig erfarenhet, utan
som att sitta sin lit till Gud.”?

Betoningen pd minniskans forméga att genom ett viljebeslut om-
vinda sig gor det ldtt att anta att Gustafson - liksom sina foéregingare
Wesley och Moody, vars forkunnelse om omvindelsen hans egen i s
ménga avseenden liknar - helt avvisade alla tankar pa predestination
och gudomlig utkorelse. Si var emellertid inte fallet, och denna synbara
paradox ir nédvindig att kommentera.

Gustafson menade att dven om liran om utkorelsen var en gita for
ménga si var den for honom

en obeskriflig trost. For evig tid ir hans nad bygd [ ...] Hans férutbe-
stimmelse kan ej rubbas. Trots min egen syndiga natur, trots allt som
kan hindra mitt hopp skall han féra mig till mélet: enfédde sonens likhet.
Se Rom. 8.%°

76 Sanningsvitinet 13 (1887), s 365f. Kurs. i original. Den reformatoriska betoningen hos
dessa férkunnare lag i insisteringen pa att omvindelsen inte behévde foregds av girningar
eller syndanod, vilket ocksé framgar av fortsittningen pa samtalet.

77 Citerat hos Gundry 1999 (1976), s 139; se dven Van De Walle 2009, s 41-45.

78 Gustafson 1886, s 63f (nr 47, » Lef for Gud«); 1898b, s 50; TS 12 (1901), s 309. Dagbok
1880, » Hall ut!«; Dagbok 1883, 28.3.1883; Dagbok 1894, 10.4.1894; Anteckningsbok
1896b, » Weckans erfarenhet«, F5:8, HFA, ACO.

79 Se Gustafson 1898a, s 58: » Men du stéter emot en svarighet med afseende pé tron.
Du soker inom dig sjilf en kinsla, som du kallar tro, och vanligtvis kommer du till den
slutsatsen, att du ingen tro har. Detta ir lika férvindt, som att svara en trovirdig person,
da han erbjuder en penningsumma: ’Jag kan icke emottaga din gifva forr dn jag kinner,
att jag har tro’. Tron litar pa loftesgifvaren. Gud har lofvat. Skulle jag gora honom till log-
nare. O nej! Han ir trofast. Jag litar pd honom.« Se dven s 9, 21f; TS 5 (1894), s 235; TS 7
(1896), s 1055 TS 12 (1901), s 5. Jfr Maddox 1994, s 127 om John Wesleys syn p tro.

80 Anteckningsbok 1895, » For evig tid ir din nid bygd«, F5:8, HFA, ACO. Se dven TS §
(1894), 5 187.



Han utvecklade detta i anslutning till sina reflexioner 6ver lidandet, dir
han betonade vikten av att den troende tog emot allt ur Guds hand:
»Odet spelar ingen roll i de kristnas lif. De heliga 4ro i Herrens hand.
5 M 33:3.«% Samtidigt tvekade han inte att 6verfora denna férsynstanke
till omvindelsen:

Utkorelse betyder egentligen evighetsbestimmelse och innefattar Guds
férutseende nadeval. [...] Denna evighetsbestimmelse innefattar: utko-
relse till Guds rike och utkorelse inom Guds rike.®?

Talet om utkorelse omintetgjorde dock varken bilden av den viljande
individen eller av den lingtande Guden. Hur var det mojligt? Forut-
sattningen var att Guds plan inte uppfattades som tvingande fér den
enskilde, utan mojlig att motsitta sig: »vi kunna omojligen vinta vil-
signelse pa andra vilkor [sic] dn att vi lyda hans férutbestimmelse. «®3
Gustafson menade att minniskan kan vilja att inordna sig under Guds
forutbestimda plan, eller att avvisa den. Den som inordnade sig kunde
se forsynen i allt.

Att minniskan kunde vilja bort det férutbestimda innebar inte att
utkorelsen endast var en metafor for den troendes beroende av Gud.
Gustafson menade att den hade en konkret betydelse i den enskildes
liv. Aven om frilsningen var tillginglig for alla si innebar Guds val att
det fanns en skillnad mellan minniskor.®4 Gustafson skrev exempelvis
om Job:

Det var ju en af [Guds] utkorade. »Hans like finnes icke i landet, en
man s ritefirdig och from, som fruktar Gud och skyr det onda.« Om
det icke hade varit Job, hans trogne tjenare, skulle han hafva lemnat sitt
verk redan i borjan, da Job forbannade sin fodelsedag. Men nu var Guds
tdlamod utan grinser, ty kirleken, den kirlek, som ér starkare in doden,
brann hégt i hans hjerta.’s

81 TS 4(1893), s 221. Se dven Gustafson 1898a, s 132; Anteckningsbok 1895, 13.7 1895;
Anteckningsbok 1898, »Stora hinder och djifvulska magter. .. «; E. Gustafson till A.
Fagerstedt, 25.2 1899, F5:8, HFA, ACO. For lidande och predestination, se vidare kap
5. Aven Gustafsons inspirationskilla Hannah Whitall Smith skriver » Guds barn f allt
direkt frin sin Faders hand«, se Whitall Smith 1882, s 75.

82 Anteckningsbok 1897, » Utkorelsen«, F5:8, HFA, ACO. Jfr Bebbington 2000a (1989),
s 61.

83 Gustafson 1895, s 38.
84 Anteckningsbok 1897, » Utkorelsen«, F5:8, HFA, ACO.
85 Gustafson 19004, s 51f.
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Utkorelsens grins gick alltsd inte mellan frilst och icke-frilst, och inte
heller var den tvingande. Minniskan kunde omintetgora Guds plan. I
dessa avseenden foljde Gustafson den evangelikala rorelsens armini-
anska linje.®$ Diremot fanns en utkorelse inom Guds rike; » Barmher-
tighetskirlen olika matt af hirlighet, 2 Tim 2:26«, som han skrev i ett
predikoutkast i imnet.%”

Det fanns, for att sammanfatta, tva huvudlinjer nir det giller synen
pé minniskans formaga att ni frilsningen i den evangelikala rorelsen.
Den ena betonade att frilsningen helt och hillet var Guds sak, medan
den andra gav utrymme f6r minniskans initiativ och férméga att gen-
svara pa Guds kallelse. Gustafson talade inte bara i termer av minnis-
kan som viljande och Gud som vidjande, utan ocksd om utkorelse och
forutbestimmelse. Denna synbara motsittning upploses genom att han
hivdade att den vig som minniskan valde eller valde bort var den vig
som Gud bestimt for henne. Den minniska som Gud sirskilt utkorat
kan inte heller enkelt vilja bort denna vig, utan fir finna sig i Guds
fortsatta forsok att leda henne tillbaka.

Omvindelse och modernitet

I denna del ir uppgiften att undersoka hur Gustafsons perspektiv och
erfarenheter nir det giller omvindelsen forhiller sig till moderniteten.
Utgdngspunkten dr den individualism som flera forskare menar prig-
lar moderniteten. Med individualism menas synen pd minniskan som
en autonom varelse som formar sitt liv genom egna val oberoende av
sociala sammanhang som tradition, samhille eller familj.®® Charles
Taylor menar att moderniteten kidnnetecknas av att mianniskan fri-
kopplas frin sina sammanhang och borjar betrakta sig sjilv som en
socialt obunden individ.® Till individualismen hér en tilltro till den
enskilda minniskan: hon anses sjilv kunna avgora vad som ir rite
och sant. Steven Lukes menar att den moderna individualismen inom
religionen kommer till uttryck i tanken pa att minniskan inte behover

86 »Arminiansk« efter den hollindske teologen Jakob Arminius (1560-1609) som utma-
nade den reformerta predestinationsliran och i stillet betonade minniskans férméga att
gensvara pd Guds frilsningserbjudande.

87 »Barmhertighetskirlen « syftar pa de frilsta. Anteckningsbok 1897, »II. Utkorelsen
inom Guds rike«, F5:8, HFA, ACO.

88 For en introduktion till termen individualism - begreppets historia, betydelse och po-
litiska och filosofiska sammanhang - se Lukes 1973, sdrskilt s 52-58 fér kopplingen mellan
individualism och autonomi. Se dven Taylor 2003 (1991), s 2—4.

89 Se t.ex. Taylor 2007, s 146-158.
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mellanhidnder - prister eller en kyrklig hierarki — for att komma i kon-
takt med det gudomliga.o°

Politiskt dr individualismen sirskilt forbunden med liberalismen.9?
Denna var stark i Nirke pa 18o0-talet.9* Tidningen Nerikes Allehanda
var liberal, och i mitten av 180c0-talet samlades Sveriges liberala reform-
sillskap till ett antal riksméten i Orebro.93 De liberala sympatierna var
dessutom sirskilt starka inom den evangelikala rorelsen i Nirke.94 Gus-
tafson fanns med andra ord i ett historiskt sammanhang dir moderna
liberala idéer hade ett starke fiste.

Omvdndelse och individualism

I den evangelikala rorelsens omvindelseforkunnelse knyts frilsningen
till en personlig erfarenhet och ett eget val, och inte som i en sakramental
dopsyn till en gemensam, kyrkligt strukturerad rit. Redan hir finns ett
individualistiskt drag.?s

Betoningen av det egna beslutet ir i sig inte tillrickligt for att tala om
en modern individualism: kallelsen till uppbrott fanns redan i Jesu for-
kunnelse. Taylor menar att den moderna individualismen kinnetecknas
av att sanningen internaliseras. Tidigare sokte minniskan sanningen i
det kosmos som omgav henne, och strivade sedan efter att anpassa sitt
liv efter denna sanning. Den moderna minniskan, ddremot, menar att
sanningen finns inom henne, och att det centrala darfér dr att vara » sann
mot sig sjilv«. Sanningen finns med andra ord inte i yttre strukturer
utan inom minniskan; den ir subjektiv snarare in objektiv.9¢

Att minniskan i den evangelikala rorelsen anségs fa del av frilsningen
genom en personlig erfarenhet kan i linje med detta forstas som en in-

9o Lukes 1973, s 94.
01 Lukes 1973, s 56f, 81-87.

92 Redelius hivdar att Nirkes bonder »sedan gammalt« var liberaler, se Redelius 1942, s
208.

93 Angéende Nerikes Allehanda, se Redelius 1942, s 208. For reformmétena, se Lénroth
1936, s 25-27, 2090-214.
94 Redelius 1942, s 161, 211.

95 Brauer formulerar skillnaden mellan de grenar av protestantismen som sitter omvin-
delsen i centrum och de évriga enligt foljande: » Under the onslaught of doubt, Luther could
say, I have been baptized, and Calvin could rest in the mystery of God’s mercy through eternal elec-
tion, but the Puritan rehearsed the personal experience of conversion. Thus the stress on the personal
appropriation of salvation tended to ourweigh the classical Reformation’s emphasis on the givenness,
the objectivity of God’s action in salvation. « Brauer 1978, s 234; se dven s 239f. Se vidare
Nordbick 2004, sirskilt s 224-227; Wallmann 2005a, s 32, 39, 72f; Lacelle-Peterson 2001,
s 3; Sigurdson 2009, s 339-343.

96 Taylor 1989, s 143-158, 256-258; Taylor 2003 (1991), sirskilt s 3f, 26-29.



ternalisering av sanningen. Det ir inte genom att knyta an till yttre
strukturer eller delta i en ritual som hon blir frilst, utan genom en sub-
jektiv upplevelse. Omvindelsen idr den subjektiva erfarenhet genom vil-
ken frilsningen internaliseras och blir personlig. Gustafson déptes som
barn, men sig dagen for sin omvindelse, och inte dopdagen, som dagen
da han undfick frilsningen. Frilsningen kan bekriftas av en ritual som
dopet, men dopet kan aldrig ersitta omvindelsen. Inre upplevelser har
foretride framfor ytere ritualer i den evangelikala rorelsen; individen
framfor kyrkan. 97

Enligt Taylor hor personliga berittelser dir uppbrottet betonas till
moderniteten. Den moderna individen forstér sitt liv som format av
ett medvetet uppbrott ur den givna kontexten, och ett intride i ett nytt
och sjilvvalt sammanhang. I religiosa rorelser, fortsitter Taylor, idr det
genom detta uppbrott som hon etablerar en egen relation till Gud.?®
Gustafsons livsberittelse foljer detta monster. Han betonade att han
brutit upp frin ett liv i synd till en personligt vald kristen tro.

Gustafsons individualism aterspeglas dven i hans syn pa gemenska-
pen. Den kristna gemenskapen var inte oviktig f6r honom, men den
hade inget egenvirde. Dess virde bestimdes ytterst av individen:

Det ir vil godt, ja, stundom nédvindigt att sluta sig till en troende
férsamling, men ett villkor eller en borgen for lifvet ir det icke. Och den
nytta man har af att std i en sddan forsamling, beror visentligt pi den
ande, som behirskar lifvet inom férsamlingen.??

Gemenskapens virde berodde siledes pd den nytta individen har av
den.'®° Detta perspektiv priglar Gustafsons spiritualitet, dir ensamhe-

97 Litteraturhistorikern Lori Branch sammanfattar vad denna syn p frilsningen innebar:
» Configuring salvation in these terms, the Reformation religious subject gradually became less a
participant in communal, bodily ritual action, and more and more the Cartesian cogito, an indi-
vidual, inward-looking possessor of knowledge drawn from evidence and analysis. « Branch 2006,

s 37. Jarrick och Nordbick gor samma koppling mellan individualism, omvindelse och ett
subjektivistiskt grundat avvisande av ritualer, se Jarrick 1987, s 22f; Nordbick 2004, s 225.
Jfr dven Gustafsson 1962, s 12; Taylor 2007, s 554; Sigurdson 2009, s 340.

98 Taylor 1989, s 39f.

99 Gustafson 1906, s 8f. Se dven SP 17 (1889), s 198; SP 19 (1891), s 59; jfr Gustafson
1892b, s 28-30. Inte ens en fullindad gemenskap kan fungera sakramentalt i betydelsen
att den évertrumfar individualismen f6r Gustafson: »For ofrigt finnes icke girna en plats
sd helig, att djifvulen ¢j skulle vaga sig dit. Det gar for sig att falla midt i oskuldens para-
dis. Och om hela férsamlingen lefver, men du dr d6d, sa skall ingen kunna hjilpa dig, nir
brollopssalen stinges.« Gustafson 1906, s 11f.

100 Brauer menar att detta ir en avgérande skillnad mellan puritanism och revivalism. 1
den senare sker »a shift away from the centrality of the covenantal communiry, the elite ministry,
and the holy commonwealth to a clear unambiguous emphasis on the centrality of the converted indi-
vidual. There is a sense in which conversion exists for its own sake in Revivalism, solely in the relation



ten har en sirskild prioritet: » Hvarken sing eller umginge med Guds
barn, ja icke ens predikan kan ersitta ensamma stunder och stilla betrak-
telser af Guds ord. «*°*

Teocentrisk individualism

Kyrkohistorikern Bruce Hindmarsh menar att den evangelikala omvin-
delseberittelsen uppstod i skirningspunkten mellan framvixten av en
modern identitet och den falnande kristna hegemonin i vist.’°* Omvin-
delseberittelser handlar om minniskor som viljer tron; saledes forut-
sitter de mojligheten att vilja bort den. Sekulariseringen 4dr med andra
ord en forutsittning for den evangelikala rorelsens syn pa den kristna
tron. Den kristna tron uppfattas hir inte som en given kollektiv identi-
tet, utan som nagot som omfattas genom ett individuellt val. Individen
skapar sin religiosa identitet genom medvetna oberoende val, inte sillan
i markerad distans till majoritetssamhillet.**3

Hindmarsh hivdar dock att moderna profana sjilvbiografier skiljer
sig frin de evangelikala omvindelseberittelserna genom att de pa ett
mer radikalt vis isolerar den berittande individen. Den moderna pro-
fana individen forstar sitt liv som i férsta hand konsekvensen av sina
egna val och anstringningar, utan hinvisning till en gemenskap eller
till yttre auktoriteter.’®# Detta synsitt ligger i det epitet man under det
sena 18oo-talet gav framgangsrika min som kunde beritta om sina liv
som en klassresa: self-made men.*°s

I de evangelikala omvindelseberittelserna, fortsiatter Hindmarsh,
vigs individualismen upp av tva ting: en stark betoning av gemenska-
pen samt av tanken att det ytterst ir Gud som skriver berittelsen om

to the individual to be born again. « Brauer 1978, s 241.

101 Anteckningsbok 1896a, » Har du sett en advokat. .. «, Fs:8, HFA, ACO. Se dven TS 4
(1893), s 129.

102 Omvindelseberittelsen férutsitter en rad moderna inslag. For det forsta ir kinslan
av ett distinkt jag nodvindig for att berittelsen ska ha en berittare. Vidare behéver detta
»jag« ha en viss introspektiv forméiga, och inte minst en forméga att dngra och kinna
skuld. Slutligen krivs ett samhille dir ett visst métt av pluralism och tolerans existerar for
att berittelsen ska kunna ha nigot slags dramatik. For att man ska ha nagot att beritta
miste valet att bli en evangelikal kristen innebira att andra alternativ viljs bort. Hind-
marsh 2005, s 337-340. Sin analys av framvixten av det moderna jaget bygger Hindmarsh
pé Charles Taylor, se s 7-10, 337.

103 Jfr Gelfgren 2003, s 202-204; se dven Sanders 1995 och Nordbick 2004.

104 Hindmarsh 2003, s 341f. Denna bild bekriftas av David Tjeder, som beskriver hur af-
firsmin pa 18o0-talet, bland annat i Sverige, tenderade att se sin framging som resultatet
av hirt arbete och »individual initiative«. Tjeder 2003, s 220ff.

105 Jfr Sidenvall 2008 och Sidenvall 2009, s 10-12.



den troendes liv.*°® Hos Gustafson framtrider det senare draget tydligt.
Den individualism han priglas av kan med andra ord beskrivas som
teocentrisk. Diremot dr gemenskapens betydelse nedtonad. I socialt
hinseende betraktade han sig i hog grad som en oberoende individ.
Samtidigt kontrollerade han inte sjilv sin livsbana, utan uppfattade det
som att Gud var den som agerade och kontrollerade skeendena; Gud
forfattade berittelsen om hans liv.

Aven i Gustafsons gudsrelation framtrider individualismen genom
att han uppfattade det som att Guds uppmirksamhet var riktad mot
honom som individ. Han kunde dirfor tolka allt som skedde som uttryck
for Guds vilja eller vigledning, och dven anta att Gud hade en unik plan
for hans liv. Detta blir tydligt i liran om utkorelse och forsynstanken.
Nir Gustafson skrev dagbok var det ytterst inte sig sjilv han berittade
om. I berittelsen om hans liv var Gud det agerande subjektet:

Ofta manad att for egen del bevara och stadfista minnet af de under, som
Herren gjort med mig under arens lopp, har jag i Jesu namn beslutat féra
dagbok, hvari ett och annat som ligger mitt hjirta nirmast, skulle inflyta,
férvissad derom att Herren hidanefter som hittintills [sic] kommer att
bevisa mycken ndd pa sitt barmhertighetskiril.

Ty af Guds nad ir jag det jag dr.1°7

Den andra punkten, gemenskapen, har inte samma betydelsefulla roll i
Gustafsons spiritualitet som Hindmarsh menar att den har i den evang-
elikala rorelsen generellt. Gustafsons tendens att tona ner gemenskapens
betydelse har flera orsaker, bide personliga och teologiska. En del ir
att kristna gemenskaper ofta gjort honom besviken. Somliga for att de
priglats av allminna stridigheter, andra fér att han upplevt ett frim-
lingskap i sammanhang dir han trott att han skulle kinna sig hemma.*°8
Han kinde ett religiost betingat utanforskap i sitt hem, och ibland dven
i de religiosa sammanhang dir han verkade.’®? Dessa erfarenheter ledde
honom till slutsatsen att man inte skulle ha for stor tilltro till manskliga
gemenskaper:

106 Hindmarsh 2005, s 343-346.

107 Dagbok 1894, » Dagbok 1894 «; se dven Anteckningsbok 1894, » Dagbok«, Fs:8,
HFA, ACO.

108 For en besvikelse kopplad till stridigheter mellan kristna, se SP 17 (1889), s 202.

109 I ett brev till vinnen Anna Fagerstedt skriver han angdende sin familj » Hur de har
det innerst i sina hjirtan tors jag inte siiga. Jag kommer ej sd nira i Anden som jag tring-
tar efter. Wi kunna ej dela andliga erfarenheter. Detta med afseende pa husfolket eller var
familj. Bror dr icke frilst dnnu.« E. Gustafson till A. Fagerstedt 16.1 1896; jfr Anteck-
ningsbok 1896b, 28.1 1896, F5:8, HFA, ACO. Se iven Gustafson 19oo0a, s 18.

89.



Men ensam ir jag. Det kins [sic] underligt ibland att Guds barn ha s3 litet
gemensamt. Ingen dppnar sitt hjirta f6r den andre. Och vanligen ir bist
f6r mig att tiga. Det ir dock fostrande for lifvet i Gud att vara beroende
af honom allena.'t®

Denna tendens hos Gustafson fann ytterligare niring i samtidens ro-
mantik. Denna rorelse rymde bade en idealisering av individen, ja till och
med enslingen, och en melankolisk Weltschmerz som kunde resultera i
en generell virldsfrinvindhet, vilket ocksé dterfinns hos honom."* Sam-
mantaget kan det vemodiga draget i hans personlighet, erfarenheterna
av utanforskap och samtidens romantiska stromningar forklara varfér
Gustafson tonar ner gemenskapens betydelse i storre utstrickning dn
vad som var brukligt inom den evangelikala rorelsen.

Pessimistisk manniskosyn

Till den moderna individualismen hor enligt Taylor en optimistisk mén-
niskosyn. Oavsett om minniskan framstilldes som god, som en neutral
tabula rasa, eller som ett civiliserat djur sd ansags hon besitta resurserna
for moralisk sjilvforbittring.’*> Mot denna bakgrund kan hon tilltros
uppdraget att sjilv forma sitt liv.!3 Denna tilltro till mdnniskan saknas
hos Gustafson. I forhillande till detta drag i moderniteten etablerar han
siledes en viss distans.

Gustafson menade, i linje med den evangelikala rorelsen i 6vrigt, att

110 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 18.5. 1896; se dven Dagbok 1894, 7.4. 1894, F5:8, HFA,
ACO, da han i samband med ett predikobesok skrev att han kinde sig » trote, dngslig,
omsluten av sorgens dimma. Men vem hade minsta aning hirom«.

111 Se t.ex. E. Gustafson till A. Fagerstedt 17.8. 1894, F5:8, HFA, ACO: »Min sjil lingtar
hem till Jesus. Det kéns s& tomt och 6dsligt i denna verld, och den ande som kan fylla alla
tomrum ir Jesus.« Se vidare TS 9 (1898), s 441-444, 465-469 dir Gustafson publicerar en
artikel i tvd delar med rubriken »Stilla vemod«. Jfr Sdnghifte 1891, »Klagan och hopp«,
F5:8, HFA, ACO, dir Gustafson skriver en lingre dikt med formuleringar som »Ack, hvad
ir lifvet? Jo, en drom / Och som en handbredd kort. / Wi ryckas med af tidens strom, /
Liksom vi flogo bort.« Jfr Mason 2007, 122f; Pfau 2005.

112 Jfr t.ex. Taylor 2007, s 112f, 223. I Sources of the Self diskuterar Taylor likheter och skill-
nader mellan Descartes och Locke. Medan Descartes menar att de moraliska resurserna
finns inom minniskan, argumenterar Locke for att varje individ var en tabula rasa; Taylor
1989, s 143, 164. De delar dock uppfattningen att minniskan inte uppnar kunskap eller
dygd genom att iaktta en yttre, kosmisk ordning, »but rather [is called] to construct a picture of
things following the canons of rational thinking. These [canons] are differently conceived by Descartes
and Locke, but on this basic notion of reason they are one. « Taylor 1989, s 168.

113 Mer pessimistiska moderna moralfilosofer som saknade denna tilltro till varje enskild
minniska menade diremot att det var mojligt att genom social kontroll - det vill siga
utan gudomlig inblandning - skapa individer som agerade moraliskt och civiliserat. Jfr
Taylor 2007, s 100-112.
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minniskan endast kunde frilsas och férbittras med Guds hjilp.14 Na-
gon annan mdste gripa in utifrin och forvandla hennes liv. Tvirtemot
vad upplysningsfilosofer och -teologer lirde var hon alltsd oférmogen till
moralisk sjalvforbittring i egen kraft. Frilsningen innebar vidare att hon
férandrades i grunden, det vill siga den var inte bara ett friliggande av
en naturlig, djupast liggande godhet.''s Visserligen skrev Gustafson att
minniskan var Guds skapelse, men han tillmitte samtidigt syndafallet
en sé stor betydelse att denna ursprungliga godhet i realiteten var bety-
delselos: »Likasom mdnen dr mork i sig sjelf, men lanar sitt ljus ifran
solen, sd ir ocksd du idel mérker, men Kristus vill vara solen och kraften
i dig.«**% Denna minniskosyn lag lingt frin de deistiska kristendom-
stolkningar som anammade den moderna humanismen fullt ut och som
menade att frilsningen handlade om att frigora ménniskans inneboende
rationalitet och godhet.7

Den evangelikala vickelsen omfattade en modern optimism nir det
giller mianniskans potential, men utgingspunkten var en annan. Min-
niskan ansigs inte kunna realisera sin potential ensam utan endast i
gemenskap med Gud. Om Wesley har det sagts att hans pessimism nir
det giller mianniskans natur balanseras av en optimism nir det giller
tron pa vad ndden kan dstadkomma.*® Detta ir i nigon min sant for
den evangelikala rorelsen som helhet, inklusive Gustafson.

Som redan noterats var frigan om botkampens vara eller icke vara pa
den kristnes vig under debatt egentligen frin den stund den lanserades
av Francke. Det dr intressant dven i detta ssmmanhang, di botkam-
pen kan sigas vara det moment i omvindelsens ordo som pa ett sirskilt
sitt handlar om minniskans destruktivitet. I botkampen stills min-
niskan infér sin synd och ondska, och upplever sig fortappad. Trenden i

114 Gustafsons minniskosyn har behandlats i en uppsats, se Wihlberg otryckt 1999, JHA.
For pietismens minniskosyn, se Radler 1988, s 226-228 (Béhme), 234 (Francke); Nord-
bick 2004, s 211f. For Wesleys antropologi, se Maddox 1994, s 73-83, sirskilt s 82; Dayton
2000 (1987), s 45—48.

115 Jfr t.ex. Taylor 1989, s 254-259; Taylor 2003 (1991), s 14, 25-27, sirskilt s 26; Taylor
2007, s 221-234; Fea 2008, s 70f, 93; Radler 1988, s 260f; Sigurdson 1998, s 66f, 71f.

116 TS 8 (1897), s 261. Se dven Gustafson 1898b, s 81: » Synden kan utplana de kira
dragen hos ett barn, som jollrade pa hans kni, Es. [Jes.] 66:12, 13; Ordspr. 8:31 [8:30]; men
hans blickar genomtriinga det grofva héljet och finna - bakom de nistan djifvulska dragen
- en sjil, skapad till Guds afbild, en sjil, som lingtar, likt en férlorad son, till fadershuset.
Sonen mé hafva blifvit sa férindrad under vistelsen i frimmande land, att ingen af hans
anhoriga kinner honom, det fins dock en som med djup rérelse omfamnar honom och
sidger: Mitt barn! Luk. 15.« Jfr 4ven Anteckningsbok 1896a, » Nidehjon.«, F5:8, HFA,
ACO; TS 8(1897), s 180, 373; Gustafson 1900a, s 16; TS 24 (1913), s 196.

117 Radler 1988, s 260f; Taylor 2009, s 221-269.
118 Dayton 2000 (1987), s 47.
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1800-talets evangelikala rorelse att fringd detta — exempelvis nyevang-
elismen i Sverige och i rorelsen kring Moody i flera linder - tycks i
detta ljus inspirerad av en modern optimism. Helgelserorelsen framstir
hir som ett f6rsok till korrektiv av en allt f6r optimistisk nyevangelism.
I helgelserorelsen 6vergavs inte nyevangelismens omvindelseforkun-
nelse, dven om Gustafson som noterats forholl sig ndgot ambivalent till
den. Diremot kompletterades den med en utarbetad lira om helgelsen.
Hirigenom forlingdes frilsningens vig for de troende. Den moderna
optimism som priglade forkunnelsen om den fria ndden tonades ner.
Minniskan behovde reformeras i grunden, lirde helgelserorelsen, och
detta var en process som tog tid.

Frdlsning och frihet

Knuten till den moderna individualismen ir slutligen uppfattningen att
det faktiskt 4r mojligt f6r minniskan att genom egna val forma sitt liv,
det vill siga att hon dr »fri«. Taylor menar att betoningen pa den indi-
viduella friheten ir ett av den moderna etikens frimsta kinnetecken.'?
Gustafson sjilv var medveten om att ett starkt frihetsideal kidnneteck-
nade hans samtid.

Ordet »fri« hade ocksd hos Gustafson positiva konnotationer: han
beskrev en vin som »en fri och varm kristen«,'2° uppskattade det han
kallade for »lifvets fria utveckling«*** och beklagade sig 6éver bristen
pa »fri ande« vid religiosa sammankomster.'2? Teologiskt knot han
begreppet frihet till frilsningen. Den som inte var frilst var en » syndens
tril«, eller en »lustarnas slaf«.?3 Frilsningen innebar att man blev
»Frigjord fran dodens och lustarnas lag. «*24 Gustafsons forsta strategi
i relation till samtidens frihetsideal var alltsd att ligga beslag pa det.
Om det var frihet en minniska sokte, da skulle hon bli en del av den
evangelikala rorelsen.'?s

119 Taylor 2007, s 169-171, 283; Sigurdson 2009, s 119-169.
120 Dagbok 1894, 20.4.1894, F5:8, HFA, ACO.
121 Anteckningsbok 1896b, » Weckans erfarenhet«, Fs:8, HFA, ACO.

122 Almanacka 1899, 1.8. 1899, Fs:9, HFA, ACO. Om friheten som ett ideal i svensk
frikyrklighet se Fahlgren 2006, s 62.

123 For uttrycket »syndens tril« se Gustafson 1887, s 129; Gustafson 1892b, s 27, 128.
For uttrycket »lustarnas slaf« se Gustafson 1892b, s 398.

124 Gustafson 1886, s 36.

125 Det var som tidigare konstaterats ocksé si Gustafson sjilv upplevde sin egen omvin-
delse. » Underbara ndd! Aldrig kan jag forgldmma att han férlit mig alla mina synder och
befriade mig frin den magt, denna forfirliga tyrann, som envist vigrade att slippa mig. «
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Parallellt med denna positiva uppskattning av frilsningen som befri-
else dterfinns emellertid ocksd en kritik av den frihet som den moderna
kulturen utlovade. I boken Varningssignaler for de unga (1902) uttryckte
han det pi foljande sitt:

De fallna foras bort af de fallna. » Ty under skrytsamt, fifingligt tal
locka de i koteets lustar med liderligheter till sig dem, som knappt hafva
undkommit de i villa varande, och lofva dem frihet, fastin de sjelfva iro
forderfvets trilar.« Hvilket groft hin med denna frihetsstrifvan! Forderf-
vets trilar draga djupare ned i dyn dem, som iro foérderfvade. Och deras
vapen ir liderlighet, deras mal fortappelse. Men d& menniskan forlorat den
sanna friheten, blifver hon slaf under verldens lustar. Men alltid hores det
vilda skrinet om frihet.*>s

I manuskript dterfinns en fortsittning pa stycket som sedan strukits och
inte finns med i den tryckta utgavan:

Sa finnes d4 redan ménniskor, som bokstafligen tillbedja djifvulen, derfér
att han frigér méinniskan d& bibelns Gud deremot binder henne. Der
finna vi slutet af den moderna frihetsstrifvan [...]*?7

Enligt Gustafson ledde den moderna kulturens frihetsstrivan till ett sla-
veri under liderligheten.’?® Detta kontrasterade han inte med ett eget
budskap om frihet, utan med en Gud som i stillet binder. Hir syns en
annan, mer trotsig strategi i relation till frihetsidealet. Det beméts genom
uppmaningen till #horaren att gora sig till Guds tril. Dessa tva strategier
kan existera parallellt eftersom Gustafson inte heller hir gav upp frihetsi-
dealet, vilket blir tydligt exempelvis i singen » Till min Herres tril«:

Det dr min hogsta ira
Att vara tjinare

At en sa nidig Herre
Och tilig mistare;

Det dr min storsta frihet

TS 5 (1894), s 188.

126 Gustafson 1902, s 27. Kurs. i original. Uppenbarligen citerar Gustafson nigon hir,
men vem har inte kunnat fastslas.

127 Manus Manasses synd, » S finnes da redan. .. «, F5:8, HFA, ACO. Varningssignaler for
de unga gavs ut postumt. De finns en svarighet att tolka strykningar i Gustafsons texter:
innebir de att han inte menade det eller har han dndrat sig? Eller betyder det att stycket
ar flyttat och anvint i en annan text eller ssammanhang? Nir det giller postumt publi-
cerade texter gir det inte heller att veta om det ir Gustafson sjilv eller en redaktér som
gjort strykningen.

128 For exempel pa en liknande kritik, se Gustafson 1895, s 16.
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Att vara Jesu tril,
Och derfor hans jag blifvit
Med ande, kropp och sjil.*?9

Underkastelse och trildom under Gud leder alltsa till frihet. Gustafson
inverterar det moderna frihetsidealet genom att skilja pa frihet och au-
tonomi, eller sjalvbestimmande.’3° Minniskan befinner sig aldrig pa
neutral mark utan hon tjinar alltid ndgon. Oberoende och autonomi ir
med andra ord inte samma sak som frihet. Den minniska som tror sig
vara fri och oberoende - det vill sidga std pa neutral mark - ir i sjilva
verket en »syndens slav «.13! Den som viljer att underkasta sig Gud erfar
diremot en verklig frihet genom att vara understilld en hirskare som
inte binder utan som befriar. Hir kan man piminna sig om Gustaf-
sons syn pd predestinationen, enligt vilken en minniska endast kan né
frilsningen om hon haller sig till - eller underkastar sig - Guds plan for
hennes liv. Den frihet som Gustafson talade om handlade inte om att fa
gora fria val, utan framstar i slutindan snarare som en beskrivning av ett
positivt sjilstillstind: » Stilla undergifvna sjilar strala jaimt af Jesu frid,
men det egna jagets trilar tryckas ned af sorg och strid. «32

Sammanfattning

I detta kapitel har omvindelsens plats i Gustafsons liv och teologi under-
sokts, och stillts i relation till moderniteten. Biografiskt konstaterades
att Gustafson erfor omvindelsen vid 16 drs alder, i en nyevangeliskt
influerad kontext.

Utgingspunkten for modernitetsanalysen var den moderna indivi-
dualismen. Enligt denna 4r minniskan en autonom varelse kapabel att
forma sitt liv genom fria val. Detta synsitt stimmer med Gustafsons

129 Gustafson 1892b, s 151f. I en sing av Nils Frykman publicerad som nr 207 i Svenska
Missionsforbundets Sangbok &r 1893 finns en mycket likartad formulering. Se dven Gustafson
iTS 10 (1899), s 380: »Lingtan efter oberoende har bérjat slita manga band, som enligt
ditt formenande ¢j endast dro 6fverflddiga, utan till och med himmande f6r den fria
utvecklingen [...] Att du skulle rddféra dig med en Samuel eller hafva tilamod att f6lja de
gamles rid, det vagar jag vil icke hoppas nu, nir du bérjat vakna till insigt om din stora
begafning och med fértjusning féljer ditt eget utbildade omdome.« Se dven Gustafson
1892b, s 172.

130 Jfr Sigurdson 2009, s 122-133.

131 Detta liknar vad Sigurdson skriver om Martin Luthers syn pa frihet: » Vad giller
autonomins sjilvdeterminerande subjekt skulle f6r Luther ett autonomt subjekt snarast
framsta som en form av det han betraktade som minniskans grundsynd, nimligen att
minniskan ir inkréke i sig sjilv (incurvatus in se).« Sigurdson 2009, s 158.

132 Gustafson 1898b, s 140.

.94.



voluntarism och uppfattningen att omvindelsen kriver ett medvetet val.
Synen pd omvindelsen rymmer dven en subjektivism: inre erfarenhe-
ter har storre virde in objektiva ritualer. Aven detta ir i linje med den
moderna individualismen, si som den beskrivits av Taylor. Den indivi-
dualism som priglar Gustafson kan karakteriseras som en teocentrisk
individualism. Ytterst var det inte han sjilv utan Gud som formade hans
liv. Hir finns en distans till moderniteten. Samtidigt ir det tydligt att det
ir friga om en individualism, dels genom betoningen pa att Guds upp-
mirksamhet ir riktad mot individen, dels genom att hon stills ensam
infér Gud, utan stod fran vare sig former eller gemenskap. Gustafsons
utkorelseteologi ger det teocentriska draget en framtridande plats i hans
spiritualitet. Diremot tonar han ner gemenskapens betydelse jamfort
med andra evangelikala férkunnare.

Gustafson distanserade sig frin den moderna individualismens posi-
tiva méinniskosyn. Han betonade att méinniskan maste frilsas genom ett
gudomligt ingripande utifrdn, och att denna frilsning innebir ett radi-
kalt omskapande av hennes visen - inte ett friliggande av en naturlig,
inneboende godhet. Genom rorelsen bort frin nyevangelismens omvin-
delseforkunnelse, dir den fria ndden ir allt som krivs, gir Gustafson
mot en starkare betoning av minniskans ondska. Slutligen ir Gustafsons
forkunnelse pd temat frihet ett exempel pi en kreativ bearbetning av ett
inslag i moderniteten.

Sammanfattningsvis kan konstateras att Gustafsons syn pa och erfa-
renhet av omvindelsen var priglad av modernitetens individualism si
som den beskrivs av Taylor. Samtidigt 4r korrelationen inte direkt. Gus-
tafsons individualism ir teocentrisk, den utgér frin en negativ minnis-
kosyn och omfattar en annan syn pa frihet in den Taylor menar priglar
moderniteten. Gustafsons individualism 4r modern, men har samtidigt
en egen integritet och dynamik.
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4

KALLELSE

»Trott efter resan. Stundom synes vinnerna vara tank-
16sa i sin lystnad att suga virt lifs blomma. Nir tusen-
den dia vira brést, dukar man under, om tillfloden af
gudomlig kraft saknas. «*

I den kristna traditionen finns uppfattningen att Gud kan utvilja en
minniska for verksamheter och uppdrag av olika slag. Detta har be-
skrivits som »kallelse«: Gud kallar den kristne till en viss uppgift.> I
medeltidens romersk-katolska kyrka knots kallelsen frimst till kyrkliga
gjanster eller till klosterlivet.3 Martin Luther betonade, gentemot denna
tendens, att alla uppgifter kunde beskrivas i termer av kallelse. Aven ett
profant arbete ansags siledes vara ett slags tjinst for Gud, och skulle
ocksé utforas som sidant.# Dirmed tonades tanken pa kallelsen som ett
personligt utviljande till en viss tjinst ner till formén for en forstielse
av kallelsen som uppmaning till en viss livshallning; en uppmaning som
gillde alla kristna oavsett vad de dgnar sig at. I den evangelikala rorelsen
kom kallelsen dterigen att forknippas sirskilt, om 4n inte exklusivt, med
den religiosa verksamheten. Denna verksamhet ansigs forutsitta en
tydlig och personlig kallelseerfarenhet.s

Emil Gustafson uppfattade sin verksamhet som religios forkunnare

1 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 3.3.1898, Fs:8, HFA, ACO.

2 Kallelse kan ocksé syfta pd det forsta steget pa frilsningens vig, dd Gud kallar min-
niskan till frilsning och minniskan gensvarar genom omvindelsen. Det ir inte i denna
betydelse som begreppet hiir anvinds. Jfr Wingren 1960 (1942), s 15f.

3 Engelbert 1980.

4 Se Wingren 1960 (1942) f6r en studie av kallelsen i Martin Luthers teologi. Luther skil-
de pa det andliga eller inre kallet (vocatio spiritualis) som gillde det kristna livet generellt,
och det yttre kallet, som var den verksamhet den kristne dgnade sig &t (vocatio externa).
Det senare beskrev han som jordiskt men ocksé »gudaktigt«. Se dven Wagner 198ob f6r
en Sversikt. Enligt Max Weber ir detta »helgande« av de sekulira professionerna en av
kapitalismens drivkrafter. Se Weber 1978, s 36-43. For en kritik av Luthers kallelselira, se
Hahnenberg 2010, s 25.

5 Wagner 198ob; Hindmarsh 2005, s 247-252.



som en kallelse.® Eftersom Gud kallat honom till denna verksamhet
betraktade han sitt utévande av den som en tjinst infér Gud.” Begrep-
pet kallelse anvinds pa olika sitt i hans texter. Kallelsen ir till att borja
med en del av vigen till frilsning genom att Gud kallar minniskan till
sig, till omvindelse eller till helgelse.® Detta idr den allminna kallelsen
till ete kristet liv. Med den foljer ocksd en specifik kallelse till en viss
verksamhet. For Gustafson kan detta vara en kallelse till ett profant yrke,
men vanligare idr att han talar om den specifika kallelsen i relation till
verksamheten som forkunnare.? Det finns dven texter dir han betonar
att detta dr en sirskilt » hog« eller virdig kallelse.’® Det som undersoks i
detta kapitel ir kallelse i denna andra mening hos Gustafson, det vill siga
den kristnes kallelse till en specifik verksamhet. Eftersom det ir hans
eget liv som dr utgdngspunkt kommer fokus att ligga pa utovandet av det
han uppfattade som sin kallelse, nimligen den religiosa verksamheten.

Det praktiska utévandet av hans kallelse var si viktigt for Gustafson
att han kunde skriva att »intet arbete kan var hirdare f6r en Herrens
profet dn overksamheten«.!! Forutsittningarna for forverkligandet av
kallelsen var nigot som dterkom regelbundet i hans férkunnelse. Kal-
lelsen ér en tydlig skirningspunkt mellan liv och lira hos Gustafson,
och ett birande tema i hans spiritualitet. Uppgiften i detta kapitel ir
att undersoka detta tema i Gustafsons spiritualitet, och studera dess
samband med moderniteten.'?

6 TS 12 (1901), s 83; Almanacka 1888, 8.3.1888, F5:9, HFA, ACO.

7 For Gustafsons anvindning av ordet » tjinst« om den religiosa verksamheten, se t.ex.
Gustafson 1898b, s 9, 16, 35, 85; Anteckningsbok 1894, » Dagbok «; Anteckningsbok 1895,
20.6.1895, F5:8, HFA, ACO.

8 Gustafson 1890, s 24; Gustafson 1895, s 7, 51; Gustafson 1898b, s 41; Anteckningsbok
1897, » Wir kallelse«, F5:8, HFA, ACO.

9 For kallelse till ett profant yrke, se Gustafson 1890, s 5, 9; Gustafson 1895, s 25, 47, 52;
Dagbok 1894, 10.4.1894, F5:8, HFA, ACO. For kallelsen till verksamheten som forkun-
nare, se t.ex. Gustafson 1890, s 27; Gustafson 1895, s 35, 39; Gustafson 1898b, s 94.

10 Gustafson 1892a, s 18; Gustafson 1898b, s 11; Anteckningsbok 1895, » Skrifvit bref, ur
hvilka ma anféras«, F5:8, HFA, ACO.

11 TS 4 (1893), s 5. Se dven Anteckningsbok 1895, »Bref till A-a J-n«, Fs:8, HFA, ACO;
TS 18 (1907), s 72f.

12 Det kan vara virt att klargora att det som stér i fokus i kapitlet inte ir Gustafsons syn
pé kallelsen generellt, utan hans konkreta utévande av och syn pa det som han uppfattade
som sin egen kallelse, nimligen verksamheten som férkunnare. Att han sig detta som sin
kallelse gjorde att han for egen del tog avstind frin ett profant yrkesliv. Det innebar dock
inte att han avvisade det generellt. For en positiv beskrivning av det profana arbetet, se
t.ex. Gustafson 1895, s 24-27.
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Kallelsen i Emil Gustafsons liv

Den huvudsakliga killan till kunskap om Emil Gustafsons liv dr de texter
han efterlimnat. Dessa ir priglade av hans egen forstaelse och tolkning
av sin livsbana. Detta skulle kunna uppfattas som ett killkritiskt pro-
blem, men i detta sammanhang ir tolkningarna en tillgdng. Uppgiften dr
ju att beskriva hans livsvirld; inte bara vad som hinder honom i forment
objektiv mening, utan ocksd hur han forstar och tolkar sina upplevelser. I
denna biografiska del undersoks siledes inte bara hur hans livsvig tedde
sig rent historiskt med avseende pa kallelsen till religiés verksamhet,
utan ocksa hur han tolkade denna vig.

Kallelse och karridr

Ett dterkommande inslag i Gustafsons forkunnelse ir att Gud genom
lidande eller motgéngar spirrar den vig minniskan sjilv tinkt gi och
i stillet leder henne pa sina vigar.’3 Med hjilp av detta monster tolkar
Gustafson ocksa sitt eget liv. Huvuddragen i hans livsberittelse, som
han sjilv aterger den, ir f6ljande: I unga ar hade han ambitionen att nd
virldslig framging via ett profant yrke. Denna strivan betecknas hiref-
ter som en lingtan att gora karridr. Hans egen uppfattning var emellertid
att denna ambition inte bara ledde honom bort frin Guds kallelse for
hans liv, utan fran livet i Gud 6ver huvud taget. P4 motsvarande sitt
fordes han nirmare Gud genom att bejaka kallelsen i stillet for karrii-
ren. I hans livsberittelse finns med andra ord en spinning mellan Guds
kallelse till tjanst och hans egen strivan efter karridr.*

Begdavning och kamp mot hogmodet

Minnesteckningar 6ver Gustafsons liv och girning kommenterar ofta
hans begivning. Redan i minnesrunan skrev Kihlstedt om sin vins »be-
gafning« och hans »friska originella tankar«.’s Schager beskriver pi
samma sitt Gustafson som »naturligt rikt begifvad «*%, och Abrahams-

13 Gustafson 1895, s 58; Gustafson 1900a, s 70; Gustafson 1900b, s 29f.

14 Denna personliga erfarenhet generaliserar Gustafson ofta i sin férkunnelse, se t.ex.
Gustafson 1895, s 39: »Det hinder ofta, att den unge mannens hig stir till verlden, medan
Herren kallar honom till evangelii tjanst. Men en tinkande yngling vill ¢j bo i ’kappsicken’,
utan skaffa sig en oberoende stillning, och det ir ej stora utsigter f6r evangelisten eller
négon, som ir afskild for Gud, att komma sig upp i verlden. «

15 TS 11 (1900), s 153f. Kihlstedts beskrivning upprepas i Fredberg & Fredberg 1929, s 117.

16 Schager 1987, s 49.



son talar om en »ovanlig andlig vishet« samt ett »sinne for logik och
tankens klarhet«.’7 En senare kommentator gir si lingt att han kallar
honom f6r »andligt geni«.'®

Denna bild far visst st6d i Kricklinge forsamlings kyrkbocker. Gustaf-
sons resultat frin husférhoren noteras forsta gingen for dren 1866-1870,
da han alltsd var mellan fyra och atta &r gammal. Han forhors pd innan-
tillisning och katekesen, och far nist hogsta betyg — samma betyg som
sina forildrar.? I nista forhor, for dren 1871-1875, har han hogsta betyg
i samtliga 4mnen.>° Han har d3, vid omkring tolv ars dlder, passerat sina
forildrar.>* I betygen frin konfirmationslisningen hade han hégst betyg
av socknens manliga konfirmander.??

Gustafson uppfattade det som att hans intellektuella begivning ris-
kerade att férleda honom till hogmod. Efter att i borjan av ir 1884 ha
lett ett bonemote hemma noterar han i sin dagbok: » Svart frestad till
hogmod for kraften att tala.«?3 Tio ar senare, under en predikoresa,
skriver han i samma anda:

Men di mitt hjirta férhifves har maskarna borjat intringa i allminhetens
hyllning; likasom Herrens dngel slog Herodes derfor att han ej gaf Gud
iran, och denne vardt uppiten af maskar. P4 vigen till H{ardemo] ansat-
tes jag hirdt af satan att frossa i sjilfviska njutningar 6fver det anseende
som Herren gifvit mig; men jag ropade till Herren ur djupet af min sjil.>+

Hans egen tolkning var att hogmodet fick honom att som ung striva
efter en karridr i stillet for att vara lyhord for Guds kallelse:

17 Abrahamsson 1985 (1948), s 28, 61.
18 Halldorf 1998 (1997), s 43.

19 Al:14, KKA, ULA. Systrarna Josefina Albertina och Maria, fédda 1846 respektive 1852,
har hogsta betyg. Betygsskalan har fem steg: vil, vil forsvarligt, nigot forsvarligt, klent
och uselt. Se forsta bladet i kyrkboken Al:14 for denna betygsskala; jfr Klose 2011, s 38 n.
75. Se Pleijel 1970, s 84—127 for husforhéren i svenske kyrkoliv.

20Al:15, KKA, ULA. Han har inte férhorts i »forstielse«.

21 Enligt noteringarna ska Gustafson ha f6rhérts 1871, 1872, 1873 och 1875, men dessa
férhor sammanfattas i ett och samma betyg. Al:15, KKA, ULA. I relationen till forild-
rarnas betyg féljer Gustafson ménstret bland sina jimnériga i socknen, av vilka tva tred-
jedelar har hogre betyg dn forildrarna — utvecklingen speglar troligen inforandet av den
allminna skolgdngen. For en referens till sin tid i skolan hos Gustafson, se TS 8 (1897), s
179.

22 Al:16, KKA, ULA. Noteringarna frin konfirmationen &terfinns lingst bak i kyrkboken.
Gustafson ir en av totalt fem som har betyget a i »Forstielse« — de dvriga fyra, som alla
ar flickor, har dock a dven i »Rikning«, och dirfor ssmmantaget hogre betyg dn Gustaf-
son. Totalt bestdr gruppen av 39 konfirmander.

23 Dagbok 1883, 12.1.1884, F5:8, HFA, ACO.

24 Dagbok 1894, 7.4.1894; se dven Anteckningsbok 1896b, » Paskdagarna«, Fs:8, HFA,
ACO; TS 24 (1913), s 198.
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Tidigt omvind hade jag sedan mitt sjuttonde 4r vittnat en och annan ging
om Herren samt haft allmint och oinskrinkt fértroende som kristen; men
min kiraste afsigt som yngling hade likvil varit att komma upp, upp, upp i
denna verlden; och jag hade, enligt min mening, haft stora utsigter hirut-
innan. Men min framtidsstjerna var en profets flykt undan Herrens ansigte.
Ty redan som barn kinde jag en inre maning att afskilja mitt lif for Herren,
men greps af ovilja deremot derfor, att denna vig icke erbjod de tillfillen,
som jag 6nskade mig, att bli en stor och inflytelserik man.>s

Utbhildningen: karridgren framfor kallelsen

P34 hosten ar 1880 limnade Gustafson forildrahemmet - och verksam-
heten som sondagsskollirare i Kricklinge — for att studera vid Skepps-
holmens Lantbruksskola. Tillbakablickande anger han att han reste till
skolan »tjusad af stora férhoppningar«.26 Han forstar det med andra
ord som ett val av karridren fore kallelsen.

Vid 1800-talets mitt startades en rad lantbruksskolor i Sverige. Syftet
var att sprida en uppdaterad kunskap om hur jordbruk skulle bedrivas.
Samtidens tekniska utveckling innebar enligt skolornas foretridare att
man inte lingre bist lirde sig lantbruk av den ildre generationen utan
behovde professionell utbildning.?” Uppenbarligen delade Gustafson
denna uppfattning, vilket ir ett tecken pa att han bejakade modernite-
tens tekniska utveckling.

Skeppsholmens Lantbruksskola ldg i Liareds socken utanfér Ulrice-
hamn. Den grundades dr 1858 av direktor Henrik Spaak (1827-1900)
och hade under 1870- och 1880-talen sin starkaste period med omkring
20-25 elever per 4r.2® Majoriteten av eleverna pa skolan - inklusive Gus-
tafson - studerade med avsikt ate bli inspektorer, det vill siga forvaltare
pa ett storre lantbruk, fabrik eller liknande.??

25 TS 12 (1901), s 83.
26 Minnen frin Skeppsholmen, s 1, F5:8, HFA, ACO.
27 Koort 1958, s 71, 20. Jfr Broberg 1997, s 12.

28 Spaak kopte Skeppsholmen &r 1856 och rustade upp den nedgingna girden for sina
indamal. Efter drygt 40 drs verksamhet lades skolan ner &r 1897. Sedan starten hade man
da utbildat 521 elever och 55 rittarelirlingar. Se Broberg 1994, s 307-312; Broberg 1997;
Biografi 6ver Henrik Spaak Skeppsholmen, LHA. Lennart Broberg, som samlat material
rorande bland annat Skeppsholmens Lantbruksskola och Henrik Spaak, konstaterar att
mycket i originalhandlingar frén skolan finns kvar, och att inte heller nigot personarkiv
frin Henrik Spaak har bevarats. En av Brobergs huvudkillor fér skolans verksamhet ir de
irliga rapporterna till S6dra Alvsborgs lins hushallningssillskap. Se Biografi 6ver Henrik
Spaak Skeppsholmen, LHA. Brobergs material forvaltas i dag av Liareds hembygdsforen-
ing. Fér publicerade texter om Skeppsholmen, se Broberg 1994 och Broberg 1997.

29 Ar 1880 studerade 23 elever och 4 rittarelirlingar vid skolan. Biografi éver Henrik
Spaak Skeppsholmen, LHA. Att Gustafson hérde till inspektorseleverna bekriftas av hans
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En tid efter att han limnat Skeppsholmen skrev Gustafson ner sina
minnen fran dret pa skolan.3° Han beklagade da att han under denna tid
»satte ljuset under skippan«, det vill siga tonade ner sitt religitsa enga-
gemang.3* Men helt frinvarande var inte detta engagemang. Gustafson
sokte sig till elever som var »troende«, och frustrerades 6ver de 6vriga
kamraternas »littsinniga, syndiga lefnadssitt och uppenbara forakt for
kristendomen«.3? P4 girden Holmaker i Liared nira skolan mottes en
grupp nyevangeliskt fromma. Gustafson deltog i dessa méten och talade
vid minst en av konventiklarna. Engagemanget ledde till trakasserier
frin andra elever, och dven frin en av lirarna.’3

Samtidigt var Gustafson nu lingt borta frin sin omvindelses sociala
miljo i Nirke. Han bodde, arbetade och it omgiven av unga min med
andra vanor; en natt kom négra av dem till skolan s& berusade och hog-
ljudda att de dagen efter skickades hem.34 Samlingarna i Holmaker var
fataliga, och han gjorde sig inte modan att besoka gemenskapen nir
den mottes pa andra platser i socknen. Inte heller blev han medlem i
den missionsforening som denna gemenskap bildade under hans tid
pi Skeppsholmen.3s Aterkomsten till Kricklinge under en av ferierna
beskriver han som vilgorande for sitt religiosa liv — et tillfille att fa
»upplifvas av Ordets predikan «.36

minnesanteckningar, se Minnen frin Skeppsholmen, s 13, F5:8, HFA, ACO. Pi skolan
fanns ocksa varje dr ett par rittarelirlingar; en rittare fungerade som arbetsledare i jord-

bruket.

30 Dateringen av minnesanteckningarna ir osiiker och baserar sig pé att anteckningshiftet
»Minnen frin Skeppsholmen« ocksa innehaller en del rubricerad »Aterblick. Aret 1883 «.
Det ir rimligt att denna ir skriven efter 1883 drs slut, dvs. i bérjan av ir 1884. Gustafson
slutade pa Skeppsholmen hésten 1881.

31 Minnen frin Skeppsholmen, s 13, F5:8, HFA, ACO; se iven s 7.

32 Minnen frin Skeppsholmen, s 6, F5:8, HFA, ACO; se iven s 5, 12. For de troende
kamraterna, se s 6f.

33 Minnen frin Skeppsholmen, s 7, F5:8, HFA, ACO; se dven s 13. Som text vid det refe-
rerade besoket vid konventikeln valde Gustafson Ps. 37, vilket ir ett talande val. Psaltar-
psalmen uppmanar de trogna att inte lata sig beréras av onda min, utan i stillet lita pé att
»de saktmodiga skola besitta landet och hugnas af stor frid«. Gustafson skriver dven om
en ny inspektor att han »hatade mig troligen derfér att jag var lisare, och nedsatte mitt
betyg nidgot«. Minnen frin Skeppsholmen, s 13, F5:8, HFA, ACO.

34 Minnen fran Skeppsholmen, s 12, F5:8, HFA, ACO. Koort kommenterar att umginges-
vanorna pi dessa skolor kunde bli ria, se Koort 1958, s 28.

35 For bildandet av Liareds Missionsforening och féreningens historia, se Themar 1980;
Themar 1994, s 65f. Gustafson nimner inget om bildandet av missionsforeningen i sina
anteckningar. Av féreningens kassabok framgar att Gustafson inte horde till dem som
betalade medlemsavgiften, varfér det dr rimligt att anta att han inte var medlem i féren-
ingen. Liareds Missionsférenings kassarikning for 4r 1881, LMA. Foreningen hade méten
pé andra platser 4n Holmaker, men Gustafson tycks endast ha besokt dessa, troligen for
att denna gard 1ag helt nira Skeppsholmen. Jfr Themar 1980, s 5f.

36 Minnen frin Skeppsholmen, s 8, F5:8, HFA, ACO.
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Aven om det inte ska dverdrivas finns siledes visst fog for Gustafsons
tolkning att dret pad Skeppsholmen ledde till att det religiosa engage-
manget tonades ner. Troligen krivdes inte heller ndgon storre nedtrapp-
ning for att den kinslige Gustafson skulle uppfatta sig som en avfilling
i vardande. Denna erfarenhet bidrog till att forma bilden av karriiren
och kallelsen som tva motpoler i hans liv.

Hosten 1881 avslutade han utbildningen pa Skeppsholmen, enligt
egen utsago med goda betyg.3” Trots det valde han emellertid varken
att dtervinda hem eller ta anstillning pa nigon gard. I stillet sokte han
sig till Lidsta Lantbruks- och Bokhilleriskola for att dgna ytterligare ett
ar 4t studier.3® Detta var ett ambitiost val. Utbildningen kostade inte
bara pengar, den innebar dessutom att familjens dldste son férblev borta
fran arbetet pd girden.’? Vid jultid, knappt tvd manader efter kursstart,
insjuknade Gustafson emellertid.4° Han atervinde dock till skolan ef-
ter juluppehillet, men efter sommaren tvingade sjukdomen honom att
avbryta studierna.#!

Kallelsen framfor karridren

I januari 1883, ett halvér efter att han avbrutit studierna vid Lidsta,
reflekterade Gustafson over sin beldgenhet. Han konstaterade att sjuk-
domen fitt honom att inse »ovaraktigheten och tomheten av allt jor-
diskt, min egen uselhet och vanmagt, samt mitt beroende af Gud den

37 Gustafson skriver: »I mina studier lyckades det mig ritt vil; hvarje tentamen gick
utmirkt och af inspektor Lidenholm erholl jag goda betyg. [...] Efter honom kom

en barsk och hetsig man och under hans kommando médde jag ¢j for vil. Han hatade
mig, troligen derfor att jag var lisare, och nedsatte nigot mitt betyg. Uti de praktiska
arbetena kunde han oméjligen finna ndgot att antasta mig for men under min 6fvning i
inspektorstjinsten dundrade och rét han med mig ibland som om jag nistan varit hans
hund.« Minnen fran Skeppsholmen, s 13, F5:8, HFA, ACO. Gustafsons betyg finns
tyvirr inte bevarade.

38 Lidsta Lantbruks- och Bokhalleriskola var tidigare Arboga praktiska skola. Lidsta
var beliget i Visteras, och vid skolan gavs kurser i lantbruk och bokhalleri. Den som
endast »onskar forvirfa de for en tidsenlig skotsel af det egna jordbruket nédiga teore-
tiska insigter« erbjods en halvarskurs. Eftersom detta var Gustafsons andra kurs ir det
troligt att hans ambitioner var storre dn sa. Dalpilen 1885.7.3, » Lidsta Landtbruks- &
Bokhélleriskola«; Gateborgs Weckoblad 1881.7.7, » Lidsta Landtbruks- & Bokhélleri-
skola«.

39 Avgiften till Lidsta var ar 1881 500 kr, inkl. undervisning, kost och logi. Gdreborgs
Weckoblad 1881.7.7, » Lidsta Landtbruks- & Bokhalleriskola«.

40 Minnen frin Skeppsholmen, s 19; Dagbok 1883, s 2f, F5:8, HFA, ACO.

41 Dagbok 1883, s 4-6, F5:8, HFA, ACO.
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hogste«.4* Tiden i sjuksidngen priglades av existentiella funderingar
over vigval i livet, och i dagboksanteckningarna frin denna tid syns hur
hans liv tog en ny inriktning. Samtidigt formades grunddragen i hans
tolkning av sitt livsode.

Sommaruppehéllet 1882 tillbringade Gustafson vid en hilsobrunn.43
Direfter var han instilld pé att dtervinda till Lidsta.#4 Han hade inga
planer pa att ge upp den yrkesbana som han lagt snart tva ar av tid och
resurser pa att forbereda sig for. Sjukdomen satte emellertid stopp, och
inte forrin hans tillstind drygt et dr senare stabiliserats nigot borjade
han dterigen att tinka pd framtiden. Nu gick tankarna i en annan rike-
ning. I december 1883, efter ett bonemote dir »en forlorad dotter«
beslutade omvinda sig, skrev han att hans »dagliga bon till Gud ir att
jag alltmer ska kunna lefva i och f6r Gud samt att Guds Ande mé vicka
min sofvande omgifning«.45 Ett par veckor senare lyssnade han till ett
missionsféredrag av Indienmissionidren Erik Ungerth (1846-1919).
Direfter noterade han i sin dagbok: »Mitt intresse for hedningarna
uppvicktes mycket. Hir ir jag, sind mig! Om du vill. «#% Planerna pi en
karridr har bleknat; Gustafson var nu inriktad pa att dgna sig at religios
verksamhet.

Kihlstedt skriver att Gustafson borjade predika »omkring 1884 «.
Sjilv angav Gustafson i en artikel att han gjorde sin forsta »missions-
resa« hosten 1885.47 Redan tidigare hade han, som noterats, varit enga-
gerad i sondagsskolan och talat vid konventiklar. Det verkar dock som
att han fore dr 1884/85 inte har tagit steget till att leda samlingar i of-
fentliga lokaler, det vill siga i missions- eller bonhus.#® Detta kan forstds
som en konsekvens av att kallelsen hittills stitt i skuggan av planerna pa
en karridr. Nir dessa planer nu gitt om intet, och han dessutom genom
sin sjukdomsperiod fatt tillfille att fordjupa tron, blev foljden att han

42 Dagbok 1883, s 13f, F5:8, HFA, ACO.

43 Se vidare kap. 5.

44 Dagbok 1880, 12.6.1882; Dagbok 1883, s 4f, F5:8, HFA, ACO.

45 Dagbok 1883, 1.12.1883, F5:8, HFA, ACO.

46 Dagbok 1883, 16.12.1883, F5:8, HFA, ACO. Gustafson alluderar hir Jes. 6:8.

47 For Kihlstedts datering, se TS 11 (1900), s 153. Gustafson beskriver sjilv, dock utan att
datera den, en av sina férsta missionsresor, som gick till Ringkarleby, se TS 8 (1897), s 70.

48 Den enda tidigare notering som skulle kunna tolkas annorlunda ir frin lingfredagen
1883, d& Gustafson skriver i sin dagbok att han »Ledit méte vid Rosan.« » Mote« repre-
senterar en samling i en offentlig lokal av typen missions- eller skolhus (till skillnad frin
samlingar i konventikel eller hemma som kallas » boneméten« respektive »aftonbon «

- denna typ av religiosa sasmmankomster leder Gustafson ofta dven fore 1884). Detta ir
dock i sd fall enda gingen. Se Dagbok 1883, 23.3.1883, Fs5:8, HFA, ACO.
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odelat borjade dgna sig dt religios verksamhet.#® T samband med detta
hade han ocksé en sirskild kallelseerfarenhet.5°

Gustafsons berittelse om sin kallelseerfarenhet utspelar sig ar 1885,
da han var svart sjuk. Singliggande blickade han tillbaka pa sitt liv och
fann det priglat av en fafing lingtan att »bli en stor och inflytelserik
man«.5! Han sorjde 6ver detta »jagande efter vind«, och beklagade att
han nu méste d6 »som en onyttig usling, en afviken profet«.5> Men han
overlevde, och under de dagar som foljde pa tillfrisknandet berittade han
att han »vunnit ett tiotal for Herren«. »Kort hirefter«, i mars 1885,
insjuknade han igen. D3 upplevde han Guds kallelse p4 sjukbidden som
ett direkt tilltal: » Men Herren sade: "Du skall icke do utan lefva, for
att forkunna mina verk.’«53 Han tillfrisknade dnyo, men tvd ménader
senare lig han for tredje gingen sjuk. Han skriver att han kring denna
tid »bedit om och eftersokt en pitaglig kallelse af Herren«.54 En vin
besokte honom och beklagade att han pa grund av sjukdomen inte skulle
fa tillfille att hora Gustafson predika i missionshuset samma eftermid-
dag, som planerat. Gustafson konstaterade att si var fallet. Men si tar
berittelsen sin slutliga vindning:

Knappt hade min vin gatt, {6rrin en lite slummer vaggade mig i drom-
mar och jag tyckte mig sté vid ett stérre vatten, hvari en mingd fisk lekte.
Som jag alltid varit road af fiske, l4g det i sakens natur, att nigot nu miste
goras. I min hogra hand holl jag ett sondrigt paraply. Jag rusade till och
gjorde med tillhjelp af mitt eldndiga paraply en lycklig fingst. Men hirvid
vaknade jag, och min sjil tilltalades af dessa ord: »Félj mig, och jag skall
gora dig till menniskofiskare!« Jag steg upp, for ned till G. och predikade
ordet, hinryckt af den helige Ande.5s

49 Om Gustafsons virdering av sin sjukdomstid som en tid av andlig f6rdjupning, se
» Aterblick. Aret 1883«, s 8 i Minnen fran Skeppsholmen, Fs:8, HFA, ACO.

50 Predikan holls 5.11.1889, men publiceras i Trons Segrar i fem delar under ér 1901. TS 12
(1901), s 17-20, 33f, 50f, 65-67, 81-84. Gustafson behandlar sin egen kallelse pd s 83f. Se s
33 f6r uppgifter om textens ursprung.

51 TS 12 (1901), s 83. Inom den evangelikala rorelsen fanns férestillningen att den kristne
i himlen skulle métas av de personer som han eller hon lyckats omvinda. Mardrommen
var att std infér Gud ensam, utan nigot att redovisa. Att underlata att verka f6r andras
omvindelse kallar Gustafson for att bira pa » missionssynder«. Se TS 12 (1901), s 66,
samt dven s 50; se vidare Gustafson 1887, s 185f; TS 2 (1891), s 166; TS 3 (1892), s 373.

52 TS 12 (1901), s 84.

53 TS 12 (1901), s 84. Orden ir fran Ps. 118:17.

54 TS 12 (1901), s 84.

55 TS 12 (1901), s 84. G syftar troligen pA Granhammar i Vintrosa socken. Orden »Félj
mig, och jag skall gora dig till menniskofiskare« parafraserar Matt. 4:19.
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Det trasiga paraplyet representerar enligt Gustafsons tolkning hans egen
ofullkomlighet — men brickligheten till trots blir fingsten 4nda riklig.
Med detta dr hans vig utstakad. Han har erfarit sin » patagliga kallelse «,
och karridren far nu st tillbaka till formén for kallelsen.

Et religiost entreprenirskap

Gustafsons religiosa verksamhet utvecklades med tiden till ett omfat-
tande och varierat arbete. Ar 1891 utsigs han till rescombud for Helgel-
seférbundet.s8 Mycket tid och kraft gick till offentlig forkunnelse samt
predikoresor. Dessutom skrev han artiklar, motes- och konferensreferat
for flera tidskrifter, och bade forfattade och gav ut singer och uppbyg-
gelsebocker. Slutligen undervisade han pa Helgelseférbundets evang-
elistutbildning pd Goétabro och hade sjilavardsmissiga kontakter med
flera av férbundets evangelister.

Forlagsverksamheten innebar att Gustafson bedrev delar av sin reli-
giosa verksamhet som ett foretag. Hans anteckningsbocker ir fyllda av
kassanoteringar av olika slag: debet, kredit, bestillningar och f6rsiljning
av bocker, skulder, fordringar och behéllning.5” I denna verksamhet hade
han nytta av kunskaperna i bokforing som han tillignade sig genom sin
utbildning.s® T slutindan blev det en l6nande verksamhet: bouppteck-
ningen f6r Gustafson anger ett positivt saldo pi éver 7 coo kronor.5?

Gustafson silde inte bara sina bocker sjilv utan byggde upp ett nit-
verk av forsiljare, eller kolportorer, som spred skrifterna.®® I skapandet
av detta niatverk var han beroende av det framvixande Helgelseforbun-
dets institutioner. Till férbundets centrala verksamhet horde utbildande

56 TS 2 (1891), s 163. De 6vriga rescombuden var August Carleson, Nelly Hall och Hilma
Schedin. Reseombuden hade bland annat till uppgift att stédja Helgelseférbundets evang-
clister, se TS 3 (1892), s 191. Jfr Andreasson 2007, s 63.

57 Se exempelvis Gustafsons almanackor: Almanacka 1893, Almanacka 1895, Almanacka
1896, Almanacka 1899, Fs5:9, HFA, ACO. Mot slutet av almanackorna fanns ofta en kas-
sabok som Gustafson anvinde for sina ekonomiska noteringar.

58 Att Gustafson utbildades i bokhalleri framgir dels av att han inf6rskaffade en bok i 4m-
net pa Skeppsholmen (se Dagbok 1880, » Utgifter vid Skeppsholmen«, F5:8, HFA, ACO),
dels av namnet p4 hans andra skola: Lidsta Lantbruks- och Bokhélleriskola.

59 Se Bouppteckning efter Emil Gustafsson, FII:11, HHRA, ULA.

60 Denna typ av organisation har inte tidigare uppmirksammats i forskningen. For en-
treprendrskap inom den evangelikala vickelsen, se Lundkvist 2003, s 101-128. Gustafson
silde ocksa sina bocker i anslutning till att han predikade: »Hallit en s.k. missionspredi-
kan i Westa [...] Mycket folk var samlat och férsiljningen som gjordes efter predikan gick
bra.« Anteckningsbok 1896a, 24.1.1896, Fs:8, HFA, ACO. Han fick dven hjilp att silja
bécker av Edvard Hedins hustru Axelina Hedin, i synnerhet under sina sjukdomsperioder.
Karbrant 1987, s 185.
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Helgelseforbundets evangelistkurs pa Gitabro dr 1892.

I mitten, pd verandan, star kursens lirare. Fran vanster Hilma Schedin, August Carleson,
C.J.A. Kihlstedt (i pilsmdissa), Gustav Molander, Edvard Hedin och hans hustru Axelina Hedin.
Emil Gustafson birjade undervisa pé Gitabro forst dr 1893 och finns darfor inte med pa bilden.
Foto: GKK.



och utsindande av evangelister. Ar 1888 sindes de forsta ut, Axel Bo-
strom (1862-1952) och Karl Pettersson (1858-1930) till Gillivare.®* I
boérjan av ar 1890 ordnade man sin forsta evangelistkurs och fyra ar se-
nare inforskaffades fastigheten Gétabro i nirheten av Hedins gard Torp,
dir kurserna fortsittningsvis holls.5 Fran r 1893 och fram till sin dod
var Gustafson en av lirarna pa kursen.% Bland annat genom denna roll
lirde han kinna Helgelseforbundets evangelister.®4 En notering i hans
almanacka fran 4r 1888 ir typisk for hans relation till evangelisterna:
»Bref afgir till [...] Pettersson Gellivare. Bocker till Gellivare. « %5 Hir
syns hans nitverk i vardande. Samtidigt som evangelisterna siljer hans
bocker fir de sjilavirdande rdd av honom.% Hans relation till dem ir

61 Enligt Karbrant var de forsta officiellt utsinda evangelisterna Axel Bostrém och Karl
Pettersson. Gustafson nimner i sin anteckning fran det predikantméte dir man beslu-
tade att sinda ut dessa att man idven skulle sinda en Lovisa Svensson till Finnskoga. Jfr
Karbrant 1987, s 54 och Almanacka 1888, 23.2.1888, F5:9, HFA, ACO. Till skillnad fran
Pettersson och Bostrom nimns inte Svensson i en rapport i Trons Segrar om evangelister-
nas verksamhet dr 1890, och inga andra spir av hennes verksamhet har dterfunnits; jfr TS
1 (1890), s 123. Det dr mojligt att hon aldrig kom ivig.

62 Den forsta kursen hélls i Smedstorp, Kricklinge. Se TS 7 (1896), s 4 (artikel av Kihl-
stedt) samt Kihlstedt 1912, s 54-56. Skapandet av evangelisthemmet i Gétabro hade sin
bakgrund i en férbindelse triffad »I Herren Jesu namn och under tillskyndan frin Her-
rens Ande« mellan Kihlstedt och fem ytterligare (av vilka minst tre var kvinnor) redan
ir 1891. Se Forbindelse att grundligga ett evangelisthem 1891, F5:1, HFA, ACO; jfr TS 3
(1892), s 217. I mars 1894 berittade Hedin om inférskaffandet av Gotabro i Trons Segrar.
Egendomen képtes som evangelisthem, det vill siga en plats dit Helgelseforbundets
evangelister kunde komma for att vila. Dessutom anvindes den som skola fér evang-
elistkurserna, och som bostad fér familjen Kihlstedt. Priset var 23 0oo, och dirtill kom
investeringar for reparationer och nybyggnationer. TS 5 (1894), bilaga till nr 5 (1 mars), s
1f. I beriteelsen till Stringnis domkapitel infér pristmotet 1897 anger Kricklinge sockens
kyrkoherde att kostnaden for egendomen, inklusive »en grundlig restaurering, dtskil-

lig nybyggnad och plantering« var cirka 30 ooo kr. F4a:9, SDK, ULA. Hedin skrev i sin
artikel i mars 1894 att man inte hade mer 4n en tredjedel av kdpesumman i kassan, men
att man bland annat fatt skinkt § ooo kr av en evangelist. I Kihlstedt 1912, s 56 specifi-
ceras att grundpldten for inkopet kom fran en »syster bland evangelisterna«, och ar 1937
avsldjade Fredberg att namnet pé evangelisten var Selma Andersson, se Fredberg 1937, s
26. Jfr Larsson otryckt 2000, JHA, s 27-31.

63 Kihlstedt 1912, s 56f. Ar 1894 var Gustafson p.g.a. sjukdom forhindrad att nirvara i
nédgon hogre grad.

64 Somliga hade han dock kontakt med redan tidigare, exempelvis evangelisterna Karl
Pettersson och Axel Bostrom, se Davidsson 1955, s 24. Dessa besokte Gustafson i april
1888, troligen strax innan de reste, och Gustafson stod dessutom i brevkontakt med dem.
Se t.ex. Almanacka 1888 11.4.1888, 27.5.1888, 8.8.1888, 5.10.1888, 6.12.1888, 9.12.1888,
Fs:9, HFA, ACO.

65 Almanacka 1888, 9.12.1888, Fs:9, HFA, ACO. Troligen ir det friga om Gustafsons
nyligen utgivna skrift » Jag fann honom icke«. Se dven Almanacka 1890, 22.1.1890, 8.2.1890,
F5:9, HFA, ACO. For en inblick i hur det kunde se ut pi mottagarsidan, hos dem som fick
bocker tillsinda for att silja, se Andersson 1933, s 26.

66 Helgelseférbundets resande forkunnare kallades inte kolportorer utan evangelister.
Som synes innebar detta inte att de upphorde med att sprida skrifter. Jfr Fahlgren 2006, s
162f.
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med andra ord bade andlig och affirsmissig — i breven samsas andlig
omsorg med affirsrelaterade upplysningar. Nitverket vixte med dren,
och ar 1899 upptar en notering 6ver enbart kolportorer skyldiga honom
pengar for bécker 23 namn.%7

Arbetet slet hirt, bide pa Gustafson sjilv och pa de evangelister som
han var i kontakt med. Om sin egen beligenhet under en resa skriver
han 1899 »Jag ir glad att fi hvila en afton, ty man blifver som en torr
svamp, da kropp och sjilskrafter sina.«%

Helgelseférbundets evangelister arbetade under knappa ekonomiska
forhéllanden, arbetsdagarna var linga och verksamheten krivde ett stort
engagemang. Omstindigheterna var tirande, och blev in tyngre nir
bekriftelse i form av synliga resultat uteblev.%9 Trétthet och behovet av
vila och dterhimtning var nidgot Gustafson dterkom till i sina kontakter
med evangelisterna. Frain Malmo berittade han att han mottagit besok
fran evangelisterna runt om i Skdne, men tillade: »De idro dock alltid
trotta och behofver hvila, sd jag har ingen hjilp av dem for predikan, men
det dr 4ndé kirt ate fi se dem. «7° Till Fagerstedt skrev han férmanande
nir han fick signaler om att hon arbetade for hart:

Men gif akt pa din kropps tempel. Det gér ¢j att hilla pa som ni gor nu,
om det annars icke ir Guds Ande som drifver hirtill. Préfven detta. Det
ir af stor vigt. Tagen hvilodagar, nir det kan gi. Arbeta mindre i egen
kraft och lita mer pd den helige Ande. Tirar dro bra men icke oumbirliga
i arbetet for Gud. Herren gjort mig [sic] allt mer stilla och derfor kinner
jag mig ocksd mycket lyckligare och starkare, ehuru ifven jag har mina
strider i kammaren.”*

67 Almanacka 1899, » Debetare 1899 «, F5:9, HFA, ACO. De 23 skuldsatta var inte de
enda som silde Gustafsons bocker under 1899. Jfr Almanacka 1899, 16.11.1899 och
30.11.1899, F5:9, HFA, ACO.

68 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 7.2.1899, F5:8, HFA, ACO; se dven 2.3.1898, 3.3.1898.

69 Se TS 10 (1899) s 272 dir Hedin kommenterar anklagelserna mot Helgelseférbundet
att man later sina evangelister arbeta under {6r knappa férhallanden. Angdende frustra-
tion 6ver resultatlost arbete skriver Gustafson till Fagerstedt: »Dina tirar och din kamp
for sjilar gd mig djupt till hjirtat. Men din klagan 6fver ett forfeladt arbete vill jag ej un-
derstodja. Det ir icke alltid som vi genom synbar framgang i arbetet kunna bedéma resul-
taten, ¢j heller kunna vi af den ringa frukt vi se, bedéma verket i Guds ljus.« E. Gustafson
till A. Fagerstedt, 22.9.1898, Fs:8, HFA, ACO. For liknande frustration hos Gustafson, se
E. Gustafson till A. Fagerstedt, 21.3.1898, F5:8, HFA, ACO.

70 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 21.3.1895; se dven 25.4.1894, 17.8.1894, F5:8, HFA,
ACO.

71 E. Gustafson till A. Fagerstedt, odaterat, F5:8, HFA, ACO; se iven breven fran
25.4.1894, 17.8.1894.
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Gustafsons religiosa verksamhet tog formen av ett religiost entrepre-
norskap dir foretagsamhet och fromhet vivdes in i varandra. Den vixte
med dren, men redan tidigt inneholl den olika slags aktiviteter. Det var
ett anstringande arbete, och genom sina sjilavirdande kontakter med
Helgelseféorbundets evangelister var han medveten om det slit som var
forenat med kallelsen. Sjilv sig han det som att karridren 6vergivits till
féorman for lyhordheten mot Guds kallelse. En annan tolkning ir att en
karriir hade begravts, och en annan - den som religios forkunnare och
publicist - tagit sin borjan.7>

Kallelsen i Emil Gustafsons teologi

Nu studeras Gustafsons teologi angdende kallelsen. Utgangspunkten r
ett antal spinningar som beroér frigan om relationen mellan gudomligt
och minskligt i den religiésa verksamheten.

Form och innehdll

Enligt Gustafson var milet med den religiosa verksamheten inte att
sprida ett visst budskap eller undervisa om en specifik lira, utan att for-
medla gudomlig nirvaro till omgivningen.”? Detta mal dterfinns dven i
andra kristna ssmmanhang, men nir det giller medlet f6r den skiljer han
sig. Det var inte frimst predikan, som i luthersk och dtskillig frikyrklig
spiritualitet, eller sakramenten pa lutherske eller romersk-katolskt vis,
som ansdgs formedla denna nirvaro. Det var sjilva minniskan.”# Han
uttryckte detta med maximen » personen sjilf ir predikanten« - ibland
med tilligget »och icke det budskap han frambir«.7s En retoriskt full-
dndad predikan var inte bara otillricklig utan kunde till och med vara
skadlig om den utgjorde ett forsok att ersitta en forlorad innerlighet
genom en tillflyke till »former«.7¢ Skepsisen mot former, och en mot-
svarande betoning pé det inre och innerliga, var typisk fér den evang-
elikala rorelsen.””

72 Jfr Stout 1996 dir kopplingarna mellan den evangelikala 1700-talsférkunnaren George
Whitefields verksamhet och en gryende modern marknadsekonomi beskrivs.

73 Se exempelvis Gustafson 1892a, s 7f.

74 For ett exempel pd predikans sirstillning som férmedlare av gudomlig nirvaro i svensk
frikyrklig spiritualitet, se t.ex. Larsson 2006, s 116, 186-188; jfr dven Fahlgren 2006.

75 Gustafson 1898b, s 105 TS 8 (1897), s 86; TS 12 (1901), s 20.

76 Anteckningsbok 1896b, 19.4.1896, Fs:8, HFA, ACO; se iven SP 17 (1889), s 202 (iter-
tryckt i Gustafson 1906, s 21-24); Gustafson 1890, s 16f; Gustafson 1892a, s 6-9.

77 Wallmann 2005a, s 21, 39; Ward 2006, s 13, 33 (Spener), 42 (Francke), 75 (den hollind-
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Gustafsons synsitt i detta avseende har att gora med hans virlds-
bild och kunskapssyn. Han betraktade tillvaron som mangskiktad, och
menade att de verkligt djupa sanningarna var av andlig art. Fornuftet
har sitt virde, men frimst pd nivierna nirmast ytan.”® For kunskapens
fordjupning ir hjirtat, och inte huvudet, méinniskans frimsta organ.
Knutet till detta var en skepsis angdende sprikets forméga att uttrycka
och formedla verkligt djup kunskap. Denna typ av insikter ansigs bort-
omsprakliga, och nis i stillet »personligt«, genom erfarenhet och via
hjirtat.”? Dessa forhallanden - tillvarons mangskiktighet, fornuftets
begrinsade rickvidd, hjirtats och den personliga kunskapens prioritet
- kommer alla till uttryck i féljande citat:

Vinn kunskap. Vi lefva i upplysningens tidehvarf, och man siger, att kun-
skapen dr mycket stor. I ordets djupa mening ir det icke sant. Kunskap
inom Andens verld ir ej det vetande, som vi inhemta af andra, utan den
fullvissa insigt som kommer af personligt vidrorande. Hvad vi hafva hort
och sett, och hvad véra hinder handterar. 1 Joh. 1; Joh. 4:42 [...]

Den lefvande kunskapen om Gud, som i sig innesluter all annan kun-
skap, dr mera hjdrtesak in f6rstdndstro. Det klarnar inifrdn. Derfor beder
Paulus att Gud matte upplysa Efesernas hjirteigon. Erfarenheten bir
gatans nyckel.?°

Andlig insikt bygger pa personlig erfarenhet, och denna kan vara be-
hjilpt av mellanminskliga relationer. Ett sitt att uttrycka detta dr att
tala om att evangelisten leder 4horarna till Gud.®* Men Gustafson talade
ocksd, som ovan konstaterats, om en formedling av gudomlig nirvaro
frin en minniska till en annan. Inte med hjilp av viltalighet eller ens
renlirighet, utan genom vad en minniska i sin person ir birare av:
»Har du mirkt, att en del kristna medféra nigonting sé heligt och in-

ska Nadere Reformatie). For 1800-talet, se Bebbington 2000a (1989), s 167, 174; Bebbing-
ton 20053, s 148, 184-190. Se dven Higglund 1971 (1956), s 302-307 och Radler 1988, s
232, 235f.

78 Pi anglosaxisk mark beskylldes den evangelikala vickelsen ofta for att vara ett uttryck
for enthusiasm — termens betydelseomfing innefattade extatisk religiositet med en éverdri-
ven tilltro till de egna erfarenheterna. Se Hempton 2005, s 32-54, sirskilt s 33f. Jfr Walker
2001, s 214f. Gustafson var (liksom Wesley) for egen del skeptisk till alltfér mycken kins-
losamhet, se t.ex. TS 5 (1894), s 103f, 235; TS 9 (1898), s 279.

79 Gustafson 1892a, s 15: »Hvilken foretridesrite att lefva sd nira Gud, att man far se
och ’tala med honom personligen’! En sidan gemenskap med Gud kan ¢j med ord beskrifvas
[...]« Sedven TS 4 (1893), s 147; TS 7 (1896), s 53.

80 Gustafson 1895, s 32. Kurs. i original. Se dven Gustafson 1898a, s 13; Gustafson 1902,
$30, 455 TS 2 (1891), s 52. For uppskattande kommentarer angéende férnuftet, se TS 2
(1891), 5 34, 52; TS 4 (1893), s 51.

81 Gustafson 1898b, s 159f; Gustafson 1902, s 19; Gustafson 1906, s 29f.
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spirerande, att deras blotta nirvaro verkar som en fligt frin himmelen
[...]«.%> Att bli en sddan »fligt« dr malet for den som ir engagerad i
den religiosa verksamheten, ocksé for att det 4r den enda mojligheten
att nd verkliga resultat i arbetet.®3 Nir man vil har nice dit 4r talade ord
inte ens nédvindiga:

en omedveten blick af den helgade sjilens dufvooga har understundom

s& kunnat genomborra en férhirdad syndare, att han fallit ned gratande
vid Jesu kors, under det att sanningar, som enligt sin natur hade kunnat
tringa genom mirg och ben, ¢j ha dsyftad verkan, derfor att de sakna lif
och karaktir af motsvarande personlighet.’4

Ianknytning till den inledande jimférelsen med andra kyrkotraditioner
kan konstateras att den helgade personen — Gustafson anvinde ofta just
beteckningen »helgon« om dessa - fungerar sakramentalt i Gustafsons
spiritualitet, det vill siga som konkreta, fysiska férmedlare av gudomlig
nid.%s

Gustafsons uppfattning att det bortom den synliga virlden finns en
djupare och sannare verklighet av andlig art ir ett exempel pd en platonsk
virldsbild. Historiskt aterspeglar detta det sena 1800-talets romantiska
kulturklimat, och den filosofiska idealism som vid denna tid hade en
stark stillning i Sverige bland annat genom arvet frin Erik Gustaf Geijer
(1783-1847) och Christopher Jakob Bostrém (1797-1866).%¢ Men Gus-
tafson behovde inte soka sig bortom sin egen tradition for att formulera
en virldsbild av detta slag. Den evangelikala rorelsen forvaltade sedan
begynnelsen ett nyplatonskt arv.7

82 TS 4 (1893), s 103.

83 TS 6 (1895), s 238: »Verlden skall icke riddas genom tal utan genom inflytande. | ...]
Jag kinner en 6dmjuk och forkrossad ande, som vunnit mera for Gud dn femtio andeldsa
viltalare, och likvil dr han ingen predikant efter nutidens fordringar. Han ér bara en
personlighet begafvad med den stérsta af alla gdfvor: ett varmt hjerta.« Se dven Gustafson
1898b, s 35: »vi kunna medverka till [virldens] helgande, om vi sjilfva dro helgade «.

84 TS 6 (1895), s 238. Se dven Gustafson 1892a, s 8f; Gustafson 1898b, s 29f. Bland berit-
telserna om Emil Gustafson finns flera dir han utévar inflytande pé sin omgivning genom
sin blotta nirvaro och inte i kraft av sina ord. Se t.ex. Abrahamsson 1985 (1948), s 64f.
Gustafson sjilv skriver om detta som en personlig lingtan hos honom i Anteckningsbok
1896b, 19.4.1896, F5:8, HFA, ACO.

85 Gustafson anvinder ordet » helgon« med lite olika dsyftningar. Ibland syftar det pa
frilsta i allminhet (SP 16 (1888), nr 49, s 1), ibland pa den himmelska forsamlingen (TS 2
(1891), s 5; Gustafson 1892b, s 175, 211, 238, 268), och ibland pa kristna av en sirskild halt
(Gustafson 18924, s 16, 31; Anteckningsbok 1896b, 19.4.1896, F5:8, HFA, ACO).

86 Bengtsson 2006, s 9-14; Nordin 1981, s 11f; Liedman 1991, s 10; Aronson 2008, s 98.
87 Ward 2006, sirskilt s 6-23; Selander 1980, s 65, 75-77.
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Kraften till tjansten

Gustafsons syn pd personens betydelse speglas i hans uppfattning att
en minniska som ir kallad att dgna sig at religios verksamhet méste
utveckla en personlighet virdig uppdraget innan han eller hon inleder
arbetet:

Silunda ir det icke missionen som helgar missioniren. Tvirtom behofver
den som skall utg pd missionsfiltet vara helgad. Och Guds ordning ir
alltid denna: helgad och sind.®®

Den ordning som Gustafson aviserade — forst helgad, sedan sind - var
ocksd en prioritering: helgelsen var viktigare 4n verksamheten. Detta
var emellertid svart for méinniskan att inse pd grund av hennes foku-
sering pa det yttre och synliga: »Viktigare in Guds ira ir din fostran.
Viktigare dn stora ting for Gud iro stora ting i Gud. Troheten ir storre
in storheten. «39

Denna syn pa gudsgemenskapens foretride framfor aktiviteten knyter
an till en kvietistisk tendens hos Gustafson. Kvietismen var en katolsk,
mystikt inriktad rorelse som vixte fram i Frankrike pa 1600-talet och
som med tiden kom att paverka den evangelikala rorelsen. Rorelsen
betonade sirskilt stillheten, vilan och déden fran jaget som en vig till
forening med Gud.?° I det avsnitt dir det féregiende citatet frin Gus-
tafson dr himtat, betonade han i linje med detta ocksa betydelsen av att
»vara stilla och hvila«, snarare 4dn att jagat friga sig »hvar Herren vill
anvinda dig«.9*

P4 grund av minniskans djupa syndafoérdirv var det enligt Gustaf-
son inte bara fruktlst utan till och med destruktivt att forsoka arbeta
»i egen kraft«, utan Guds hjilp.9? T stillet for att anstringa sig borde

88 Gustafson 1898b, s 11. Kurs. i original. Se dven Gustafson 1892b, s 168; Gustafson
1895, s 57f; TS 12 (1901), s 65f. Gustafson dr medveten om att detta kan vara en tilamods-
provande viig, och framhaller bland annat bilden av Mose som vallade Jetros fir i fyrtio ar
innan kallelsen kom, till trost f6r otéliga lisare, Gustafson 1898a, s 130; Gustafson 1900a,
$15-17.

89 Gustafson 1900a, s 17.

90 For en introduktion till kvietismen (lat. guietas, "lugn’, *stilla’), inklusive dess infly-
tande pa den evangelikala rérelsen, se Ward 2005; Ward 2008.

91 Gustafson 19003, s 17f. Aberg beskriver en likartad hillning hos Rudin, vilken han
relaterar till inflytande fran mystiken och kvietismen, se Aberg 1968, s 176, 207f.

92 Gustafson 1898b, s 10f. Jfr TS 8 (1897), s 272 (alt. Gustafson 1898a, s 77). For per-
sonliga erfarenheter av detta hos Gustafson, se Dagbok 1894, 11.4.1894; Anteckningsbok
1896a, 28.1.1896, F5:8, HFA, ACO.
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minniskan ge upp sig sjilv och bli ett instrument i Guds hand.?3 Det
gav Gud utrymme att verka genom minniskan. Gud ir med andra ord
den religiosa verksamhetens killa. Den aktivitet som ir grundad i Gud
beskrivs med en kvietistisk terminologi som en »vila i Gud«.%4 Vilan
utgors inte av en passiv overksamhet, utan av en verksamhet pi andra
villkor 4n den gingse, en dir manniskan sjilv trider tillbaka for att ka-
nalisera Guds nirvaro och kraft.?s S hir formulerade Gustafson det i
en artikel fran ir 1898:

En framgangsrik menniskofiskare méste vara dod ifran sig sjelf och drif-
ven af Kristi kirlek. Den som vill vara Guds medel till sjilarnes frilsning,
han lire sig atc hvila i den helige Andes kraft likasom vixterna i naturla-
gen eller 4ngbaten pa hafvet. Gud verkar. Derfér arbeta vi.9%

I foregiende kapitel konstaterades att den allminna uppfattningen inom
den evangelikala rérelsen var att méinniskan endast kunde realisera sin
potential - bli den hon var tinkt att vara — i gemenskap med Gud.?7 I
Gustafsons syn pa den religiosa verksamheten blir det tydligt att hans
pessimism angdende minniskan gick in lingre. Inte ens den frilsta man-
niskan, som lever i gemenskap med Gud, har nigot eget bidrag till den
religiosa verksamheten. Hennes uppgift ir att trida tillbaka och lata
Gud fa utrymmet - ett slags aktiv passivitet, eller, med kyrkohistorikern
Anders Jarlerts ord, en aktiv resignation.®® Minniskans enda potentiella
bidrag ir med andra ord negativt, det vill siga hon kan undvika att trida
tillbaka och dirmed stilla sig i vigen for Gud.?® Den minniska som

93 Jr Gustafson 1898b, s 14.

94 For uttrycket hos Gustafson, se t.ex. TS 4 (1893), s 6; TS 7 (1896), s 370; E. Gustafson
till A. Fagerstedt 17.8.1894; Singhifte 1899b, »Jag kommer«, F5:8, HFA, ACO.

95 Gustafson kritiserar sjilv ofta en for stor passivitet, och betonar »vikten av att "utgd’.
Minga ’ingd’ till liv, hirlig frilsning och saligt umginge med Gud, men gé ¢j ut i den oe-
gennyttiga kirlekens tjinst, utan férsjunka i sjilviska njutningar.« Dagbok 1894, 8.4.1894,
F5:8, HFA, ACO. Se dven SP 16 (1888) nr 27,5 15 TS 4 (1893), s 6; TS 18 (1907), s 7.

96 TS 9 (1898), s 148. Kurs. i original. Se dven Gustafson 1898b, s 11, 13-15, 154f; Anteck-
ningsbok 1896a, » Nidehjon «; Anteckningsbok 1896¢, » P4 minga platser i vart land. .. «;
E. Gustafson till A. Fagerstedt 18.5.1896; F5:8, HFA, ACO.

97 Se ovan kap 3, s 88-92.

98 Jarlert menar att en »aktiv resignation« priglade drottning Victoria (1862-1930), som
var samtida med Gustafson och ocksa tagit intryck av den evangelikala rorelsen. Se Jarlert
2010.

99 Gustafson 1892a, s 10: » Evangelisten drog ut, brinnande i anden fér att vinna manga
hjirtan for Jesus, men i sin glidje bortskymde han Kristus med sitt eget jag och drog mas-
sorna till sig; och sdlunda, i stillet for att vinna en brud 4t Jesus, stal han, omedveten hi-
rom, det ena hjirtat efter det andra frin honom - och hans vinner afgudade honom.« Se
vidare Gustafson 1898b, s 154f; Gustafson 1906, s 6. Se dven SP 19 (1891), s 39 dir denna
fraga diskuteras pa ett predikantmote inom Missionsférbundet. Gustafson yttrar sig och
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formedlar »en fligt frin himmelen« férmedlar med andra ord inget av
sig sjilv, utan endast gudomlig nirvaro.

Denna uppfattning framkommer tydligt i Gustafsons referat fran
Torpkonferensen r 1896: » Afven under dessa dagar hvilade Guds Ande
ofver oss, ehuru dessa méten ej blefvo hvad de borde hafva blifvit; oss
tillkommer skammen och Herren allena dran.«'°° Eftersom det bista
minniskan kunde gora var att bli en passiv kanal f6r gudomligt infly-
tande dr det svart att komma ifrdn intrycket att det ménskliga egentligen
aldrig kan upprittas.**

Gustafsons antropologi har sin bakgrund i en rad infléden som hir
loper samman och férstirker varandra. Frin nyevangelismen himtade
han en stark kristocentrisk betoning som, i reaktion mot vad som upp-
fattades som den gamla pietismens antropocentriska »laggirningar«,
avfirdade tanken pd att minniskan kunde gora nigot gott i egen kraft.
Gud och minniskan konkurrerande enligt detta synsitt om handlings-
utrymmet hos individen: frin Gud kom allt gott och frin minniskan
allt ont.'°* Detta forutsitter en negativ minniskosyn, och teologiskt
betonades inom nyevangelismen att syndafallet utplanat Guds avbild i
minniskan.**3

Till detta kommer inflytandet frin kvietismen hos Gustafson, som
genom betoningen av passivitet och »jagets dod« ytterligare forstirker
bilden av det minskliga som en konkurrent till det gudomliga. Bengt
Aberg hivdar att kvietismen ytterst birs av en optimistisk antropologi

varnar for att de kristna kan »std sjilfwa som ett hinder f6r Guds werk«.

100 TS 7 (1896), s 257. Detta liknar Gustafsons syn pa utkorelsen (jfr ovan, kap. 3) enligt
vilken Gud har en god tanke med minniskan, samtidigt som minniskan kan vilja bort
denna Guds plan. I William Arthurs Pingstdagens eldstungor, som Gustafson liste, formule-
ras sambandet pa foljande sitt: » En predikant kan aldrig vara ansvarig for framging, men
han ir det 6r kraft; ansvarig [ ... ] f6r att den framhallna sanningen ¢j ir torr, utan acfoljd
af ndgon Andens verkan. Om Anden [...] bor uti talaren, skall mer eller mindre af helig
eld beledsaga ordet.« Arthur 1880, s 186.

101 I sin uppsats om Gustafsons antropologi kritiserar Wahlberg honom for en bristande
skapelseteologi, se Wahlberg otryckt 1999, JHA, kap. 4.3.5. Jfr dven Selander 1980, exem-
pelvis s 64f, 69, 75-79, 82, 106.

102 Aberg skriver att nyevangelismen »drar grinsen [mellan Kristus och minniskan] pa
det sittet, att alla positiva utsagor dverfores pa Kristus. Over minniskan hopas negatio-
nerna.« Aberg 1968, s 35f, se dven s 43, 128, 166-176, sirskilt 168. Aberg menar att »den
forsta trosartikelns stumhet« ir ett generellt problem i 1800-talets teologi, s 42.

103 Sjogren 1953, s 80-91, sirskilt s 85; Lindholm 1972, s 22f; Aberg 1968, s 187. T jam-
forelse med Rosenius ord om att Guds avbild genom syndafallet helt forsvunnit (» Guds
afbild i bide férstand och hjerta, - allt war férsvunnet. Och i dess stille hade i deras sinne
inkommit ett grufweligt djefwuls-belite [...]« Citerat i Sjdgren 1953, s 85 n. 2) framstir
Gustafsons tal om minniskans »nistan djifvulska« drag och Guds fé6rmaga att bakom
»det grofva héljet« fortfarande dterfinna »en sjil, skapad till Guds afbild« snarare som
en uppvirdering. Se Gustafson 1898b, s 81.
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genom idén om ett gudsrike inom varje minniska, dir hennes innersta
- sjilsgrunden - blir en foreningspunkt mellan Gud och minniska, men
detta perspektiv ir i stort sett helt frinvarande hos Gustafson.**4
Utover paverkan frin nyevangelism och kvietism kan Gustafsons per-
sonliga livssituation liggas: att sjukdomen bitvis gjorde det svart for
honom att uppskatta det minskliga livet.*°s Etiskt lyfts i denna teologi,
med dess negativa antropologi, betydelsen av 6dmjukhet fram. Minnis-
kans uppgift var att 65dmjukt trida at sidan med sina egna formagor sa att
Guds kraft fick verka i och genom henne. Mot denna bakgrund blir det
begripligt varfér Gustafson upplevde sin begivning, och den frestelse
till hogmod och sjilvcentrering som den innebar, som s problematisk.

Kallelse och modernitet

Charles Taylor menar, i sociologen Max Webers efterfoljd, att moderni-
teten kinnetecknas av en sirskild betoning pd instrumentell rationalitet,
det vill siga en rationalitet som frimst ser till resultaten.'® Han menar
att den instrumentella rationalitetens primat har att gora med » the disen-
chantment of the world « ; tillvarons avmystifiering. Nir virlden inte lingre
uppfattas rymma en inneboende, storre mening eller ordning forlorar
moraliska och religiosa motivationsgrunder sin tyngd. Maximal effekti-
vitet, i termer av nytta och resultat, blir det enda som &terstir.*°7 Detta
innebir att agerandet styrs av kalkylerat resultat och inte, exempelvis,
av en viss trosuppfattning eller uppfattning om en handlings moraliska
eller estetiska virde.

Nir det giller att planera och utvirdera ett tillvigagangssitt i mo-
derniteten star frigan om effektivitet i forgrunden.’®® Det moderna
samhillets byrakratiska och kapitalistiska organisation ir uttryck for

104 Aberg 1968, s 82. Hos Aberg ir den kvietistiskt paverkade Waldemar Rudin ett
exempel pd att denna teologiska tendens inte behéver leda till en mérk minniskosyn, inte
minst som Rudin tog avstind frin denna tendens inom nyevangelismen; se s 166-176,
187f.

105 Gustafson talar exempelvis om denna virlden som »endast den barnkammare, i
hvilken Guds arfvingar tillbringa de forsta dren af sin tillvaro, sisom en forberedelse till
intridet i lifvet af full mogenhet i Guds ljus derofvan «. Gustafson 1898a, s 13. E. Gustaf-
son till A. Fagerstedt, odaterat, F5:8, HFA, ACO: »Underligt, tomt, fifingligt ir lifvet.
[...] Endast evigheten kan upplésa lifvets och dodens problem. Men salige dro de dode
som i Herren dé hirefter. De skola hvila sig frain médan och striden pé jorden.« Se dven
17.8.1894.

106 Taylor 2003 (1991), s 4-8, 93-108; Taylor 2007, s 87.

107 Taylor 2003 (1991), s 4-8.

108 For en beskrivning av detta hos Weber, se Ekstrand 2000, s 103-107.
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detta. Byrdkratin syftar till en rationell men opersonlig styrning av sam-
hillet, dir effektivitet och forutsigbarhet premieras.’®® Kapitalismen
ir pd liknande sitt ett system dér resultat och effektivitet stér i fokus.
I detta avsnitt analyseras Gustafsons utévande av och syn pa kallelsen
med utgangspunkt i den instrumentella rationaliteten.

Resultatberoende

Som noterats var eventuella resultat av den religiosa verksamheten en-
ligt Gustafson helt och hallet Guds fortjinst. Men eftersom minniskan
kunde blockera Guds inflytande var uteblivna resultat likvil en potenti-
ell killa till sjalvrannsakan och i en forlingning ocksa tvivel pa den egna
limpligheten som forkunnare.

Gustafsons eget beroende av resultaten mirks genomgéende i privata
texter: han blev »nistan forargad« nir en vin kommenterade att det
inte kindes » s lifaktigt pA ssammankomsten« som han just lett,'*° han
konstaterade dimpat att hans bok E# konungs brud inte silde si bra,*** och
han uttryckte frustration nir hans verksamhet inte ledde till pitagliga
resultat i form av omvindelser.* Efter ett mote stod han ensam kvar
nir alla gatt, »vemodig med tomt nit. ’Jag fingade intet.”«'3 Infor en
lingre predikoresa bad han Gud »om 350 sjilar«, holl rikningen noga
under resan och led nir resultaten uteblev:

Predikat i Girsbo [Tvirreds socken, Alvsborgs lin] éver Joh. 1:36-42.
Sorgligt, ingen sjil for Jesus. Jag ir mycket ledsen, full av smirta dver mig
sjilv och orolig - Gud foérbarme sig!

Summa 22 sjilar.4

109 Se Ekstrand 2000, s 113-115. Se dven MacIntyre 2007 (1981), s 88-108, sirskilt s
105-108.

110 Dagbok 1894, 22.3.1894, F5:8, HFA, ACO.

111 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 15.11.1898, F5:8, HFA, ACO: »Roligt att hora att

min sednaste bok har #dgor virde. Jag har varit ledsen 6fver den.« Se dven brevet fran
24.11.1898: » Min nya bok har innu hvilat. Inga rekvisitioner ingir. Men jag tror vil ind3,
att Gud har ingifvit den. «

112 SP 19 (1891), s 25; Anteckningsbok 1896a, 25.1.1896; E. Gustafson till A. Fagerstedt,
16.5.1898; F5:8; Almanacka 1895, 29.1.1895, F5:9, HFA, ACO.

113 Dagbok 1894, 7.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

114 Almanacka 1890, 12.2.1890, F5:8, HFA, ACO. Se iven 27.1.1890: » Trogt, ingen
som vill limna sig 4t Gud. Bekymrad dirover. Gud férbarma dig. Lat mig icke behova
arbeta férgives! Kom med din helige Ande 6ver din tjinare. D6p mig med din helige
Ande!« Se vidare 23.1.1890, 28.1.1890, 30.1.1890, 31.1.1890, 1.2.1890, 2.2.1890,
3.2.1890, 4.2.1890, 5.2.1890, 6.2.1890, 7.2.1890, 8.2.1890, 9.2.1890, 12.2.1890,
13.2.1890, 14.2.1890, 16.2.1890, 17.2.1890, 18.2.1890, 19.2.1890, 20.2.1890, 21.2.1890,
23.2.1890, 24.2.1890, 25.2.1890, 1.3.1890, 2.3.1890, 3.3.1890, 4.3.1890. Resan avsluta-
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Den uppmirksamhet som Gustafson gav resultaten framstir som en
parallell till den instrumentella rationalitet som Taylor menar priglar
moderniteten. Det dr dven mojligt ate se likheter med den moderna
kapitalismen.'*s Insatt i detta ramverk blir predikanten en produkt vars
virde bestims av efterfrigan och av hur mycket han eller hon siljer.
Gustafsons frustration 6ver de uteblivna resultaten har att géra med att
hans identitet som férkunnare maste bekriftas genom resultat. Infor en
predikoresa skriver han: » O Gud, har du utkorat mig till detta verk, s
lit mig icke 16pa forgifves. Gif seger, gif seger!«1¢

Parallellt finns i Gustafsons publicerade texter en uttalad skepsis mot
fokusering pa resultatet. En formulering i Trons Segrar 1898 avslojar en
kinsla av att den egentligen dr olimplig, om 4n ursiktlig: » P4 stranden
riknade Petrus hvarenda fisk. D6m honom ej for hardt! Han var glad
ofver Jesu konungsliga makt! Etthundrafemtiotre!«*7I liknande anda
forsokte han markera distans till beroendet av resultat och yttre fram-
gang nir han rapporterade om sin egen verksamhet i ett brev:

P4 somliga moten lemna sig endast ndgra f4 men terigen pd andra
moéten tjugio — och trettio sjilar - vi tinka naturligtvis ej pa att rikna
deras antal, som boja sig, men glidjas, d& Jesus varder forhirligad genom
syndares frilsning.1®

Skilet till att Gustafson sokte distansera sig frin upptagenheten vid re-
sultat var att det stred mot andra inslag i hans spiritualitet. Dels liknar
den ett jagande efter yttre bekriftelser som gar helt emot hans framhal-
lande av 6dmjukhet; han varnade sjilv for risken att »tjusas af verlden
eller intagas af framgangar i missionsarbetet«."*? Dels stimmer den illa

des den 8 mars 1890.

115 Om hur kapitalismen som ekonomiskt system formade ideologier och paverkade min-
niskors sitt att tinka, se Turner 1987 (1985), s 20, 115f, 120, 126-131. Det ir dven mojligt
att se en parallell mellan betoningen pa resultatet av den religiésa verksamheten och Max
Webers tes om kapitalismens ursprung i den evangelikala traditionen. Enligt Weber kom
identiteten som frilst att bekriftas av ekonomisk framging. Bada dessa foreteelser blir
med andra ord exempel pé hur religi6s identitet stadfists genom kvantifierbara resultat.
Weber 1978, s 51-60; Lundkvist 2003, s 102-106.

116 Almanacka 1888, 3.8.1888, Fs:9; se dven Dagbok 1894, 4.10.1894, F5:8, HFA, ACO.
For betydelsen av resultat - i form av omvindelser bland 8hérarna - for predikanter i den
evangelikala rorelsen, se Hindmarsh 2005, s 250. For ett resonemang om kallelsen, och i
anslutning till det vittnesbord om vandan éver oformégan att predika, se Waldenstrom
1928, s 150-152.

117 TS 9 (1898), s 149. Den bakomliggande bibelberittelsen dterfinns i Joh. 21:1-11.

118 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 7.2.1899, F5:8, HFA, ACO.

119 TS 8 (1897), s 179.
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med hans kvietistiska tendens, som satte varandet hogre in gérandet.'2°
Han var medveten om detta spinningsférhallande, och anvinde dessa
inslag for ate relativisera resultatberoendet, men férmidde inte befria
sig fran det.

I den resultatfixerade verksamhet som missions- och vickelsearbe-
tet utgjorde utvecklades olika strategier for att hantera misslyckanden
och uteblivna resultat. Férutom att knyta an till 6dmjukhet eller en
kvietistisk tematik var det ocksd mojligt att forklara uteblivna resultat
med att sidana egentligen inte kunde kalkyleras pd vanligt vis. Detta
av tva skil. For det forsta darfor att en kalkyl bara kunde bedéma det
synliga resultatet, och for det andra dérfor att den inte tog hinsyn till
hur svart det arbete var som man férvintades utfora. Vissa sammanhang
och platser var enklare att arbeta pa dn andra, och ibland var ett fram-
gangsrikt arbete beroende av foregdngarnas till synes resultatlosa slit
- nigon sir, och en annan skordar, som det kunde heta.”! Till de allra
svaraste omradena hérde missionen utomlands. Men dit sinde missions-
organisationerna sin elit. Dess numerirt sett ofta blygsamma resultat
forklarades dirfor utifrn yttre omstindigheter.'?* Gustafson anvinde
sjilv dessa strategier i sjilavirdande brev till evangelister som foértvivlade
over bristen pa resultat:

Dina térar och din kamp for sjilar g mig djupt till hjirtat. Men din
klagan ofver ett forfeladt arbete vill jag ej understodja. Det ar icke alltid
som vi genom synbar framging i arbetet kunna bedoma resultaten, ¢j
heller kunna vi af den ringa frukt vi se, bedéma verket i Guds ljus. Tid,
platser och forhdllanden dro mycket olika; men Guds ord kan e¢j, d3 Her-
ren utsinder det, blifva om intet. Understundom behéfs ett forberedande
verk och nigon méste gora det. Allt hvad en Guds tjinarinna har att gora
ir att gd husbondens drende och glidjas i hans vilja.1?3

120 Se t.ex. Anteckningsbok 1894, 5.5.1894, F5:8, HFA, ACO: » Wir uppgift ir €j i firsta
hand att vara nyttiga utan att frojda Jesu hjirta.« Eller Gustafson 19004, s 17: » Viktigare
in Guds dra ir din fostran. Viktigare dn stora ting fér Gud iro stora ting i Gud. Troheten
ir storre in storheten. Lirjungens uppgift dr att hora.«

121 Sjilv tyckte Gustafson att Nirke och i synnerhet férsamlingen i Granhammar var

ett svért file: »I sondags predikade jag i Granhammar [...] Det ir visentlig skillnad pa
arbetsfilt. Gud ske lof att han liter mig ploja en mjukare jord ibland én nerikes granit. «
E. Gustafson till A. Fagerstedt, ofullstindigt och odaterat brev; se dven brevet daterat
21.3.1898.

122 Se t.ex. Kinamissionir Emma Eks kommentar angdende sina ambitioner att omvinda
tusentals minniskor nir hon gick ut som missionir: »Nu torde du friga: "Har du vunnit
dessa tusen?’ Visserligen har jag icke sett s minga lemna sig 4t Gud, men grunden fér
tusentalet kanske redan ir lagd i den lilla férsamling af nyomvinda kineser, som derute
prisa Gud.« TS 10 (1899), s 488.

123 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 22.9.1898, Fs:8, HFA, ACO.

- 118 -



Resonemangen visar att problemet med uteblivna resultat var ett trauma
for evangelister, missionirer och andra som verkade inom den evang-
elikala vickelsen.'24

Trots att Gustafsons spiritualitet rymmer resurser som kunde ge en
distans till beroendet av resultaten, och trots att han férsoker mildra den
dom som utebliven framgang skulle kunna utgora, kvarstir det faktum
att hans egen identitet som férkunnare var beroende av resultaten. Han
tycks inte kunnat virja sig for detta kapitalistiska férhallningssitt. Det
var inte bara tidsandan och yttre strukturer som lig bakom detta, utan
den egna teologins interna logik drev honom in i detta tirande spin-
ningsférhillande. Behovet av att legitimera sin roll och verksamhet sub-
jektivt, tillsammans med idén om att minniskan kan stilla sig i vigen
for Guds verk, gjorde att uteblivna resultat ofrinkomligen blev ett hot
mot identiteten som férkunnare.

Metod och rationalitet

Till det moderna, kapitalistiska och industrialiserade samhillet hor ut-
vecklingen av rationella metoder vilka syftade till att forbattra resultaten
i industrin och affirsvirlden.'®s Inom den evangelikala rorelsen ansigs
en vickelse vara ett av de mest positiva resultat som en predikants verk-
samhet kunde resultera i.12¢ Att detta var efterstrivansvirt och ett gott
betyg for en predikant var en uppfattning som Gustafson delade.*>”

I Amerika utarbetade Charles G. Finney (1792-1875) en rad metoder
for ate dstadkomma resultatet vickelse. Enligt Finney kunde vickelser
frambringas med nirmast vetenskaplig precision genom olika metoder,
exempelvis fargstark och dramatisk forkunnelse, personliga tilltal och
inbjudan, efterméten, s.k. botbiank och intensiva kampanjer med en
tillrest evangelist riktade till en mélgrupp inom ett begrinsat geogra-

124 Jfr Fahlgren 2006, s 164. Provningen var i synnerhet pataglig fér de resande evangelis-
terna. De stationerade pastorerna kunde utveckla en fordjupad relation till sina férsam-
lingar vilken gav stérre mojligheter till en legitimering som inte bara ser till de kvantifier-
bara resultaten, utan dven tog andra virden i beaktande. Jfr Mats Larsson om relationen
mellan Askers baptistférsamling och deras forestindare pastor Pira under dren 1860-1887,
Larsson 2006, s 115-132.

125 Jfr Miller 2008 (2003), s 39-42.
126 Fahlgren 2006, s 164.

127 Se t.ex. E. Gustafson till A. Fagerstedt, odaterat, F5:8, HFA, ACO: » Anna Jonsson har
vickelse i Smiland som vanligt. Denna ging i Jonkopingstrakten. Lycklig hon!« Se dven
Anteckningsbok 1894, »Bref till Pastor Kihlstedt«, F5:8, HFA, ACO; SP 19 (1891), 5 39;
TS 9 (1898), s 149.

.119.



fiskt omrdde.**® Gustafson befann sig i ssmmanhang dir flera av dessa
metoder blivit allmingods, och han anvinde dem ocksd sjilv.?9 Som
resande evangelist besokte han exempelvis olika platser for korta, inten-
siva kampanjer i syftet att 4stadkomma vickelse: » Kommer att stanna
hir en fjorton dagar. Det blir nog trottande att fara omkring i socknen
och halla méten hvar kvill [. .. ]«.13° Han kunde till och med medge att
det fanns en relation mellan metoden och resultatet. I samband med en
predikoresa noterade han att en del visserligen omvint sig, »dock ¢j sa,
att vi hade nigon genomgripande vickelse bland folket, hvartill mensk-
ligt sedt min tid i forhillande till arbetsfiltet var for kort«.13!
Samtidigt var Gustafson som tidigare konstaterats tveksam till yttre
former, och denna skepsis inbegrep ocksa metoder. Han vinde sig mot
det sprak som priglade den diskurs som Finney representerade: »Huf-
vudsaken pa missionsfiltet dr icke att gora vickelse, som vira amerikan-
ska broder siger, utan att i kraft av helighetens Ande pinyttféda och
uppbygga dyrkopta sjilar. « 32 Uttrycket »att gora vickelse« ir priglat
av industrialiseringens manufaktureringskultur, i vilken méinniskan ir
den primira agent som tillverkar och producerar.'33 Virlden, inklusive
Gud, framstills i detta sprak som en maskin: férutsigbar, regelbunden
och mojlig f6r minniskan att kontrollera. Budskapet dr att om man bara
trycker pa ritt knappar - det vill siga anvinder ritt metod - s fir man

128 Finney 1940 (1868), s 248-262; se vidare Cross 1950, s 173-184; Williams 1980, s
114-16; Hardman 1987, s 82-84; Fraser 1990, s 817; Finke & Stark 2002 (1992), s 89f.
Se iven Sweet 1976, s 206-221. Aven Moodys vickelsekampanjer var mycket noggrant
organiserade, for att inte siiga orkestrerade, se Robertson 1989, s 43-62.

129 Anvindningen av metoder for att dstadkomma vickelse anses ha kommit till Sverige
via metodismen samt evangelisten Fredrik Franson. Se Sundstrém 1958, s 61-65; Torjesen
1983, s 40. For exempel pa att Gustafsons praktiserade efterméte, se Anteckningsbok
1894, 8.4.1894, 15.4.1894, F5:8, HFA, ACO; TS 8 (1897), s 87. Jfr SP 14 (1886), nr 11, s 1
dir Nelly Hall kritiserar bristen pa efterméten i samband med gudstjinster i Malmé. Se
dven TS 2 (1891), s 128, dir efterméte annonseras i samband med Torpkonferensen.

130 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 23.1.1898, F5:8, HFA, ACO. Se den diskussion anga-
ende vissa av dessa metoder som Gustafson refererar i SP 19 (1891), s 39. Hir framkom-
mer att bland annat efterméte ir en anvind metod, dven om man kommer fram till ate
den inte ska nyttjas regelmissigt, utan kompletteras med andra.

131 TS 8 (1897), s 87.

132 Anteckningsbok 1894, » Bref till Pastor Kihlstedt«, F5:8, HFA, ACO. Brevet finns pu-
blicerati TS 5 (1894), s 103, men da utan formuleringen »vira amerikanska broder«. Se
iven Gustafsons referat frin Svenska Missionsférbundets distrikesméte i Orebro ar 1891 i
SP 19 (1891), s 39, dir nigon — méjligen Gustafson sjilv - siger » En predikant skulle icke
>gora’ vickelse utan i Andens kraft predika evangelium till sjilars frilsning.« Gustafson
var inte ensam om att koppla samman USA och en »mekanisk« fromhet. En foretridare
for det sena 18o0-talets brittiska helgelserorelse, anmiirkte kritiskt att den religidsa littera-
tur som kom frin Amerika var »very mechanical «. Bebbington 2000b, s 69.

133 Utifrin samma sensibilitet varnar han for att férsamlingarna ska bli »déda proselyt-
maskiner«, SP 17 (1889), s 202.
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onskat resultat. Detta knyter an till ett ideal som en rad forskare menar
priglar moderniteten, nimligen forestillningen om att minniskan kan
och bor kontrollera eller bemistra virlden.'34

Gustafson omfattade emellertid en mer organisk, platonsk virldsbild.
Dirfor virjde han sig for ett mekaniskt sprakbruk och den mekaniska
virldsbild som detta sprak implicerade. Dessutom kunde han inte teo-
logiskt acceptera en syn som gjorde minniskan och inte Gud till herre
over tillvaron, inklusive den religiosa verksamheten: »Forsamlingen
utviljer sina redskap for vickelser och bestimmer tid for Guds verk.
Och sé blir det en natt af missrikningar, kamp och tarar, tills morgon
gryr.«135 Gustafsons terminologi nir det giller vickelse hade sina rotter
pé landsbygden och jordbruket, dir han sjilv var verksam. Det handlade
om fiskafinge, sidd och skord, snarare in produktion.'3¢

Tilltron till ménniskans forméga att genom metoder kontrollera till-
varon dr uttryck for en tilltro till minniskans rationalitet. Fornuftet
firade stora triumfer i Gustafsons samtid, genom vetenskapliga genom-
brott och tekniska landvinningar. Gustafson fornekade inte de framsteg
som skett i hans samtid: »Jag ir ingen vetenskapsman, lingt derifran,
men ¢j heller en besinningslos fantast. Faktiska bevis tvinga mig att tro
pé ett sakforhallande. «37 Han medgav alltsd att det skett en expansion
pé detta omrade, men drog dirmed inte slutsatsen att manniskan var for-
mogen att kontrollera tillvaron. Gustafson delade inte denna moderna
tillero till fornuftet. Tillvaron uppfattades, som tidigare konstaterats,
méngskiktad och minniskans fornuft formadde inte att nd de verkliga
djupen. Liv och kirlek var viktigare, och om férnuftets expansion skedde
pé »livets« bekostnad innebir det en sammantagen forlust: »vi hafva
skridit in i upplysningens tidehvarf och vuxit i forstdndet men gate till-
baka i lifvet [...]«.138

Utifran denna méngskiktade syn pa tillvaron avfirdade Gustafson det
han kallade » modern missionsverksamhet« som ytlig. Konsekvensen av
en epistemologi, dir hjirtat gir fore huvudet som minniskans frimsta

134 Se t.ex. Taylor 2007, s 229f, 261f, 742; Turner 1987 (1985), s 116-119; Miller 2005
(2003), s 39-46; Hadot 2006, s 118-137, sirskilt s 127, 120f.

135 TS 9 (1898), s 148f. For en analys av en liknande kritik hos Waldenstrom mot ett
industriellt sprakbruk applicerat pa religionen, se Lindstrom 1997, s 153-160.

136 Gustafson 1895, s 44; Gustafson 1898a, s 71, 123; Gustafson 1902, s 27f; TS 9 (1898), s
149; TS 12 (1901), s 84; Sanghifte 1885, »8«; Anteckningsbok 1896¢, »Pa minga platser
i vart...«; Singhifte 1899a, » Nigon sjil«, F5:8; Almanacka 1890, 23.1.1890, F5:9, HFA,
ACO. Jfr Turner 1987 (1985), s 116f.

137 TS 4 (1893), s 51.

138 Gustafson 1906, s 15.
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kunskapsorgan, blir alltsd ett avvisande av metoder pi den religiosa
verksamhetens omrade.

Den religiosa verksamheten har tidigare karakteriserats som ett reli-
giost entreprendrskap. Hir finns en intressant komplexitet. Entrepre-
norskap dr en kapitalistisk verksamhetsform som hér moderniteten till.
Samtidigt dr det en form som bekriftar ménga av Gustafsons organiska
ideal, i motsats till de mekaniska. Entreprenorskapet r uttryck for en
flexibel kreativitet som vixer underifrin; dess motsats ir stora, allomfat-
tande institutioner, rigida regleringar och en metodisk, industriell 16-
pandebandsproduktion. Kapitalismen representerar en modern fixering
vid resultaten, vilket Gustafson som tidigare noterats var paverkad av.
Samtidigt ger den utrymme fér bide organiska och mekaniska verk-
samhetsformer - savil entreprenorer som industri. Gustafson viljer en-
treprenorsrollen och finner hir en slags forsoning inom moderniteten.

Professionalisering

I slutet av 1800-talet priglades sivil samhillet som den evangelikala ro-
relsen av en 6kad diversifiering och en professionalisering.’39 Gustafson
var kritisk till denna inriktning. Reaktionen var delvis en konsekvens av
hans instéllning till metoder och yttre former.'4° Institutionaliseringen
av den evangelikala vickelsen framstod i hans 6gon som en tillvixt av
yttre former: avlonade pastorer, predikantutbildning, tillsdttning av for-
samlingsstyrelser och en allmint vilorganiserad verksamhet.*4! Djupast
sett var en professionaliserad verksamhet frin Gustafsons perspektiv ett
uttryck for bristande 6dmjukhet.

139 For professionalisering inom den internationella evangelikala rorelsen vid denna tid,
se Sidenvall 2009, sirskilt s 152-154, men dven s 130, 135, 141-154, 162.

140 Gustafson var inte den enda i helgelserérelsen som var kritisk till dessa tendenser
inom den evangelikala vickelsen. Strax fére Helgelseférbundets bildande nirvarade
August Carleson och Edvard Hedin vid Svenska Missionsférbundets drsméte i Stock-
holm. Under drsmétet reagerade de negativt pa uppgiften att »predikanterna avlénades
s rikligen av si fattiga folk och fingo likvil si fa besok « och beslutade sig for att sjilva,
utan ersittning, resa ut »och vittna i mérka trakter samt sinda ut andra att si gora«.
»Helgelseférbundets borjan«, E11:4, HFA, ACO. Fér Finneys metoder som ett uttryck for
professionalisering, se McLoughlin 1959, s 13, 121.

141 Avlénade pastorer kallar Gustafson féraktfullt for »16nepredikanter«, och hivdar att
Judas Iskariot var en sddan, se TS 5 (1894), s 102. Svenska kyrkans prister kallar han i
samma anda for »legoherdar«, se Anteckningsbok 1896b, 19.4.1896, F5:8, HFA, ACO. Jfr
dock Anteckningsbok 1896b, 9.4.1896, Fs:8, HFA, ACO fér en mer forsonlig kommentar
angdende stationerade predikanter. For kritik av predikantskolor och teologisk utbildning,
se t.ex. TS 6 (1895), s 238f. For ytterligare kritik av andra institutionaliserande tendenser
inom den evangelikala vickelsen, se TS 3 (1892), s 315; TS 6 (1895), s 238; Gustafson
1898a, s 97.
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Gustafson beklagade den forindring som gjort att pionjirtidens en-
kelhet med stugmoten och lekmannaférkunnare utan formell utbildning
horde till det forflutna: » Var tids frikyrkliga lif hotas med en smygande
dod. Steg for steg vixer man vil i rikedom, lirdom, virdighet och anse-
ende, men forlorar i enfald, kirlek och lif. «14> Detta ledde enligt Gustaf-
son till att den entusiastiska idealismen ersattes av kylig professionalism:
»Har missionen blifvit ett yrke eller ir det kirlekens verk?«'43 I en an-
teckning kommenterade han utforligt risken med att ersitta fortrostan
pd Gud med en tilltro till den egna féormigan och de institutioner man
sjilv lyckats skapa:

All fortrostan pa kottet — sdsom kunskap, ett imponerande yttre, uppro-
rande berittelser, musik o festtillstillningar, naturlig begifning, kristlig
erfarenhet, inflytande, egna verk, etc. - méaste brinnas till aska pd him-
melrikets dker for att gora den fruktbirande i denna » minniskoférgud-
ningens« tid som ir full af ord men fattig pa verklig Andekraft. [...] [V]
i tro att verlden icke dor af brist pa lirda och begifvade predikanter o ¢j
heller derfor att vi sakna missionsforeningar o ordnad styrelse utan af
brist pa vitznen stora genom personlig erfarenhet [...] Minga af dem som
gingo ut brinnande af Kristi kirlek och hade, trots en stapplande tunga
o bristande form, en sillsam begifning att triffa minniskornas samveten
hafva sjunkit i anden under en tréttande o tung tjanst i missionsforen-
ingen [...]'4

Kallelsen som karridr

Avslutningen av detta kapitel ska knyta an till det spinningsforhéllan-
de som Gustafson upplevde mellan kallelsen och strivan efter karriir.
For honom stod dessa vigar i konflikt med varandra. I slutindan ledde
emellertid bida, pd ett djupare plan, till ett och samma mal, nimligen
kulturell respektabilitet.

Ett modernt kapitalistiskt samhille tilliter klassresor. Minniskan
anses inte vara bunden vid de férutsittningar hon fatt fran fodseln, utan
uppmuntras att klittra uppét via det som brukar kallas karridrstegen.*4s
Att gora karridr horde pa 18oco-talet nira samman med respektabilitet.

142 Gustafson 1906, s 14, se dven s 17; Anteckningsbok 1896b, 19.4.1896, F5:8, HFA,
ACO.

143 TS 7 (1896), s 357.

144 Anteckningsbok 1896¢, » Pa minga platser i vart. .. «, F5:8, HFA, ACO; se iven
»Hvar ir rummet for min hvila?« i samma anteckningsbok, dir Gustafson skriver: »Det
ir jimforelsevis littare for Guds folk att bygga kyrkor och missionshus in att gifva sitt
hjirta it Jesus [...].« Se Arthur 1880, s 199 for en liknande kritik.

145 Houghton 1985 (1957), s 186f; Sidenvall 2009, s 10.
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Detta uttrycktes dven i termer av manlighet — mélet var som bekant att
bli en »self-made man «.*4¢ Manlighet och respektabilitet fungerade alltsd
som synonymer.'#7 Att Gustafson var medveten om dessa kulturella
ramar framgar av f6ljande citat:

Mojligen tinkte Jona svinga sig upp i affarsverlden. 1 sitt hemland hade
han hért sagolika rykten om fattiga min, som riktat sig [sic] genom han-
del p4 Tarsis. » Och hir skall jag, en man med hufvud och energi, gi som
en stackare.« »Nej«, tinkte Jona, »jag skall visa verlden, att jag kan bli
en man.«48

Nir sjukdomen tvingade Gustafson att ge upp strivan efter en profan
karriir, innebar det att en vig till att manifestera en ideal manlighet
ocksa stingdes. Men detta ideal var mojligt att uppnd dven inom en
religios kontext. Inte bara religiost ledarskap utan dven moralisk reform
kunde beskrivas i termer av manlighet.’4? Detta var precis vad Gustafson
gjorde:

Nir du 6fvervildigas af sorgen, gé afsides och grat infor Herren. [...]
»En man kvifver sorgen i sitt hjerta. « Uppodla din manlighet genom tyst-

nad i sorgen.1s°

Herden behéfver vara en klippman, som vagar lifvet {6r sin hjord, och en
man som forsamlingen kan lita pa. Du har satt dig i nodvindigheten att
tygla din tunga och viga varje ord. » Om ndgon icke felar i ord dr han en
fullkommen man. «*s

Gustafson hivdade att sjukdomen lett till att han 6vergett sin ambition
att »komma upp, upp, upp« i virlden. Men strivan efter respektabili-
tet 6vergavs inte utan tog andra vigar. I stillet for att gora en profan
karridr nddde han timligen hogt i den religiosa virlden. Han hade si

146 Sidenvall 2009, exempelvis s 10, 96 n. 8, 114, 137-139. Till svenska kunde uttrycket
oversittas som »sjelf-bildade min« eller »en sjelfgjord man«, men ofta anvindes den
engelska forlagan: »selvmade« eller »selfinade«. Se Tjeder 2003, s 200 n. 5.

147 Tjeder 2003, s 199-232.

148 TS 12 (1901), s 18. Kurs. i original. Tjeder har noterat att » the acquisition of wealth«
kring mitten av 1800-talet blev en méttstock pa manlighet i Sverige, se Tjeder 2003, s 201.
149 Sidenvall 2009, s 11f; Tjeder 2003.

150 Gustafson 1900a, s 76f. Kurs. i original. Se iven Gustafson 1892b, 173: » Mot lustarna
vaka / Och strid som en man«, eller Minnen frin Skeppsholmen, Fs:8, HFA, ACO: » Med
manlig karaktirsfasthet sokte jag dock behirska mina kinslor och dterfi min lugna sin-
nesstimning. « Jfr Dagbok 1894, 15.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

151 Anteckningsbok 1895, » Till Alb. Eriksson.«, Fs:8, HFA, ACO. Kurs. i original.

.124.



sminingom lever fler kallelser in han kunde besvara, och ettstort nitverk
av evangelister som sdlde hans skrifter.’s> Han betonade dven moderna
medelklassideal som vikten av att arbeta hirt, vara sparsam, praktisk
och betala sina skulder.’s3 Genom dessa dygder kommer den kristne i
dtnjutande av omgivningens fértroende. Detta sig Gustafson som posi-
tivt, sd linge det inte kom i konflikt med livet i Gud - erfarenheten av
att strivan efter karridr kunde leda bort frin livet med Gud glémde han
inte.’s4 Nir lingtan efter ekonomiskt vilstind kom i konflikt med det
andliga livet ridde det ingen tvekan om vilket som gick forst:

En ung man siger: »I kyrkan har jag vid min faders sida hort predikas:

’Soken forst Guds rike’; men i hemmet har jag lire ate forst af alle skaffa
mig en tryggad stillning for detta lifvet.« Han gér sd och - gir forlorad.
Barn af kristna férildrar uppfostrade till verldsmanniskor!ss

Sammanfattning

I detta kapitel har kallelsen i Emil Gustafsons liv och teologi under-
sokts, och stilltsirelation till moderniteten. Inledningsvis konstaterades
att Gustafson sjilv upplevde en konflikt mellan troheten mot kallelsen
och strivan efter en karridr. For honom personligen var h6gmodet den
storsta frestelsen.

Enligt Taylor priglas moderniteten av en instrumentell rationalitet
som friamst ser till resultatet, vilket kommer till uttryck i bland annat

152 E. Gustafson till A. Fagerstedt 22.9.1898, F5:8, HFA, ACO: »Men som du sjilf vet,
kan jag ¢j hinna stort mer in en femtiondel af den vig som kallelserna utstakat for mig:
jag far besvara de flesta kallelser nekande. «

153 Houghton 1985 (1957), s 183-195; Calinescu 2000, s 12f, 45-60; Gaonkar 2001, s

2f; Tjeder 2003, s 199-232. Se t.ex. TS 8 (1897), s 360: »Lifvets dindamal 4r att tjina. I
allminhet virderar man en sak for nyttans skull. Krokodilen skapades for att leka, mennis-
kan for att arbeta.« Kurs. i original. Se vidare TS 2 (1891), s 51; Dagbok 1894, 12.4.1894,
15.4.1894, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1895, s 23-30; Anteckningsbok 1896b, 9.4.1896,
F5:8, HFA, ACO; TS 8 (1897), s 262.

154 Se t.ex. TS 2 (1891), s 35 dir Gustafson skriver att det »alltid funnits kristna, som lef-
vat ett mycket andligr lif, men varit lata, slarfviga och vdrdslisa i det jordiska«. Genom dessa
blir Kristi namn férsmidat, fortsitter han, och konstaterar att de kallats » uslingar, hvilka
¢j duga till annat 4n att lisa och prata«.

155 Gustafson 1890, s 6. Se dven TS 3 (1892), s 283, 376; Gustafson 1892b s 16, 250;
Gustafson 1895, s 26, 46f. Denna typ av avgrinsning var inte sjilvklar i den evangelikala
virlden. Inte minst den urbana vickelsen 1857-1858, som har beskrivits som en »af-
firsminnens vickelse «, gav upphov till en positiv virdering av kommers och rikedom, se
t.ex. Van Die 2005, s 135. I Gustafsons texter, diremot, framtrider ofta »affirsmannen«
som en negativ karaktir, se t.ex. SP 18 (1890), s 61; TS 2 (1891), s 54; Gustafson 1898b,

s 44; jfr dock TS 5 (1894), s 172f fér motsatsen. Van Die 2005, s 97 menar att » Christian
exhortations directed ar businessmen |[ ... | largely reflected the values of an agrarian sociery. « Detta
stimmer vil in pa lantbrukaren Gustafson.
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kapitalismen. Detta bildade utgingspunkt for kapitlets modernitets-
analys. Det konstaterades att Gustafson i sin religiosa verksamhet lade
stor vikt vid resultatet, exempelvis i form av antal omvinda. Eftersom
minniskan ansdgs kunna stilla sig i vigen for Guds kraft, uppfattades
uteblivna resultat som ett hot mot identiteten som férkunnare.

Gustafson vinde sig mot den moderna uppfattningen att manniskan
skulle forsoka kontrollera tillvaron med hjilp av metoder. Utifran en
platonsk virldsbild uppfattade han tillvaron som alltfor komplex for att
kunna bemistras av minniskans fornuft. Manniskans rationalitet nidde
inte verklighetens djupa skikt. Férsok att med metoder och férnuft ta
kontroll 6ver virlden uppfattade han som uttryck for hogmod. Gustaf-
son befann sig dock i ett sammanhang dir dessa metoder anvindes i
vickelsearbetet, och han anvinde sig ocksa sjilv av dem.

Han var vidare starke kritisk till den tendens till byrakratisering och
professionalisering som han menade priglade den evangelikala rorelsen.
Denna sig han som en tillvixt av yttre former, och uttryck for en éver-
modig tilltro till minniskans egen férméga. Avslutningsvis noterades att
iven om Gustafson sjilv uppfattade att det foreldg en konflikt mellan
kallelse och karriir, si hade bida vigarna dtminstone ett gemensamt
mil, nimligen kulturell respektabilitet.

Sammanfattningsvis kan konstateras att Gustafsons syn pd och erfa-
renhet av kallelsen priglades av det Taylor beskriver som en modern,
instrumentell rationalitet. Han var tydligt beroende av resultaten dven
om han pdpekade att de positiva resultaten var Guds sak och inte min-
niskans. Hans teocentriska virldsbild gjorde att han stillde sig kritisk
till vissa aspekter av den instrumentella rationaliteten i den religiosa
verksamheten, exempelvis tilltron till metoder, till ménniskans rationa-
litet och till en professionalisering av den religiésa verksamheten. Allt
detta var enligt Gustafson uttryck for en tilltro till minniskan snarare
in till Gud. Samtidigt nyttjade Gustafson sjilv metoder av detta slag i
vickelsearbetet. Han formadde i slutindan inte att hilla den distans till
moderniteten som han kanske skulle 6nskat. Han priglades av en instru-
mentell rationalitet, iven om han forsékte konstruera den teocentriskt
snarare dn antropocentriskt.
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5

LIDANDE

»Om Job icke haft en s& djup andlig erfarenhet, skulle
lidandet hafva gjort honom till en fritinkare. «*

Lidande ir en upplevelse knuten till fysisk eller mental smirta. I den
kristna traditionen ir férstaelsen av lidandet férbunden med budskapet
om att Gud i Kristus frilser virlden genom lidandet pi korset. Dérfor
har det ansetts mojligt att se positiva sidor av lidandet, exempelvis att
det ir frilsande eller att det férenar minniskan med Gud genom att han
eller hon »delar Kristi lidanden«. Dessa tolkningar finns redan i Nya
testamentet, bland annat hos Paulus.?

I den tidiga kyrkan var forfoljelserna den frimsta utgdngspunkten for
reflexionen over lidandet. Martyriet uppfattades forena den kristne med
Kristus pa ett sirskilt sitt.3 I de monastiska rorelser som vixte fram efter
forfoljelserna fick det lidande en minniska dsamkade sig sjilv genom askes
eller spikningar en framtridande roll. Denna typ av 6vningar ansags bidra
till frilsningen bland annat genom att de uppfattades dimpa passionerna.+

Under senmedeltiden utvecklades den bernadinska sirmystiken,
meditationen 6ver Kristi lidande, som senare formedlades vidare av den
herrnhutiska rorelsen pd 1700-talet. Vidare betonades lidandets helgande
forméga i den tyska rehndalsmystiken med bland andra mister Eckhart
(ca 1260-1328), Johann Tauler (ca 1300-1361) och Thomas a Kempis (ca
1380-1471) som kinda foretridare. Denna spiritualitet pdverkade sdvil
1600-talets kvietistiska rorelse som pietismen, och den férmedlades via
dessa till 1800-talets evangelikala rorelse.s

1 TS 9 (1898), s 467.

2 Se exempelvis 2 Kor. 1:5, 12:6-10; Fil. 3:10.
3 Williams 2005, s 34—40.

4 Sparn 1990.

5 Selander talar om denna spiritualitet som »medeltida korsfromhet«; for denna och dess
paverkan pa 18o0-talets svenska frikyrklighet, se Selander 1980, s 141-143.
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I Emil Gustafsons texter anvinds lidande och smirta som synony-
mer.% Orden kan syfta pa sdvil fysiska kval som psykiska.” Sjukdom,
motgangar, missrikningar, fortvivlan, ensamhet och plagor sitts in i och
tolkas utifran ett teologiskt ramverk. Lidandet forstds som uttryck for
Guds vigledning. Denna teologisering blir sirskilt tydlig i Ex konungs
brud (1898), dir Gustafson skiljer pi lidanden som ir en f6ljd av svaghe-
ten i mdnniskans natur, lidande av andlig natur och lidande f6r minsk-
lighetens skull.?

Gustafsons sjukdom var den frimsta personliga resonansbotten for
hans syn pa lidandet. Det dr inte mojligt ate skilja mellan den fysiska
smirta som sjukdomen innebar och hans teologiska forstéelse av lidan-
det. Teologin kommer inte fore eller efter erfarenheten, utan formar
sjilva upplevelsen av sjukdomen.? Det gir med andra ord inte att stu-
dera hans fysiska eller mentala smirta utanfor detta teologiska ram-
verk. Dirfor anvinds den teologiskt laddade termen »lidande« bade
nir Gustafsons sjukdomserfarenhet och hans utliggningar av temat li-
dande beskrivs. Detta kan i forekommande fall specificeras genom att de
konkreta fenomenen benimns: sjukdom, ensamhet, angest etc. Mojliga
synonymer ir smirta och kamp.

I forra kapitlet beskrevs hur Gustafsons insjuknande ledde till att han
kom att dgna sig it religios verksamhet pa heltid. Sjukdomen paverkade
med andra ord hans livsriktning pa ett fundamentalt sitt. Dessutom
priglade den hans forkunnelse. Sdvil han sjilv som hans eftervirld upp-
fattade honom som en forkunnare begivad med en sirskild forméiga att
tala om lidande och till de lidande.*° Lidandet formade och genomsyrade
siledes bade hans liv och hans férkunnelse. Det kan ddrmed sigas vara
ett birande tema i hans spiritualitet.

I detta kapitel undersoks lidandet i Gustafsons liv och teologi utifran
hans egna erfarenheter samt den syn pi lidandet som framtrider i hans

6 T.ex. »Lidande och smirta uppenbara kirleken«, Gustafson 1898b, s 86. Se dven Gus-
tafson 1898b, s 66; Gustafson 19004, s 12, 62, 69, 82.

7 Se t.ex. Gustafson 1895, s 56; Gustafson 1898b, s 7of; Gustafson 1900a, s 12, 25.
8 Gustafson 1898b, s 44-52, 59, 66-72.
9 Jfr Lindstrém 1998, s 34-37.

10 Fér Gustafsons sjilvuppfattning pa denna punke, se t.ex. Abrahamsson 1985 (1948),

s 145. Att det dr Gustafsons reflexioner kring lidandet som utgér det huvudsakliga arvet
frin honom syns bland annat i att Evighetsljus pd mirka moln, som i synnerhet behandlar
lidandet, var den bok av Gustafson som senast gavs ut (1991). Dessutom ir Gustafsons
bidrag till Den svenska psalmboken, singen »Hur underlig dr du i allt vad du gér« (psalm
268), ocksd pa detta tema. Lidandet ges ocksd genomgédende en framtridande plats i
levnadsteckningarna éver Gustafson. Se Larsson 2002, s 72-74 for en analys av detta, och
Abrahamsson 1985 (1948), s 92—102 fér ett exempel pa det.
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texter. Direfter stills fraigan hur hans forstielse av lidandet férhéller sig
till den omgivande moderniteten.

Lidandet i Emil Gustafsons liv

Den sjukdom som Emil Gustafson drabbades av i borjan av 1880-talet,
och som sd sminingom indade hans liv, 4r den grundliggande erfaren-
heten av lidande i hans eget liv. I denna forsta del studeras omstindig-
heterna kring hans sjukdom, hans eget forhéllningssitt till den samt hur
den formade hans vardag.

Insjuknande

Emil Gustafson insjuknade kring julen 1881. Det borjade med att han
kinde sig illamdende och svag, men tillstindet forvirrades successivt:
»Jag blef hvarje dag simre och min mage allt odugligare att fullgora sin
forrittning; en svar mag- och tarmkatarr infann sig medforande otaliga
plagor.«™ Han hade sedan nagra ir tillbaka haft vissa problem med
magen, men aldrig s& hir allvarligt. Den omedelbara responsen blev
att soka hjilp frin lasarettslikaren Johan Fredrik Claréus (1827-1893)
i Visterds, som ordinerade en tre minaders medicinkur.’> Denna ledde
emellertid inte till nigon foérbittring.

Sjukdomen till trots dtervinde Gustafson — » Anstringande mig till
det yttersta« — till sin utbildning pa Lidsta Lantbruks- och Bokhilleri-
skola.’3 Han avslutade virterminen och nir sommaruppehéllet kom res-
te han till Porla brunn {6r att genomga dess kur med brunnsdrickning.*4

Det fanns vid den hir tiden ett antal hilsobrunnar i Sverige. Slutet av
1800-talet var en storhetstid for denna behandlingsmetod.’s Brunnarna
ansigs sirskilt effektiva mot sjukdomar i matsmiltningsorganen.'é Det

11 Dagbok 1883, s 3f, F5:8, HFA, ACO. Dagbok 1883 inleds med en iterblick pa det forut-
varande dret. Denna ir enligt en notering pa sidan 6 skriven den 10 januari 1883.

12 Dagbok 1883, s 4, F5:8, HFA, ACO. Jfr Levertin 1888, s 27.

13 Dagbok 1883, s 4, F5:8, HFA, ACO.

14 Porla brunn upptogs ar 1724, men tycks redan tidigare varit kind i trakten. Innan

den blev ett centrum for organiserad brunnsdrickning spelade den en stor roll i lokala,
folkliga traditioner knutna till hilsa. Ar 1806 gjordes en analys av vattnet som bekrif-

tade dess hilsobringande kvaliteter, vilket blev grunden for killans berémdhet. Ar 1874
overtogs killan av Porla Brunns AB. D4 anlades en park kring brunnsomradet och hotell

och villor byggdes. For Porla brunns historia, se Harbe 1947, s 118-135; Magnusson

1967, 25-39.
15 Andra kinda brunnar var Medevi, Ramlésa och Loka.
16 Enligt en annons frin 1876 var »Porla helsovatten [...] sedan gamalt berémdt sdsom
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ir dirfor inte 6verraskande att Gustafson valde att genomgé en brunns-
kur, eller att han var optimistisk angdende resultatet.’” Brunnsdrick-
ningen kunde genomféras under tvé terminer pa sommaren: fran 9 juni
till ¢ juli, eller frin 12 juli till 12 augusti.’® Gustafson skrevs in pi Porla
den 11 juni, som en av 227 besokare.?? Vid ankomsten noterade likaren
att han var liten och mager; vikten angavs till 129 skdlpund, vilket mot-
svarar 55 kilo.2° Diagnosen beskrevs enligt f6ljande: »Frisk till for 6 ar
sed., dd magen borjade bli 6mtalig reagerande gm sura uppstotningar.
I vinter blifvit allt simre, dock ej krikts blod.«?* Under vistelsen hade
Gustafson regelbunden kontakt med en likare. Tillbakablickande kon-
staterade han att under tiden pé Porla » nidde mina pligor och lidanden
sin hojdpunkt«, och fortsatte: » Wirken och smirtorna i magen voro
ofta obeskrifligt svira. Brunnsdrickningen blev hirfor ofta asidosatt. «2

Efter avslutad brunnsdrickning dtervinde Gustafson hem. Han foljde
en string diet och anvinde kallvitt omslag om magen pa natten samt
smorde in den med jodsprit varje morgon. Trots dessa anstringningar
blev han inte bittre, och det var inte méjligt f6r honom att, som han hop-
pats, tervinda till studierna pa Lidsta. Ibland var smirtorna sa svéra att
han vred sig i pligor, och under hosten 1882 upptickte han en knél i ma-
gen som han fruktade var en cancerknol.?4 Kring jul samma ér anlitade

sirdeles verksamt mot alla sjukdomar, hvilka leda till ursprung frin oordningar i mat-
smiltnings-organet [ ... ]|« Nerikes Allehanda 15.4.1876. Dessa hilsobringande kvaliteter
ansigs bekriftade genom vetenskapliga analyser. Ar 1876 meddelade en annons i Nerikes
Allehanda att det nu var mojligt att bestilla flaskor av » detta utmirkea helsovatten, hvars
férdelaktiga sammansittning blifvit genom nyligen verkstild analys ytterligare bekrif-
tad «. Nerikes Allehanda 31.3.1876.

17 Gustafson skriver att han »hoppades att efter genomgéingen brunnskur vid Porla 3ter-
komma egande bittre helsa, hvarfor jag dfven kvarlemnade storsta delen af mina klider
och skolmaterialer «. Dagbok 1883, s 4f, F5:8, HFA, ACO.

18 Uppgiften ir fran en annons i Nerikes Allehanda 15.4.1876, men tycks gilla iven 1882.
19 Till de mer prominenta gister som var dir samtidigt som Gustafson horde drkebiskop
Anton Niklas Sundberg (1818-1900) och Axel Bergstrom (1823-1893), landsh6vding i
Orebro lin. Se listan 6ver besokare publicerad i Nerikes Allehanda 30.6.1882. Sundberg
och Bergstrom var dock i férsta klass, medan Gustafson tillhorde klass tva av totalt tre. Se
iven » Orebro«, Nerikes Allehanda 26.5.1882. For vistelsen vid Porla betalade Gustafson 30
kronor: 18 for hyra av rum, 6 f6r brunnsavgift och 6 for likaravgift, se D1B:1, PBA, ACO.
20 Patientjournal for 2:a och 3:e klassens besckare 1882, PBA, ACO.

21 Patientjournal for 2:a och 3:e klassens besokare 1882, PBA, ACO.

22 Dagbok 1883, s 4f, F5:8, HFA, ACO. I journalen noterar likaren i kolumnen »Plagor«
3 och till och med 4 f6r Gustafson, vilket hor till de hogsta siffror som noteras f6r ndgon
patient i klass 2 &r 1882.

23 Dagbok 1883, s 6f, F5:8, HFA, ACO . Dieten bestod av » Grahamsbrod och s6t mjslk
blandad med en fjerdedel kokvarmt vatten till frukost, till aftonmal tid kI 6 e.m. vattgrot
och mj6lk samt till middag omvexlande stufvade morétter, mjolvilling, hafregrynssoppa,
mannagrynspudding och villing samt nigonging kalf- eller hénskott. «

24 Dagbok 1883, s 7, F5:8, HFA, ACO.
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Emil Gustafsons dagboksanteckningar under sjukdomsperioden vintern 1883.
Dagbhok 1883, HFA, ACO.



familjen en ny likare, denna ging Alfred Theodor Schram (1835-1900)
i Orebro.>s Denne »uttryckte betinkligheter om mitt tillstaind, men
namngaf ¢j sjukdomen «. Medicin skrevs dock ut, och Gustafson uppfat-
tade att den hjilpte nigot.>%

I slutet av 1800-talet flyttade likarvetenskapen fram sina positioner,
savil resursmissigt som i friga om fortroende. I Orebro ersattes det
gamla hospitalet av det moderniserade Orebro centrallasarett, en for sin
samtid imponerande och kostsam institution som stod firdig &r 1892.%7
Ansvarig likare var med. dr. Sven Almstrom (1848-1927), som Gustaf-
son konsulterade i borjan av 1890-talet.?® Under 1882 hade Gustafson
provat det mesta av vad sjukvirden hade att erbjuda. Han var i kontakt
med minst tre likare, tog medicin som tvd av dem ordinerat, genomgick
en brunnskur, férde en string diet samt anvinde olika former av utvirtes
behandlingar. Trots detta blev han inte frisk, eller fick ens en diagnos.>?
Infor det nya dret 1883 skrev han att han hoppades att Gud »for sin
stora barmhirtighet ma detta dr befria mig af min krankhet och sa lata
pd vedermodans ar folja en vederkvickelsens tid«.3°

Den 18 januari 1883 samtalade Gustafson med sin likare i Orebro
samt med direktor Mattias Theodor Mard (1835-1887). De kom 6verens
om att nista steg skulle vara att prova massagebehandling.3' Méard var
forestandare for Orebro tridgardsforening, tillhérde de mer vilbestillda
istaden och var medlem i Orebro Forsta Baptistforsamling.3> Uppenbar-
ligen hade han flera stringar pa sin lyra, for det var Mird som skulle ge
massagen. Gustafson métte honom i Orebro mandagen den 22 januari,

25 Jfr Sveriges statskalender 1881, s 335; Levertin 1888, s 19.

26 Dagbok 1883, s 8, F5:8, HFA, ACO.

27 Pontén 1992, s 37.

28 Pontén 1992, s 41f. For Gustafsons mote med Almstrom, se Almanacka 1891, 15.4.1891,
Fs5:9, HFA, ACO.

29 Det idr inte mojligt att $ver hundra r efter Gustafsons dod faststilla en diagnos med
sikerhet. Men efter att ha studerat Gustafsons beskrivningar av sina sjukdomssymptom
menar MD specialistlikare Mattias Ekstedt att den troligaste diagnosen ir magsar, alter-
nativt mag-tarmtuberkolos. Magsar var en underdiagnostiserad sjukdom pa 1800-talet,
och effektiv behandling saknades. Det dr méjligt att Gustafson drabbades av magsar som

i perioder likte, men att ett svirt, blodande magsar slutligen perforerade magsicksviggen
och indade hans liv. M. Ekstedt till forf., 22.6.2010, JHA.

30 Dagbok 1883, s 20, F5:8, HFA, ACO.

31 Dagbok 1883, s 24 (18.1.1883), F5:8, HFA, ACO.

32 Betlehem 6 (1891), s 94-97; Betlehem 29 (1915), s 105-108. I Nerikes Allehanda 13.6.1882
aterges namnen pa alla invdnare i Orebro med en inkomst pd 8oo kronor per r eller
hogre, och dven hir finns » Tridgdrdsmistaren Mard« - hans arliga inkomst noteras till
2000 kronor. Fér medlemskapet i Orebro Férsta Baptlstforsamhng, se Medlemsforteck-
ning ir 1882, D1:5, OBA, ACO. Aren 1882-1883 var for 6vrigt ar av vickelse i Orebro
bapnstforsamhng, se Lonroth 1936, s 370, 378.
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vilket blev inledningen pd en dramatisk och betydelsefull vecka i hans
liv.33

Nigra dagar efter den forsta massagebehandlingen blev Gustafson
simre 4n pa linge och noterade: » All minsklig hjilp dr fifing. Doden
hotar fran alla hill. «34 Mard hade rest bort for att predika men dtervinde
till Orebro séndagen den 28 januari. » Uppfyld av tro och fréjd i Gud«
skyndade han pi kvillen till Gustafsons rum:

P4 Mards begiran f6ljde jag, stodd mot hans arm, honom upp till hans
rum. Han borjade der ett samtal med mig om helbregdagorelse genom
tron hvarpi han frigade om jag e¢j ville anlita Herren sisom likare. Med
underliga kinslor och bifvande hjirta bojde jag mig for hans vilja och den
kire brodern bad fér mig trons bon och smorde mig med olja i Herrens
namn enligt Jak. 5.14.35

Gustafson, som utan framging provat likarvetenskapens metoder, vin-
de sig nu till helanderdrelsen.3 Denna rérelses férkunnelse, och de me-
toder som horde till den, borjade vid den hir tiden gora insteg i Sverige,
ofta i nira anknytning till helgelserorelsen.3” Att Gustafson och Mérd
tagit intryck fran den internationella helanderorelsen syns inte bara av
deras metoder och sprikbruk, utan en konkret férbindelselink finns
ocksd genom att Gustafson i februari kopte boken » Herren din likare «
(Jehova —Rofeka) (1881) av rorelsens mest kinda féretradare, amerikanen
William E. Boardman.3®

33 Denna vecka skildras i tvd olika killor: Gustafsons dagliga dagboksanteckningar i
Dagbok 1883 samt i en text som Gustafson rubricerat » Aterblick. Aret 1883« och som
aterfinns i hiftet Minnen frdn Skeppsholmen. Bida finns i F5:8, HFA, ACO.

34 Dagbok 1883, s 26 (28.1.1883); Minnen frin Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883«, s
7, F5:8, HFA, ACO.

35 Minnen fran Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883«, s 8, F5:8, HFA, ACO.

36 I Koivunen Bylund 1994 bendmns rorelsen helbrigdagérelserorelsen, men jag viljer hir
det mindre otympliga helanderérelsen.

37 Aret innan hade exempelvis Samariterhemmet dppnat som ett helandehem i Uppsala,
se Koivunen Bylund 1994. Nir det giller kopplingen till helgelserérelsen menar Heather
D. Curtis att helgelserérelsens perfektionism och optimism i kombination med tidens
olika hilsororelser utgjorde grogrunden for helanderorelsen. Angaende fallet Gustaf-

son sd dr det intressant att notera att det ir en alternativ behandlingsmetod — massage

- som leder 6ver till en helandebehandling, ett moénster som Curtis noterat var vanligt i
helanderérelsen i USA. Curtis 2007, s 6268, sirskilt s 63. Det tydligaste exemplet, som
Curtis ocksa utgér ifran, ir Charles Cullis (1833-1892), homeopatilikaren som blev en av
rorelsens frimsta férgrundsgestalter.

38 Att Gustafson inhandlar Boardmans bok framgr av en kassanotering den 8.2.1883, se
Dagbok 1880, »Konto 1883 «, F5:8, HFA, ACO. Gustafson liser dven under denna period
Hannah Whitall Smiths bok Hemligheten af ert lyckligt lif. Se Minnen frin Skeppsholmen,

» Aterblick. Aret 1883« s 9, F5:8, HFA, ACO. Helanderérelsens inflytande pa Orebro om-
kring &r 1882 syns ocksé i vad Helgelseférbundets missionir Emelie Emanuelson skriver i
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Fran borjan av ar 1883 och ett halvar framit skrev Gustafson korta
dagliga dagboksnoteringar, vilket gor det mojligt att nira folja honom
under denna dramatiska period. I ungefir tre veckor, fram till den 17
februari, var han kvar hos Mird som minst tvd ganger till smorde ho-
nom med olja och bad for honom.39 Nir han vil brot upp och dtervinde
hem till Kricklinge var det utan forbattrad hilsa, men ocksd mot Mérds
vilja.4°

Avskedet frin Mird innebar dock inte att Gustafson 6vergav det
perspektiv han hir tagit till sig. Enligt den teologi som priglade he-
landerérelsen undfick minniskan helande genom att handla i tro (»act
faith«) sivil mentalt som fysiskt och sprikligt. Det gillde att tro pa att
man skulle bli helad, agera som om man var helad och bekinna infor
andra att man var helad - oavsett kroppsliga symptom.+* For att stirka
sin tro inledde Gustafson sina dagliga anteckningar under denna tid
med ett bibelord som hade med tro eller helande att gora. Till exempel
»Frukta icke allenast tro«, »Trons bon skall hjilpa den sjuke«, »Om
du trodde skulle du fi se Guds hirlighet«, »Jag dr Herren, din likare «
och sa vidare.+*

Att anlita » Herren som likare « tolkades inom de radikala delarna av
helanderorelsen som exklusivt, det vill siga att man skulle lita pa enbart
Herren och inte anvinda mediciner.®3 I linje med detta upphorde Gus-
tafson nu att ta medicin och 6vergav ocksd »all forsiktighet i diet och
lefnadssitt«.44 P4 detta sitt agerade han som om han var helad. Slutligen
uppfyllde han ocksa det tredje kravet genom att i olika sammanhang
bekinna inte bara att han trodde pa helandets mojlighet, utan ocksé
att han sjilv hade blivit helad genom tron - trots att symptomen fanns

TS 6 (1895), s 336.

39 For smorjelse med olja, se Dagbok 1883, 28.1.1883, 2.2.1883, 8.2.1883, F5:8, HFA, ACO.
For hemfirden, se Minnen frin Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883« s 9, F5:8, HFA,
ACO. Under tiden i Orebro hyrde Gustafson ett rum som han betalade f6r, se Dagbok
1880, » Konto 1883 «, F5:8, HFA, ACO.

40 Minnen fran Skeppsholmen, »Aterblick. Aret 1883«, s 9, F5:8, HFA, ACO.

41 For idén om att den sjuke skulle »act faith«, se Curtis 2007, sirskilt s 81-108, samt dven
Dayton 2000 (1987), s 122-130; Alexander 2006, s 44-48.

42 Exemplen i tur och ordning frin Dagbok 1883, 27.1.1883, 31.1.1883, 2.2.1883, 4.2.1883,
14.4.1883, F5:8, HFA, ACO.

43 Om ambivalensen inom rérelsen pd denna punke, se Dayton 2000 (1987), s 128-132;
Curtis 2007, s 154-163; Van De Walle 2009, s 138-143.

44 Minnen frin Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883« s 9; jfr noteringen i Dagbok 1883,
15.3.1883, F5:8, HFA, ACO. For avstdendet av likemedel, se Dagbok 1883, 5.5.1883 samt
Minnen frin Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883«, s 10, F5:8, HFA, ACO.
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kvar.45s Under ett par veckor i slutet av mars 1883 var hans hilsa ocksi
timligen god. Han reste d4 till sin likare i Orebro som skrev ett intyg och
forklarade att han var nistan aterstilld.#S Redan foljande dag tvingades
han dock notera i sin dagbok »Lite sjuk«, och ytterligare nigra dagar
senare »Klen om dagen, sjuk om natten. «47

Behovet av att uppritthédlla en anda av tro och fortrostan gick ofta
under denna tid pa tvirs med kinslor av fortvivlan och bedrévelse hos
Gustafson. Redan i Orebro, under Mirds vird, noterade han exempelvis:
»’Allt hvad I bedjen tron att I fin det’ [...] P natten mycket sjuk. Be-
drofvad och tviflande. «#® Den 28 februari skrev han » Fattat beslut infor
Gud att jag aldrig vill tvifla.« — en notering som visar att tvivel var nigot
han kimpade med.#® Nir han vid drets slut blickade tillbaka medgav han
att tiden efter att Méird smort honom med olja var en tid av tvira kast:

Efter denna - troshandling - stundom bittre stundom simre syntes min
sjukdom ej vilja gifva efter. Den ena dagen lofvade jag, glad i hoppet,
Herren, den andra var jag nira att fortvifla. Med moda kunde jag ibland
hélla mig fast vid tron pa Guds tillvaro.5°

Den 23 april 1883 konstaterade han uppgivet:

Sjuk. Tron (den svaga!) profvas. Det ser ut, som skulle det vara fifingt
fér »mig« att vinta helsa af Gud. Tre manader 4ro nu sedan broder
M[érd] enl. Guds befallning gen. Jakob, smorde mig med olja i Herrens
namn och bad for mig med hinders paliggning att jag micte blifva helad;
men mitt tillstdnd dr ej mycket bittre in da. - Jag kinner mig mer 4n an-
dra ovirdig en sddan nid, men nog ir det underligt om Gud e¢j uppfyller
sina l6ften. Ack m& Gud hjilpa mig tillrdtta. Min tro ir sa svag.s!

45 Vid hemkomsten fran Orebro ledde han ett béneméte i sitt hem, dir han »Bekinner
oppet for de forsamlade att Gud latic mig fa erfara att Han ir "Herren min likare’. « Dag-
bok 1883, 17.2.1883; se dven 5.2.1883, samt Minnen fran Skeppsholmen, » Aterblick. Aret
1883 «, s 9, F5:8, HFA, ACO.

46 Dagbok 1883, 31.3.1883.

47 Dagbok 1883, 1.4.1883, 4.4.1883, F5:8, HFA, ACO. Den ¢ april var det moénstring, men
Gustafson fick frisedel pd grund av sin sjukdom. Noteringen lyder: »Gust. Emil Gustafs-
son for tillfillet oduglig. B6r monstras ndsta dr.« »Forteckning «, HIIL, KKA, ULA. Kurs. i
original. Se dven 9.4.1883, F5:8, HFA, ACO.

48 Dagbok 1883, 11.2.1883; se dven 12.2.1883, 16.2.1883, 17.2.1883, 19.2.1883, 21.2.1883,
22.2.1883, 26.2.1883, 8.4.1883, 25.5.1883, F5:8, HFA, ACO.

49 Dagbok 1883, 28.2.1883 F5:8, HFA, ACO. I originalet ir meningen understruken. Efter
detta tar noteringarna om tvivel och bedrévelse ett kort uppehall.

50 Minnen frin Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883« s 8, F5:8, HFA, ACO.
51 Dagbok 1883, 23.4.1883, F5:8, HFA, ACO. Hinvisningen till Jakob syftar pa Jak. 5:14.
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Nigra dagar senare gick det dn djupare i moll: »Sjuk. Missmodig, be-
drofvad, 6nskar mig doden (?)«.5* Gustafson holl emellertid ut pa den
inslagna kursen och avholl sig frin medicin i ytterligare tvd manader.
Men nir férutom besviren i magen ocksa brostsmirtor borjade ge sig
till kinna gav han dll sist vika for férildrarnas entrigna boner om att
han skulle dtervinda till likarvirden. Den 2 juli reste han till Lerbick
for yteerligare medicinsk radgivning. Han gavs inte nigot storre hopp
om tillfrisknande, men fick vissa foreskrifter samt medicin. I borjan tog
Gustafson » medicinen med oro, men blef snart lugnare. Jag bad Gud om
mitt handlingssitt var mot Hans vilja, medicinens verkan matte blifva
ingen, men i annat fall till nytta«.53 Lyckligtvis fann han att den hjilpte,
och pé hosten och vintern ar 1883 var hans hilsa bittre. De dagliga an-
teckningarna upphor helt i och med likarbesoket den 2 juli.

Trots den kroppsliga smirta och de sjilsliga kval som forsta hilften av
dr 1883 innebar, si summerar han denna tid i positiva ordalag:

Hvad under denna tid genomgick [sic] kan nog erfaras, men ej beskrifvas.
Denna tidpunkt dr — med undantag af mitt affall frin och min omvin-
delse till Gud - hvad min egen personlighet betriffar — den underbaraste
och mest betydande jag hittills upplefvat.s+

Fortsatt sjukdom

Att Gustafsons hilsotillstdnd férbittrades efter att han borjade ta medi-
cinen innebar inte att han blev frisk. I december ar 1883 dterupptog han
de dagliga anteckningarna, och han skrev ofta att hilsan vacklade.5s Efter
Gustafsons dod noterade Kihlstedt i sin minnesruna att denne »under
tjugo 4rs tid icke haft nigon riktig helsodag«.5¢ Hilsan vixlade under
dren, och varen ar 1894 skrev han exempelvis till Anna Fagerstedt:
»Och jag ir s innerligt tacksam till Gud f6r den gingna tiden. Ingen
vinter har jag haft s rika tillfillen att vittna om Jesus och aldrig har
min helsa varit bittre.«57 Det ir emellertid mojligt att han med tiden

52 Dagbok 1883, 27.4.1883, F5:8, HFA, ACO. Frigetecknet inom parentes i original.

53 Minnen frin Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883« s 10, F5:8, HFA, ACO. Medicinen
bestod huvudsakligen av islandsmassa och stilkulor.

54 Minnen fran Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883 «, s 8f, F5:8, HFA, ACO.

55 Se t.ex. 4.12.1883, 5.12.1883, 6.12.1883, 10.12.1883, 15.12.1883, Dagbok 1883, F5:8, HFA,
ACO.

56 TS 11 (1900), s 154.

57 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 25.4.1894, F5:8, HFA, ACO. Under sommaren tycks
liget ha viint, och Gustafson skriver i ett senare brev att hans planer framéver »ocksa
beror pa min helsa. Nu 4r det nistan ett stindigt lidande. « E. Gustafson till A. Fagerstedst,
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lart sig att leva med vissa symptom, och att Kihlstedts beskrivning dnda
ir riktig.

I materialet, som dock inte dr heltickande, har efter r 1883 tva sir-
skilt allvarliga sjukdomsperioder kunnat identifieras: viren 1885 samt
vintern och viren 1892.5% Gemensamt for dessa tva perioder var att de
resulterade i var sin sidngbok, Betlehemsstjernan som utkom &r 1886, och
Hjdrtesinger som gavs ut hosten 1892.59

Forutom sin fysiska sjukdom hade Gustafson tidvis sjilsliga eller psy-
kiska svackor. Det vore for mycket att pastd att det var friga om depres-
sioner, bland annat eftersom de limnar hans arbetsformaga opiverkad.
Dessa svackor bekriftar dock att det drag av vemod som ibland kan anas
i hans texter ocksa hade en resonansbotten i hans eget liv: »Just inte
ljusare. Kinner mig usel, lifvet utan virde. Ack, hvad ir minniskan!«%°
Forutom varen 1883, d Gustafson kimpade med att uppbada en stark
tro for att ta emot helande, dr emellertid hans sjilsliga kval inte nédvin-
digtvis direkt kopplade till de kroppsliga. Tvirtom beskriver han ofta
sjukdomstider i positiva ordalag.®*

Efter experimentet viren 1883 overgav Gustafson den radikala posi-
tion enligt vilken han hade att vilja mellan Guds hjilp och likarnas, men
han slutade inte att be om ett gudomligt helande. I olika sammanhang
har han noterat bdde hur han sjilv fatt forbon enligt den metod han och
Mird anvinde, och dven hur han sjilv bett for sjuka.> Samtidigt sokte
han bot pa andra vigar, inte bara via vad likarna ordinerat utan ocksa
genom egna efterforskningar. Under det sena 18c0o-talet vimlade det

21.8.1894, F5:8, HFA, ACO.

58 For véren 1885, se TS 11 (1901), s 83f dir Gustafson forklarar att han under denna

tid lag »fér doden.« Angdende vintern och véren 1892 tycks tillstdndet ha forvirrats i
november 1891 (se Almanacka 1891, F5:9, HFA, ACO). I borjan av januari skulle han ha
medverkat pi Orebro Lins Fria Missionsforenings arsméte, men tvingades instilla detta
engagemang pi grund av sjukdom, se » Orebro Lins Fria Missionsférening« i SP 20
(1892), s 4, 9. Se dven Dagbok och sdnger 1892, 17.4.1892, 3.5.1892, 9.5.1892, 12.5.1892
och 20.5.1892, Fs5:8, HFA, ACO. 1 TS 16 (1905), s 253f iterges ett brev frin Gustafson
skrivet 1.6.1892 dir han skriver att han snart hoppas bli frisk och f3 »limna sjuksingen,
dir jag tillbringat de sju sista manaderna«. I TS 3 (1892), s 230f finns ett referat fran ett
kort, till synes spontant anférande frin Gustafson dir han berittar om sjukdomstiden pa
sommarens Torpkonferens; ett fullstindigare referat av samma foredrag aterfinns i SP 20
(1892), nr 27, » Helgelseforbundets drskonferens vid Torp den 24-26 juni«.

59 For Gustafsons singforfattande under sjukdomstiden dr 1885, se Singhifte 1885; for
sdngforfattandet dr 1892, se Dagbok och singer 1892, F5:8, HFA, ACO.

60 Anteckningsbok 1896b, 6.5.1896, Fs:8, HFA, ACO.

61 Se t.ex. SP 20 (1892), nr 27, » Helgelseférbundets konferens wid Torp den 24-26 juni«.
62 Se t.ex. Almanacka 1888, 21.1.1888: » Syndabekinnelse och forbon enl. Jak 5:14, 15.
Andr Andersson, Deder3s, bedit éver mig.« Se dven 16.3.1888, F5:9, HFA, ACO. Se

dven Gustafson 18984, s 26. For tillfille dd Gustafson ber for sjuka, se Almanacka 1888,
19.6.1888, F5:9, HFA, ACO.
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av kurer, behandlingar och universallikemedel vars fortrifflighet inty-
gades av olika slags auktoriteter.%3 Gustafson har gjort noteringar om
»Universal-Tinktur« samt »Bot fér Magk. o magsyr-bot«, bdda dist-
ribuerade av olika personer i Stockholm, samt » Ett universalmedel mot
sjukdomar« som kunde rekvireras fran dr. Peter Fahrney (1841-1905)
i Chicago.%*

Gustafson var, for att sammanfatta, sjuk under hela dterstoden av sitt
liv. Tillstdndet varierade dock: ibland var han timligen frisk, medan han
andra perioder tvingades vara singliggande en lingre tid. Han kunde
beskriva sjukdomen i positiva ordalag, men s6kte samtidigt pé olika vi-
gar att bli frisk. Viren ar 1900 avled han till f6ljd av denna sjukdom.%s

Lidandet i Emil Gustafsons teologi

Det finns ett tydligt fére och efter nir det giller Emil Gustafsons syn pa
lidandet. Det ir fore och efter motet med Mard i borjan av dr 1883 och det
forsok att tilligna sig » helbriagdagorelse genom tro« som denna kontakt
innebar. Fore motet med Mard delade Gustafson den syn pé lidandet
som priglade den nyevangeliska rorelsen. I samband med motet med
Maird gick han 6ver till helanderorelsens perspektiv. Efter uppbrottet
fran Mard atervinde Gustafson till en nyevangelisk utgdngspunkt, som
han dérefter successivt bearbetade och férdjupade. Syftet i detta avsnitt
ar att undersoka hans teologi angdende lidandet fore, under och efter
kontakten med Mird.

63 Johannisson 1990, s 166-172.

64 Almanacka 1896, Kassa-bok; anteckning » Bot for. .. «; anteckning » Ett universal-
medel.. . «, Fs:9, HFA, ACO. Att Gustafson inte var ensam i detta sokande visar en brev-
vixling med Anna Fagerstedt dir han tackar henne for medicin som hon skickat honom
- dven om hon sint medicin mot astma, vilket, pApekar han, inte ir hans komma. E.
Gustafson till A. Fagerstedst, ofullstindiga och odaterade brev, F5:8, HFA, ACO.

65 TS 11 (1900), s 154. Det finns fé skildringar frin Gustafsons dodsbidd. De enda som
dterfunnits finns i en artikel av Kihlstedt efter Gustafsons begravning. Kihlstedt beskriver
sitt mote enligt foljande: »Da jag kort fére Gustafssons déd besokte honom, sade han:
’Det ir ett stort verk, som pigar, det gamla tilthuset haller pa att nedbrytas.’« Lingre
fram i texten dterger Kihlstedt dven en 6gonblicksbild frin Hedin. Vid Gustafson begrav-
ning berittade han om sista mote, som skedde annandag pask: » D4 de bedt tillsammans
och broder Hedin derefter uttryckte sin fé6rhoppning, att Gustafsson skulle komma upp
igen frin sjukbddden, f6r att dterigen intaga sin plats i det gemensamma arbetet, sa hade
han svarat: ’Jag ligger pé altaret.’« TS 11 (1900), s 175.
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Den nyevangeliska utgangspunkten

Det tycks ha variti samband med métet med Mérd som Gustafson borja-
de skriva om och bearbeta sina sjukdomserfarenheter teologiskt i termer
av lidande. Under veckorna pa Porla sommaren 1882 gjorde han dagliga
anteckningar, men skrev da enbart kortfattat om hilsoliget, viderle-
ken samt eventuella besok. Hir finns varken religiosa reflexioner eller
bibelcitat pa temat lidande. Nagra veckor fore behandlingen hos Mérd
skrev Gustafson emellertid en introducerande text till sin dagbok for ar
1883, dir han reflekterade 6ver sin sjukdom.%¢ Texten inleds med citatet
» Alla Herrens vigar iro godhet och sanning.«%7 Detta slir an tonen for
budskapet i texten, vars utgdngspunkt ir att den sjukdom han drabbats
av kommer frin Gud.®® Lidandet skulle ses som en tuktan, och som férde
det goda med sig att han litade mindre p4 sig sjilv och »detjordiska« och
i stillet hade sin glidje och trygghet i Gud.%® Den som har Gud saknar
egentligen inget, vilket lidandet pAminner den troende om.7®
Gustafson tolkade i borjan av dr 1883 sjukdomen som ett fostrande
lidande frin Gud. Den var siledes inte nigot negativt utan hade ett gott
ursprung och syfte. Sjukdomen gjorde att han fokuserade mer pa det som
han uppfattade vara livets verkliga centrum: gemenskapen med Gud.
Denna syn pa lidandet som en killa till andlig fostran har djupa rotter
i den kristna traditionen och var ocksa etablerad i samtidens protestan-
tiska kristenhet, bade i Sverige och internationellt.” Hos Gustafson blir
kopplingen till dldre tider och till en bredare kristen tradition tydlig i
dagbokstextens avslutning, dir en psalm ur 1819 drs psalmbok citeras. I
denna beskrivs Gud som lidandets upphov — Gud forligger den troende
»korsets prof« — och syftet ir att f den drabbade att » misstro verldens
lust / Och all dess tomhet skdda« och i stillet vinda sig mot Gud.”>
Detta synsitt fanns ocksd i den nyevangeliska rorelse som Gustafson
vid den hir tiden tillhérde - hos dess forgrundsgestalt Rosenius, men

66 Dagbok 1883, F5:8, HFA, ACO. For datering av texten se s 6.

67 Dagbok 1883, s 2, F5:8, HFA; ACO. Detta var ocksa titeln pa en psalm av Lina Sandell
skriven 4r 1868. Upphovet ir troligen Ps. 25:10.

68 »Sikert hade den bérda, som Gud lagt mig uppa [...]« Dagbok 1883, s 10, se dven s
13f, F5:8, HFA, ACO.

69 Dagbok 1883, s 13f.

70 Hir alluderas Ps. 73:25: » Min kiire Herre och konung, mitt hjirtas enda skatt, nir jag
dig hafver, frigar jag efter himmel och jord intet.« Dagbok 1883, s 16f; se dven s 8f, F5:8,
HFA, ACO.

71 Jfr Curtis 2007, s 1f.

72 Dagbok 1883, s 17f, F5:8, HFA, ACO. Den citerade psalmen ir nr 256 (»O Herre, for
allt gott«) i 1819 drs psalmbok.

.139.



innu tydligare hos Lina Sandell (1832-1903).73 Genom sina singer for-
medlade hon en syn pd lidandet som nigot gudasint, ett morker som
kunde bli den troende till vilsignelse om hon vinde sig i fértrostan
till Gud.” Enligt den syn pa lidandet som priglade nyevangelismen,
inklusive den unge Gustafson, var lidandet alltsi inte nigot ont utan
betraktades snarare som nigot positivt. Lidandet var inte Guds straff
utan uttryck for Guds kirleksfulla vigledning.”s

Lidandet i helanderorelsen

Under det halvir dd Emil Gustafson provade den radikala helanderorel-
sens vig forindrades hans perspektiv dramatiskt. Lidandet betraktades
nu som ett hinder som med Guds hjilp skulle besegras. Det nyevang-
eliska perspektivet 6vergavs inte helt, men generellt dominerade helan-
derorelsens perspektiv. Det avspeglas inte minst i de bibelverser han
dagligen citerade. Dessa gav uttryck for en vidjan till Gud att befria
honom fran sjukdomen, eller uppmaningar till honom sjilv att tro pa
Gud och inte tvivla.7¢

Gustafson tolkade fortfarande sina kroppsliga pligor teologiskt, men
nu skulle lidandet besegras och goras om intet. Det fanns inte utrymme
for en positiv tolkning av lidandet, utan det var entydigt negativt. De
dagar da helandet kindes lingt borta var ocksa sjilsligt morka: »Ar
mycket klen. I moérker och nod. Frestas af Djafvulen till tvifvel om Guds
vilja och nad dill att hjilpa.«77 Nista dag, nir humoret var bittre, kom
trosten helt fran »loftesordet« om det forvintade, framtida helandet:

» Allt hvad I bedjen tron att I fan det, sd skall det ske eder.« Ar nagot
kryare. Sett upp till Herren hvarifrin hjilpen kommer och glider mig i
tron pd Hans loftesord. O, Herre jag tror, foroka mig tron!7®

73 For Rosenius syn pai lidandet, se Sjogren 1953, s 156-163; Lindholm 1972, s 23, 109;
Selander 1980, s 141; Rosenius 1897, s 320f, 395-398.

74 Bolander 1954, s 132; Selander 1980, s 141.

75 Selander 1980, s 141. Jfr dock Gustafson 1895, s 39.

76 Exempelvis »Om du trodde skulle du fa se Guds hirlighet«. Dagbok 1883, 4.2.1883,
Fs:8, HFA, ACO. Se dven 21.2.1883, 22.2.1883, 23.2.1883, 16.3.1883. For exempel pa vid-
janden, se Dagbok 1883, 10.2.1883, F5:8, HFA, ACO: »O Gud jag hoppas pa Dig lit mig
¢j pd skam komma.« Se dven 6.2.1883, 9.2.1883, 11.2.1883, 12.3.1883. Se dven den lingre
noteringen den 10 mars: »Nu ir bonhorelsen for dérren och hvarfér skulle vi ¢j vinta svar
4 véra boner da bibeln ir full af 16ften om bonhorelse. Drojer Han, gér Han det alltid for
att f3 tilldela oss ndgon vilsignelse jimte det vi bedet [...]«.

77 Dagbok 1883, 31.1.1883, F5:8, HFA, ACO.
78 Dagbok 1883, 1.2.1883, F5:8, HFA, ACO.
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Nir Gustafson efter tre veckor i Orebro limnade staden, och Mard, for
att flytta hem till Kricklinge fick det nyevangeliska perspektivet dterigen
visst utrymme. I dagboken dterkommer verser som » Alla Herrens vigar
iro ndd och sanning«, och »Nir jag Dig hafver frigar jag efter himmel
och jord intet.«7? Generellt dominerade emellertid helanderorelsens
negativa syn pa lidandet under det forsta halviret ar 1883.

Ater till nyevangelismen — och vidare

Nir Gustafson i juli 1883 dtervinde till likarvirden, innebar det att han
overgav det experiment som han och Mard inlett ett halvér tidigare. De
dagliga anteckningarna upphorde nu, men aterupptogs igen i december.
Hir dominerar det nyevangeliska perspektivet. Gustafson betraktade nu
iter lidandet som nagot positivt och som uttryck for gudomlig vigled-
ning och fostran. Den 6 december heter det exempelvis » Forakta ej Her-
rens aga och var ¢j otélig da han tuktar« och dagen efter » Den Herren
ilskar agar Han och héller honom kiir som egen son«.5°

Gustafson har hirmed fullbordat cirkeln: frin nyevangelismens posi-
tiva syn pé lidandet som vigledning, via helanderorelsens syn pa lidandet
som nagot negativt att évervinna, och tillbaka igen. Men att han ater-
vinde till utgdngspunkten innebar inte att han stannade dir. Utifran
denna nyevangeliska position bearbetade och férdjupade han sin teologi
kring lidandet. Denna process ir temat for fortsittningen av denna del.

Huwvuddragen i forkunnelsen om lidandet

Gustafsons negativa minniskosyn spelade en avgorande roll f6r den
framtridande roll han gav lidandet.?! Lidandet ansigs nodvindigt pa
grund av minniskans ondska. Det finns nimligen, menade han, ett in-
byggt motstind mot livet i Gud hos minniskan. Trons vig ir »onatur-
lig« och »emot naturen« for minniskan.®? P4 grund av denna motvilja
miste Gud vinda minniskan fran hennes sjilvupptagenhet och kirlek
till »virlden«. Detta sker genom lidandet. I en av sina férsta publicerade
texter, frin ir 1887, skrev han:

79 Dagbok 1883, 1.3.1883, 3.5.1883, F5:8, HFA, ACO; se dven 27.2.1883, 2.3.1883, 3.3.1883,
4.3.1883, 9.3.1883, 6.4.1883, 7.6.1883.

80 Dagbok 1883, 6.12.1883, 7.12.1883, F5:8, HFA, ACO; se iven 16.12.1883, 18.12.1883,
20.12.1883.

81 For Gustafsons negativa mianniskosyn, se ovan kap. 3, s 90—92 och kap. 4, s 112-115.
82 Gustafson 1895, s 10; Gustafson 1900a s 16; Gustafson 19oob, s 14ff.
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Wir dyre Fader skonar oss gerna, men han blir, som sagdt, ofta twingad
att gissla den wanartige sonen. Hans grinslosa kirlek will genom att be-
rofwa oss alla jordiska frojder sjelf blifwa wir 6fwerflodande sillhet.?3

Lidandet forindrar minniskans perspektiv: »sorgens natt fordunkla
jordens smating«, men i morkret lyser de himmelska stjirnorna desto
klarare.34 Nir den osynliga virldens hirlighet blir synlig »akta vi denna
tidens lidande for intet «. %5 I lidandets 6ken, bortom virldens distraktio-
ner, vinner Gud minniskans fulla uppmirksamhet, och slutligen ocksa
hennes odelade kirlek:

Han borttager allt, som delar vir uppmirksamhet, och han lockar den
ilskade ut i 6knen (Os. 2) [Hos. 2], pd det att virt 6ra ej mé uppfinga det
minsta ljud af denna verlden eller virt hjirta delas af skilda intressen.?¢

Den grundliggande strukturen i Gustafsons lidandesteologi ir f6ljande:
Gud soker gemenskap med minniskan, men tvingas pa grund av hennes
ovillighet att dra ménniskan till sig med lidandet som redskap. Fran den-
na utgangspunkt utvecklar Gustafson temat lidande i sin spiritualitet.

DET FéRD]UPANDE LIDANDET

Oknen ir ett centralt och mangtydigt begrepp i de bibliska texterna.
Det ir en plats associerad med savil svirigheter som vilsignelser. For
hebréerna gick vigen ut ur slaveriet i Egypten och till det férlovade
landet genom 6knen. I 6knen motte de svirigheter men vandrade ocksé
tillsammans med Gud. I Nya testamentet aterfinns berittelsen om hur
Jesus gick ut i 6knen och bide kimpade med djivulen och betjinades av
inglar.87 Oknen var ocksi ett viktigt begrepp i Gustafsons férkunnelse,
men hans anvindning av det skiftade under dren. Genom att studera
dessa skillnader 4r det mojlige att fa en bild av hur hans férkunnelse nir
det giller lidandet forindrades 6ver tid.

Begreppet »0ken« forekommer mer frekvent i den senare delen av
Gustafson produktion in i den tidiga. En ndrmare lisning visar pa tre
olika anvindningar av ordet: 6knen som lidande, vilsignelser trots 6k-
nens lidanden och slutligen vilsignelser genom 6knens lidande. Det

83 SP 15 (1887), nr 45, s 1. Se dven Gustafson 1900a, s 13.
84 Gustafson 19004, s 12, 28.

85 Gustafson 1900a, s 28. Kurs. i original.

86 Gustafson 1900a, s 14f; se dven Gustafson 19oob, s 7.
87 Matt. 4:1-11; Mark. 1:12-13; Luk. 4:1-13.
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finns ocksa en kronologisk forskjutning 6ver tid, frin det forsta perspek-
tivet, via det andra och mot det tredje.

I Dofva klockljud baserad pa artiklar frin ar 1889, » Jag fann honom icke «
fran ar 1890 och Hogtidliga varningsord frin ar 1892 aterfinns fi referenser
till 6knen.®® I singboken Betlehemsstjernan fran ar 1886 anvinds det en
gang, och da negativt, med hinsyftning pa jordelivets umbiranden.%?
I 1880-talets privata anteckningar dominerar pa samma sitt en bild av
oknen antingen som ett lidande att passera pd vigen till himmelen, el-
ler mojligen som en plats dir Gud mot alla odds kan uppenbara sig.9°
Den mest forekommande anvindningen 4r med andra ord den forsta,
oknen som lidande, med nigra inslag av den andra: vilsignelser trots
oknens lidande.

En bit in pd 1890-talet borjade Gustafson i allt hogre utstrickning
beskriva 6knen som en plats for en sirskild uppenbarelse, det vill siga
den tredje anvindningen. Fortfarande representerade cknen lidande,
men just genom lidandet blir 6knen platsen fér en uppenbarelse som
inte 4r mojlig ndgon annanstans. Anvindningen av bibliska metaforer
som oknens manna, fordolda killor i 6knen och 6knens himlastege finns
i tidiga texter och forebidar denna tolkning.9* Han blev dock med tiden
alle mer explicit, och utvecklade under 189o-talet bilden av 6knen som
en plats dir Gud uppenbarar sig i och genom lidandet. Oknen fick nu
en exklusiv karaktir: hir ansigs det mojlige att gora andliga erfarenhe-
ter som annars inte var dtkomliga. Oknen ir inte bara en plats dir Gud
kan uppenbara sig, utan en plats dir Gud alltid uppenbarar sig: » D3 vi
vinda ryggen till denna verldens fortrollning och vinda vart ansigte mot
oknen, fa vi se Guds hirlighet. «92

88 Se dock Gustafson 1890, s 28. Gustafson 1892a, s 13, 15, 28. Det ir intressant att notera
att redan fran borjan ir antalet forekomster av begreppet oken stigande. Frin noll referen-
ser i det dldsta materialet, till en 1890 och tre 1892. For ursprunget till Dofva klockljud, se
SP 17 (1889),5 198, 202.

89 Gustafson 1886, s 103: »De som ¢j tillhora natten / Warda ledda af hans hand / genom
Sknar 6fver vatten / Hemat till var Faders land. «

9o Jfr Singhifte 1885, »Samme Jesus«, F5:8, HFA, ACO. Versen med denna rad flyt-
tades dock i den publicerade versionen till singen »Jesus kommer snart« som citerade i
foregiendes not; jfr Gustafson 1886, s 48 och s 102. Oknen som en plats dir Gud trots allt
kan uppenbara sig syns i formuleringen » Samme Jesus dukar dnnu midt i 6knen samma
bord«. Singhifte 1885, » Lys du morgonstjirna klara«, Fs:8, HFA, ACO.

91 Se SP 18 (1888), nr 36, s 1 for »manna« och »férdolda killor«; SP 21 (1891), s 207 for
himlastege.

92 TS 6 (1895), s 4. Jfr Manus Evighetsljus 1, » Det ljusnar vil igen«, F5:8, HFA, ACO:
»Ty kungsvigen som gér upp till den allsmiktiges tron tillhor de lidande pé jorden o alla
tringda Guds barn.« For ytterligare exempel, se TS 4 (1893), s 106; Gustafson 1900a, s
12.
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Knuten till detta var forestillningen om 6knen och lidandet som en
skola for den kristne. Detta horde samman med Gustafsons betoning av
behovet av fordjupning — mer Francke dn Zinzendorf - vilket berordes
i kapitel 3 och kommer att fi mer utrymme i nista kapitel. Hir kan
konstateras att Gustafson uppfattade lidandet som en vig till en sidan
fordjupning, ja ibland som den enda vigen till fé6rdjupning.93 Mose, som
vallade Jetros fir i 6knen i fyrtio r, och Elia, som gomde sig vid bicken
Kerit, var Gustafsons frimsta exempel pa denna skolning i lidandets
oken.?4 Han talade om det som »Korsets skola«,?S » Andens skola«,9¢
»Sorgens skola«?97 och » Nodens skola«.98 Dessa metaforer férenar tva
viktiga delar av hans férkunnelse: for det forsta att den kristne inte dr
firdig i och med omvindelsen utan behéver genomgé en process av
fostran, och for det andra att denna fostran sker genom lidande.

DET SAKRAMENTALA LIDANDET

Gustafsons syn pa 6knen som en sirskild plats for Guds uppenbarelse
uttrycks ibland genom en sakramental syn pé lidandet. Med sakrament
avses hir nigot som pa ett objektivt sitt formedlar Guds nirvaro. Den
sakramentala synen pa lidandet kommer till uttryck hos Gustafson i
overtygelsen om att Gud alltid pa ett sirskilt sitt dr nirvarande hos en
lidande kristen.

Detta perspektiv tog form genom en glidning frin formuleringar som
»Det gifves ingen helgelse utan smirta«,9 till dem av typen »Oknen
har alltid sin himlastege «.2°° Det vill siga frin att lidandet beskrevs som
nodvindigt for en djupare gemenskap med Gud, till att lidandet i sig
ansags ge denna djupare gemenskap: » Och hvarhelst vi se lidande Guds
barn, der veta vi, att Herren bor.«*°* Vid ett tillfille tog Gustafson sjilv

93 Gustafson 1898b, s 26: »Det gifves ingen helgelse utan smirta. «

94 Gustafson talar om Mose som fostrad i 6knen redan ar 1892, se Gustafson 1892a, s 13.
Se dven Gustafson 1900a, s 15-20 for en utliggning som inkluderar bide Mose och Elia.

95 Gustafson 1892a, s 18; Gustafson 1898b, s 72.

96 Gustafson 1892a, s 18; Gustafson 1898b, s 57, 9o.
97 Gustafson 1898b, s 135; Gustafson 19004, s 33.
98 Gustafson 1898b, s 95.

99 Gustafson 1898b, s 26; TS 11 (1900), s 18. Se dven Gustafsons berémda psalm »Ett
stilla barnahjirta« (ursprungligen publicerad som »Offerdagen«) som innehéller orden
»Det gir ¢j utan smirta /att bli s genomfrilst«; Gustafson 1892b, s 253.

100 Gustafson 1898a, s 37. Se dven TS 6 (1895), s 19: » Hvarje lidande har sitt Patmos «
eller Manus Evighetsljus 1, »Det ljusnar vil igen «, F5:8, HFA, ACO: »Hvarje bedjande
kristen skall fa erfara att hvarje Getsemane har sin dngel. «

101 Gustafson 1900a, s 49.
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upp denna sakramentala tendens i sin forkunnelse, i syfte att varna for
att driva den for langt. Det intressanta dr dock att han i denna varning
knot an till Luthers syn pa dopet, som ir tveklost sakramental. Relatio-
nen mellan lidandet och Guds nirvaro liknades vid relationen mellan
vattnet och Anden i den lutherska dopsynen:

Men sisom Luther sidger om dopet: »vattnet verkar det visserligen icke«,
s& kunna vi siga om lidandet: Ingen blir heligare derfor att han lider.
Wira profningar maste sdsom medel o tjinare bringas under mdstarens
hand. [...] Om Herren fir helga lidandet bringas vi nirmare malet.'°?

Lidandet fungerar siledes sakramentalt enligt Gustafson, det vill siga
»i, med och under« lidandet férmedlas Guds ndd och nirvaro pé ett
objektivt sitt till den kristne.

DET LIVGIVANDE LIDANDET

I foregiende kapitel konstaterades att Gustafson menade att den som
ville dgna sig at religios verksamhet forst maste bli helgad. Eftersom
helgelsen sker i och genom lidande, kopplades ocksa lidandet och den
religiosa verksamheten samman i Gustafsons forkunnelse. Bibliskt an-
knyter detta perspektiv till Jesu ord om vetekornets lag, en bild som
Gustafson anvinde for att beskriva hur det egna jagets dod kan vara
livgivande f6r andra.’®3 En annan bild himtar Gustafson frin konsten:

»Sjunger hon brar« frigade en man, som skulle uppfostra en opera-
singerska. » Fortriffligt «, [jod svaret, »men skulle jag fora henne till
fullkomlighet, skulle jag férst krossa hennes hjerta.« »Den som aldrig
blifvit bruten genom négon sorg, kan ¢j sl an de finaste stringarna i
det menskliga lifvet.« Hvad majsnon ir for tidig vir och regnskuren f6r
den torra jorden, det ir kidnbara forluster och genomgripande smirta {6r
Guds barn. De bidraga att gora det kristliga lifvet mera frukebirande. o4

Lidandet har tva funktioner fér den som ignar sig at religios verksam-
het. Till att borja med blir den som détt fran sig sjilv en ideal predikant

102 Anteckningsbok 1897, » Ofver djupen till héjden«, F5:8, HFA, ACO. Kurs. i original.
Hir citerar Gustafson Luthers lilla katekes. Ett liknande resonemang, dock utan referen-
sen till Luther, finns i TS 9 (1898), s 467.

103 Orden om vetekornet som maste dé for att ge liv aterfinns i Joh. 12:24. Fér bilden

hos Gustafson, se t.ex. Gustafson 1898b, s 70-72, 148; Gustafson 1900a, s 43f; Gustafson
1900b, s 8.

104 Gustafson 19004, s 42; se dven TS 5 (1894), s 148. For liknande bilder, se TS 9 (1898),
s 466; Gustafson 19004, s 41.
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eftersom han eller hon inte lingre férsoker arbeta »i egen kraft«, utan
i stillet ger rum 4t Guds kraft.’>s Men genom lidandet utvecklas ocksi
vissa kvaliteter som dr nodvindiga i den religiosa verksamheten. Fram-
for allt medkinslan som inte bara predikanten utan ocksi, och kanske i
synnerhet, sjilasorjaren behover ha: » Will du hafva ledning och trost,
ga aldrig till dem, som ingen n6d har genomgatt, utan gé till dem som
hafva lidit under manga profningar [ ...]«.1°6

LIDANDET OCH MANNISKANS LITENHET

Som konstaterats ovan var ett syfte med lidandet att manniskan ska upp-
hora ate forlita sig pa sig sjilv och sin egen formaga: » Wi bringas genom
trangmal o nederlag till fortviflan om oss sjdlfva o till full dfverlatelse. «*°7

Gustafson beskrev det lidande den troende drabbas av som ett moln.
Molnet symboliserade det morker som minniskan upplever i samband
med lidandet, men bilden knét samtidigt an till bibelberittelser som
talar om Guds nirvaro just som ett moln: exodusberittelsens molnstod
i 6knen (2 Mos. 12:21), molnet som omgirdar berget nir Mose gir upp
for att motta lagens tavlor (2 Mos. 19) och molnskyn vid invigningen
av tabernaklet (2 Mos. 40:34) och templet (1 Kung. 8:10).1°% Gud ir i
molnet men minniskan inser inte det. I stéllet frustreras hon ver att
molnet skymmer sikten for henne. Hon kan inte g framdt, utan maste
stanna upp. P4 detta sitt anvinde Gustafson bilden for att betona att
lidandet innebir att ménniskan méste std stilla. Bilden knyter an till det
kvietistiska temat i hans teologi, det vill siga betoningen av att vara stilla
och lata Gud verka.**?

I lidandet pdminns minniskan om sin litenhet, vilket tjinar dill att
krossa henne.”® Genom lidandet dér minniskan bort fran sitt ego och

105 Gustafson 19oob, s 8f: »Siden kan ej for alltid bevaras p magasinet, utan méste for-
nyas genom ddden. Och vi méste alltid omféra Jesu dod, pa det att Jesu lif ma uppenbaras
i vart dodliga kott. [...] Det ma finnas hojder, som aldrig skymmas af moln [...] men
hvar och en, som skall pinyttféda andra maste do; ett lif som skall nira andra, maste ma-
las, likasom hvete krossas mellan stenarne.« Se dven TS 5 (1894), s 149; Gustafson 1898b,
s 57, 71f, 148f; Gustafson 19004, s 44.

106 Anteckningsbok 1898, »Herren ir omkring sitt folk«, Fs:8, HFA, ACO. Se dven TS
11 (1900), s 20.

107 Anteckningsbok 1897, » Ofver djupet till héjden«, Fs:8, HFA, ACO. Kurs. i original.
108 Gustafson 1900a, exempelvis s 14, 49, §9.

109 »Trons vig ir si emot naturen, att Faraos trildom var drigligare for Israels barn, och
likvil kostade vigen ingen annan forsakelse 4n att szd szilla. 2 Mos. 14: 14. / Herren leder
somliga af sina barn genom ett moln. Akta pd Herrens ledning i molnet!« Gustafson
19004, s 16f; se dven s 18.

110 Gustafson 1892b, s 149; Anteckningsbok 1896¢, » Tron pid Gud«, Fs:8, HFA, ACO;
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sin sjélvtillit. I en utliggning av en av patriarkberittelserna talade Gus-
tafson om hur Gud genom motgingar och lidanden férvandlar Jakob
fran en slug yngling med en karaktir limplig for ate bli en »priktig
affirsman« till en »furstlig ande«.'"* Med en bild frin Jes. 41:14-15
beskrivs samma process som att Gud forst gor Jakob till en » mask« f6r
att direfter kunna forvandla honom till en » troskvagn «.112

MANNISKAN I MOTET MED LIDANDET

I sin sing »Tig stillal« beskrev Gustafson hur minniskan idealt bor-
de mota lidandet. Den bakomliggande bibelberittelsen ir den om hur
Arons soner dodas efter att ha burit fram »frimmande eld« till altaret:

Som Aron stilla tiger
Vid Herrens harda slag
Och sig pé nytt inviger
Att vorda Herrens lag,
Sa skall du, o mitt hjirta,
I vordnad for hans bud
Ocksé uti din smirta
Tillbedja Herren Gud.''3

Denna stoiska hallning stir inte i motsats till att lidandet innebir en
faktisk smirta, vilken ocksa ska bejakas. Om lidandet ska ha ndgon fost-
rande effekt maste det ju vara kinnbart: »kornikerns brinnande inne-
bir forlust. Forlusten dr kidnbar. Noden dr verklig. «**4 Gustafson vill
inte romantisera lidandet.'s

Den paradoxala kombinationen av verklig smirta och férnéjsamhet
faingade Gustafson i uttrycket att »le genom tdrar«.'* Den som ler

Gustafson 1898Db, s 49, 57, 70.

111 Gustafson 1898b, s 44-52. For ytterligare exempel, se Gustafson 19004, s 38.

112 Gustafson 19002, s 38; TS 7 (1896), s 162; se dven Gustafson 1898b, s 47, 48, 132,
136. Det dsyftade bibelsammanhanget lyder »Sa frukta nu icke, du mask Jakob, du Israels
lilla hop. Jag hjilper dig, siger Herren; din forlossare ir Isracls Gud. Se, jag gor dig till en
troskvagn, ny och med skarpa taggar, sd att du skall sondertréska berg och krossa dem till
stoft och gora hojder likt agnar. «

113 Gustafson 1892b, s 255. Denna vers kommer senare att ingd i singen » Offerdagen«,
iven kind som »Ett stilla barnahjirta«. For berittelsen om Aron och hans séner,

se 3 Mos. 10:1—4.

114 Gustafson 1900a, s 24.

115 Till evangelisten Fagerstedt skriver han i denna anda: »Lidandet ir verkligt i den

kirlek som offrar sig, och evangelisten kan intet annat dn att do fér Jesus. « E. Gustafson
till A. Fagerstedt 22.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

116 Gustafson 1886, s 50 (nr 35); Gustafson 1892b, s 27; Gustafson 1898b, s 128.
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genom tdrar upplever en verklig, sargande smirta men ir samtidigt
tryggt forvissad om att Gud dnda ir néra. Att le utan tarar, i 6verdri-
ven stoicism, var inte efterstrivansvirt utan snarare ett tecken pa ytlig
forhirdelse:

Enligt nigras uppfattning, skulle det vara ett tecken till en framskriden
erfarenhet, att man ir »osirbar« eller kinslolos for allc och ropar: »Hal-
lelujal« mot hvarje profning. Ett barnahjirta beréres dock lite af bade
fréjd och sorg.'7

En stilla, virdig grat var att foredra; en som visade att hjirtat fortfarande
var mjukt och kinsligt, samtidigt som kinslolivet inda var under kon-
troll. Lidandet ir reellt, vilket 4r en killa till tdrar. Samtidigt formedlar
det Guds nirvaro - dirav leendet.

Gud och ondskan

Som konstaterades i kapitel 3 omfamnade Gustafson ett slags prede-
stinationslira. Gud styr virldens ging, dven om det finns utrymme for
minniskan att motsitta sig Guds vilja. Detta innebir att dven lidan-
det ytrerst kommer frin Gud, dtminstone det lidande som drabbar den
kristne. For Gustafson var detta perspektiv en forutsittning for ate lidan-
det skulle kunna tas emot som en gava. Lidandets gudomliga ursprung
innebar en trygghet, eftersom det garanterade att provningen fick ett
gott slut: » Allt har gittigenom hans hand, allz ir vigt pa hans hjerta och
innan profningen borjade, hade han utgingen i sin hand. «® Djivulen
har egentligen ingen makt 6ver den troende, utan kontrolleras av Gud
och stir i Guds tjanst. I Evighetsljus pd morka moln heter det:

Till och med djefvulen méste tjena sdsom handtlangare i den store lika-
rens apotek, bereda nyttiga pulfver och helsobringande mixturer 4t Guds
barn. Onda menniskor dro den gode herdens vallhundar, som drifva Guds
barn nirmare Gud. Och under flykten skyddar han dem med sin kipp
och staf.119

117 Anteckningsbok 1896b, » Mitt forsta arbete. ... «, Fs:8, HFA, ACO. Se dven Gustafson
19004, s 40f; Anteckningsbok 1897, » Ofver djupet till hojden«, F5:8, HFA, ACO.

118 TS 6 (1895), s 18. Kurs. i original. Se dven Gustafson 1900a, s 75; TS 3 (1892), s 305f.
Jfr Gustafson 1898b, s 148f: » Men lidandet ir ¢j som det omitliga hafvet, utan en kalk,
som ir afmaitt och vilsignad af Herren. «

119 Gustafson 1900a, s 64; se dven TS 4 (1893), s 19.
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Att Gud anségs vara lidandets upphov innebar inte att sjukdom och
motgangar tolkades som gudomliga straff. Lidandet sigs som ett uttryck
for Guds kirlek och omsorg.'2°

Den personliga kampen i texterna

Gustafsons utliggningar av lidandet var inte bara knutna till hans eget,
personliga lidande utan reflekterade dven hans roll som sjilasorjare och
det lidande han hirigenom métte. Likvil innebar hans sjukdom en sir-
skild brottning fér honom.

Samtidigt som Gustafson talade om mojligheten till frid och f6rnéj-
samhet i lidandet, fanns ocksé stunder da han tycktes ha svérare att finna
mening i det som drabbat honom. I en tidig sing pa temat lidande heter
det: »Uti den dystra dimma / Jag sade: "Han ir hard.’«*** Han stannade
aldrig vid denna tolkning som forklarade lidandet med Guds hardhet,
men formuleringen visar att tanken dtminstone foresvivat honom.

Gustafsons huvudsakliga schema stillde honom infor ett dilemma.
Om meningen med lidandet lig i att det fostrade den troende till en allt
storre helighet, borde inte lidandet d avta nir heligheten hos en min-
niska tilltar?*>? Sjilv upplevde han verkligen att lidandet férde honom
nirmare Gud, men trots denna erfarenhet avtog det inte. Hur ménga
irs lidande skulle han sjilv beh6va utstd innan han sa att siga var firdig?
Tio, femton, tjugo ar? Eftersom lidandet inte limnade honom blev det
med tiden ndédvindigt med andra foérklaringsmodeller vid sidan om
tolkningen av lidandet som fostran.

1 En konungs brud (1898) talade Gustafson med utgingspunkt i de gam-
maltestamentliga gestalterna Jakobs, Abrahams och Josefs liv om tre olika
slags lidande. Jakob representerar den minniska som lider till f6ljd av »sin

120 Straffperspektivet forekommer dock, dven om det dr mycket ovanligt. Se Anteck-
ningsbok 1894, » Dagbok«, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1895, s 39.

121 Singhifte 1885, » Ebr. 12:11«, F5:8, HFA, ACO. Se iven Gustafson 1892b, s 24. T en
artikel i Trons Segrar stiller han till och med frigan — som naturligtvis fir ett »nej« till
svar, men som likvil stills - » Leker han med oss?« TS11 (1900), s 338. Jfr dven TS 11
(1900), s 10f.

122 Gustafson talar aldrig om ett sidant samband i positiv mening, men beskriver nega-
tivt att lidandet kan vara ett resultat av brist pa helighet: » Men om vi frin borjan gifve
akt pd Herrens Ande skulle vi undvika minga vildsamma operationer som vir sjilfviskhet
gora till en nodvindighet. « Dagbok 1894, 10.4.1894, F5:8, HFA, ACO. Han anvinder
ocksa formuleringar som tyder pé att lidandet ir en passage att genomgd, och nigot

som dvergdr nir fostran nitt sin fullbordan: »Den som han till dra vill upphéja, / Miste
grundligt forédmjukas forst«. TS 2 (1891), s 186; se dven SP 17 (1889), s 214. Det dr ocksé
till foljd av »sin naturs svaghet« som patriarken Jakob miste genomga fostrande lidande,
och nir han till slut nr mélet f6r sitt danande tycks motgingarna upphéra.
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naturs svaghet«. Nir han till slut nict malet for sin fostran tycks ocksi
motgangarna upphora.?3 Jakobs lidande var minskligt, skriver han, medan
Abrahams diremot var »af andlig natur« - han var helig, men lidandet
fortgick eftersom Gud hade »utomordentligt hga syften« med honom.*24
Detvar dock Josefs lidande som Gustafson tydligast identifierade sig med.**s
Josef led inte for sig sjilv utan fér andra, och »Denna lidandeshistoria
upprepas in i dag hos dem, hvilka Herren utkorar till broderfurstar«.26
P4 detta sitt talade han ocks om sig sjilv i ett brev 1895:

Ty den tanken har slagit rot i min sjil, att Herren vill fostra mig for de
lidande pé jorden. Intet annat in min ovirdighet kan avhilla mig frin att
bedja om den niden att bira hans térnekrona: Kront med andras sorger.”

Rollen som sjilasorjare gav mening it Gustafsons eget lidande, eftersom
det hjilpte honom att utveckla dygder nédvindiga for sjilasorjaren.®

Ett annat tema som Gustafson utvecklade hade att gora med hans
liv som ett tecken, ett livsode som var omaéjligt att forstd om man inte
riknade med Guds omsorg: »Ingen minniska anar, vad jag haft att
genomga, men vad virlden kan se, det ir, att jag dr bevarad och vill leva
som en kristen. Och detta har Gud gjort.« 29 1 Evighetsljus pd mirka moln
(1900) ges han i anknytning till denna tematik ocksd en tolkning av
heliga minniskors till synes for tidiga frinfille; en passage som kan lisas
som en indirekt bearbetning av hans egen forestdende dod:

Nir Herren afslutat sina verk, insitter han dem ofta i lonrum till Lam-
mets brollop. Férr dn ndgon menniska hunnit gora sig ett omdome, tager
han hem sina préfvade barn, lemnande, s att siga, lerskirfvan till 4skad-
ningsmateriel for » hugsvalarnas« undervisning. Men ofver dessa helgon
hvilar en allvarlig tystnad. Herren tog dem bort, att ingen menniskas an-
dedrigt skulle fordunkla deras hirlighet. Frid ofver deras stoft!'3°

123 Gustafson 1898b, s 44-52.
124 Gustafson 1898b, s 59.

125 Bergdahl iakttar detta, men utvecklar det inte nirmare. Se Bergdahl 2002, s 82 n. 125.
For utliggningen om Josefs lidande, se Gustafson 1898b, s 66-72.

126 Gustafson 1898Db, s 68.

127 Abrahamsson 1985 (1948), s 145. Brevet ir frin ar 1895 och finns tyvirr inte bevarat.
Se dven E. Gustafson till A. Fagerstedt 22.2.1894, F5:8, HFA, ACO.

128 »Den som aldrig blifvit bruten genom sorg, ir ingen broderfurste i n6den. Han
saknar det modershjirta och den finkinslighet som sjuka, lidande, svaga, lefnadstrotta,
missférstidda och ensamma hjirtan behofva. Har svirdet gtt igenom din egen sjil, da har
du ocksa blodande hjirta.« Gustafson 1898b, s 7of. Se nedan, kap. 11, s 287.

129 Abrahamsson 1985 (1948), s 143. Brevet ir frdn ar 1893 och finns tyvirr inte bevarat.
130 Gustafson 1900a, s 59f.
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Lidande och modernitet

Charles Taylor menar att aversionen mot lidande ir ett av modernite-
tens mest framtridande kdnnetecken.’! Nir tron pa en yttre, menings-
skapande kosmisk ordning kollapsade och ersattes av en ideologi dir
minniskans vilfird hir och nu stod i centrum, fanns inte lingre nigon
mojlighet ate se lidandet som meningsfullt.’3? Lidandet blev nigot abso-
lut ont nir det inte lingre kunde kopplas till andliga vilsignelser bortom
den kroppsliga smirtan, eller till himmelska beléningar bortom jordiska
umbiranden.’3 En renodlat negativ attityd till lidandet vixte enligt Tay-
lor fram i de radikala grenarna av upplysningen, och spred sig sedan i den
kulturen i vist som helhet, inklusive kyrkor och samfund.34

Forutom ideologiska forindringar pekar James Turner dven pa be-
tydelsen av de tekniska framstegen under 18oo-talet. Nir minniskan
lirde sig att lindra smirta genom en effektivare sjukvird, ledde det ill
att forestillningen om att lidande och sjukdom var ett 6de att finna
sig i ifrigasattes. Den moderna minniskan ser sig inte som understilld
naturen, utan anser sig kunna kontrollera och besegra den med hjilp av
vetenskapen.’3s Som ovan noterats hade Gustafson frekventa kontakter
med den moderna likarvetenskapen, och under hans livstid expande-
rade och moderniserades denna sektor ocksa i hans niromride.

Den moderna synen pa lidande

Turner menar att det under 18oc0-talet spreds en uppfattning om att
lidandet inte bara var ett socialt ont som skulle bekimpas utan dven ett

131 Taylor 1989, s 11-14, 495. I A Secular Age konstaterar Taylor att alla minskliga kulturer
utom den moderna, visterlindska har funnit nigon form av mening i lidande, Taylor
2007, s 653.

132 Taylor 1989, s 411, 496. Taylor beskriver dven detta som ett resultat av en modern
uppskattning av det vardagliga livet, se t.ex. s 394f: »the significance of ordinary life and the
ideal of universal benevolence. The first has made the issues of life itself and the avoidance of suffering
of supreme importance; the second imposes the obligation to secure them universally. « Se dven s 305,
495, samt Taylor 2007, s 369f, 649f.

133 Jfr Ari¢s 1974, dir tendensen att gbmma undan déden i det moderna, visterlindska
samhiillet bland annat tolkas som en vilja att dolja allt som hotar samhillets raison d’ézre,
nimligen lycka. Enligt Ari¢s har denna attityd likheter och beréringspunkter med det
tinkande som priglade den franska upplysningen; Ariés 1974, s 87-94.

134 Taylor 1989, s 318, 321ff. Fér John Wesleys ambivalenta férhallande till lidande, se
Mack 2008, s 178-182, 210.

135 Turner 1980, s 8of; jfr Turner 1987 (1985), s 89 for ett mer ideologiskt perspektiv.
Aven Glucklich knyter den forindrade instillningen till smirta och lidande i vistvirl-
den till utvecklingen av smirtstillande preparat inom sjukvirden, se Glucklich 2001, s
179-205, sirskilt s 179, 195, 201.
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moraliskt problem. Anklagelsen riktades mot Gud: hur kunde en alls-
miktig Gud vilja att skapa en virld s full av smirta? Charles Darwins
(1809-1882) evolutionsteori ansigs visa att smirta inte var en bipro-
dukt av systemet, utan snarare sjilva grunden for tillvaron genom den
hinsynslosa kampen for 6verlevnad. Guds godhet och virldens lidande
framstod som en oldslig moralisk konflikt, och manga upplevde ateis-
men som en befrielse ur denna knipa.'3¢

Gustafson var medveten om samtidsminniskans svarigheter att for-
ena tron pa Gud med férekomsten av lidande. I en artikel i Trons Segrar
ir 1898 skrev han: »Om Job icke hade haft en si djup andlig erfaren-
het, skulle lidandet hafva gjort honom till fritinkare. «37 Lingre fram i
samma artikel kontrasterade han samtidens sensibilitet med dldre tiders.
Han ironiserar 6éver den moderna, »upplysta« minniskans forakt for
det forgingna och antyder att ildre tiders ljusa syn pd déden vore att
foredra framfoér den moderna synen pa déden som en fiende:

»Men doden ir i alla fall en fiende«, siger du. I gamla tiden trodde Guds
barn att déden var en vin. De voro ¢j s upplysta som vi. Ja vi, som hafva
storre ljus i Guds ord, vi veta, att ddden ir en fiende! Vilan! Det var vil
icke férsta gingen de heliga vunnit befordran genom sina fiender. Hvar-
for mala det ena benranglet efter det andra for en menniska, som héller
pé att uppgifva andan af forskrickelse for doden? Hafva de, som under
gangna tidsdldrar vilkomnat doden med stralande ansigten, varit mindre
upplysta dn vi, som 6fverlemnat denna for tid och evighet sa afgorande
handling &t ett skelett och satt lien i ett benrangel? Godt! Jag forstir
konstnirens mening. Gud vilsigne honom for det allvar han vickt genom
sin bild! Men tron ser déden i menniskosonens hand. Och om herden
sjelf gar med oss genom dodsskuggans dal, bor ingen tro, att vi redan
forlorat sansen, om vi stricka ut handen mot glidjebédgaren.

Broder, jag vill att vi skola se doden fran den ljusa sidan!'3%

136 Turner 1987 (1985), s 204-207. Houghton menar att férekomsten av lidande var det
frimsta argumentet mot den kristna tron vid denna tid, Houghton 1985 (1957), s 6o. Jfr
iven Ari¢s 1974, s 66ff dir den typ av »hysterical mourning« som han menar kinnetecknar
1800-talet tolkas som en konsekvens av att moderna minniskor inte betraktar déden som
en oundviklig och naturlig del av livet och dérfor har svirare att acceptera en nirstiendes
dod.

137 TS 9 (1898), s 467.

138 TS 9 (1898), s 468. Det som behandlas i denna text ir alltsd doden, vilken liksom
lidandet kan sidgas héra till tillvarons morka sidor. Dirfor siger detta avsnitt ocksd nagot
om hur Gustafson uppfattar — och kritiserar - den moderna synen pa lidandet. Textens
malgrupp idr den evangelikala vickelsens folk, och Gustafson fingar hir rorelsens ambiva-
lens infor sdvil samtiden som det forflutna. Vickelsen kinner en skepsis infér samtiden,
men har ingen egen historia bortom moderniteten att luta sig mot eller idealisera.
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Philippe Ari¢s menar att doden i den férmoderna europeiska kulturen
var tam och férst i och med moderniteten kom att uppfattas som vild och
hotfull.’3? Gustafsons analys ir likartad, och han foresprakade dessutom
en atergdng till det han sjilv uppfattade som ett formodernt perspektiv.

Gustafson var medveten om tendensen i delar av den evangelikala
rorelsen att se lidandet som ndgot entydigt negativt. Det finns de, skrev
han i ett ssmmanhang, som tror att »en full 6fverlitelse 4t Herren med
ens befria dem ur all n6d«. Men vad dessa saknar ir just insikten att
lidandet faktiskt kan vara en positiv erfarenhet: efter genomganget li-
dande »skola de djupt erkinna Guds godhet deri, att han just pi den
vigen bevarat dem sunda i tron«.4° Vid nagra tillfillen var Gustafson
mer specifik i sin polemik, och kritiserade »en riktning [ . .. ] som ordine-
rar glidje emot all sorg«. Detta pAminner om den ldra han omfamnade
under tiden med Mard: att proklamera hilsa, triumf och tro trots att
man lider och fortvivlar.'4!

Helanderérelsens syn pd sjukdom som ett problem att 6vervinna dter-
speglar det perspektiv som Taylor menar dr det dominerande synsittet i
moderniteten.™#*> Som moderna minniskor avfirdade helanderérelsens
representanter tanken pa att minniskan var understilld naturen. Man
distanserade sig visserligen frin moderniteten genom att be Gud om ett
mirakel i stillet for att vinda sig till likarvetenskapen, men samtidigt
betraktades smirta pA modernt vis som inkompatibelt med ett gott liv.
Gustafsons betoning av lidandets positiva aspekter — att det ledde till
andlig férdjupning, var ett tecken pd Guds nirvaro samt férberedde den
troende for aktiv tjinst — innebar en mer grundliggande distansering
fran detta inslag i moderniteten.

Sliktskapet mellan den radikala helanderdrelsen, inklusive Gustafson
i borjan av ar 1883, och moderniteten syns dven pa andra sitt. Enligt he-
landerorelsen fanns en direkt korrelation mellan tro och helande. Helan-
det formedlades genom »behandling enligt Jakob«. Miraklet beskrevs
med andra ord som tillgingligt genom en metod. Detta kan tolkas som
en syntes mellan modernt och formodernt. A ena sidan utmanade tron
péd mirakler den moderna bilden av virlden som stingd f6r gudomliga
ingripanden. A andra sidan ansigs detta mirakel kunna istadkommas

139 Ari¢s 1983 (1981), se t.ex. s 28, 602—-614; jfr Ari¢s 1974, t.ex. s 2; Malmstedt 2007
(2002), s 152-155.
140 Gustafson 19004, s 14.

141 Anteckningsbok 1897, » Ofver djupet till héjden«, F5:8, HFA, ACO; Se 4ven Gustaf-
son 19o0a, s 40.

142 Jfr Curtis 2007, s 15ff.
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med hjilp av en metod. Den direkta korrelationen tro-helande limnar
inget utrymme for mysteriet. Virlden ir en maskin, och den som trycker
pa ritt knappar far 6nskat resultat.

Efter 4r 1883 gick Gustafson diremot motstroms i dubbel mening
eftersom han bejakade sdvil mojligheten till helande som vilsignelsen av
lidandet. Men dven detta perspektiv har beréringspunkter med moder-
niteten. Han utgér for det forsta frin att Gud har en personlig omsorg
om individen. For det andra ser han lidandet som meningsfullt genom
att det befordrar helgelse. Lidandet var inte outgrundligt f6r Gustafson,
det vill siga en del av livets villkor och ett uttryck for Guds mysterium.
Aven om outgrundlighetsperspektivet antyds i vissa texter, sd fick det
trida tillbaka fér meningssokandet. I detta avseende syns moderna drag
i Gustafsons syn pé lidandet: lidandet maste ha en mening, och denna
mening maste dessutom vara av personlig art. Han hade inte nojt sig
med det svar som okeneremiten Antonios fick nir han stillde frigan om
lidandet: »ge akt pé dig sjilv! Detta ir Guds domslut, och det ir inte till
gagn for dig att veta nigot om dem.«43

Guds mysterium

Bide Turner och Bebbington har konstaterat att 18o0-talet var ett ar-
hundrade d4 Gud iflera avseenden kom nirmare minniskan. Det skedde
genom att den juridiska bilden av Gud som domare tonades ner till
forman for den mer familjira forestillningen om Gud som Fader.'44
Dessutom ersattes, genom upplysningens koncept om rationalitet och
den naturliga lagen, den mysteriosa Guden av en mer moralisk, en som
i hogre grad kunde famnas och accepteras av den moderna ménniskans
fornuft och kiinsla.’4s En Gud som distribuerade lidande - hir i virlden,
eller i livet efter detta - rimmade illa med den moderna synen pé lidan-
det som nagot helt och héllet ont. Nir den forestillningen forkastades
innebar det att Guds och minniskans moraliska horisont i hogre grad
ansdgs sammanfalla. I och med detta tringdes det outgrundliga ut ur
gudsbilden.4¢

Hos Gustafson fanns en glidning mellan dessa forestillningar om
Gud. Hans anvindning av ordet »underlig« ir en nyckel till att férstd

143 Okenfiidernas tinkesprik 1993, s 125.
144 Bebbington 2005, s 166-168.

145 Turner 1987 (1985), s 73ff, sirskilt s 73, 79, 89f, 93f, 96-104. Jfr Bebbington 2005, s
132f.

146 Turner 1987 (1985), s 87-90.
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dem. Under den period da han provade helanderérelsens vig skrev han
»nog ir det underligt om Gud ej uppfyller sina 16ften«.'47 Hir for-
vintade han sig att Guds och hans eget perspektiv skulle sammanfalla;
mysteriet 4r frinvarande i gudsbilden. Efter att Gustafson gt tillbaka
till den nyevangeliska rorelsen publicerade han singen »I profningens
tid«, som inleds med orden » Hur underlig ir du i allt hvad du gor!«. 48
Sangens budskap ir att Guds perspektiv dr sd odndligt mycket vidare
in minniskans, varfor det forst ir i evighetens ljus som minniskan kan
forsta de vigar hon letts pa. Hir ir Guds »underlighet« en fundamental
del av gudsbilden.*#® Det faktum att lidandet har sin killa hos Gud ger
Gud en outgrundlig och mysterios kvalitet.s°

I samband med att Gustafson gick frin nyevangelism till helgelsero-
relse betonade han emellertid lidandets meningsfullhet och Guds kirlek
starkare. Bilden av Gud som vredgad domare tonades ner till férmén
for bilden av en kirleksfull forilder.'s* Han lyfte ocksé fram att Guds
egenskaper var synliga i skapelsen: » Skulle Gud hafva nedlagt egenska-
per hos en moder, som han sjilf saknar?«15* Hirigenom sammanfaller
Guds och minniskans horisont. Hos helgelserorelsens Emil Gustafson
terfinns en spinning mellan den outgrundlige Guden, som distribuerar
lidande, och den Gud som ir nira, genom bade sin kirleksfulla vigled-
ning och uppenbarelsen i naturen.

Riittighetstiankande

Till modernitetens antropocentriska virldsbild hor ett framtridande
riattighetssprak. Uttryck for detta dr USA:s sjilvstindighetsforklaring
ar 1776 och Frankrikes deklaration om medborgarens rittigheter dr

147 Dagbok 1883, 23.4.1883, F5:8, HFA, ACO.

148 Gustafson 1886, s 119. Sdngen ir dven kind under titeln » Hur underlig«. Gustafson
var inte ensam om att tala om Gud som underlig, jfr Waldenstrom 1891 (1863), s 59.

149 I en postumt publicerad text aterfinns samma perspektiv: » Min Gud har alltid varit
underlig. Och den menskliga visheten har sillan forstatt honom. Vara kloka berikningar
korsar han 6fver, och, nir vi falla ned midt i hégen af rusade forhoppningar, ser han pa oss
med ett lugnt leende. « Gustafson 19004, s 338.

150 Turner, som studerat den amerikanska kontexten, hivdar att det pd 18c0-talet frimst
var katoliker, mystiker och sydstatare som slog vakt om Guds outgrundlighet; de tvd
senare kategorierna torde vara de som ligger lantbrukaren och predikanten Gustafson
nirmast. Turner 1987 (1985), s 93.

151 Gustafson polemiserar till och med direkt mot bilden av Gud som domare och lyfter i
stillet fram forildrabilden, se Gustafson 1898b, s 94f; se diven Gustafson 1898a, s 18ff; TS
7 (1896), s 52.

152 Gustafson 1898a, s 32, se dven s 65, 69f, samt TS 9 (1898), s 441.
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1789.153 Karin Johannisson har noterat att det fran slutet av 1700-talet
blev vanligt att tala om kroppslig hilsa som en rittighet.’s4 Detta var ett
inte bara ett uttryck for optimism utan 4ven en utsaga om minniskans
centrala plats i vérlden.

I ljuset av detta dr det intressant att ldsa Gustafsons mest direkta och
explicita kritik av helanderorelsen:

Till och med en kristlig erfarenhet kan goda sjilfviskheten, sa att vi mena
oss vara hogt benddade och derigenom berittigade att stilla vissa ford-
ringar och kraf pa Gud, i stillet for att bedja: »Icke som jag, utan som du
vill.« Och detta egensinne gér ofta under namn af tro ibland Guds folk.
Man tager Herrens ord i sin mun och ropar: » Du méste, du miste!« Det
ir dock fara virdt att en sddan tro dukar under i Asafs njurlidande. Ps. 73.
Det finns ett virdigare uttryck for den kristliga tron, och det dr den
undergifna tron, den tro som blifvit renad i préfningens hetta.'ss

Hir beskriver Gustafson en minniska som i kraft av sin tro menade
sig ha vissa rittigheter infér Gud och dirfor krivde att bli helad. En
attityd som liknar den han sjilv stundtals uppvisade nir han provade
helanderorelsens vig.'s¢ Forlagan fanns till exempel hos Boardman, som
Gustafson liste. Boardman skrev att helanderérelsen bestod av dem som
funnit att »16ftet om lekamlig helsa [ .. .] verkligen med full rite tillhor
oss«.’7 Det var denna instillning Gustafson avvisade, och med den
uppfattningen att manniskan alls kunde hivda rittigheter infor Gud.
Minniskan skriver inte sin egen berittelse. Undergivenhet och 6dmjuk-
het var den hillning som Gustafson féresprikade. Lidandet tjinar till
att paminna ménniskan om sin litenhet, vilket kullkastar det moderna
riattighetsspraket.

153 Jfr Taylor 2007, s 392, 569; Sigurdson 2009, s 253-316.
154 Johannisson 1990, s 74, 77, 80, 82, 88. Se dven Glucklich 2001, s 195.

155 Gustafson 1898Db, s 137f. Kurs. i original. Uttrycket » Asafs njurlidande « ér inspi-
rerat av Ps. 73 och syftar pd den smirta som Asaf erfar dd han ser de ogudaktigas lycka.
Gustafson knyter dven an till rittighetssprak i ett annat sammanhang i En konungs brud,
dir han talar om sjilvuppgivelsen som ett uppgivande av »mina rittigheter « ; Gustafson
1898b, s 13. For den attityd som bor prigla den som ber Gud om nigot, se Antecknings-
bok 1896a, »I Jesu namn«, Fs5:8, HFA, ACO: »Om du vill undfa stora ting af Gud, sa
bed i Jesu namn och sig: Det ir en ringa ting for dig att gifva mig, den ovirdige, min bén,
nir du bringat ett s stort offer for min frilsning. Jag vet att ingen frimodighet kan gifvas
f6r den som kinner sig sjilv annat dn i Jesu namn. Och min sjil har vanligen rént stdrsta
vilsignelsen, da jag varit sisom masken infér Herrens ansigte. «

156 T.ex. skriver han »Besoktes af far. Forsikrar honom om att den Store Likaren gor
mig fri fran all sjukdom. Ja lofvad vare Gud, visserligen kinner jag ¢j mycket helsa dn;
men hvarfér skulle ¢j mitt hjirta jubla dd Han kan och vill hjilpa mig fr. sjukdomen. Lof-
vad vare Gud! Hans loften sl ej fel!« Dagbok 1883, 5.2.1883, F5:8, HFA, ACO.

157 Boardman 1882, s 115.
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Att kontrollera virlden

Till den moderna antropocentrismen hor dven forestillningen att mén-
niskan kan bemistra och kontrollera virlden.*s® Virlden betraktas ur
denna synvinkel som en maskin som manniskan med férnuft och ve-
tenskapliga metoder kan bemistra.’s? Malet ir ate till sist ligga lidande,
sjukdom och till och med déden under minniskans kontroll.*6°

Gustafson betonade att det var Gud, och inte minniskan, som kon-
trollerade virlden. Minniskans tilltro till sitt fornuft och sina egna me-
toder uppfattade han, som tidigare noterats, som fifing och ett uttryck
for hogmod.*6* Minniskan skulle 6dmjukt foga sig efter Guds vilja och
hélla fast vid vetskapen om sin egen litenhet. Medan den moderna synen
pé lidandet angav att det skulle besegras som ett tecken pd minniskans
féormaga att kontrollera virlden, sig Gustafson lidandet som sjélva teck-
net pA minniskans litenhet. Det gav minniskan ritt perspektiv pa sig
sjilv och tillvaron. Nir hon inser sin egen begrinsning och sitt totala
beroende av Gud blir hon 6dmjuk.'¢>

Sammanfattning

I detta kapitel har lidandet i Gustafsons liv och teologi undersokts och
jaimforts med den omgivande moderniteten. Efter insjuknandet ar 1881
sokte Gustafson att bli frisk bide genom att anlita likare och att soka
sig till den radikala helanderérelsen. Inget av detta hjilpte emellertid,
utan han forblev sjuk livet ut.

Taylor menar att moderniteten priglas av en negativ syn pa lidandet.
Detta negativa synsitt gar igen i helanderérelsen, och under det halvar
da Gustafson antog denna rorelses program for helande omfattade han
iven dess syn pé lidandet. Nir han limnade detta synsitt dtergick han
till sitt tidigare nyevangeliska perspektiv, enligt vilket lidandet var en
positiv kraft som férde minniskan nirmare Gud. Med hjilp av detta
perspektiv utmanade Gustafson den moderna tidens negativa syn pa
lidande, inklusive det synsitt som priglade helanderorelsen. Hir finns
med andra ord en avsevird distans till ett centralt inslag i moderniteten.

158 Taylor 2007, s 316, 742; Gillespie 2008, s xi, 5, 9.
159 Taylor 2007, s 134.

160 Gillespie pipekar att herravilde 6ver naturen, och dirigenom siikerhet och ett lingt
liv, var mélet f6r René Descartes (1596-1650) filosofi, se Gillespie 2008, s 190.

161 Se ovan, kap. 4, s 119-123.
162 Dagbok 1883, s 13, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1895, s 58; Gustafson 19oob, s 21.
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Samtidigt priglades Gustafsons syn pé lidandet av en modern individua-
lism. Lidandet var inte nagot outgrundligt, ett 6de att foga sig i, utan
ett uttryck f6r Guds kirleksfulla ledning av individen. Gud var mindre
mysterium och mer kirleksfull férilder fér Gustafson.

Savil profant som i helanderorelsen formulerades hilsa som en rit-
tighet. Gustafson utmanade explicit detta moderna rittighetstinkan-
de, som han betraktade som ett uttryck for bristande 6dmjukhet. Pa
motsvarande sitt uppfattade han den moderna idén om att minniskan
kunde och borde forsoka kontrollera virlden som hogmodig. Lidandet
paminner minniskan om hennes litenhet och ger henne ritt perspektiv
pa virlden.

Sammanfattningsvis kan konstateras att Gustafsons syn pa lidandet
- forutom under tiden i helanderorelsen - stir i kontrast till det synsitt
som enligt Taylor priglar moderniteten. For Gustafson var lidandet inte
negativt utan positivt. Han avfirdar rittighetstinkande samt idén att
minniskan kan kontrollera virlden som uttryck fér ett antropocentriskt
hogmod. Gustafsons perspektiv ir teocentriskt. Samtidigt har synen pa
lidande en modern prigel genom att Gustafson individualistiskt betrak-
tade det som ett uttryck for Guds omsorg om den enskilde.
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6

HELGELSE

»Hvilken bild skall jag sinda dig? Den gamla minniskan
ir for ful att afbildas, och den nya ir dnnu inte firdig. «*

Helighet forstés i Bibeln och den kristna traditionen som en kvalitet hos
Gud. Platser, foremal och minniskor benimns som heliga i den mén
de tillhér Gud.? Med denna tillhérighet, eller gemenskap, foljer ofta en
uppmaning till den eller de heliga att avskilja sig frin det som ar férhat-
ligt for Gud, ofta genom att s6ka moralisk oférvitlighet.3

Budskapet om helgelse har varierat i den kristna traditionen. I den
tidiga kyrkan beskrevs helgelsen som en process genom vilken minnis-
kan helades fran syndens skada s att hennes skapelsegivna avbildslikhet
med Gud kunde framtrida. Detta benimndes #heosis — gudomliggorelse.
Den medeltida romersk-katolska kyrkan betonade att heligheten for-
medlades genom kyrkliga institutioner och sakrament, som exempelvis
boten och nattvarden. Att ta del av dessa och utféra goda girningar be-
skrevs som kungsvigen till helighet. Luthers kritik mot denna ordning
var att den riskerade leda till att initiativet i f6r hog grad hamnade hos
minniskan i stillet for hos Gud. Helgelsen var Guds, inte minniskans,
betonade Luther, och minniskan mottog helighet genom att vinda sig
till Kristus i tro och fortrostan.s I realiteten ledde den starka betoningen
pé frilsning genom tron allena, i kombination med misstinksamheten
mot allt som liknade girningslira, till att helgelsemotivet tonades ner i
den lutherska traditionen.$

1 Almanacka 1896, » Anteckningar«, F5:9, HFA, ACO. Gustafson citerar hir biskop Pauli-
nus (354—431), som svarar en vin som bett honom att sinda en bild pa sig sjilv.

2 Se t.ex. 3 Mos. 19:2, 20:26, 22:31-33, Jes. 6:5, Heb. 2:11. Waaijman 2002, s 320-322;
Nordlander 1989, s 18-34. For behandlingar av begreppet helighet ur sociologiska, exege-
tiska, religionshistoriska och teologihistoriska perspektiv, se Barton 2003.

3 Waaijman 2002, s 230-233; Nordlander 1989, s 28-30; McGrath 2007, s 231f.
4 Louth 2003.

5 Towns 1969.

6 Jfr Higglund 2002, s 115.
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Den evangelikala rorelsen var delvis en reaktion pd detta. Philipp
Jacob Spener (1635-1705) menade att den lutherska ortodoxin beto-
nat lirans renhet pd bekostnad av livets.” Wesley var direkt kritisk mot
Luther och hivdade att denne missférstice liran om helgelsen.® I den
evangelikala rorelsen forstods helighet i forsta hand som moralisk oklan-
derlighet. En minniskas helighet var alltsd i ndgon mening synlig. Den
uppfattades vidare som bade en konsekvens av och ett tecken pi att en
minniska verkligen var omvind.?

Helgelse var centralt i Emil Gustafsons religiosa liv. I helgelserorelsen
uppfattades helgelsen bidde som en strivan efter etisk perfektion och
som en lingtan efter en fullkomlig gemenskap med Gud.'® Gustafson
sig helgelsen som i férsta hand tillhorighet till Gud, med ett moraliskt
klanderfritt liv som konsekvens.!* Heligheten utgick frin Gud, men
en minniska skulle ocksa aktivt helga sig genom att 6verlimna sig till
Gud.»?

Helgelsens centrala plats i Gustafsons spiritualitet framgér till att
borja med av namnet pa den religiésa organisation dir han verkade:
Helgelseforbundet sag forkunnelsen om helgelse som sin sirskilda upp-
gift.’3 De predikade om helgelse, vittnade om helgelse, inbjod till hel-
gelsekonferenser och ordnade helgelsemoten.*4 Helgelsen har en central
plats i hela Gustafsons produktion, i sdvil tryckta texter och singer som
i privata anteckningar. I detta kapitel ar ambitionen att undersoka detta
birande tema i hans spiritualitet samt dess relation till moderniteten.

Helgelsen i Emil Gustafsons liv

I detta avsnitt skildras hur helgelsen fick en framtridande roll i Emil
Gustafsons kristna liv samt hans mote med 1800-talets svenska helgel-
serorelse.

7 Spener 1964, s 95-97; Wallmann 2005a, s 8o.
8 Lindstrom 1942, s 75f; Towns 1969.
9 Bebbington 2003; Mursell 2003.

10 Jfr Fahlgren 2006, s 191ff. Fahlgren menar att det dven finns en strivan efter ecklesial
perfektion i den evangelikala rorelsen, inklusive den svenska helgelserérelsen. Fahlgren
2006, s 192; se dven s 115-120.

11 Se t.ex. TS 7 (1896), s 232f; Anteckningsbok 1897, » Helgelsen«, Fs:8, HFA, ACO.

12 Se t.ex. TS 4 (1893), s 5.

13 Se t.ex. Helgelseférbundet stadgar, forsta kapitlet i TS 3 (1892), s 190.

14 Jfr Fahlgren 2006, s 155200, sirskilt s 169, 187-189, 199f.
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Den otillrdckliga omvindelsen

Som noterades i kapitel 3 upplevde Gustafson sin omvindelse som bor-
jan pd »ett nytt lifs tillvaro«. Han mindes, skrev han, »denna underbara
tilldragelse « med »glidje och tacksamhet«.'s Med liknande hinforelse
beskrev han den forsta verksamhetstiden som f6ljde pd omvindelsen:

Wi gingo ut brinnande och hjirtevarma [ ...] Jag minns den tiden [...]
sdsom den skonaste af alla i min erfarenhet. Wigen var aldrig {6r ling till
bénemotet och inga hinder odfverstigliga si linge hjirtat brann.*¢

Trots dessa omvilvande erfarenheter var han under dret pa Skeppsholmen
oférmogen att vara sin »Herre trogen«.'” Omvindelsens forsta hinfo-
relsetid garanterade inte ett helt liv priglat av det intensiva religiosa en-
gagemang som han efterstrivade. Nigot ytterligare tycktes nddvindigt.

Helgelsen blev for Gustafson detta ytterligare som méste tillkomma.
Den existentiella grunden for hans betoning pa helgelsen var den egna,
kontinuerliga kampen med personliga brister.’® Denna kamp var ett
tecken pa att omvindelsen inte kunde vara slutmélet, utan att den méiste
foljas av fortsatt fordjupning. Med tiden kom han till slutsatsen att ingen
enskild erfarenhet gjorde slut p kampen mot synden, utan att den pi-
gick livet igenom. I den postumt publicerade Evighezsljus pé mirka moln
(1900) skrev han: »Fastin vi tro oss vara helgade, uppenbaras fordolda
djup af ondska i vira hjertan.«*?

Erfarenheterna av en tid av kamp efter omvindelsen var legio inom
den evangelikala rorelsen.2° Ibland ledde de till att ménniskor brot upp
och limnade rérelsen - ett problem som diskuterades regelbundet.?!
Gustafson sjilv hade analysen klar:

15 Anteckningsbok 1895, 12.8.1895, F5:8, HFA, ACO.

16 Anteckningsbok 1896b, » Weckans erfarenhet«, Fs:8, HFA, ACO. Delar av avsnittet
citeras dven i Fredberg & Fredberg 1929, s 114.

17 Minnen frin Skeppsholmen, s 7, 13, F5:8, HFA, ACO.

18 Se t.ex. Anteckningsbok 1894, » Dagbok«, F5:8, HFA, ACO: »Men hirutinnan sisom
i mycket annat har jag varit forsumlig och trog [ .. .| [Jag har] varit trolds och full af synd
och brist och derfér kiint mig som den uslaste af alla, och det dr idel nid att en si ovirdig
varelse aktas virdig att g ut och in i Herrens hus.« Se vidare Dagbok 1894, 7.4.1894,
9.4.1894, 10.4.1894; Anteckningsbok 1896a, 29.2.1896, F5:8, HFA, ACO.

19 Gustafson 19004, s 36.

20 For exempel himtade frin den internationella helgelserorelsen, se exempelvis Guide ro
Holiness 32 (1870), s 133-137 eller The King’s Highway 1 (1872), s 149, 222. Se dven Hollon
1985, s 62. For Sverige, se TS 4 (1893), 204-206; TS 5 (1894), s 24, 393.

21 Se t.ex. TS 1 (1890), s 114; TS 4 (1893), s 218; TS 7 (1896), s 234; TS 10 (1899), s 272,
389; se dven Stridsroper 10 (1892), nr 6, s 2f for en text pa temat av William Booth. Jfr
Lundkvist 1977, s 147f.
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Nistan hvarje ar diskuteras denna friga: » Hvad ir orsaken till de minga
affallen i vara dagar?« [...] Kanske sjelfva grundorsaken ir den, ate det
fattas lif och andedjup i vér kristendom. [...] Det ma forlitas mig, att jag
har svért for att tro pd en omvindelse, som icke stricker sig lingre idn till
manadens slut.2?

Ytliga omvindelser ir inte nog, hivdade Gustafson, utan en f6rdjupning
maste till. » Ett spadtag djupare« var ocksd den talande rubriken pa ar-
tikeln ur vilken citatet ovan himtats. Helgelserorelsens attraktion 13g i
att den adresserade problemet med den otillrickliga omvindelsen inom
den herrnhutiskt priglade nyevangelismen, men utan att férespraka
en dtergang till Franckes botkampsideal. I stillet forlade man fordjup-
ningen efter omvindelsen, till helgelsen.

Gustafsons mate med helgelserirelsen

Till den internationella helgelserorelsens upprinnelse horde de méten
som metodisten Phoebe Worall Palmer (1807-1874) ledde i sitthem i New
York fran och med 1830-talet.?3 Hir betonades den wesleyanska liran om
entire sanctification, vilken vid denna tid tonats ner i den amerikanska me-
todismen.24 Palmer utlade Wesleys férkunnelse pé ett delvis nytt sitt. Hon
beskrev den fulla helgelsen som omedelbart tillginglig for den omvinde.
Via nitverk kring Palmer spreds denna forstielse 6ver USA.>S P 1870-talet
exporterades den amerikanska helgelserorelsen tillbaka till metodismens
hemland England, och gav diir upphov till Keswickrorelsen.?s Rorelsen fick
namn av den sommarkonferens som holls fran ar 1875 i den lilla staden
Keswick, i det naturskona Lake District.?” Forutom betoningen pa helgel-
se var centrala inslag i det sena 1800-talets internationella helgelserérelse
helbrigdagorelse samt en forvintan pa Jesu snara dterkomst.®

22 TS 4 (1893), s 104f. Aven Otto Kringelback var inne pé samma linje, se TS 4 (1893),

s 218. Se dven SP 17 (1889), s 202; Singhifte 1893, » Werop«, F5:8, HFA, ACO; TS 8
(1897), s 263.

23 Dieter 1996 (1980), s 22f; Dayton 2000 (1987), s 65f; Bebbington 2003, s 202f. Ett an-
nat mojligt begynnelsedatum ir Timothy Merritts publikation av The Christian’s Manual, a
Treatise on Christian Perfection dr 1825. Se t.ex. Jones 1968, s 15f.

24 Jones 1968, s 14f; Dieter 1996 (1980), s 22; Dayton 2000 (1987), s 65.

25 Jones 1968, s 16-29; Dieter 1996 (1980), s 22-28, 40-55; Dayton 2000 (1987), s 65-68;
Stephens 2008, s 29-34.

26 Synan 1971, s 43, 142f; Dieter 1996 (1980), s 129-140, 146-159; Bundy 2002, s 820f;
Bebbington 2005, s 207-210. Det teologiska innchallet i dessa respektive rorelser, samt
skillnaderna dem emellan, kommenteras utforligare nedan, se s 176-180.

27 Bebbington 2003, s 311.

28 Dayton 2000 (1987); Bebbington 2005, s 184-210.
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Den svenska helgelserorelsen fick sina huvudsakliga impulser frin den
brittiska Keswickrorelsen.?? Redan pd den andra Keswickkonferensen
ir 1876 var filantropen Elsa Borg fran Stockholm nirvarande.3® Tvi ir
senare kom lord Radstock, som tillhorde rorelsen, till Sverige.3* Yeterli-
gare tva ar senare, ar 1880, kom keswickforkunnarna William och Mary
Boardman (1818-1904) till landet. Nelly Hall, d& lirarinna i Géteborg,
influerades av deras besok och oversatte Boardmans bok 1z the Power of
the Spirit (1875) till svenska.3> Den kom ut ar 1881 under titeln I Andens
kraft, och var en tidig féraning om den flodvég av helgelselitteratur som
snart skulle skolja 6ver Sverige. Aret efter utkom ytterligare tva skrifter
av Boardman, Lifver i Gud och »Herren din likare«, samt ytterligare tva
oversittningar gjorda av Hall: Charles Cullis (1833-1892) Sjutio hel-
bregdagirelser genom tron och Hannah Whitall Smiths Hemligheten af et
lycklige lif 33 Direfter reste Hall till England och knét ytterligare kon-
takter inom Keswickrorelsen. Nir hon i slutet av ar 1882 atervinde till
Sverige inledde hon sin verksamhet som resande predikant pa heltid.
Hon blev snart en av de frimsta representanterna for helgelserorelsen i
Sverige.34

I Nirke fanns grupper som tidigt tog intryck av helgelserorelsen,
bland annat i Vintrosa socken, grannsocknen till Kricklinge. Dir hade
ett missionshus byggts i Tomta redan under vickelsen kring Riseberga
pé 1860-talet.3s I samband med » Moody-febern« i slutet av 1870-talet

29 Jfr Fahlgren 2006, s 172-174. Undantag utgér evangelisten Fredrik Franson, liksom
dven i viss mdn metodistpredikanten Otto Kringelback, som i sin tidskrift Den Heliga Wi-
gen publicerade texter av bland andra Palmer, se Den Heliga Wiigen 1 (1884), s 28, 67.

30 Bergsten 1947, s 249; Gunner 2003, s 69. Ar 1876 startade Elsa Borg ett bibelkvinno-
hem i Stockholm efter inspiration frin exempel i England. Ar 1885 borjade hon publicera
tidskriften Trons Hvila, med i huvudsak éversatta texter frin den internationella helgelse-
rorelsen. Jansdotter 2003, s 9o.

31 Osterlin 1947, s 17f; Gunner 2003, s 69f; Bundy 2009, s 101. Radstocks besok paverka-
de inte minst grupper inom Stockholms éverklass. Osterlin 1947; Bexell 2003, s 159-165.

32 Gunner 2003, s 70—72; Fahlgren 2006, s 172, 174; Boardman 1881. Bide Gunner och
Fahlgren skriver att Hall 6versatte The Higher Christian Life, vilket ir felaktigt. Den utkom
forst ir 1882, och da under titeln Lifver i Gud. Gunner 2003, s 72 - jfr dock s 241; Fahlgren
s 173 n. 6o.

33 For Boardmans betydelse inom den internationella helgelserorelsen, se Ekholm 19925
Dieter 1996 (1980), s 49f; Dayton 2000 (1987), s 104. For Cullis, se Dayton 2000 (1987),
s 104, 122-132; Dieter 1996 (1980), s 252. For Hannah Whitall Smith, se Dieter 1996
(1980), s 132-157; Dayton 2000 (1987), s 104.

34 Gunner 2003, s 73-75, 78.

35 Missionshuset uppfordes i Tomta, Vintrosa, r 1862. Redan innan invigningen predi-
kade Rosenius i missionshuset, och vid invigningen nirvarade Risebergavickelsens ledare
Olof Gabriel Hedengren samt den inom den nyevangeliska rérelsen uppskattade pristen
Gustaf Wilhelm Miintzing (1817-1870). Se Redelius 1942, s 72f; » Nigra erinringar med
anledning av 50-arshogtiden i Tomta missionshus«; Andersson otryckt 1990, s 4-6,
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expanderade Vintrosa missionsférsamling och byggde ett nytt missions-
hus vid Sannamon.3% Samtidigt skedde en avknoppning da en grupp frin
Vintrosa Missionsforsamling startade en férsamling i byn Granham-
mar, med skolhuset dir som métesplats.3” Ar 1882 splittrades Vintrosa
Missionsférsamling genom att Tomta och Sannamon gick skilda vigar.
Den protokollférda orsaken var en 6nskan att oka missionsintresset i
omradet.3® Under ytan anas emellertid mer djupgiende skillnader: efter
delningen valde forsamlingen i Tomta komminister Per Ekstrand (1843-
1902, senare kyrkoherde i Askersund) till ordférande, och i protokollet
det dret kallade man sig dven f6r »den lutherska missionsféreningen «.39
I Sannamon soktes i stillet nya impulser till religiés fordjupning. Hir
fanns uppfattningen att ndgot gétt forlorat sedan vickelsen i slutet av
1870-talet klingat av. Under ar 1882 mottes en grupp for att tillsammans
lisa Boardmans bok I Andens kraft samt Det fordolda lifvet med Kristus
i Gud av den franske 1600-talskvietisten Jean de Berni¢res Louvigny
(1602-1659).4°

I Sannamon syns ett inflytande frin helgelserorelsen redan ar 1882.
Nyckelpersoner i forsamlingen, och dven den i Granhammar, aterfanns
sedan vid Helgelseférbundets bildande. Bdde August Carleson, ordfo-
rande i Sannamon, och Lars-Erik Nilsson (1834-1923), som donerade
marken till byggandet av skolhuset i Granhammar mot 16fte om att dven
forsamlingen fick halla till dir, ingick si smaningom i Helgelseférbun-
dets styrelse.#!

Under hosten ar 1882 1ag Gustafson mestadels sjuk, men nir krafterna

AIll:1, ACO, VMA.

36 Bergstrom 2007, s 59f. Expansionen horde samman med att August Carleson ir 1876
flyttade till Ramsta i Vintrosa; jfr sonen Aron Carlesons minnesanteckningar ver sin far,
Carleson 1951.

37 »Minnesskrift f6r Granhammars missionsférening «, NyKa.

38 Protokollsbok fér Wintrosa Mission, 15.5.1882, NyKa; Andersson otryckt 1990, s 17,
AIll:1, ACO, VMA.

39 Protokollsbok for Wintrosa Mission, 21.4.1882, 15.5.1882, NyKa.

40 Helgelseforbundets missionsverksamhet under 25-drsperioden 1887-1912, s 205 Karbrant 1987,
s 18; Gunner 2003, s 116f. Vilken utgiva av Louvignys bok som de liste ir inte kint. Se
Nathanael Carlesons livsberittelse i TS 5 (1894), s 345f for en beskrivning av utvecklingen
inom dessa kretsar fran vickelsen ar 1877/1878 via det man uppfattade som en tillbaka-
gang och direfter ett nytt genombrott ar 1882. Carleson anger att genombrottet skedde pa
vintern 1882, det vill siga i borjan av aret och dirmed innan delningen.

41 August Carleson var den forsta ordféranden for forsamlingen i Sannamon, se Anders-
son otryckt 1990, s 19, AIll:1, ACO, VMA. Angiende Nilssons insats for forsamlingen

i Granhammar, som han iven tillhérde, se » Minnesskrift for Granhammars missions-
férening «, NyKa. For Nilssons tidigare engagemang i Vintrosa Missionsforsamling, se
Protokollsbok for Wintrosa Mission 29.1.1877, 12.2.1877, NyKa. Se Fredberg 1927b for ett
biografiskt portritt av Nilsson. For Helgelseférbundets styrelse, se Karbrant 1987, s 28f.
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tillit besokte han missionshuset i Sannamon.4* Under forsta halvan av
1883 sokte han sig forst till Sannamon, men sedan mer regelbundet till
Granhammar.® I hans hemsocken Kricklinge fanns en férening med
ett missionshus i Nalavi. Gemenskapen dir hade dock inte tagit intryck
frin helgelserorelsen, och i detta skede tycks Gustafson inte ha varit sir-
skilt intresserad av att delta hir; han besokte den bara nir lokalt kinda
predikanter talade.#4 Det var i gemenskapen i Granhammar som han pi
varen 1883 tog emot nattvard »forsta gdngen utom stadskyrkan [sic] och
forsta gdngen sdsom kristen «, som han skriver, och tilligger » Motet var
lifligt, Guds Ande nirvarande «.45

Det ir virt att stanna upp en stund vid Gustafsons beskrivning av
motet i Granhammar som »lifligt «, eftersom det siger nigot om atmos-
firen i de sammanhang som horde till helgelserorelsen. Ordet »livlig«
beskrev vid den hir tiden religiésa sammankomster inom den evangeli-
kala rorelsen dir dhorarna uppfattades vara sirskilt engagerade pa ett
spontant sitt, vilket gav samlingarna en sirskild dynamik och energi. De
blev »levande« och en aning oférutsigbara.#6 Motsatsen var »stela«
och »andelésa« sammankomster.4” Utmaningen bestod i att ha moten
som var livliga, men utan att sld 6ver i kaos.#® Ordet anvindes girna i
anknytning till de mer radikala grenarna av den evangelikala vickelsen;
livligast av alla tycks Frilsningsarmén ha varit. Det dr dérfor intressant
att notera att en artikel i Swenska Posten jimforde den tidiga helgelsers-
relsen i Nirke med just Frilsningsarmén: »Guds barn uppwakna till

42 Dagbok 1883, s 12, F5:8, HFA, ACO.

43 For besok i Sannamon, se Dagbok 1883, 1.1.1883, 7.1.1883, 15.4.1883. For besok i Gran-
hammar, se Dagbok 1883, 18.2.1883, 23.2.1883, 23.3.1883, 25.3.1883, 27.3.1883, 22.4.1883,
Fs:8, HFA, ACO.

44 Se Dagbok 1883, 25.3.1883, di Gustafson gir att lyssna till Hedengren, troligen Josef
Hedengren, och 13.1.1884 di en »Hellstrém frin Orebro« gistar forsamlingen.

45 Dagbok 1883, 22.4.1883, F5:8, HFA, ACO.

46 1 Gustafsons texter har ordet »livlig« en positiv laddning. Se t.ex. Anteckningsbok
1894, 16.4.1894; Anteckningsbok 1896a, 2.2.1896, F5:8, HFA, ACO, samt 4ven Almanacka
1890, 28.10.1890, 26.11.1890, F5:9, HFA, ACO.

47 Jfr TS 1 (1890), s 64f.

48 Se t.ex. rapporten frin vistra Nirke som aterfinns i SP 15 (1887), nr 46, s 1 »Bref till
Swenska Posten«: »Bland Guds folk hir i trakterna har i allminhet warit och ér fortfa-
rande warmt och lifligt. [...] Nir wi sammankomma till méten, sd ir Gud Ande kraftigt
werksam med ordet. Broder och systrar wittna dels om Guds nidefulla afsikter med oss
och dels om den nad, som blifwit dem beskird af Herren. Alla, bide unga och gamla tifla
om att prisa och beromma sin Gud. Wi behofva icke heller efter werldens manér en ord-
férande som uppropar de anmilda talarne i tur och ordning. Ty Herren, som ir ordning-
ens Gud, har s styrt, att allehanda nad rikligen tillstrommat oss. Det behowfer derfore
icke blifwa tyst och ej heller intriffar nigra oordenliga sammankomster i foljd af otyglad
taltringdhet, utan alle tillgar [ ... ] ordentligt, men ledigt och lifligt [...]«.
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mera liflighet [...] Somligastides borja sammankomsterna att likna
Frilsningsarméns moten.« 4 Helgelserorelsen i vistra Nirke framstar
som en radikal och entusiastisk gren av den evangelikala vickelsen.s®

Forutom kontakterna med forsamlingar influerade av helgelserorel-
sen tog Gustafson intryck av denna riktning i samband med vistelsen hos
Mard i Orebro. Dels praktiserade de tva troshelande, vilket var ett inslag
i helgelserorelsen. Dels ldste han under denna tid tvé viktiga bocker ur
helgelserorelsen: William Boardmans » Herren din likare« (1882) och
Hannah Whitall Smiths Hemligheten af ett lycklige lif (1882).5*

I Nirke, och i synnerhet vistra Nirke, i borjan av 1880-talet paver-
kades siledes flera personer inom den evangelikala vickelsen av helgel-
serorelsen. Den forsta kontakten tycks ha varit via bocker, men snart
knét man dven an till nationella nyckelpersoner inom rérelsen. Ar 1883
sammantriffade bland andra August Carleson, Nelly Hall och Elsa Borg
i Orebro.s* Aret dirpa arrangerades ett sirskilt helgelsemote i Orebro,
dir dterigen bade Carleson och Borg var nirvarande.s3 Samma host
predikade Nelly Hall runt om i Nirke.54 Parallellt predikade dven me-
todistpredikanten Otto Alexander Kringelback (1842-1910) och evang-
elisten Fredrik Franson i Nirke, och bida formedlade helgelserorelsens
budskap. 55

Bland dem som drogs in i de helgelseinfluerade kretsarna i Nirke vid
den hir tiden var godsigaren och senare riksdagsmannen Edvard Hedin.

49 SP 15 (1887), nr 19, s 1, » Bref till Swenska Posten«. Jfr SP 17 (1889), nr 48, s 208,
»Bref till Swenska Posten« och SP 14 (1886), nr 43, s 1f, » Predikantméte « for kommen-
tarer angdende Frilsningsarmén inifrdn den evangelikala rorelsen. For en kritik av idealet
om »livlighet«, se den predikan av Hilma Andersson som refereras i TS 5 (1894), s 258.

50 Se nedan, kap. 9. s 248-252.

51 For Boardman, se » Konto 1883 «, Dagbok 1880, F5:8, HFA, ACO. Anteckningen giller
8.2.1883. For Whitall Smith, se Minnen frin Skeppsholmen, » Aterblick. Aret 1883« s 9,
Fs:8, HFA, ACO.

52 »Helgelseforbundets borjan «, s 232-237 i Anteckningar och predikoutkast u &, E11:4,
HFA, ACO.

53 Karbrant 1987, s 19.
54 Karbrant 1987, s 20; Gunner 2003, s 146.

55 Kringelback - eller Kringelbach, som det ibland stavas - var grosshandlare i Karls-
krona och involverad i Metodistkyrkan sedan sin omvindelse ar 1870. (Reid 1895, s 209;
Metodistkyrkan i Sverige 100 dr 1968, s 25). Efter att ha gjort konkurs i mitten av 1870-talet
reste han till USA. (Kalmar 1874.4.7, » Tisdagen den 14 april«.) Hemkommen frin USA
arbetade han som kringresande predikant och gav ut tidskriften Den Heliga Wiigen frin
Goteborg dren 1884-1887. (Kalmar 1883.2.28, » Hr Kringelbach«.) Han marginaliserades
s& sminingom ur Metodistkyrkan och senare dven ur Helgelseférbundet. Efter det blev
han ledare £6r en liten kristen gemenskap i Stockholm och dog &r 1910. (Helgelseforbun-
dets missionsverksamhet 1912, s 40). For hans medverkan pd Torpkonferenser, se t.ex. TS 4
(1893), s 219; TS 5 (1894), s 232. Jfr dven Arnberg 2006, s 195; Witting 1902, s 98; Harbe
1966, s 120.
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Hedin flyttade till godset Torp i Kricklinge ar 1879.5 I Granhammar
bodde en svager till Hedin, den tidigare nimnde Lars-Erik Nilsson, och
ir 1883 upplevde Hedin ett andligt genombrott under ett mote i just
Granhammar.57 P4 Marie Bebadelsedag dr 1885 var Hedin vird for en
religios ssammankomst pa Torp vilken satte djupa avtryck och som ledde
till att han redan dagen efter aktivt borjade resa runt och hélla méten i
trakten.s®

Hedins verksamhet paverkade ocksd utvecklingen i missionshuset
i Nalavi, Kricklinge - det missionshus som Gustafson under ir 1883
sillan besokte. Missionshuset var uppfort pi egendomen Falkend, som
tillhorde ryttmistaren Claés Fredrik af Burén (1836-1892). Nir forsam-
lingen nu genom bland andra Hedins inflytande tog intryck av helgelse-
rorelsen protesterade Burén, enligt Hedin med orden: »Jag uppliat mark
till ate bygga ett hus for evangelisk luthersk verksamhet, men ni frilsen
ju syndare och boten sjuka; och s har ni kvinnor som predika [...]«.5?
Resultatet blev att missionshuset dr 1887 flyttades frin Falkena till ett
stycke mark som inspektor Daniel August Molander (1833-1900) i Skof-
testa skaffat for indamalet.®® Enligt vad Hedin dtergivit var grunden till
konflikten féreningens forindring frin nyevangelism till helgelserorelse.
Hedin ir givetvis en tendentios killa i ssmmanhanget, men hans uppgif-
ter passar vil in i de historiska omstindigheterna. Andra samtida killor
bekriftar att det blev en konflikt som ledde till att missionshuset fick
flyttas. Hedins berittelse om konfliktens orsak styrks dven av att flytt-
ningen av missionshuset sammanfaller i tid med att han borjade sprida
helgelserorelsens budskap.s*

Vid samma tid, omkring &r 1887, blev Hedin ledare for Helgelsefor-

56 Karbrant 1987, s 37; Davidsson 1955, s 19f. Hedin arrenderade Torp frin 1879 och
kopte det 1888.

57 Davidsson 1955, s 19; Karbrant 1987, s 37. Lars-Erik Nilsson var gift med Hedins syster
Augusta. Se »Sliktutredning ang E L M Hedin, Torp«, Fs:10, HFA, ACO.

58 Helgelseforbundets missionsverksamher under 25-drsperioden 1887-1912, s 21; Karbrant 1987, s
24-27, 38; Gunner 2003, s 117f. Gustafson skriver sjilv om detta i SP 19 (1891), s 59.

59 Davidsson 1955, s 22.

60 Bergstrom anger att huset flyttades ar 1887; Bergstrém 2007, s 57. I den berittelse som
sammanstilldes till forsamlingens so-arsfest hivdas att det skedde ar 1889, se » Minnes-
skrift av Kriklinge fria forsaml. 50 riga tillvaro«, NyKa. Det kopekontrakt f6r den nya
marken som bevarats i forsamlingens arkiv ir emellertid fran 1886, vilket skulle peka

pé att Bergstroms datering ir den riktiga; se Kopekontrakt, NyKa. Ar 1892 donerade
Molander marken till férsamlingen, se » Att ligenheten Tabor. .. «, NyKa. Om Molanders
betydelse for det religidsa livet i Kricklinge, se Gustafsons artikel i SP 19 (1891), s 51.

61 Det dr intressant att notera att Burén i de citerade orden dels papekar att verksamheten
inte ir luthersk, dels identifierar tvd av helgelserorelsens sirdrag: troshelande och kvin-
nopredikan. Fér kvinnopredikan som ett kinnetecken for helgelserérelsen, se exempelvis
Svird 1987, s 144 och Gunner 2003.
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bundet, vilken kom att bli helgelserorelsens frimsta institution, inte
bara i Nirke utan dven nationellt. Den exakta dateringen for forbun-
dets tillkomst ir osiker dven for de nirmast inblandade. Hedin skriver
att »Begynnelsen var sa ringa, att det dr svart, att bestimdt uppgifva
begynnelsedret«.5> Vagheten beror p3 att det upplevdes som svért att
hitta en definitiv startpunkt bland alla de sammankomster och moten
som holls inom detta nitverk — en del av dessa har skildrats ovan - frin
ar 1883 och framat. I en del fall var det dessutom friga om mer dn enstaka
sammankomster. En artikel i Sweznska Posten maj 1887 talar om en » nybil-
dad férening« med namnet »Jesu lifegna« i trakten kring Vintrosa, dir
de sammanslutna beslutat att »afskilja sig helt &t Gud [ .. .] samt hjelpas
at till alle storre helighet och fullkomning«.53

Det som gor att Hedin anda satte startiret for Helgelseforbundet till
ar 1887 var att den forsta midsommarkonferensen pa Torp holls detta
4r.%4 P4 denna konferens antogs ocksd namnet Helgelseforbundet.s
Men Helgelseféorbundet skapades alltsd inte ur intet, utan innebar ett
formaliserande av ett antal redan existerande relationer. De inblandade
uppfattade det som nigot som vixte fram gradvis.%%

62 Helgelseforbundets missionsverksamhet under 25-drsperioden 1887-1912, s 21. Jfr Kérbrant
1987, s 24—-27; Gunner 2003, s 117f. I sitt referat frin Torpkonferensen ar 1893 skriver
Gustafson att innevarande konferens »ir, s vidt jag vet, Helgelseférbundets sjette
arskonferens«. Formuleringen »sé vidt jag vet« antyder att det redan nu rdder osikerhet
om begynnelsedatumet. Dessutom ir dateringen felaktig, di Gustafsons angivelse innebir
att den forsta Torpkonferensen dé skulle ha varit ar 1888, och inte 1887. Den mest precisa
angivelsen for Helgelseforbundets grundande aterfinns i Biskopens Ambetsberiittelse for
Stringnis stift dr 1891, s 88, F4a:8, SDK, ULA. Dir skrivs att férbundet stiftats den 25 mars
1887. Det idr dock mojligt att just datumangivelsen kommer av en sammanblandning med
det viktiga motet hos Hedin pa Marie Bebadelsedag, d.v.s. den 25 mars ar 1885.

63 SP 15 (1887), nr 19, s 1. Kurs. i original. Vidare konstateras att de som ingér i denna
forening inte behover limna den férening eller férsamling man tidigare tillhor - det vill
siga samma overkonfessionella hallning som Helgelseférbundet senare antog. Denna
sammanslutning har, si vitt jag kunnat se, inte tidigare uppmirksammats i historieskriv-
ningen om Helgelseférbundet, varken i minnesskrifter eller akademiska arbeten. Namnet
»Jesu lifegna« piminner om Nelly Halls signatur, » Herrens lifegna«, se t.ex. TS 3 (1892),
s 15.

64 Helgelseforbundets missionsverksamhet under 25-drsperioden 1887-1912, s 21; se dven Kar-
brant 1987, s 24.

65 Helgelseforbundets missionsverksamhet under 25-drsperioden 1887-1912, s 26. Innan kallade
man sig enligt vad Kihlstedt hir anger endast for » Férbundet.« Gunner diskuterar namn-
frigan ingdende, och visar att namnet som frin bérjan antogs var » Helighetsférbundet«,
samt att det var Nelly Hall som kom med det namnférslag som sedan antogs, se Gunner
2003, § 120.

66 Det finns en uppgift om att Helgelseforbundet bildades i August Carlesons hem i Ram-
sta genom att Hedin just innan en middag delade ut styrelseuppdragen till de nirvarande.
Se Andersson otryckt 1990, s 17 AIll:1, ACO, VMA, samt Carleson otryckt, » Helgelsefor-
bundet bildades vid matsalsbordet i Ramsta«, JHA. August Carlesons knyter emellertid i
sina minnen, nedtecknade av August Karlsson, bildandet till ett mote pd Smedstorp som
han daterar till »troligtvis 4r 1887 - eller 1888 «. » Helgelseforbundets borjan«, s 235,
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Gustafson var enligt Karbrant fér ung och oetablerad for att ha nagot
verkligt inflytande vid tiden for Helgelseférbundets tillkomst.®” Hans
egna anteckningar visar dock att han tidigt var med i processen. Fran ir
1887 finns inget privat material, men noteringar frin ar 1888 visar att
han hade kontakt med dem som kom att bli Helgelseférbundets forsta
evangelister, Axel Bostrom och Karl Pettersson.®® I februari var han med
pa det mote varifran de skickades ut.9 Under samma vér predikade han
i bdde Sannamon och Granhammar.7° I april nirvarade han forst vid
ett »Forbundsmote« hos August Pettersson, som var med i Helgelse-
forbundets forsta styrelse, och sedan i ett annat i Sorby, dir dven Nelly
Hall deltog.”* Vid midsommar befann han sig pa Torp som deltagare pa
Torpkonferensen.”?

Sammanfattningsvis kan konstateras att Gustafson upplevde ett be-
hov av ytterligare fordjupning av sitt kristna liv efter omvindelsen, och
att helgelserorelsen, som fick faste i hans geografiska nirhet, motte detta
behov genom en stark betoning av helgelsen.

Helgelserdrelsens institutionalisering

I savil Vintrosa som Kricklinge ledde impulser frin en ny typ av from-
het - helgelserorelsen - till lokala brytningar och konflikter inom den
nyevangeliska rorelsen.” I samband med brytningarna formade helgelse-
rorelsen egna institutioner. Forst enskilda féreningar som bejakade detta
inflytande, och frin ir 1887 en 6vergripande sammanslutning i form av

Anteckningar och predikoutkast u &, E11:4, HFA, ACO.

67 Kérbrant 1987, s 42.

68 Den 26.1.1888 fick Gustafson ett brev frin Bostrém, och den 11.4.1888 besdktes han

av bdde Bostrom och Pettersson. Se Almanacka 1888, 26.1.1888, 11.4.1888, samt dven
27.5.1888, 8.8.1888, 5.10.1888, 9.12.1888, F5:9, HFA, ACO. Atminstone Pettersson tycks
ha ingdtt i Gustafsons nitverk av kolportérer. Se t.ex. Almanacka 1890, 22.1.1890 och
8.2.1890, F5:9, HFA, ACO.

69 Gustafson kallade det for ett »predikantmote«, men det var alltsa friga om ett mote
med Helgelseférbundet; Almanacka 1888, 23.2.1888, F5:9, HFA, ACO.

70 Almanacka 1888, 1.4.1888, 5.4.1888, 15.4.1888, Fs:9, HFA, ACO.

71 Almanacka 1888, 14.4.1888, 15.4.1888, F5:9, HFA, AQO. En vecka senare noterade
Gustafson dnnu ett mote, denna gdng i Granhammar. Aven detta tycks vara inom ramen
for eller Atminstone relaterat till Helgelseférbundet. Enligt en rapport till Swenska Posten
diskuterades vid detta mote bland annat helgelse och Jesu snara dterkomst. Jfr Almanacka
1888, 22.4.1888, F5:9, HFA, ACO och SP 18 (1888), nr 21, s 1.

72 Almanacka 1888, 24.6.1888, 25.6.1888, 27.6.1888, F5:9, HFA, ACO. Senare under
hosten deltar Gustafson i ytterligare ett forbundsmote, denna ging i Norra Folkavi; Alma-
nacka 1888, 20.10.1888, F5:9, HFA, ACO.

73 For relationen till Svenska kyrkan lokalt, se Biskopens Ambetsherdttelse for Stringnds stift ar
1891, s 88-90, SDA, ULA.
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Vid konferensen for Kinamission i Stockholm den 4-8 mars 1899 deltog flera ledare ur den svenska
evangelikala vickelsen. Andra raden fr.v.: Karl Palmberg (1842-1921; SAM), E. J. Ekman (1842-1915; SMF),
P. P. Waldenstrim (1838-1917; SMF). C. J. A. Kihlstedt (1850-1915; HF), samzt Olof von Feilitzen (1847-1926)
och Josef Holmgren (1856-1911), styrelseledamot respektive ordfirande for Svenska Missionen i Kina.
Liéngst t.h. i bakre raden: HF :s missiondrer Nathanael Carleson (1867-1900) och sittande
i den framsta raden lingst t.v. Emma Ek (1870-1952; g. Ekvall). Foto: GKK.



Helgelseforbundet. Forbundet ville vara en 6verkonfessionell gemenskap
och inte ett kristet samfund i konkurrens med andra. Dirfor tillit man
enbart enskilda att ansluta sig, och inte hela férsamlingar.7# De som var
med i Helgelseférbundet var med andra ord samtidigt ocksé med i ett an-
nat samfund. Denna strategi var emellertid inte tillricklig f6r att forhindra
splittring och konflikter mellan Helgelseférbundet och andra samfund.

P3 ett nationellt plan skedde samma utveckling, om 4n med viss ef-
terslipning. Under 1880-talet var helgelserorelsen en riktning inom
nyevangelismen, och man verkade ocksd inom nyevangelismens institu-
tioner.”s Exempelvis skrev Gustafson under slutet av 1880-talet i Swenska
Posten, som var en av de tidningar som rapporterade bade mycket och
positivt om helgelserérelsen.”® Inom nyevangelismen fanns emellertid
ocksd personer som var kritiska mot helgelserorelsen, och det var inte
bara i Nirke som dess inflytande ledde till konflikt och splittring.”” Den
mest konkreta kritiken gillde forkunnelsen om helgelse, som vissa upp-
fattade som en syndfrihetslira, samt kvinnopredikan.”®

Nir helgelserorelsen borjade forma egna institutioner framtridde
den i hogre grad som en distinkt rorelse. Helgelseforbundet var ett ti-
digt exempel pd detta, men férbundet fick en tydlig struktur forst nir
Kihlstedt efter att 4r 1889 ha avsagt sig prastimbetet borjade engagera
sig i verksamheten.”? Frin dr 1890 forde man protokoll fran styrelsens
moéten, och samma dr startade Kihlstedt savil tidningen Trons Segrar som
en evangelistkurs.®°

74 TS 3 (1892), s 190ff.

75 Detta gillde exempelvis rorelsen kring Radstock i Stockholm pa 1870-talet, se Bergsten
1947. Ett undantag var Frilsningsarmén, som importerades frin England som organisa-
tion snarare in rorelse. Bexell 2003, s 136-140; Gunner 2003, s 86-92.

76 Om Swenska Posten, se Lenhammar 1981, s 113f. Féljande texter av Gustafson har
funnits i Swenska Posten: SP 15 (1887) nr 33, s 1 (sing), nr 45, s 1 (artikel och sing); SP 16
(1888), nr 27, s 1 (artikel), nr 30, s 1 (artikel och sing), nr 32, s 1 (sdng), nr 38, s 1 (artikel),
nr 48, s 1 (artikel), nr 49, s 1 (artikel); SP 17 (1889), s 73 (artikel), s 94 (artikel), s 101f
(artikel), s 104 (referat), s 145f (sng), s 171 (artikel), s 198 (artikel), s 202 (artikel), s

202 (artikel), s 214 (artikel); SP 18 (1890), s 18 (artikel), s 23-25 (sdng, artikel, referat), s
61f (artikel), s 77 (brev), s 98 (artikel), s 138f (artikel), s 157f (artikel); SP 19 (1891), s 25
(referat), s 39 (referat), s 50 (artikel), s 58 (referat), s 129 (referat), s 207 (artikel); SP 20
(1892), s 68 (sing), s 171 (sing), s 185 (sing); SP 24 (1896), s 154 (artikel).

77 T.ex. ledde inflytandet fran helgelserorelsen till att forsamlingen som mottes i Gas-
verkssalen i Malmé splittrades i tvd grupper: Immanuelskyrkan och Betelférsamlingen. Se
Soneson 1939, s 96f; Gunner 2003, s 94f.

78 Se Gillén 1927, s 123, som dock antyder att Helgelseférbundet kom att uppfattas som
en moderat kraft inom helgelserorelsen. Se vidare Fahlgren 2006, s 189-194. Jfr dven
Gustafsons kommentar till dessa strider i TS 7 (1896), s 356.

79 Om Kihlstedt, se Kirbrant 1987, s 4of; Larsson otryckt 2000, JHA.

8o Kérbrant 1987, s 30, 40f. En drsberittelse kom dock redan for r 1888-1889, se Berii-
telse dfver » Helgelseforbundets « verksamher under drer 1888-1889. Evangelistkursen holls férsta
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Gustafson drogs successivt in allt mer i Helgelseférbundets verksam-
heter. I samband med starten av Trons Segrar borjade Gustafson skriva
dir, och samtidigt allt mindre i Swenska Posten.8* Sommaren 1890 med-
verkade han for forsta gdngen pa Torpkonferensen.®> Samma ar erbjods
han att bli reseombud fér Orebro lins fria missionsférening — en sam-
manslutning inom nyevangelismen bestdende av Missionsforbundets
forsamlingar i regionen — men avbojde.®3 Aret dirpa blev han i stillet
reseombud for Helgelseforbundet.®4 Ar 1893 invaldes han i Helgelse-
forbundets styrelse.®s Senare pd hosten medverkade han som lirare pa
forbundets evangelistkurs, ett uppdrag han behéll livet ut.%%

Helgelserorelsens inflytande i Nirke under 1880-talet stillde Gustaf-
son infor ett val: skulle han utveckla sitt engagemang inom nyevang-
elismen eller engagera sig i de nya institutioner som vixte upp omkring
honom? Han valde det senare, och genom sina predikoresor, sitt skrift-
stillarskap, sitt engagemang i utbildning, sin omfattande sjilavard av
forbundets evangelister och det kolportorsnitverk han byggde upp blev
han under 189o-talet en av Helgelseforbundets mest framtridande och
inflytelserika gestalter. Det omfattande engagemanget gjorde Helgel-
seférbundet till Gustafsons primira ecklesiologiska sammanhang. Nir
uppdragen och resorna tilltog under 1890-talet minskade ocksd anknyt-
ningen till en lokal kristen férsamling eller gemenskap.?” Detta utgor
en bakgrund till den individualistiska tendens som priglar Gustafsons
spiritualitet.

gangen pi Smedstorp, men flyttade dr 1894 till Gétabro.

81 Gustafsons forsta artikel i Trons Segrar terfinns i TS 1 (1890), s 64. Det ir det enda
bidraget frin Gustafson for dr 1890, men direfter vixer antalet bidrag successivt.

82 TS 1 (1890), s 115, Jfr SP 17 (1889), s 122.

83 Se Protokoll hillet vid sammantride i Orebro med ombud fran missionsféreningar och

fria forsamlingar i Orebro lin vid bildandet af nimnda lins fria missionsforening den 6
september 1890, paragraf 8, Ala1, OMA, ESA. Jfr Hermansson 1940, s 126.

84 TS 2 (1891), s 163. Ett resecombuds uppgift beskrivs i Helgelseforbundets stadgar som
att hjilpa »de troende« pa en plats att bilda en forsamling dir sidan saknas, samt att »i
man af behof med rdd och did g evangelisterna pa de sirskilda platserna tillhanda«. TS 3

(1892), s 191.
85 TS 4 (1893), 5 235.
86 Abrahamsson 1985 (1948), s 8of.

87 Exempelvis noterade Gustafson under forsta halvan av ir 1883 - dé han i perioder lig
sjuk — 21 besok till lokala kristna gemenskaper (boneméten i hem eller religiosa samman-
komster i trakten). Under forsta halvan av 1895 var motsvarande siffra ett besok.
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Helgelsen i Emil Gustafsons teologi

Inom helgelserdrelsen fanns en kritik mot vad man uppfattade som
helgelsens undanskymda plats i sdvil Svenska kyrkan som i den samtida
nyevangelismen. Den férkunnelse pi temat som dnda férekom i dessa
sammanhang menade man var priglad av en bristfillig teologi.’® Hir vil-
le helgelserdrelsen vara ett korrektiv i det svenska religiésa landskapet.89
Emil Gustafson betraktade helgelsen som ett »andra verk«, som
foljde pa men 4nda var distinkt fran ricefirdiggorelsen.?® Detta var i
linje med den metodistiska traditionen som utgir frin John Wesley.>!
Gustafson sdg inte helgelsen som en given konsekvens av riattfirdiggo-
relsen, utan menade att en kristen méste lita helga sig genom att aktivt
overlata sig till Gud.?> Samtidigt hivdade savil Gustafson som tidigare
Wesley att helgelsen var av ndd, det vill siga den var ytterst Guds verk
i minniskan.
I detta avsnitt 4r avsikten att beskriva huvuddragen i Gustafsons
helgelseteologi.

Végen bortom omuvindelsen

Framfor allt tidigt i Gustafsons produktion dterkommer talet om den
forlorade »forsta kirleken« (Upp. 2:4), vilket visar att hans tinkta 4ho-
rare var minniskor som tillhorde, eller hade tillhort, den evangelikala
rorelsen.?3 De hade genomgatt rorelsens initiationsrit, den personliga
omvindelsen, men direfter gatt tillbaka, som man sade. Nu uppmanades
de att dtervinda till den »forsta kirlekens« tillstind:

88 Se t.ex. Kihlstedt 1888, s 13-15; TS 1 (1890), s 136-138; TS 7 (1896), s 226f.
89 Jfr Fahlgren 2006, s 195-198.

90 Gustafson 1898b, s 43f; Anteckningsbok 1897, » Rittfirdiggorelsen «, » Helgelsen «,
Fs:8, HFA, ACO.

91 Lindstrom 1946, s 83-104, sirskilt 83-85, 91-93. Luther sig helgelsen som en del av
rittfirdiggorelsen, se Josefson 1939, s 127, 145-182, sirskilt s 179; Lindstrom 1946, s 91f.
Rosenius inneslot den pé liknande site i rittfirdiggorelsen genom att beskriva den som en
direkt konsekvens av rittfirdiggorelsen. Brandt 1918, s 115-125, sirskilt s 116; Johansson
1936, s 336-379, sirskilt s 338-348; Lindholm 1972, s 62—77. Lindholm menar att helgel-
sen hos Rosenius inte har sin killa i rictfardiggérelsen utan i »den férvandling, som sker
samtidigt med ritcfirdiggorelsen, allesd panytefodelsen«. Se s 66.

92 Gustafson 1898b, s 15-25, 115f, 146; Anteckningsbok 1897, » Helgelsen«, Fs:8, HFA,
ACO. Jfr Josefson 1939, s 128.

93 Se t.ex. Gustafson 1890, s 9; Gustafson 1892a, s of; TS 7 (1896), s 357; Gustafson
18984, s 99; Gustafson 1906, s 15.
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S4 kom till Jesus, kom igen

Till samma hulde hjertevin,

Der dterfinner du din forsta kirlek.
Som forsta gingen lemna dig?4

Men allt eftersom Gustafson blev mer integrerad i helgelserorelsen
forsvann detta sprakbruk.9s Att dtervinda till den »forsta kirleken «
innebir att det som gétt férlorat dterstills. Helgelsen, som den forstods
av Gustafson och helgelserorelsen, var dock nigot mer dn detta — det
var en vig vidare, bortom omvindelsen. Predikanten Otto Kringelback
gjorde denna skillnad tydlig i den »Helgelsepredikan« som Gustafson
refererade f6r Trons Segrar ir 1893:

Men ofta gér det sd, att man férlorar sin forsta glidje i Gud och sjunker
ner i verldslikstillighet och slohet. Man lingtar och beder om att f igen
den forsta kirleken och tinker: Fir jag bara min férsta kirlek tillbaka, da
ir allting vil. Nej, icke sd. Den forsta kirleken kan sigas tillhéra de forsta
grunderna och den borde aldrig forloras. Att nédgas gé tillbaka till den
forsta kirleken ir sdlunda ate borja vid forsta begynnelsen af nadalifvet.9®

For helgelserorelsens folk var forlusten av den forsta kirleken ett symp-
tom pd en mer grundliggande brist, nimligen bristen pa helgelse. Man
hade forsummat vigen bortom omvindelsen.9” Inom helgelserérelsen
talade man i linje med detta om helgelsen som en »andra vilsignelse «
(second blessing), efter omvindelsen som var den forsta vilsignelsen.9®
Konsekvensen av att helgelsen introducerades som en distinkt, tydligt
urskiljbar erfarenhet blev en differentiering inom den evangelikala vick-
elsen. Skiljelinjen gick nu inte lingre enbart mellan omvinda och icke-
omvinda, utan dven mellan de omvinda. Som Gustafson skrev: »Det
ir ock olika bland Jesu lirjungar. De ligga ¢j alla vid Jesu brost. «92 Det
finns med andra ord nivder i det kristna livet, ett synsitt som kom till

94 TS 3 (1892),5 274.

95 Det finns exempelvis inga referenser till »den forsta kirleken« i Vishetens vig (1895),
En konungs brud (1898), Evighersljus pd mdorka moln (1900) eller Varningssignaler for de unga
(1902).

96 TS 4 (1893), s 219. I stycket som f6ljer detta behandlar Kringelback helgelsen utférligt.
Jfr dven Cuyler 1887, s 62-66, en bok som Gustafson inforskaffat.

97 Se t.ex. TS 4 (1893), s 104, 147; Anteckningsbok 1895, 12.8.1895; Anteckningsbok
1896¢, »Sedan Israels barn... «, F5:8, HFA, ACO.

98 Fahlgren 2006, s 173.

99 Anteckningsbok 1894, 29.4.1894; se dven Dagbok 1894, 7.4.1894; Anteckningsbok
1895, 12.8.1895, Anteckningsbok 1897, » Rittfirdiggorelsen«, » Helgelsen«, » Mer in allt
ir han for oss«, F5:8, HFA, ACO.
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utryck genom ett annat epitet for det helgade livet: » The Higher Christian
lzfe « 100

I kapitel 3 diskuterades Gustafsonsinstillning till en string omvindel-
seforkunnelse. Det konstaterades att han till sist avvisade denna metod,
men att han likvil gjorde reflexionen att de omedelbara nyevangeliska
omvindelserna inte gick tillrickligt »djupt«. I helgelsepredikan blev
dock stringheten ett redskap — om dn inte det enda - for att 3stadkomma
fordjupning. Men ordningen ir viktig: stringhet och fostran horde till
helgelsen, inte till omvindelsen. »Ej ett ord af forebrielse, ¢j aga forst
och nid sedan, nej forst ndd och sedan uppfostran.«*°* Den av pietisten
Francke sirskilt betonade botkampen placerades med andra ord in efter
omvindelsen, i stillet for fore. Fostran kom den troende till del inte bara
genom forkunnelsen utan ocksé i de gudasinda lidanden han eller hon
fick utstd i syfte att helgas.'°2

Mellan Keswickrorelse och amerikansk
helgelserirelse

Metodismens grundare John Wesley sig helgelsen som den process ge-
nom vilken Guds avbild i manniskan aterstilldes.'®3 Processen nidde sin
kulmen di arvsynden utplinades ur minniskans sjil.’°4 Erfarenhet av
en »full helgelse« ansigs mojlig att nd under jordelivet. Vigen dit var
dock ling och de flesta nidde fram forst i dodsogonblicket.’*s Wesley
ogillade tolkningar — och anklagelser — som uppfattade entire sanctifica-

100 Bebbington 2000b, s 76. Jfr titeln pad Ekholms undersékning Theological Roots of the
Keswick Movement. William E. Boardman, Robert Pearsall Smith, and the Doctrine of the » Higher
Christian Life«. Helgelserorelsen gick ibland ocksd under namnet » The Higher Life-Move-
ment«. Gustafson sjilv kan tala om »hogre stadium af troslifvet«. Anteckningsbok 1896¢,
»Omringad av néd, ur... «, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1898a, s 33. Se iven Gustafson
1898b, s 20, 150; Gustafson 19004, s 30, 38.

101 TS 6 (1895), s 109; jfr Moody 1876, s 378. Se dven Gustafson 1895, s 32: »Forskjut ¢j
en sanning, som doémer och bestraffar dig, men indrick dfven evangelii mjélk och loftenas
sota honung, ty eljes kan du ¢j uthirda operationen. Allt som renar ditt hjirta ir ett steg
framat till klarare ljus och mera ljus.« Se TS 7 (1896), s 227 for en kritik av nyevangelis-
men £6r dess brist pa helgelseférkunnelse och férmaning (det dr inte Gustafson som talar,
men referatet ir skrivet av honom).

102 Jfr t.ex. Gustafson 1895, s 44.

103 Wesleys syn pé helgelsen behandlas i Lindstrom 1946. Se Maddox 1994 f6r en senare
behandling av Wesleys teologi. For en utliggning pa temat av Wesley, se hans predikan
»The Scripture Way of Salvation« i Outler 1980 (1964), s 273-282.

104 Lindstrom 1946, sirskilt s 120-125, 140-150; Maddox 1994, s 176-191; Dayton 2000
(1987), s 45-48.
105 Lindstrom 1946, s 123f; Maddox 1994, s 191.
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tion i termer av syndfrihet. Aven den fullt helgade kunde synda, menade
han, och talade hellre om helgelsen som perfect love.*°5

Nir metodismen nddde USA i slutet av 1800-talet motte den en ame-
rikansk vickelsetradition, revivalism, med en stark betoning pé nuet. I
denna nya kulturella kontext forindrades forkunnelsen om entire sanctifi-
cation.**? Den fulla helgelsen beskrevs nu som omedelbart tillginglig. En
punktuell férstaelse av helgelsen tog form. Betoningen lag pd det 6gon-
blick da synden utplinades ur minniskans inre och inte pi vandringen
dit.*® Krisen 6verskuggade med andra ord processen. Forstaelsen av
vad denna erfarenhet innebar forskots parallellt med detta frin » perfect
love« till »frilsning frin synd« - vilket 6ppnade for tolkningar i termer
av syndfrihetslira.'°?

Genom sin sé kallade altarteologi introducerade Phoebe Palmer en
metod for dem som sokte omedelbar, momentan helgelse.’*® Genom en
viljehandling skulle den troende »ligga sig pa altaret« - altaret forstods
i ssmmanhanget som en symbol for Kristus — och viga tro att hon var
helgad.''* Helgelsen var tillgéinglig som en géiva nu, for var och en som
ville ta emot: » All that remains is for you to [ ... ] claim it. If you do not now
receive it, the delay will not be on the part of God, but wholly with yourself. «*?

I den brittiska Keswickrorelsen uppfattades, i likhet med den ame-
rikanska helgelserorelsen, helgelsen som ett andra steg vilket foljde pa
omvindelsen, och dessutom tillginglig genom naden allena.’3 Men
Keswickrorelsen modifierade samtidigt helgelseteologin pi négra av-
gorande punkter. For det forsta atergick man till att betona processen.
Aven om helgelsen inleddes med en krisartad éverlatelse, si var denna
hindelse endast forsta steget pa en lingre vandring.!*4 For det andra av-
visade man tolkningen av entire sanctification som arvsyndens utplaning.
Helgelsen forstods som en pigiende seger 6ver synden genom Andens
nirvaro i minniskan. Det var mojligt att leva utan att synda, men detta

106 Lindstrom 1946, s 141f, 145f, 147; Dayton 2000 (1987), s 47; Nordlander 1989, s 169;
Maddox 1994, s 183f; Bebbington 2003, s 306.

107 Dieter 1996 (1980), s 15f. Se dven Dayton 2000 (1987), s 70.

108 White 1986, s 130-135; Dayton 2000 (1987), s 68; Stephens 2008, s 30.
109 Dayton 2000 (1987), s 69.

110 White 1986, s 129f.

111 White 1986. s 125-140; Dieter 1996 (1980), s 23-28; Dayton 2000 (1987), s 69; Heath
2009, 5 92-108.

112 Palmer i The Guide to Holiness 1853, s 176; citerat i Dieter 1996 (1980), s 24.

113 Se Bebbington 2003, s 305-312, sirskilt s 308f for en jimforelse mellan helgelserorel-
sen och Keswickrorelsen. Jfr dven Ekholm 1992, s 118, 138-144.

114 Bebbington 2000b, s 81.
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liv var alltid forenat med en kamp mot synden.!*s Uppfattningen att arv-
synden utplanades genom helgelsen kom att kallas eradictionism, medan
Keswickrorelsens forstaelse benimndes supressionism.**6

P43 1880-talet talade Gustafson, liksom Hall och Kihlstedt, om helgel-
sen i termer av syndens utplining; det vill siga mer amerikansk helgel-
serorelse dn Keswick.'7 S sméningom tog dock savil Gustafson som
Helgelseférbundet som helhet till sig Keswickrorelsens helgelselira.'®
Tanken pa att en minniska skulle komma dithén att hon inte lingre
syndade harmoniserade inte med Gustafsons erfarenhet. Det gjorde di-
remot forstielsen av helgelse som en vig som inleddes med ett punk-
tuellt avskiljande, en kriserfarenhet, och direfter 6vergick i en lang,
for att inte siga odndlig, process.'*? Gustafson tog sillan spjirn emot
uppfattningar han var kritisk mot, utan féredrog att beskriva sin vision
positivt. I hans skrifter dterfinns dirfér inga direkta avvisanden av den
punktuella forstielsen. Men nir en evangelist 1895 i ett brev stillde en

115 Fér en jimforelse mellan den amerikanska helgelserérelsen och den brittiska Keswick-
rorelsen, se Bebbington 2003, sirskilt s 305-312. Bebbington papekar att Keswickrorelsen
rymmer ett reformert inslag vid sidan om arvet frin Wesley; se s 309f. Se dven Fahlgren
2006, s 172-179. For Keswick, se Ekholm 1992; Dicter 1996 (1980), s 249; Dayton 2000
(1987), s 105.

116 Dayton 2000 (1987), s 105. Inneborden i suppressionism var att synden fanns kvar i
minniskan men »hélls nere« via assistans frin Anden. Ibland anvinds dven counteractio-
nism, med syftning pa att Anden agerar mot synden i minniskans inre. Se dven Bebbing-
ton 2000b, s 83.

117Att Kihlstedt tycks omfatta den amerikanska helgelserdrelsens férkunnelse syns bland
annat av att han skriver: »Jesus kan och vill frilsa dig #z# (2 Kor. 6:2), allenast du, sidan
du dr, helt lemnar dig i hans hinder, och #ror, att han sisom skriften siger f6rmér utféra
verket. Han fomar ate frilsa dig frin den synd, till hvilken din natur har den allrastorsta
benigenhet [...] Han formér ate frilsa ifven fran de i hjertat djupast rotfistade onda lustarna
och begdren.« Kihlstedt 1888, s 15f. Kurs. i original. Jfr Larsson otryckt 2000, s 38ff, JHA,
som menar att Kihlstedt i de tidiga skrifterna omfamnar en syndfrihetslira som han
senare modifierar. For Nelly Halls helgelselira, se Fahlgren 2006, s 190-194. I synnerhet
vissa tidiga sdnger hos Gustafson pekar i riktning mot en syndfrihetslira, se Gustafson
1892b, s 168, 228f.

118 Denna nedtoning eller modifiering av syndfrihetsliran inom Helgelseférbundet note-
rades dven i »Berittelse af pastor i Kriklinge afgifven till 1897 drs prestmote med Streng-
nis stifts presterskap«, dir det heter: »Det tilligg torde behéfva goras, att Helgelsefor-
bundets syndfrihetslira sa till vida modifierats, att benidade, som en ging lemnat sig helt
it Gud, behofva bekinna ’den synd, som djefvulen hir eller der lyckats insmyga i deras
lif, eller om vid ett andens djupare intringande i deras hjerta, med sanningens ljus férut
fér dem dolda kanske finare former af sjelflif uppdagas.’« F4a:9, SDK, ULA. Angdende
inflytandet frin den amerikanska helgelserorelsen refererar Gustafson aldrig till Palmer,
men det finns nigra formuleringar som tycks inspirerade av den altarteologi som hon var
upphov till. Se t.ex. Gustafson 1892b, s 192f: »Ja, [vid frilsarens brést] vill jag ligga / Som
lefvande offer pd altarets hiird / Att helgas f6r honom, / Som ensam mitt hjirta ir vird.«
Se dven s 186; TS 5 (1894), s 235.

119 Se Gustafson 1898b, s 15-26 for en sammanhillen utliggning av helgelsen. Se dven
Anteckningsbok 1897, »...liknar en forildralés. . . «, F5:8, HFA, ACO. For betoning av
processen, se t.ex. TS 2 (1891), s 32.
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direkt friga om helgelsen skulle forstas punktuellt eller som en process,
valde han 4nd3 att bekinna firg:

Din friga om »sjelfvets« dgonblicksdod ar for 6mtilig ate besvara. Ske
dig, som du tror!

Ett dr visst, att vi genom tron kunna hilla oss doda frin synden och
lefva f6r Gud i Kristus Jesus, vir Herre. Dock méste jag fér min person-
liga del erkinna, att jag betraktar helgelsen sdsom ett fortgiende verk,
hvars grinser jag ej kan fatta. Fran det 6gonblick, som Herren fitc var
hela vilja, bérjar han sitt verk med oss, och under dess fortging blifver
det att helga sitt lif pd nytt &t honom i hvarje nytt fall, som stiller hogre
kraf pa vére lif.

Alle kote dr ho. Den heligaste ibland oss har ndgot fel. Men Guds nad
ir miktig.12°

Hir mirks tydligt Gustafsons nirhet till Keswickrorelsen. Han beskriver
helgelsen som en process, markerar att helgelsen inte innebir syndfrihet
men betonar samtidigt att det ar mojligt att genom gudomligt understod
avhilla sig fran att synda.

Engelskans entire sanctification kom pa svensk mark att 6versittas som
»full frilsning« eller »hirlig frilsning«.'>* Aven Gustafson anvinde
dessa uttryck, ofta positivt, men ibland ocksd med en kritisk udd.>> I
sina kritiska passager hivdar han att en viss typ av forkunnelse om »full
frilsning« formar kristna som i bristande 6dmjukhet tror att de ar far-
diga, och dirfor inte soker vidare fordjupning:

Att Jesus ér en fullkomlig frilsare, som kan bevara oss ifrdn fall, ir en san-
ning, som, Gud vare lof, alltfort kommer att férverkligas i manga, mianga
kristnas lif. Men ingen af oss kan gora sig heligare derigenom, att han
kallar synden for brister och bristerna for svagheter, lika litet som nigon
af oss kan bli mindre helig derfor, att han 6dmjukar sig infér Herren och
bekinner synd. Snarare tvirtom. Méngen sjil, som for fem a tio ar sedan
tackade Gud for »hirlig frilsning «, skulle hirefter bli mer fruktbirande,
om sinnesindringens plog finge vinda upp och ned pa den mossbevuxna
helgelsen.'?3

120 Brevet ir daterat 18.2.1895 och publicerat i TS 13 (1902), s 121. Jfr Gustafson 1898b, s
41: »Den som tror sig vara i ett 6gonblick fullkomnad bedrager sig sjilf. «

121 Gustafson 1890, s 23f. Jfr Kihlstedts bok Full frélsning af ndd publicerad &r 1888. Att
den »fulla frilsningen« syftar pa helgelsen framgar av Kihlstedt 1888, s 10-23, sirskilt s
155 jfr TS 2 (1891), s 135; TS 3 (1892), s 212. Se dven Fahlgren 2006, s 191.

122 For positiva anvindningar av uttrycken hos Gustafson, se Gustafson 1892b, s 126, 181,
227-229.

123 Gustafson 1892a, s 27f. Jfr Gustafson 1890, s 23: »I nigra enskilda fall ir denna ’hir-
liga frilsning’ lika tom som en déd altartjenst. Man maste kdnna, att det bara ir ett skryt.
Den storslagna bekinnelsen flog som agnar for hjertats posande sjelfférgudning. Och nir
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Hir syftade Gustafson pd dem som forstod helgelsen som en 6gon-
blicklig och avslutad hindelse som gjorde dem syndfria. Dessa menade
sig vara »fullt frilsta« och kallade »synden for brister«, i stillet for att
erkinna att de faktiskt dnnu syndade. Konsekvensen av denna héllning
blev, enligt Gustafson, att det kristna livet stagnerade.>4

Viéigen till helgelse

John Wesley har beskrivits som pessimistisk nir det giller hans syn pa
minniskans natur, men optimistisk i sin tilltro till Guds nad.**s Samma
monster dterkommer hos Gustafson.'?$ Som tidigare konstaterats prig-
lades hans teologi av en pessimistisk manniskosyn. Dirfor var det viktigt
for honom att betona att helgelsen skedde av ndd. Mianniskan saknade
kapacitet att sjilv astadkomma den.*?” Helgelsen var, precis som rittfir-
diggorelsen, ett Guds verk i minniskan:

Derfor kunna vi aldrig nog betona vigten af att vara 6fverlemnad at Gud,
pé det att vi icke genom sjilfarbete skola komma under lagens gerningar
[...] Denna lira om helgelsen genom tron ir lika tydligt framstild i den
heliga skrift som rittfardiggorelse genom tron. Men helgelsen ir ett fort-
giende och med helig 6fverlitelse férenadt verk, under det att ricefirdig-
gorelsen ir en afslutad handling.??®

Eftersom Gud och minniska enligt Gustafson konkurrerade om utrym-
met i manniskans inre maste minniskan trida tillbaka for att ge Gud
utrymme.'?? Detta underforstds redan i hans tal om helgelse som ate till-

det andeldsa ordflodet gor sitt sista tonfall, kinnes att der finnes ingen man bakom ordet.
Eller skola vi om och om igen kunna sjunga och tala om ’en sé hirlig frilsning’ med torra
6gon? Kan en lefvande bekinnelse vara stelfrusen, innan den hunnit 6fver heliga lippar!
Hvarfor miste vi hafva storordiga bekinnare ibland oss, som aldrig kunna lata oss kénna,
att de talat sant?« Se dven Gustafson 1898b, s 20; Anteckningsbok 1896b, 19.4.1896, Fs:8,
HFA, ACO.

124 1 En konungs brud skriver Gustafson: »Bekinnelsen har aldrig gjort nigon minniska
helig.« Detta framstir som en direket kritik av den amerikanska helgelserérelsens teologi
i palmersk tappning, dir just bekinnelsens betydelse fér helgelsen betonades. Gustafson
1898b, s 127.

125 Se t.ex. Dayton 2000 (1987), s 46f.

126 Se t.ex. TS 8 (1897), s 261: »Likasom ménen dr mérk i sig sjelf, men lanar site ljus
ifrdn solen, s dr ocksé du idel mérker, men Kristus vill vara solen och kraften i dig. «

127 Se t.ex. Dagbok 1883, 18.3.1883, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1902, s 46.

128 Gustafson 1898b, s 43. Se dven Gustafson 1895, s 125 TS 8 (1897), s 81, TS 13 (1902), s
265; Anteckningsbok 1895, 12.8.1895, F5:8, HFA, ACO.

129 Denna betoning p helgelsen genom nad sker bland annat i polemik mot en ildre,
pietistisk helgelseforkunnelse vilken man uppfattade som lagisk. Jfr TS 6 (1895), s 233.
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hora Gud.3° Den som ir helgad dr »afskild for sin Herres rikning«, som
han formulerade det - och inte for sin egen.’3! Ett annat sitt att formulera
denna dynamik ér, som tidigare berérts, beskrivningen av helgelsen som
vila. Minniskan forhéller sig passiv, vilar, och later Gud handla:

Du fragar: Hur skall jag vinna hjirtats renhet och blifva ett kirl till
heder? Ofverlemna dig som du ir, helt, obetingadt, sidan som du ir at
Herren. Hvad har leret att gora for att blifva ett kirl? Ofverlemna det at
krukmakaren. Hur har min penna kunnat meddela en persons tankar till
lefvande visen?

Han endast hvilade i min hand. Jag verkade och han arbetade, ¢j sdsom
af egen kraft, utan beherskad af min vilja. [...] En 6fverltelse at Herren
utplinar all egen berémmelse. Vi dro ej endast svaga. Vi dro intet.13?

Helgelsens vig inleds med beslutet att 6verlimna sig i Guds hand.’s
Detta beslut kommer ur en insikt om den egna otillrickligheten. Den
som inser sin egen svaghet férsoker inte dstadkomma ndgot i egen kraft
utan vinder sig till Gud. Dirfér ir 6dmjukhet den helgade minniskans
adelsmirke: »For att bli ett saligt helgon, s& fordras dock for det forsta
odmjukhet, for det andra 6dmjukhet och for det tredje 6dmjukhet. « 34

Det finns en synbar motsittning hos Gustafson — och i Keswickro-
relsen — mellan talet om helgelse som béde vila och kamp.?35 Beskriv-
ningen av helgelsen som en kamp grundar sig pi tanken att synden aldrig
utpldnas ur minniskans hjirta, utan stindigt maste bekimpas.’3® Hur
hinger beskrivningen av den kimpande minniskan ihop med synen
pd henne som oférmogen att sjilv dstadkomma ndgot gott, och talet
om helgelsen som vila? I en mening ir kampen mot synden inte min-
niskans, utan Guds. Det dr en kamp di minniskan vilar och liter Gud

130 Jir titeln pé Josef Bergdahls undersokning av Gustafson » Azt bli hans« — en studie i
Emil Gustafsons » via salutis« (Bergdahl 2002). Se dven Gustafson 1898b, s 15. Angdende
helgelsen som Guds verkande i ménniskan, se t.ex. TS 13 (1902), s 265: »Lika mycket som
du emottager Jesus, lika mycket frilst och helgad ir du.«

131 Gustafson 1898b, s 20. Se dven Gustafson 19004, s 50.

132 Gustafson 1898b, s 14; se dven s 42f, 120.

133 Se t.ex. Gustafson 1898b, s 15ff.

134 SP 16 (1888), nr 27, s 1. Se dven Gustafson 1898b, s 128-136.

135 Fahlgren 2006, s 173 pipekar att detta ir » paradoxalt«, men gor ingen yteerligare
analys. Aven Bebbington tar upp termerna »vila«, »seger« och »kamp« i Keswickrérel-
sen, och menar att budskapet ir att minniskan ska vila medan Gud kimpar. Bebbington
2000b, s 82f.

136 Hir korrigerar Gustafson dem som tror att helgelsen ska innebira ett liv utan strid,
se t.ex. Gustafson 1900a, s 14; se iven SP 19 (1891), s 129 eller TS 2 (1891), s 143 (samma
text).
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kimpa.37 Samtidigt maste minniskan vara beredd att anstringa sig pa
frilsningens vig.13® Detta beror pé att det ir en kamp for minniskan ate
vila, eftersom det ligger i jagets natur att vilja breda ut sig och vara aktivt.
Det ir, som tidigare konstaterats, friga om en aktiv passivitet, eller en
aktivistisk resignation.’3? Eftersom jagets expansion sker pd bekostnad
av Guds nirvaro maste det héllas tillbaka - eller vila. Nir jaget vilar far
Gud utrymme, och den gudomliga nirvaron ir den verkliga helgelsen.'4°
Minniskans kamp ir med andra ord negativ, en kamp mot jaget, medan
Gud stir for det positiva bidraget i helgelseprocessen.

For Gustafson handlade kampen med jaget inte minst om att hilla
nere sina ambitioner och sin lingtan efter erkinnande: »Sedan drom-
men att blifva ryktbar en ging for alla dr krossad, hvila vira hjertan si-
som ett afvandt barn vid sin moders sida. «4 Hogmodet ir drkesynden
i hans teologi, och den passiva vilan fungerar som en antites till egots
vilja att breda ut sig.'4>* Malet var dock att kampen skulle leda fram till en
verkligt harmonisk vila, vilket enligt Gustafson var livets djupaste lycka:
»Si, den ir lycklig blott och nojd / Som hvilar titt vid Jesu hjirta«.*43

Helgelse som frdlsning

Det har funnits anledning att flera ginger dterkomma till den negativa
minniskosyn som dr den dominerande antropologin i Gustafsons texter.
Men i utliggningar pa temat helgelse kan ocksa en ljusare minnisko-
syn skonjas. Hans beskrivningar av vilan i Gud som en harmonisk och
lycklig tillvaro antyder samtidigt att det finns nigot i méinniskan som

137 Jfr Gustafson 1898a, s 78, 134f; Gustafson 1898b, s 62; Gustafson 1900a, s 32.

138 Jfr Gustafson 1892a, s 26f; Gustafson 18953, s 39; Gustafson 1898a, s 116; Gustafson
1898b, s 42; Gustafson 1902, s 26.

139 Se ovan kap. 4, s 113; Jarlert 2010.

140 Lidandets roll pd helgelsens vig ir att ge mianniskan detta perspektiv. Genom lidan-
det inser minniskan sin litenhet, upphér att sjilv forséka dstadkomma nagot och limnar
sig i stillet helt i Guds hinder. Gustafson 1898b, s 26: »En 6fverlatelse &t Herren kan blif-
va slutafgorande i den meningen, att den ir odterkallelig, men helgelsen ir ett fortgiende
verk. En sidan ofverldtelse kan till och med vara smirtfri, men det gir icke utan smirta
att bli helgad i sanningens lydnad. Det gifves ingen helgelse utan smirta.« Se ovan kapitel 5.
141 Gustafson 19004, 83, se dven s 55, 66.

142 Se t.ex. Gustafson 1892a, s 5: »Ingen djifvulens snara kan vara mera férdold in
frestelsen till hogmod. [...] Manga ha bérjat vil men slutat illa. Och i nittionio fall af
etthundra spelar hogmodet den vigtigaste rollen i deras fall. « Se dven Gustafson 1898b, s
48 da Gustafson talar om hur en fullstindig 6verldtelse till Gud hindras av att »hogmods-
djifvulen kommer med en svit af fifinga, egenkirlek, drelystnad, vinskapsbehag, stolthet,
afund och fértviflan«.

143 Gustafson 1892b, s 250.
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korresponderar med detta liv. »Hvarje lefvande varelse méste fulldn-
das«, skrev han i ett sammanhang, och fortsatte: » Hvar ir grinsen for
din utveckling? Slumrar inte evigheten i ditt brost. « 44 T ett annat sam-
manhang heter det: »Ehuru vi intet godt forma, sisom af oss sjelfva,
har intrycket af det féremal, vi skdda, en underbar férmaga atc vicka
slumrande krafter till lif. « *45 Helgelsen handlar alltsd inte bara om att ta
del av Guds liv, utan ocksd om att vicka eller restaurera den »slumrande
evighet« som trots allt finns i minniskans inre.'46

Den restaurering som helgelsen innebir horde enligt Gustafson till
frilsningen. Frilsningen hade som konstaterats inte endast med ritt-
fardiggorelsen att gora. Den syndiga minniskans problem ir inte bara
den skuld hon adragit sig, utan 4dven den skada som synden innebir
for hennes sjil: » Ofvertridelsen ir icke blott en handling, hvarigenom
menniskan ddrager sig skuld infér Gud, utan den skadar dfven i sin min
den inre menniskan. «'47 Frilsningen handlar dirfor bide om att min-
niskans synder sonas, och att hon helas frin den inre skada som synden
innebir.’® Perspektivet 4r med andra ord bide juridiskt och terapeu-
tiskt. Gustafson stillde inte dessa mot varandra utan sokte halla samman
dem. Enligt en sing skriven dr 1899 »renar [Jesu sir] ifrdn alla synder «
och formar lika »de dodliga siren / Som synden i hjirtat slar«.149

Om frilsningen enbart knyts till omvindelsen blir den en punktuell
hindelse, men Gustafson sag helgelsen som en del av frilsningen, och
dirfor har dven frilsningen karaktiren av en process. Frilsningen har
en startpunkt — omvindelsen — men startpunkten ir inte slutpunkten:
»Den forlorade sonen var frilst, dd han motte sin far, ehuru hans frils-
ning dnnu ¢j var tillimpad i dess fullhet. «5° Varfér? For att » Frilsning-
ens frojd dr evig. Och ju lingre vi skrida framat till mera ljus, dess mera

144 TS 11 (1900), s 10.

145 Gustafson 1902, s 46.

146 Se dven Gustafson 1898b, s 81: » Synden kan utplana de kiira dragen hos ett barn,
som jollrade pa hans kni, Es. 66:12, 13 [Jes.]; Ordspr. 8: 31 [8:30]; men hans blickar
genomtringa det grofva holjet och finna - bakom de nistan djifvulska dragen - en sjil,
skapad till Guds afbild, en sjil, som lingtar, likt en forlorad son, till fadershuset.« Se dven
Anteckningsbok 1897, » Unge vin!«, F5:8, HFA, ACO. Ett liknande perspektiv — dir gu-
domliggérelsen kopplas till ett inneboende oférdirvad anlag - finns i Kihlstedt 1894, s 16.

147 TS 10 (1899), 5 379.
148 For synden som sérande, se t.ex. Gustafson 1892b, s 60, 226.

149 Sanghifte 1899a, » Den underbara killan«; se dven Singhifte 1893, » 4. Lycklig
forindring«, F5:8, HFA, ACO.

150 Manus Manasses synd, »din sjil rids att underhandla. .. «. Se dven TS 5 (1894), s 188:
»Han har visserligen mer att gifva dig, men syndaférlitelsen ir ingdngen till all Guds
kirlek och hela gudomens fullhet. Jer. 31:31-34.«
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beundra vi Guds ndd.«!s! Frilsningen kan graderas, vilket som sagt
forklarar att man inom helgelserorelsen anvinde uttryck som »hirlig
frilsning «, »full frilsning« eller »en djupare frilsning«.'s?

Bakgrunden till denna gradering idr att frilsningen betraktas som
ndgot mer 4n att undkomma domen. Djupast sett handlar frilsningen
enligt Gustafson om gemenskap med Gud: » Vi iro ¢j kristna for att
undkomma helvetet [...] utan hvad var sjil atrr dr ete personligt mote
med Jesus och en evighet tillsammans med honom. «*53 Denna allt mer
fordjupade gudsgemenskap ir helgelsens egentliga innebord f6r Gus-
tafson, och den kulminerar i en intim gemenskap med, for att inte siga
uppgiende i, Gud; nigot som behandlas mer utforligt i nista kapitel.54
Helgelsen var med andra ord inte bara etisk utan ocksé relationell for
Gustafson. Gudsgemenskapen var grunden for en restaurering av man-
niskan.?ss Till sist resulterar denna gemenskap i en forvandling som gér
utover minniskan sjilv. Malet dr att hon ska »bira minniskosonens
bild «.156

Denna syn pi frilsningen som en process eller en vig innebar ett
avsteg fran det juridiska perspektiv som dominerat inom den vistliga
kristenheten, inklusive protestantismen. Diremot knyter den an till
den ostkyrkliga karakteriseringen av frilsningen som #heosis, gudom-
liggorelse.’s” Randy Maddox menar att detta monster fanns redan hos
John Wesley.'s® David Bundy hivdar i sin tur att detta arv frin Wesley
levde vidare i 1800-talets wesleyanska helgelserorelse.’s? Utan att ta

151 Anteckningsbok 1895, 12.8.1895, F5:8, HFA, ACO.

152 For det sista uttrycket, se E. Gustafson till A. Fagerstedt, odaterat brev, F5:8, HFA,
ACO.

153 TS 3 (1892), s 374. Se dven Anteckningsbok 1894, 15.4.1894: » Varje lydnadshandling
ir ett steg framét till sjilens frilsning och leder nirmare Gud [...]«. F5:8, HFA, ACO.
154 Jfr vad Gustafson skriver till en evangelist: »Det kan ¢j blifva helig harmoni och sann
hjirtefrid forr dn vi genom uppfostran lira oss det nya lifvets seder och genom agan fa del
af hans natur: helighet.« E. Gustafson till Svensson, 2.9.1897, F5:8, HFA, ACO. Se iven
Gustafson 1898Db, s 118f, 167.

155 Genom nirheten till Gud, eller skddandet av Gud, férvandlas minniskan. Se t.ex. TS 8
(1897), s 373. Se vidare kap 7, s 212-219.

156 Gustafson 1895, s 47: »Det ir ¢j blott som helgon utan som mdénniskor vi skola bira
mdinniskosonens bild.« TS 4 (1893), s 149: »For att kunna terspegla Kristi bild méste
vara hjertan blifva stilla som ett glashaf.« Gustafson 1900a, s §3: »Om du ir en af hans
utvalda, som han gor till sin bild, dé mdste du lida, till dess du ¢j fragar mer. « Se dven TS 8
(1897), s 373; Gustafson 1898b, s 149; E. Gustafson till A. Fagerstedt, 16.5.1898; Sing-
hiifte 1899b, » Till samma bild«, F5:8, HFA, ACO. For detta perspektiv hos Kihlstedt, se
Kihlstedt 1894, s 16, 21.

157 Louth 2003.

158 Maddox 1994, s 67, 122, 197, 303 n. 11, 342 n. 193; jfr Dayton 2000 (1987), s 46.

159 Bundy 2004.
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stallning till frigan om impulser och ursprung kan det konstateras att
helgelserorelsen visar pa en intressant sjilvstindighet i forhallande till
den protestantiska miljo i vilken den vixte fram, och det ir mojlige ate
en del av kritiken mot rérelsen berodde pi denna avvikelse. Gustafsons
beskrivning av frilsningen som aterstillelse och inte endast syndaforli-
telse visar att det ir inom ramen fér denna wesleyanska tradition som
han formulerar sig.1%°

Helgelse och modernitet

Disciplin ir ett av modernitetens nyckelteman, och bildar hir utgings-
punkt féor modernitetsanalysen av temat helgelse i Gustafsons spirituali-
tet.'* Ambitionen att disciplinera individen priiglade inte minst 1800-ta-
lets folkrorelser, vilka etablerade sig i Nirke under denna tid. Tendensen
att forligga de moraliska resurserna inom minniskan, och inte som ti-
digare i en yttre, kosmisk ordning, ir enligt Taylor bakgrunden till den
moderna disciplineringen.'®> Minniskan férvintas dirmed inte lita sig
kontrolleras av strukturer utanfor henne, utan att kontrollera sig sjilv ge-
nom interna, subjektiva processer. Den moderna disciplineringen handlar
med andra ord i forsta hand om sjilvdisciplinering. Jaget framtrider som
ett objekt att forst introspektivt studera och sedan disciplinera.%3

Helgelse som disciplin

Forestillningen om att minniskan nar moralisk fullkomning genom
anstringning och 6vning idr allmin och inte bunden till ndgon sirskild
historisk epok. Det som beskrivits som speciellt med moderniteten ir
den syn pa disciplinering och det disciplinerade subjektet som nu fram-
tridde. Utgangspunkten ir enligt Taylor den moderna synen pa virlden
som avmystifierad (disenchanted).%4

160 Fahlgren noterar en parallell mellan Nelly Halls helgelseforkunnelse och den ortodoxa
liran om gudomliggorelse. Den frimsta skillnad han lyfter fram ir act Hall i hogre grad
betonar den momentana helgelseerfarenheten. Fahlgren 2006, s 193f. Hos Gustafson ir
det momentana emellertid nedtonat i jimforelse.

161 Se Elias 1939 och Foucault 1995 (1977) for tvé klassiska undersékningar pa detta
tema. For en diskussion av temat i anknytning till den evangelikala traditionen, se Nord-
bick 2004, s 33-35, 199-201.

162 Taylor 1989, s 143; Taylor 2007, s 97-99.

163 Taylor 1989, s 170-176; Taylor 2007, s 90-145. For en analys av Taylor men dven
Foucault utifrin temat disciplinering, se Keane 2007, s 72-76, sirskilt s 73. For en analys
av 1700-talets metodism och den moderna disciplineringen, se Mack 2008, s 295ff.

164 Enligt det moderna idealet har dirfér varje individ en unik personlighet som han eller
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Detta fick tvd konsekvenser. For det forsta ledde den till en minskad
tilltro till virlden utanfor subjektet. Dirmed ansags inte lingre yttre
strukturer, exempelvis ridsla for straff, tillrickliga for ate disciplinera
individen. Det som skedde av samhilleligt eller kyrkligt tving var inte
verklig dygd, utan dygden méste internaliseras. Sjilvdisciplin ir att min-
niskan agerar riktigt for att hon sjilv vill det - det vill siga for att hon
har internaliserat samhillets ideal, regler och normer. For det andra
innebar denna virldsbild att inte heller subjektet ansigs ha nagon sir-
skild form. I savil den antika som den medeltida kristna kulturen var
den moraliska minniskan ocksd en harmonisk minniska eftersom hon
levde i enlighet med sin sanna natur. Hon ansigs ha realiserat den form
som hon bar pi. Men i en modern, forml6s virld har dygden inget stod
i minniskans natur. Den uppnis i stillet genom en strike disciplinering
vars frimsta resurs dr minniskans vilja. Genom viljestyrka disciplinerar
och kontrollerar den moderna minniskan mindre pilitliga aspekter av
jaget, som exempelvis kinslor och passioner.'$s

Dessa enligt Taylor moderna perspektiv aterfinns ocksi hos Gustaf-
son. Helgelse var fér Gustafson inte bara en friga om ritt agerande utan
krivde ocksa riktiga bakomliggande motiv och kinslor. Idealen méste
med andra ord vara internaliserade. Introspektion var avgérande for
helgelsen. Gustafson skirskiddade inte bara sina handlingar, utan dven
sina inre processer, vaksam pd uttryck for sjilviskhet, dregirighet eller
bristande hiingivenhet.*S Férutsittningarna fér denna typ av introspek-
tion dr formagan att ta ett kliv tillbaka frin sitt jag och betrakta det pa
avstdnd - det vill siga den punktuella synen pa jaget som enligt Taylor
priglar moderniteten.*67

Vidare var ett liv i dygd f6r Gustafson inte ett liv i harmoni med min-
niskans natur. Trons vig ansigs tvirtom vara »emot naturen«.'®® Det

hon ska realisera. Milet ir med andra ord inte att férverkliga en allmidnminsklig natur. Jfr
Houghton 1985 (1957), s 287, 290; Taylor 2003 (1991), s 43f; Taylor 2004, s 46.

165 Taylor 2007, s 9o-145, sirskilt s 97-99, 112f. Se dven Tjeder 2003, s 56f, 59. P4
1800-talet vixte, under inflytandet frin utvecklingslira och framstegsoptimism, en positiv
syn pa minniskan fram, men dven nu ansags viljan avgorande for disciplineringen; se
Taylor 2007, s 391ff, sirskilt s 306. Se Maddox 1998 for John Wesleys relation till etiska
traditioner, samt inflytandet frin moderna moralfilosofiska antaganden - inte minst nir
det giller viljans och det rationella beslutets roll - pd helgelserérelsen.

166 Se t.ex. TS 6 (1895), s 244: »Hall dig [...] ren! Fantisera e¢j, slipp ej tankarna 16sa. «
Se dven Dagbok 1883, 16.3.1883; Dagbok 1894, 7.4.1894; Anteckningsbok 1897, » Unge
vin!«, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1895, s 21, 27. Se Lindmark 1995, s 120 for sambandet
mellan det han kallar »vickelsekristendom« och introspektion.

167 Taylor 1989, 159-176.

168 Gustafson 19004, s 16; se dven TS 7 (1896), s 105; Gustafson 1898b, s 45; Gustafson
1900b, s 14-17.
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frimsta medel som minniskan sjilv hade att nyttja for disciplineringen
av sitt oregerliga jag var enligt Gustafson viljan. Som noterades ovan
piborjade en kristen sin vandring pa helgelsens vig genom en aktiv
overlitelsehandling dir man limnade sig till Gud, och fortsatte sedan
genom nya »heliga beslut«.'%9 Kinslan, diremot, »ir ej att lita pa dn
mindre att behirskas af«, enligt Gustafson.7° Passionerna horde till
det ligre i manniskan, och de méste disciplineras genom en beslutsam
sjilvbehirskning.’”* Aven tron har med viljan att géra, och var inte en
kinsla.’7> T en tid av inre oro kunde han dirfor skriva: »Fattat beslut
infor Gud att jag aldrig vill tvifla. «*73

Gustafson dterspeglar med andra ord det som beskrivits som ett mo-
dernt disciplineringsideal genom att han betonade sjilvdisciplin, intros-
pektivt skirskadade sitt jag, betraktade ett dygdigt liv som nagot som
gick pa tvirs med minniskans natur, och sig viljan som avgorande for
disciplineringen av detta motvilliga jag. Men det finns dven en visentlig
skillnad, vilken har att géra med nadens roll i disciplineringsprocessen.
Som noterades i kapitel 3 betonade Gustafson att frilsningen var bero-
ende av att Gud grep in utifrdn i minniskans liv; minniskan kunde inte
frilsa sig sjilv. Detta perspektiv ryms inte i moderniteten enligt Taylor,
som menar att en av de mest framtridande skillnaderna mellan moder-
niteten och kristen moralteologi dr nadens plats.'74

For Gustafson var det avgorande att méinniskan inte sjilv dstadkom
sin helgelse utan fick den till skinks av ndd. Gud star f6r det konstruktiva
bidraget. Manniskan overlater sig genom ett viljebeslut och for direfter
en inre kamp med sitt oregerliga jag — men ska frimst soka vila i Gud.
Gustafsons tal om kamp, seger och vila rymmer en sirpriglad dynamik
—eller ambivalens — mellan betoningen av niden 4 ena sidan och framlyf-
tandet av minniskans férméga till beslut och disciplinering 4 den andra.

Gustafson delade det Taylor och andra karakteriserat som en modern
idealisering av den starke mannen som utévar en stoisk sjilvkontroll

169 Anteckningsbok 1894, » Dagbok«, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1895, s 45; Gustafson
1898Db, s 14, 15-25; Gustafson 1900a, s 62; Gustafson 1900b, s 34.

170 TS 5 (1894), s 235; Gustafson 1898a, s 129. Jfr Anteckningsbok 1894, 13.5.1894, F5:8,
HFA, ACO; Gustafson 1898a, s 8.

171 Se t.ex. Gustafson 1900a, s 76f: »Nir du 6fvervildigas af sorgen, gi afsides och grit
infér Herren. Sedan ma du dtervinda som en furste forklarad genom tirebad. ’En man
kvifver sorgen i sitt hjerta.” Uppodla din manlighet genom tystnad i sorgen. [...] Ofva
sjelfbeherskning med blicken fistad pd den leende allmakten. «

172 Anteckningsbok 1896a, » Har du sett en advokat... «, F5:8, HFA, ACO; TS 7 (1896), s
105; Gustafson 1898b, s 58.

173 Dagbok 1883, 28.2.1883, F5:8, HFA, ACO.

174 Taylor 2007, s 115: »neo-Stoicism is silent on the need for grace«.
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over impulser, lustar och begir.'7s Samtidigt var detta ideal insatt i ett
teologiskt ramverk diar manniskans férmaga tonades ner, och Guds nid
lyftes fram. Hir finns uppenbara motsittningar. Midnniskan uppmanas
ate disciplinera sig sjilv, samtidigt som hon egentligen ir oférmogen att
gora det.

Om Gustafson avviker frin Taylors karakterisering av den moderna
disciplineringen genom betoningen pa ndden, ligger han nirmare ge-
nom forestillningen om att minniskan kan forbittras. Gustafson be-
traktar inte tillvaron som en ging for alla given utan som nigot som
kan forindras. Han fokuserar pa det mojliga. Motsvarande tillférsikt och
framdtanda finns i samtidens politiska rorelser och i nykterhetsrorelsen
som blomstrar vid denna tid.

Samtidens disciplinerande rorelser

Professorerna Goran Malmstedt och Daniel Lindmark hor till dem som
i sin forskning visat att staten och Svenska kyrkan efter reformationen
samverkade for att dstadkomma en striktare disciplinering av medbor-
garna. En viktig del av denna process var att disciplineringen i form
av ytere tvang skulle ersittas med sjilvkontroll och en internalisering
av 6nskvirda normer.'7¢ Flera forskare har argumenterat for att den
evangelikala vickelsen bidrog till det moderna disciplineringsprojektet,
en uppfattning som hir far stod i att idealet om sjilvdisciplin aterfinns
iven hos vickelseforkunnaren Gustafson.’”” Men vickelsens folk var inte
ensamma i detta projekt. Under 18c0-talet uppstod en rad folkrorelser
med disciplinering som ett viktigt ideal. Detta fanns redan i det liberala
associationsvisendet i mitten av 18o0-talet, och senare dven i sociala
rorelser som arbetarrorelsen och nykterhetsrorelsen.’7® Skotsamhet,
nykterhet och bildning prisades inom de hir rorelserna, som strivade
efter ett reformera samhillet i enlighet med dessa ideal.*79

I Nirke etablerade sig arbetarrorelsen timligen sent och hade under

175 Se t.ex. Gustafson 1900a, s 76f; jfr Taylor 2007, s 396.

176 Lindmark 1995, s 29-37; Malmstedt 2007 (2002), s 176, 189f.

177 Thompson 1966 (1963), s 360-368; Lindmark 1995, s 109-150; Taylor 2007, s
395-397,399-

178 Aronson riknar nykterhetsrérelsen och arbetarrérelsen till det sena 1800-talets stora
sociala rorelser, och menar att de »méanga ginger hade en disciplinerande folkfostrande
inriktning«. Aronson 2008, s 36. Jfr dven Eisenstadt 2000 som betonar att de moderna
sociala rorelserna strivade efter »the homogenization of major modern collectives« (s 10).

179 Claesson 2004, s 84-87; Allum 1995, s 141; Aronson 2008, s 35f, 260f.
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189o-talet ett begrinsat genomslag.®° Socialdemokratin beméttes kri-
tiskt frin Helgelseférbundets sida, inte minst genom artiklar frin Kihl-
stedt.'®! Nirke och dess centralort Orebro var politiskt liberalt. Kontak-
terna mellan liberalismen och den evangelikala vickelsen i trakten gick
tillbaka till 1840-talet och var starka.'®>

Den disciplinering Gustafson forordade 1ag nirmare liberalismen in
socialismen. Denna preferens speglar det politiska klimatet i Nirke men
ocksd inflytandet frin den anglosaxiska kultursfiren, som i jimforelse
med den kontinentala var mer liberal.*®3 Genom sin tillhérighet till den
evangelikala vickelsen stod Gustafson denna kultursfir nira, och det
tycks ha varit denna snarare in den kontinentala som format honom.
I socialismen och andra samtida kollektivistiska rorelser betraktades
individen i forsta hand som del av ett kollektiv, och man sokte dirfor
dstadkomma disciplineringen genom sociala reformer. Liberalismen di-
remot tog sin utgdngspunkt hos individen och sig snarare disciplinering
som en form av personlig utveckling.'® Gustafson avvisade tydligt den
kollektivistiska tilltron till reformer till formén for en individcentrerad
héllning:

Inga sociala omstortningar eller nya reformer paskynda himmelrikets
kommande, inga béttre tider, utan bdttre minniskor kunna féra minsk-
ligheten in i ett ljusare skede. [ ...] Tiden ir ond derfor, att manniskorna
dro onda. Se 2 Tim. 3. Det ir mdnniskorna och ¢j tiden som i férsta hand
behofva omskapas, hjirtan och ej teorier, som omdana verlden.8s

Gustafson var inte, som ménga andra i den evangelikala rérelsen, en-
gagerad i fattigvard och andra sociala projekt.’®¢ Fér honom var min-
niskans vig till sjilvforbattring framfor allt individens vig. Institutioner

180 Redelius 1942, s 207f.
181 TS 3 (1892), s 225; TS 9 (1898), s 79.
182 Redelius 1942, s 161, 211f; Lonroth 1936, s 25-28, 209-214; jfr Aberg 1975, s 125.

183 For det anglosaxiska inflytandets betydelse f6r formandet av den frikyrkliga etiken, se
Klefbeck 1928, sirskilt s 25-49.

184 Lukes 1973, s 69-73.

185 Gustafson 1895, s 27f. Kurs. i original. Fér Gustafsons skepsis till politik i allminhet,
se Dagbok 1894, 13.4.1894; Anteckningsbok 1894, 15.4.1894 F5:8, HFA, ACO; Gustafson
1895, s 30f.

186 Sparsambhet, flit och skétsamhet var Gustafsons losning pa samtidens sociala problem,
se Gustafson 1895, s 25: » Tiderna iro ej si diliga som de utropas. Hvarfér det sillan
ricker till beror visentligen derpd, att behofven éro for hégt uppdrifna. [...] Sléseri och
fattigdom iro bundsférvanter.« Det innebir inte att social verksamhet var frinvarande i
anslutning till Helgelseférbundet. Exempelvis férsamlingen i Gasverkssalen hade en sidan
verksamhet i Malmo, med bland annat ett barnhem. Se t.ex. Munthell 1966, s 77-79, jfr
Wirén & Nylander 1935, s 96f.
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och gemenskaper hade ett relativt litet utrymme i denna process. Inte
ens forsamlingen var, som tidigare noterats, en gemenskap dir en kristen
med nédvindighet lirde sig dygd.’®” Samtidigt innefattade Gustafsons
disciplinering att individen i ndgon man anpassade sig. Kanske inte till
samhillet som helhet - en » helgad kristen « kunde vara socialt obekvim
genom sin fromhet — men vil till en kapitalistisk marknadsekonomi. En
omvind kristen skulle arbeta hart och leva enkelt.’®® Hir dterfinns med
andra ord den inomvirldsliga asketism som enligt Weber var en forut-
sittning for kapitalismen.'®? Omvint innebar denna etik, som betonade
ordning, nykterhet, hirt arbete och sparsamhet, att den evangelikala
vickelsens folk socialt sett klarade 6vergingen frin ett traditionellt till
ett kapitalistiskt samhille bra.*9°

Sjalvhjalp

Eftersom helgelse ir helgelserérelsens mest idgonfallande drag, har just
detta inslag varit foremal for diskussioner inom forskningen angiende
paralleller i samtiden. En sddan, som relaterar till temat disciplin, utgor
den si kallade sjalvhjilpsrorelsen (self-help). Det sena 18c0-talet var en
storhetstid for sjilvhjilpsbockerna, och det har foreslagits att helgel-
seférkunnelsen var en kristen motsvarighet till den sekulira sjilvhjil-
pen.”o?

Bebbington kritiserar dock denna koppling och hivdar att sjilvhjilps-
rorelsen talade om kamp, medan helgelserorelsens folk beskrev vigen

187 Gustafson 1890, s 9-12, 19-22; Gustafson 1906, s 7-12. Jfr Fahlgren 2006, s 191
dir det angdende den svenska helgelserérelsen noteras att »inriktningen pa individens
forbattring kan ocksa stillas i kontrast till de politiska rérelsernas program for att skapa
ett bittre samhille«.

188 Jfr foljande exempelberittelse som finns i sivil TS 8 (1897), s 262 som Gustafson
1898a, s 100: »’Hvad?’ utbrast principalen. 'Din stil ir alldeles férindrad?’ - ’Jag har
blifvit en kristen,” svarade bokhallaren lugnt. ’Lat vara, men hvad har det att géra med din
handstil?’ - ’Jo,” svarade han, ’tron lir mig att gora allt f6r Gud. Hvar morgon beder jag
Gud om nad att skrifva vil och gora mitt arbete vil. Jag beder och arbetar. Detta ir hela
hemligheten.’ ’Jag respekterar din kristendom,’ svarade den férvinade principalen.« Fér
ett enkelt leverne, se Gustafson 1895, s 25.

189 Weber 1978, 22-36, 45f.

190 Jfr Hallingberg 2010, s 292. For den evangelikala rérelsens disciplinering som ett
sitt att hantera 6vergdngen till ett kapitalistiskt samhille, se Taylor 2007, s 451; jfr dven
Thompson 1966 (1963), s 360-368. Se Lundkvist 2003, s 101-128 som utifrin Webers
teser diskuterar forekomsten av en hog andel entreprendrer i den evangelikala rorelsen.

191 Jfr Anderson 1969, s 477: »So rapid was its success that it is tempting to see in this early,
popular holiness movement the religious equivalent of that secular cult of self-improvement which
flourished in the 1850s and 60s among very much the same social classes.«
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till reform i termer av vila.?9> Nu ingick, som ovan visats, dven kamp i
helgelserorelsens vokabulir. Det var dock inte kampen i sig som ansigs
dstadkomma den positiva forindringen i minniskan. Kampen med ja-
get beredde plats for forindringen, men den positiva aspekten av for-
dndringen kom enligt Gustafson helt och hillet frin Gud. Skillnaden
gentemot sjilvhjilpsrorelsen blir tydlig om man stiller frigan vem som
ir det frimsta agerande subjektet i respektive process. Sjilvhjilpsrorel-
sens ideal dr individen som med hjilp av egna resurser formar forbittra
sig sjilv. Detta rimmar illa med Gustafsons kvietistiska helgelseideal,
dir individens uppgift var att trida tillbaka och ge Gud utrymme att
verka. Att helgelsen var av nad innebar till och med att individens egen
strivan riskerade blockera mojligheten till sjalvforbattring.'93 Hir syns
med andra ord den teocentriska individualism som tidigare noterats hos
Gustafson: Gud ir forfattaren till minniskans livsberittelse.

Gustafson omfamnade inte heller den optimistiska minniskosyn som
priglade sjilvhjilpsrorelsen. Minniskan har inte resurserna att sjilv
dstadkomma moralisk reform. Diremot delade han med denna rorelse
en stark individualism, vilket ocksd kom till uttryck i hans férkunnelse
om helgelsen och den kristna gemenskapen. Han idealiserar oberoendet
i férhallande till minniskan, inte till Gud.

Folj icke med strommen! Haf mod att siga nej. De bista minniskor som
ndgonsin lefvat dro de, som icke »foljde med sin tid«: utan rodde emot
strommen, och hvilka si fruktade Gud, att de ¢j fruktade for nigot annat
in synden.194

Det som syns hir samma ett monster som tidigare noterats. Individens
egen kapacitet tonas ner, och Gud ges stérre utrymme. Franvaron av
optimism angiende minniskans egen forméga skiljer Gustafson fran
samtidens sjilvhjilpsrorelse. Samtidigt tonar han pa individualistiskt vis
ner gemenskapens roll: i hans virld stdr manniskan ensam infér sin Gud.

Den moderna optimismen

Modernitetens disciplinering dr knuten till en tro pd méjligheten till
forindring. Den brittiske historikern David Hempton menar att John

192 Bebbington 2000a (1989), s 165f.

193 Se t.ex. TS 8 (1897), s 81: »Jag strivade som ingen ann / Att blifva from och god, /
Men blef allt simre, till jag fann / Forlossning i hans blod. «

194 Gustafson 1895, s 18f.
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Wesleys starka tro pd minniskans mojlighet till framsteg utgor en pa-
rallell ¢ill upplysningens optimism och framtidstro.’?s Pa liknande sitt
hivdar Dayton att den amerikanska helgelserorelsen under 1800-talets
forsta hilft knot an till en utbredd »cultural optimism and push toward
perfection« 196 Rorelsens starka betoning av nuet — helgelsens omedel-
bara tillginglighet - tolkar Dayton som ett uttryck fér en optimistisk
syn pa minniskans forméiga.’97 Sune Fahlgren gor i sin studie av Nelly
Hall och den svenska helgelserorelsen samma koppling mellan strivan
efter kristen perfektion och samtidens optimism och framstegstro.'98

Det finns en tydlig parallell mellan det som karakteriserats som mo-
dern utvecklingsoptimism och Gustafsons egen betoning pd process
och utveckling. Som han skrev i ett ssmmanhang: »Ordet vandring
talar om kristlig framatskridande. Den kristne fir ¢j stanna i ndgon
erfarenhet. [...] Litom oss gi framat!«'99 I en del tidiga texter paras
dessutom denna progressiva anda med uttalanden som vetter it bade
krav och foérvintan pa etisk perfektion, det vill siga nigot som liknar en
syndfrihetslira. » Ar din klidnad flickfri, 4r den hvit som sné?« fragar
han i singen » Ar du redo?«, och varnar: »minsta flick pa din klidnad «
och »Du far ¢j i himlen ingd «.2°° Hos den unge Gustafson fanns med
andra ord en langt gingen utvecklingsoptimism: den perfekta minnis-
kan finns inom rickhall.

Inflytandet fran Keswickrorelsens teologi innebar dock ett steg tillba-
ka pa detta omrade. Tanken pé utveckling kvarstir, men i stillet f6r den
ohejdade optimismen betonade Gustafson nu att mianniskan aldrig blev
firdig. Det kommer alltid att finnas ett morker inom henne, nigot att
kimpa med, men detta anses inte lingre vara ett hinder for frilsningen.
I direkt motsats till den ovan citerade sangen » Ar du redo?« star » Mitt
hjirtas himmel«, publicerad &r 1892:

Jag min fulla frilsning har
At min Jesus anbefallt,

Och om in en flick fins kvar
Blodet ricker till for allt.2°

195 Hempton 2003, s 41, 204. Se dven Bebbington 2003, s 308.

196 Dayton 2000 (1987), s 75. Se dven Nordlander 1989, s 170.

197 Dayton 2000 (1987), s 70.

198 Fahlgren 2006, s 191.

199 TS 2 (1891), s 32. Se dven TS 9 (1898), s 157; Gustafson 19004, s 10.
200 Dagbok 1880, » Ar du redo?«, F5:8, HFA, ACO.

201 Gustafson 1892b, s 214.
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Hir 4r etisk perfektion inte lingre ett krav for frilsning.

Genom sin vision om minniskans gudomliggorelse stir Gustafson
for ett annat slags optimism 4n den gingse moderna. Taylor menar att
modernitetens optimism handlade om en idealisering av det vanliga,
vardagliga minskliga livet.2°> Denna optimism byggde pé en tilltro till
den fulla minskliga potentialen — och eftersom minniskan betraktades
som tillvarons hogsta punkt gick utvecklingen aldrig bortom denna
punkt. Den kristna traditionens theosis-ideal representerar enligt Taylor
en vilja att gd bortom »mere human flourishing « som egentligen ir frim-
mande for moderniteten.>°3 Minniskans fullkomning blir ndgot mer dn
ett forverkligande av hennes naturliga jag. Genom naden férs en ytter-
ligare dimension till detta jag, och hon blir ndgot annat eller ytterligare
in vad hon ir i sig sjilv. Den idldre Gustafson satte inte likhetstecken
mellan helgelse och etisk perfektion, utan hade en vision av helgelsen
som en utveckling som gick bortom det naturligt ménskliga.

Demokrati

Ett inslag i den moderna disciplineringen var enligt Taylor uppfatt-
ningen att den gillde alla. Inte bara sambhillets elit utan dven vanligt
folk kunde — och borde - formas efter moderna moraliska ideal.>°4 Detta
kan beskrivas som en demokratisk tendens. I linje med detta menar Beb-
bington att helgelserorelsen gjorde helgelsen tillginglig pa ett sitt som
var i linje med samtidens ideal av demokrati och masskonsumtion.>°s
Denna analys av helgelserorelsen ir vanlig och dterkommer hos flera
forskare som studerat rorelsen.>°® Argumentationen ir foljande: Wes-
ley ber6vade munkar och asketer monopolet pi den hogsta formen av
kristet liv och gjorde det tillgingligt for vanligt folk. Men 1800-talets
helgelserorelse gick lingre idn si genom att férkunna helgelsens omedel-
bara tillginglighet. Hirmed strok man ocksd Wesleys krav pa ett langt
liv av idog kamp och strivan for att uppna helgelse, och gjorde vigen till
detta tillstind dn bredare.

I Gustafsons texter framgir emellertid ocksd en motsatt tendens,
nimligen tydliga inslag av elitism. Ett heligt liv kriver uppoffringar och

202 Taylor 1989, s 211ff.

203 Taylor 2007, s 224.

204 Taylor 2007, s 102-112.

205 Bebbington 2000b, s 66; Bebbington 2003, s 307.

206 Bebbington citeras pi denna punkt gillande av Fahlgren, se Fahlgren 2006, s 191. Se
iven Dayton 2000 (1987), s 77f; Van De Walle 2009, s 73.
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anstringningar, hivdade han, och det ir fi som ir beredda till dessa. Be-
toningen p4 helgelse leder, som tidigare konstaterats, till en differentie-
ring bland de kristna; majoriteten av dem som kallar sig kristna hor med
Gustafsons matt mitt inte till de verkligt helgade: » Det synes under alla
tider varit fi som velat emottaga en djup frilsning «.2°7 Detta utvecklas i
ndgra sammanhang till en konkret samtidskritik. Han problematiserade
bland annat den moderna tekniska utvecklingens tendens att gora varda-
gen alltfor enkel for manniskan. Nir hinder forsvinner blir manniskan
bekvim. Jirnvigarna skapar »littingar « och den som vant sig vid dessa
bekvimligheter nirmar sig girna Bibeln med samma attityd:

I denna upplysta tid har man sin egen uppfattning att forfikea, och tornar
man emot en eller flera bibelversar tager man grundtexten till hjilp och
liksom i 4ngans och elektricitetens tidevarf, har man bortsopat alla hin-
der genom ofversittning av skriften enligt sin smak.>°8

Viljan att anpassa Bibelns budskap efter den egna uppfattningen var
enligt Gustafson besliktad med ett liv i »angans och elektricitetens
tidevarf«, dir den moderna tekniken sopar bort alla hinder. Han vill
med andra ord inte gora vigen till Guds nirhet enklare, utan hivdar att
den kriver anstringningar och uppoffringar. Ambitionen att 6ka till-
gingligheten ser han som en av den » moderna kristendomens« storsta
svagheter:

Hvad dr [Andrew] Bonar anklagar sin tid for, torde hafva sin tillimpning
ifven pd oss. Han siger: »Ytlighet, maklighet, sken och tankléshet ka-
raktirisera till en stor del de religitsa talen bland méinga. « En religion af
littja, litesinne, sjilfviskhet och tolerans dr vara dagars moderna kristen-
dom. Vir ytlighet gor kristendomen innehéllslos, religionen ldtt pitagen,
men ocksi ldte aftagen; en religion utan anstringningar och strider, utan
eld och ifver, utan uppoffringar och sjilfférsakelse, en religion af sam-
met, icke af »sick och aska«, af ringa bon med starkt rop och tarar, intet
ofverlemnande af sig sjilf 4t Gud och intet allvar.2°?

Det kan dirfor inte utan vidare péstas att helgelserorelsen demokratise-
rade den kristna perfektionen. I synnerhet giller detta Keswickrorelsen,
som tog avstind frin den amerikanska helgelserorelsens »instant sanc-

207 TS 6 (1895), s 233. Jfr TS 5 (1894), s 29 dir Kihlstedt talar medan Gustafson for pen-
nan. Se dven Gustafson 1892a, s 18; Dagbok 1894, 7.4.1894; Anteckningsbok 1895, » Till
a. J-n«, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1898Db, s 116f.

208 Anteckningsbok 1896a, »Har du sett en advokat. . . «, F5:8, HFA, ACO. For jirnvigar
och lattingar, se TS 8 (1897), s 74.
209 Gustafson 1892a, s 26f.
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tification« och i stillet beskrev helgelsen som en livsling och kampfylld
process.

Diremot finns det demokratiska idealet hos Gustafson i den mening-
en att han betonade att helgelsen var tillginglig for alla sorters mannis-
kor, och inte bara for en elit inom kyrka eller samhille: » Mingen synas
tro, att [ ... ] endast predikanten behofver Andens dop. Detta ir ett stort
misstag. Man behofver Guds Ande lika mycket for att vara minniska, en
sann minniska, minniskan sidan som Gud frin evighet hade tinkt sig
henne.«2*° Han betonade ofta att den enkla och obildade - ofta » gum-
man« - hade foretride framfor teologer och lirda min nir det gillde
kunskap inom Guds rike.>*!

Sammanfattning

I detta kapitel har helgelsens plats i Gustafsons liv och teologi under-
sokts samt dess relation till moderniteten. Biografiskt konstaterades
att helgelsen for Gustafson innebar en vig till en férdjupning som gick
bortom omvindelsen. Han tog intryck av helgelserorelsen redan i borjan
av 188o-talet, och blev med tiden allt titare knuten till rérelsen.

I modernitetsanalysen noterades att Gustafsons tal om helgelse har
flera likheter med det moderna disciplineringsidealet. For det forsta var
det fraga om sjilvdisciplin. Individen agerar riktigt for att hon sjilv vill
det, inte for att hon ir alagd att gora pi ett visst sitt. Detta kriver i sin
tur en introspektiv vaksamhet 6ver motiven for ens handlingar. For det
andra ansags ett dygdigt liv st i konflikt med minniskans natur. Slutli-
gen ir viljan den frimsta resursen i disciplineringsprocessen.

I jimforelse med andra samtida disciplineringsrorelser konstatera-
des att Gustafson liknar liberalismen mer 4n socialismen. Disciplinen
skedde inte genom sociala reformer, utan var en form av personlig ut-
veckling. Det var fér honom frimst friga om en individualistisk process,
dir Gud och den enskilda midnniskan var de tvd inblandade.

Samtidigt finns betydelsefulla skillnader i forhillande till den mo-
derna disciplineringen si som den skildras av Taylor. For det forsta i be-
toningen av niden. Enligt Gustafson kunde minniskan inte forindras av

210 Gustafson 1895, s 47. Se dven Gustafson 1890, s 28; Dagbok 1894, 10.4.1894, F5:8,
HFA, ACO.

211 SP 19 (1891), s 207; Almanacka 1893, 3.1.1893, Fs:9, HFA, ACO; TS 8 (1897), s 30.
Patricia Ward menar att detta ideal fanns i 1600-talets kvietism och menar att det hor
ihop med en kunskapssyn som tonar ner den teoretiska kunskapen, som de bildade har
monopol pa, till {6rman {6r den praktiska, som ir tillginglig for massorna. Ward 1998, s
487; Aberg 1968, s 93.
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egen kraft, utan var beroende av ett ingripande utifran. Denna skillnad
blir bland annat synlig i relation till den moderna sjilvhjilpsrorelsen, dir
minniskans formaga att hjilpa sig sjilv betonas pa ett sitt som ir frim-
mande for honom. For det andra fors individen genom detta externa
ingripande bortom grinsen fér mianniskans naturliga utveckling. Hel-
gelse som gudomliggorelse innebir att en ytterligare, bortomvirldslig
dimension tillkommer. I jimforelse med moderniteten priglas Gustaf-
son av en storre pessimism angdende vad minniskan ir, men samtidigt
av en storre optimism angdende vad hon kan bli.

Aterigen kan konstateras att ett birande tema i Gustafsons spiritua-
litet dr priglat av moderniteten, men att det samtidigt har sin egen
sdrskilda karaktdr. Avgorande for denna skillnad ér att helgelsen hos
Gustafson - till skillnad frin den moderna disciplinen - grundas teocen-
triskt. Gud och inte ménniskan ir den frimsta aktoren i denna process,
vars mal ligger bortom miénniskans horisont.
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7

ANDLIG ERFARENHET

»Jag har denna vinter hvilat i ndstan oafbruten frid. «!

I den kristna traditionen finns forestillningen om att det ar mojligt att
komma i kontakt med Gud genom gemensamma ritualer och individuella
upplevelser.? I den evangelikala rorelsen stir inte minst det senare i fokus.

Gustafson talade om upplevelsen av Guds nirhet eller ett mote med
Gud som »erfarenheter« eller »andliga erfarenheter«.3 Nir han efter
sin langa konvalescens vintern 1891 berittade om sin sjukdomstid sa han
att han »gjort erfarenheter som jag for ingen minniska kan uppenbara
till fullo«.4 P4 motsvarande sitt talade han om »Pauli erfarenhet, da
han var upprycke till paradiset«,5 och varnande om de som »vidt och
bredt ordar som sina erfarenheter « men inte »sett en skymt av Gud«.°
Uppgiften i detta kapitel dr att beskriva och analysera den andliga erfa-
renhetens plats i Gustafsons liv och teologi, samt undersoéka hur detta
tema samspelar med moderniteten.

Den andliga erfarenheten ir central hos Gustafson. Erfarenheten av

1 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 14.5.1897, F5:8, HFA, ACO.

2 Se t.ex. Louth 2007 (1981) for en behandling av teologin kring minniskans direkta erfa-
renhet av Gud - mystiken - i den tidiga kyrkan. Se dven Bernard McGinns flerbandsverk
The Presence of God (vol. 1-4) om den kristna mystikens historia.

3 For »andliga erfarenheter«, se Gustafson 1892a, s 4; Anteckningsbok 1896b, » Weckans
erfarenhet«, F5:8, HFA, ACO.

4 SP 20 (1892), s 123.

5 TS 23 (1912), s 69. Texten ir en dagboksanteckning frin ar 1894. Gustafson talar dir
vidare om att Paulus »forst efter 14 &r [...] omtalade sin erfarenhet i tredje himmelen«.
Se 2 Kor. 12:2-3.

6 TS 24 (1913), s 197. Att »erfarenheter« i denna text syftar pa upplevelser av Gud

blir tydligt av att Gustafson kontrasterar ordandet om erfarenheten med bristen pi att
verkligen ha sett Gud. Han kan ocksa anvinda ordet erfarenhet i en mer allmin betydelse,
varfér sammanhanget maste avgora om det dr erfarenheter av Gud eller allménna som
asyftas; se t.ex. Anteckningsbok 1898, » Tunga moln hade. .. «, F5:8, HFA, ACO; Abra-
hamsson 1985 (1948), s 143.
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Gud spelar en avgorande roll i hans eget liv. Flera av hans texter kan
lisas som vigledningar till en personlig erfarenhet av Gud.” Det » hogre
kristna liv« som han sjilv och helgelserérelsen predikade var ett livinira
gemenskap med Gud, och den andliga erfarenheten var kulmen pé detta
liv.® Den andliga erfarenheten ir siledes ett birande tema i Gustafsons
spiritualitet.

Andliga erfarenheter i Emil Gustafsons liv

Emil Gustafson varnade sina ldsare for att tala om sig sjilva, och hans
tryckta texter innehéller ocksa relativt fi referenser till honom sjilv.?
Oviljan att ge den egna personen utrymme var en konsekvens av beto-
ningen pa 6dmjukhet. Denna attityd knots pé ett sdrskile site till den
andliga erfarenheten: »Den som har mycket att siga om sig sjelf, har
innu aldrig sett Gud. «*° Denna ovilja att tala om egna andliga erfaren-
heter paverkar killidget for detta kapitel. Bristen pa publicerade skild-
ringar vigs emellertid i ndgon méin upp av beskrivningar av andliga
erfarenheter som dterfinns i det privata materialet. I det forsta avsnittet
av kapitlet 4r uppgiften att underséka hur Gustafson skildrade sina egna
upplevelser av Gud.

Platsen: ensamhet och natur

Gustafson foredrog att be i ensamhet. I singboken Betlehemsstjernan
(1886) finns en sing med titeln » Ensamheten«, dir avskildheten skild-
ras som en prioriterad plats for den andliga erfarenheten. Forebilden for
denna typ av bon var Jesus, som, pdpekar singen, vakade i bon minga
nitter.” I singen besjungs dven »bonevran« som varje kristen bor ha:
en plats for bon i avskildhet. Detta praktiserade Gustafson sjilv, bide
hemma och pa resa. Pa resor kunde han utse en glinta i skogen som sin

7 Detta giller inte minst En konungs brud, men dven Evighersljus pé morka moln. Bland 6vriga
skrifter av Gustafson innehéiller flertalet avsnitt dir detta dr framtridande, se t.ex. Gustaf-
son 1892a, s 15-17; Gustafson 1898a, s 64-86; Gustafson 1902, s 46—48.

8 Ett viktigt uttryck hos Gustafson, och inom helgelserérelsen, var talet om det kristna
livet som » Det férdolda livet med Kristus hos Gud«. Uttrycket dr himtat frin Kol. 3:3.
For uttrycket hos Gustafson, se Gustafson 1895, s 61; TS 7 (1896), 356; Gustafson 1898a, s
39, 96f; TS 10 (1899), s 190f; Gustafson 1902, s 45.

9 Ibland omskriver han sina egna erfarenheter och anonymiserar dem. Jaimfor t.ex. Dag-
bok 1894, 11.4.1894, F5:8, HFA, ACO och TS 8 (1897), s 262.

10 Gustafson 19004, s 33. Jfr TS 24 (1913), s 197.
11 Gustafson 1886, s 58f. Se dven Gustafson 1892b, s 352, 395.
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bonevrd: »Gick si till min bonevra i skogen. Dir métte mig Gud och
upplit sanningens helgedomar for min bedjande, lingtande ande.«*?
Det ir just det solitira som ger platsen dess sirskilda kvalitet:

[...] tillbringat mycken tid allena infor Herren i skogen. [...] Ensamhe-
ten dr ljuf, nir Guds nirvaro lyser 6fver den. Allena med Gud. I 6demar-
ken och pa bergen har Gud métt sina fromma och i ensamheten uppen-
barar han sig dnnu {ér sina tjinare. Den som skall férkunna Herrens ord
frin taken, maste héra hans rost i kammaren. '3

Bon i ensamhet var inte bara en personlig preferens for Gustafson, utan
han ansdg att den i objektiv mening hade ett sirskilt virde jamfort med
andra praktiker: » Hvarken sing eller umginge med Guds barn, ja icke
ens predikan kan ersitta ensamma stunder och stilla betraktelser av
Guds ord.«' Orsaken var att minniskan i den enskilda bénen »fram-
trida mera okonstlat infér Gud 4dn di vi bedja offentligt«.’s En annan
faktor var att bonevran gav en mojlighet att gobmma sig undan omgiv-
ningen och det negativa inflytande som den uppfattades ha.'® Bénevrin
representerar precis som begreppet »oknen« stillhet och frihet frin
distraktioner i Gustafsons spiritualitet.!”

Det ir ingen tillfillighet att Gustafson i exemplet ovan sig ut en bo-
nevra just i skogen. Naturen ldg honom varmt om hjirtat och spelade
ocksé en viktig roll i relation till den andliga erfarenheten. Iakttagelser
av naturfenomen kunde inspirera honom att vinda sig till Gud.® I ett
brev postumt publicerat i Trons Segrar terges en sidan erfarenhet:

Fore jul hinde sig, att jag under en aftonpromenad maste béja kni pa
vigkanten vid en buske, och dir behagade Gud uppenbara sig for mig, si-
som han fordom uppenbarade sig for sin tjanare Mose. Frin denna stund
var platsen s helig, att jag kinde Guds kraft i samma Ande hvarje ging
jag gick forbi. Och den lilla granbusken strilade som ett lifvets trid med
tolf skordar.?

12 Dagbok 1894, 17.4.1894; se iven 7.4.1894, 14.4.1894, 16.4.1894, F5:8, HFA, ACO.
13 Dagbok 1894, 14.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

14 Anteckningsbok 1896a, » Har du sett en advokat. .. «, F5:8, HFA, ACO.

15 Anteckningsbok 1896a, » Nidehjon «, Fs5:8, HFA, ACO.

16 Gustafson 1886, s 58f; E. Gustafson till A. Fagerstedt, 2.3.1898, F5:8, HFA, ACO.
17 Sdnghifte 1899a, » En kungsvig« och » Trons vig«.

18 Se t.ex. Anteckningsbok 1896a, 16.1.1896; Anteckningsbok 1896b, 1.5.1896, F5:8, HFA,
ACO.

19 TS 22 (1911), s 391.
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Hir knyts den andliga erfarenheten till en avskild plats i naturen.?° Dir-
med innehdller den de tvd mest centrala forutsittningarna for denna
erfarenhet i Gustafsons liv: ensamhet och natur.

Stamningen: Vemod

Det finns ett tydligt samband mellan vemod och andliga erfarenheter i
Gustafson liv. Han sokte ofta nirheten till Gud nir han av nigon anled-
ning var nedstimd. Kinslan kunde ha sin upprinnelse i sjukdom eller
i en mer obestimd oro. Vid det senare fungerade erfarenheten som ett
sdtt att dterféra honom till inre harmoni.

I dagboksanteckningarna frin viren 1894 framtrider sambandet mel-
lan vemodet och andliga erfarenheter klart. Kianslan av oro kunde in-
spirera till bén: »Dag rann upp vid naturens lofsing; men min sjil var
full af dngest efter en orolig natt, och jag maste gé afsides for att ropa till
Gud om frilsning.«>' I en annan anteckning frin samma tid beskrivs
dngesten som ett tecken pd Guds nirvaro:

Min sjil ir omsvept i molnet af Guds nirvaro. Han uppenbarar sig pd
ménga sitt, och hans nirvaro har olika inverkan pi oss. D4 vi under kins-
lan av indre hirdhet ropa och skria till Herren eller som jag nu blédande
af indre smirta hvar [sic] djupa orsak vi ¢j utrona, si ir Gud oss lika nira
som d& vi kinna oss hinforda af andlig berusning.>?

Inte minst under tiden med Mérd var sjukdomen en killa till angest och
vemod, och bénen fungerade da som nigot som kunde forlosa honom fran
det sinnestillstindet: »Fortfarande klen. I morker och tvifel. Hugswalad
pa kvillen af Mird, som beder for mig och dnyo smoérjer mig i Herrens
namn.«?3 Ett nyckelord i citatet ir hugsvalad, vilket fingar Gustafsons
upplevelse av bonestunden.># Genom bonen forbyttes oron i harmoni.

20 Gustafson siger inte uttalat att han ir ensam nir detta sker, men ingen annan person
figurerar i berittelsen.

21 Dagbok 1894, 7.4.1894, F5:8, HFA, ACO. Datumet ir en felskrivning, och ska egentli-
gen vara 8.4.1894. Hindelserna den 7:e har Gustafson redan behandlat pa de féregiende
sidorna.

22 Dagbok 1894, 11.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

23 Dagbok 1883, 2.2.1883, F5:8, HFA, ACO. Jfr Anteckningsbok 1895, 5.12.1895: » Efter
forliden séndag [...] har jag kint mig svag till bdde kropp och sjil; men ljufligt férenad
med Jesus. «

24 For ytterligare exempel pa sambandet mellan vemod eller dngest och andliga erfa-
renheter i privata texter, se Dagbok 1894, 7.4.1894, 10.4.1894, 14.4.1894, 25.4.1894;
Anteckningsbok 1896a, 16.1.1896, 28.1.1896, F5:8, HFA, ACO. For detta inslag i singer
och undervisande texter, se t.ex. SP 18 (1890), s 139; Gustafson 1892b, s 194; Gustafson
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Det finns dven samband mellan lidandet och andliga erfarenheter
som inte dr knutet till vemod. Ett exempel pd detta dr nir Gustafson
berittar om sin sju minader linga sjukdomsperiod, och hur han under
denna »gjort erfarenheter som jag for ingen minniska kan uppenbara
till fullo«.?s I en annan notering knyts pa liknande sitt kinslan av fysisk
skroplighet till den andliga erfarenheten. Sedan férra sondagen, skriver
Gustafson i sin dagbok ar 1895, »har jag kint mig svag till bide kropp
och sjil; men ljufligt férenad med Jesus«.>¢

Att mota Gud

I Gustafsons beskrivningar av sina andliga erfarenheter ir en kinsla av
inre harmoni framtridande. Detta beskrivs med ord som ro, vila och frid,
som i en anteckning fran 1896: » Ack hvilken ro, di sjilen, dragen titt
intill Jesu kors kan utan att skrymta bekidnna: I sanning jag har tystat
min sjil, osv. Hvilan i Jesus 4r mycket dyrbar.«27 Men han kunde ocksi
tala om motet med Gud i mer passionerade termer: » Allt djupare blifver
min sjils dcrd atc varda uppfylld af Jesu Kristi kirlek.«?® T ett brev till
evangelisten Anna Fagerstedt anvinde han ett liknande sprak om Guds
kirlek till minniskan: »Sage du blott en skymt af hans djupa kirlek,
hans innerliga trd [ .. .] sd skulle du férvandlas i ett enda nu.«?9

Vid andra tillfillen beskrev Gustafson den andliga erfarenheten som
en upplevelse av »inspirationens ljus«. Sirskilt i samband med skrivan-
det och annat kreativt arbete:

Allena med Jesus. Der skola vi omstrélas af inspirationens ljus. Fyra tio
[sic] dagar, hela natten dfven i Guds nirvaro: gi ej ned till det verksamma
lifvet forr 4n du lirt kinna Guds tankar och medfor Guds ord till folket.3°

18984, s 74, 136f.

25 SP 20 (1892), s 123, » Helgelseforbundets konferens wid Torp den 24-26 juni«. Jfr
hans anteckning i almanackan angiende samma period: » Insjuknar och blifver singlig-
gande flera veckor hvarunder Herren talar kraftigt till min sjil, och jag hoppas finna
honom som ir det eviga lifvet.« Almanacka 1891, 2.9.1891, F5:9, HFA, ACO.

26 Anteckningsbok 1895, 4.12.1895, F5:8, HFA, ACO.

27 Anteckningsbok 1896c, » Tron pa Gud«; se dven Anteckningsbok 1896a, 5.2.1896,
23.2.1896, F5:8, HFA, ACO.

28 Anteckningsbok 1895, 4.12.1895, F5:8, HFA, ACO.

29 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 22.8.1894, F5:8, HFA, ACO. Jfr Gustafson 1898b, s
100f.

30 Dagbok 1894, 17.4.1894, F5:8, HFA, ACO. Kurs. i original. I en annan version av
samma notering skriver Gustafson: »Pa berget, allena med Gud, behéfver evangelisten
mottaga inspirationens ljus. Och mi vi droja 40 dagar i Guds nirvaro; det ir till dess vi
lirt kinna Guds tankar och kunna stiga ned till folket med Guds ord.« Anteckningsbok
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Efter mycken bonekamp har jag nite forklaringens hojd omgifven af in-
spirationens ljus. Borjade si nedskrifva reseskildringar, hvarmed jag sedan
fortsatte i tva dagar.3

Hela veckan har min sjil i viss mening slumrat. Tanken férlorat sin skir-
pa, o6gat inspirationens ljus, kdnslan mitt hjirtas féremal. Jag hor honom
¢j i vindarnas sus, fastin jag smekas af hans andedrike i naturen. [...]

Med fruktan och bifvan tinker jag pd min forestdende missionsresa.
Det ir pingst. Skall jag predika om den helige Ande utan kraft?3?

I samtliga tre exempel ovan knyts erfarenheten av » inspirationens ljus «
till verksamheten som predikant eller skribent. Inspirationen ir en krea-
tiv kraft med gudomligt ursprung. Den som vill formedla Guds ord till
minniskorna méste arbeta under inflytandet frin denna kraft.3

Gustafsons ovilja att tala om de egna erfarenheterna var inte bara ut-
tryck for 6dmjukhet, utan horde dven samman med att han menade att
de inte lit sig beskrivas. Dérfor talade han om sina andliga erfarenheter
under en sjukdomsperiod som »erfarenheter som jag for ingen min-
niska kan uppenbara till fullo«.34 P4 liknande sitt skrev han i Visherens
Vig (1895): »Aldrig i mitt lif tror jag mig hafva sett en man fala med
Gud, och jag tror, att personliga samtal med Herren tillhora det allra
heligaste, som ej fir bevittnas af andra«.35 Den andliga erfarenhetens
privata karaktir forklarar ocksd den starka stillning ensamheten hade
hos honom.

Fyra olika karakteriseringar av den andliga erfarenheten finns saledes
hos Gustafson. Dessa ir frid och harmoni, atrd och passion, inspiratio-
nens ljus samt obeskrivbarhet.

1894, 15.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

31 Dagbok 1894, 25.4.1894, Fs:8, HFA, ACO.

32 Anteckningsbok 1894, 11.5.1894. Jfr 13.4.1894: » De sista dagarne har jag ej varit si
inspirerad som jag 6nskat eller bort utan derfér ha mina anteckningar blifvit linga men
innehallslésa. « Se dven Dagbok 1894, 7.4.1894, 15.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

33 Gustafson 1898b, s 153-155, 160; Gustafson 1900a, s 33, 41f; TS 5 (1894), s 148; TS 8
(1897), 5 179.

34 SP 20 (1892), s 123, »Helgelseférbundets konferens wid Torp den 24-26 juni«. Jfr
Gustafson 1898b, s 98f.

35 Gustafson 1895, s 13f. Kurs. i original.
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Andliga erfarenheter i Emil Gustafsons teologi

I detta avsnitt undersoks Gustafsons teologi angdende den andliga erfa-
renheten, inklusive vigen till denna erfarenhet.

Paverkan frdn kvietismen

Den kvietistiska rorelsen uppstod inom den romersk-katolska kyrkan
pa 1600-talet och kom att paverka den evangelikala vickelsen och i syn-
nerhet helgelserorelsen.3¢ I Sverige formedlades impulserna bland annat
genom radikalpietismen, och under 18co-talets andra hilft fanns kvie-
tistiskt influerade kretsar i anslutning till nyevangelismen.3” Foljande
historiska kedja exemplifierar kopplingarna: Ar 1742 lanade den svenske
pietisten Sven Rosén (1708-1750) Gerhard Tersteegens (1697-1769)
exemplar av den franske kvietisten Jean de Berniéres-Louvignys bok Le
chrétien intérieur. Baserad pa denna framstillde han en egen 6versittning
med titeln Thet fordolda lifvet med Christo i Gud.3® Denna bok kom att bli
betydelsefull inom radikala pietistiska kretsar i Sverige. I samband med
helgelserorelsens genombrott i Nirke i borjan av 188o-talet var det,
forutom Boardman, just denna skrift av de Berni¢res-Louvignys som
lidstesien av de gemenskaper i Vintrosa som blev avgorande for rorelsens
framvixt.39 Beroringspunkterna mirks dven efter Helgelseférbundets
bildande, bland annat genom att den kvietistiska rorelsens forgrundsge-
stalt Jeanne Marie Bouvier de la Motte Guyon (1648-1717) — mer kind
som madame Guyon - figurerade i Trons Segrar.4+°

36 Jfr Ward, 2006, s 63-66 samt Ward, 1998; Ward, 2009. Madame Guyon fir dven ett
eget kapitel i boken The Pietist Theologians, se Ward, 2005. Se vidare Ward 2006, s 41f for
Miguel de Molinos inflytande pa Francke; Ward, 2006, s 48-50 for relationen mellan
Gottfried Arnold och kvietismen; Hempton 2005, s 56 och Heitzenrater 1995, s 52 for
madame Guyons inflytande pd John Wesley. For den kvietistiska rorelsens inflytande

pé helgelserorelsen, se Nienkirchen 1988; Dieter 1996, s 47f; Ward 1998; Ward 2009, s
129-167, 170f; Bundy 2004; Heath 2009, s 36, 39, 72-91. Jfr Guide to Holiness 32 (1870), s
155f.

37 Linderholm 1911, s 189ff, 414; Aberg 1968, s 78f. Jfr Swenska Posten 15 (1887), nr 34, s 1;
SP 20 (1892), s 164.

38 Linderholm 1911, s 415-419, sirskilt s 415. Jfr Ludewig 2005, s 192, 195. Karakterise-
ringen av Berni¢res-Louvignys som kvietist foljer Linderholm 1911, s 415, men se dven
Aberg 1968, exempelvis s 83 n. 42-47. Aberg beskriver Thet fordolda lifvet med Christo i Gud
som »ett for svensk pietistisk mystik karakteristiskt arbete«. Aberg 1968, s 6o.

39 Jfr ovan kap. 6, s 165.

40 TS 4 (1893), bilaga till nr 12 (15 juni), s 1. Aven den kvietistiskt influerade Waldemar
Rudin far stort utrymme i Trons Segrar, se t.ex. TS 4 (1893), s 272,320; TS 5 (1895), s 96;
TS 9 (1898), s 271f; TS 11 (1900), s of. I tidskriften Trons Hvila, som ocksd horde till den
svenska helgelserdrelsen, forekommer bland andra Frangois Fénelon, se Trons Hvila 14
(1898), s 6o.
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Gustafson befann sig med andra ord i ett sammanhang péverkat av
kvietismen, dven om det inte gar att beligga att han sjilv liste verk fran
1600-talets kvietistiska rorelse. Kontakten var i huvudsak indirekt, och
i viss man filtrerad, genom forkunnare och forfattare inom 18o0-talets
helgelserorelse.4*

Tematiskt finns ménga beréringspunkter mellan Gustafson och kvie-
tismen. Till att borja med déden fran jaget eller, som det ocksé uttryck-
tes, egenviljans krossande, vilket var ett centralt tema i kvietismen.4*
Redan i tidiga texter beskrev Gustafson lidandet som ett medel for jagets
dod.# I en sing med titeln » Lidandets wilsignelse« frin ir 1887 heter
det: »Egenwiljan midde illa / Under fird pi stormigt haf.« I singen ir
stormarna en bild for livets motgangar. Dessa underminerar tilltron till
jaget men leder i slutindan till gemenskap med Gud.#4 Den koppling
mellan vemod och andliga erfarenheter som ovan noterades ges hir en
teologisk bas.

Detta inslag har ocksa paralleller hos den spanske 1500-talsmunken
Johannes av Korset (1542-1591), vars teologi i flera avseenden pdmin-
ner om 1600-talets kvietisters. Enligt dennes undervisning hade min-
niskan pa sin vig mot Gud att passera »sjilens dunkla natt«. I denna
natt befriades hon frin begiren och beroendet av nigot annat 4n Gud
sjilv.4s Aven Gustafson beskrev lidandet som en natt som kunde féra en
kristen nirmare Gud.# I »natten« upplever hon ett oberoende gente-
mot de jordiska foreteelser som annars upptar henne och riktar hela sin
uppmairksamhet mot Gud: »sorgens natt fordunklar jordens sméating.
Och natten lyser sasom dagen och markret dr sasom ljuset. Ps. 139. Den natt,
som uppenbarar loftenas stjernegata ir den kristnes dag. «47

41 Jfr Ward, 1998; Ward, 2009, s 129-167 for receptionen av Guyon i den amerikanska
helgelserorelsen, och den filtrering som dir skedde.

42 For detta drag inom kvietismen, se Aberg 1968, s 76, 84-88; Nordlander 1989, s 167;
Ward, 1998; Ward 2003, s 164f; Kotakowski 2005. Nir det giller madame Guyon si var
hon for detta drag paverkad av Johannes av Korset, se Ward, 2005, s 163, 172.

43 Jfr ovan kap. 5.

44 SP 15 (1887), nr 45, s 1. Att det dr egenviljan som ska krossas hér samman med att
viljan var ménniskans centrum enligt den kvietistiska antropologin, en uppfattning som
delades av Gustafson. Se Aberg 1968, s 86; jfr TS 7 (1896), s 105; Gustafson 1898b, s 50.
For ytterligare exempel pd sambandet mellan jagets dod och den andliga erfarenheten, se
SP 17 (1889), s 214: »Den som ljuwfast Jesu kiirlek kinner / Djupast smakat egna jagets
déd.« Se dven Gustafson 1892b, s 145, 149, 178, 246-248; Gustafson 1895, s 14, 45; Gus-
tafson 1900a, s 50.

45 Pulkkanen 2009, sirskilt s 50-55.

46 Se t.ex. TS 8 (1897), s 179: »Lidandets morker skall drifva din sjil nirmare Gud, nat-
ten allvarliga tystnad gora sjilens flykt pa himlastegen s3 mycket mer majestitisk. «

47 Gustafson 1900a, s 12. Kurs. i original. Gustafson utvecklar frimst férkunnelsen om
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En annan berdringspunkt med kvietismen ir vilan.#® Att d6 bort frin
jaget innebar for Gustafson att ge upp de egna anstringningarna och i
stillet lita Gud verka.4® Vilan sags dirfér som en vig till Gud: »Hvilan i
Gud bir oss till gemenskapen med honom. «5° Men vigen var samtidigt
malet; gudsgemenskapen beskrevs som just vila. I en artikel fran ar 1891
skrev han: »Till den lirjungen, som hvilar vid Jesu brost, hviskar han
manget ord i fortrolighet«.5!

Gustafson utvecklade med dren tematiken kring vila och gudsgemen-
skap. Mot slutet av sitt liv beskrev han gemenskapen med Gud som att
Gud och minniskan 6msesidigt vilade i varandra. Det ir allts inte bara
minniskan som vilar i Gud, utan Gud vilar pd motsvarande sitt i mian-
niskans sjil. Detta perspektiv dterfinns forsta gdngen i ett predikoutkast
fran dr 1896: »I den krossade sjilen bor Gud. Der o endast der ir rum-
met for hans hvila.«5? I En konungs brud (1898) dterkom Gustafson till
detta.s3 I bokens avslutning beskrivs gemenskapen med Gud i termer
av forening: »Sa vill dfven han [...] hvila i oss, hvila till dess vi gd upp i
honom, sdsom daggdroppen uppslukas af solen, hvila till dess vi forlorat
var egen skugga«.54

Ytterligare ett kvietistiskt inslag hos Gustafson dr den oegennytta
som han menade borde prigla den kristne — inte bara i allmidnhet, utan
ocksi i anslutning till den andliga erfarenheten.ss Gustafson var kritisk
till andlighet priglad av kinslosvall och ett sokande efter vad han kall-
lade »hallelujafrojd «.56 Métenas hallelujarop uppfattades inte bara som
ett ovisen som storde stillheten, utan ansigs ocksd uppmuntra till en
upptagenhet vid de »ljufva kinslor« som gudsgemenskapen innebar.57

morkret och den morka natten i Evighetsljus pd mérka moln.
48 Se t.ex. Carmichael 2006, s 231.

49 Jfr t.ex. Gustafson 1898b, s 12: » Sjilen kan vara uppfyld af Gud s laingt som hon sjilf
ir tom. « Jfr ovan kap 4.

50 TS 7 (1896), s 370 samt Gustafson 1898a, s 48.

51 TS 2 (1891), s 53. Se dven Gustafson 1886, s 74, 78, 89; SP 18 (1890), s 139; Gustafson
18922, 5 178, 186, 192, 194, 229f; Gustafson 1895, s 15; Gustafson 1898a, s 62. For stillhet
och tystnad, se dven Aberg 1968, s 85; Nienkirchen 1988.

52 Anteckningsbok 1896¢, » Tron pa Gud«, Fs:8, HFA, ACO.

53 Gustafson 1898b, s 147: »Om ditt 6ga hvilar pa honom, s4 hvilar dfven han i dig. Och
nir han hvilar i oss, d4 dro vi hans dtersken.« Se dven s 145.

54 Gustafson 1898b, s 167. Kurs. i original. Se dven TS 10 (1899), s 190.
55 For detta drag i kvietismen, se Aberg 1968, s 89; Ward 1998.

56 Gustafson 1890, s 22. Se dven Gustafson 18953, s 33; Gustafson 1900a, s 19f; TS 4
(1893), 5 20, 237; TS 6 (1895), s 135; Anteckningsbok 1895, » Till A-da Joh-n«; Anteck-
ningsbok 1897, » Ofver djupen till hojden«, F5:8, HFA, ACO.

57 For kritik av hallelujarop, se Dagbok 1894, 7.4.1894, F5:8, HFA, ACO; TS 9 (1898), s
278. For varningar for att bli beroende av »ljufva kiinslor«, se TS 7 (1896), s 105; Gustaf-
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Risken var att den troende sokte dessa kinslor i stillet for Gud sjilv.s®
Beroendet av vilsignelser ska upphora, och ersittas av en oegennyttig
kirlek som nojer sig med Gud ensam.s?

Teologin rérande den andliga erfarenheten rymmer alltsd ett antal
kvietistiska drag: betoningen av déden fran jaget, vilan och oegennyt-
tig kirlek.

Det invre ljuset

Budskapet om ett inre ljus var framtridande i savil kvikarrorelsen som
i den radikala pietismen.®® Kvikarna menade att varje minniska skulle
vigledas av det inre ljus som fanns inom honom eller henne.®* Predikan-
tens forméga att 6vertyga och berora ansigs pad motsvarande sitt bero-
ende av om han eller hon talade ledd av detta inre ljus. Den predikant
som saknade detta var livls, »déd« och oférmégen att gora intryck.%>
Gustafsons referenser till »inspirationens ljus« pekar pad samma
forhllningssitt. Ljuset ansigs vigledande, i synnerhet nir det gillde
verksamheten som predikant och skribent. Tillgdngen till inspiration
var positiv, medan bristen dirpé sdgs som forodande for predikanten:

son 1898a, s 57.

58 »Brudgummen har ndgot hogre i beredskap 4t sina utvalda dn ’ljufva kiinslor’ eller
hvad vi kalla vilsignelse. « Gustafson 1898b, s 8; se dven s 118f: » Hon hade 6fverlimnat
sig forsta gdngen genom tron. Nu ilskar hon med en kirlek, stark sdsom déden, och
ofverlemnar sig pa nytt af kirlek till honom. Se, hon ir sa intagen af hans skonhet, att till
och med singen om hans liljor tystnat. Hon synes icke hafva ndgot behof af att siitta ge-
menskapen med honom i férbindelse med négon yttre hirlighet, ty han sjilf ir summan af
alle f6r hennes hjirta.« »Sangen om hans liljor « representerar hir mianniskans uppskatt-
ning av olika goda ting som livet med Gud kan medfora.

59 Denna attityd ligger ocksé bakom uttryck hos Gustafson som » Med honom synes
sjilfva 6knen vara en lustgird «. Gustafson 1898b, s 144.

60 Se t.ex. Nordbick 2004, s 11 f6r detta drag inom den radikala pietismen.
61 Larson 1999, s 27, 29, 222; Hamm 2003, s 15-18; Barbour 200s5.

62 Larson 1999, s 59f. En férmedlingslink mellan Gustafson och kvikarrorelsen var Han-
nah Whitall Smith, som Gustafson liste och som hade vuxit upp som kvilkare. Se Whitall
Smith 1882, s 113, 118 f6r en undervisning som for tankarna till liran om det inre ljuset.
Se dven TS 8 (1897), s 173f, diir en artikel rubricerad »Killan till fanatism« dterfinns,
oversatt av Nelly Hall. T artikeln diskuteras 6verdriven tilltro till subjektiv vigledning:
»Ett sikert tecken till fanatism ir, niir nigon pastér, att hans sinne passivt kontrolleras
af gudomligt inflytande. « Det intressanta i sammanhanget ir att kvikaren William Penn
(1644-1718) anvinds som auktoritet for att tillbakavisa denna tolkning. Penn hivdade,
betonar artikeln, att skriften tillsammans med »den hel. Andes upplysning« ska utgéra
den kristnes vigledning. Artikeln avvisar allts inte traditionen angiende inre ljus frin
kvikarna, utan det handlar snarare om en intern korrigering av denna lira i en rorelse
som tagit 6ver detta koncept, och som dven ir medveten om att man himtat det frin
kvikarna.
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Och hvem kan rikna de predikanter (prester och lekmin), som forr emot-
togo Herrens ord ifrdn hans mun och d4 voro enfaldiga och varma, men
hvilka nu forlorat inspirationens ljus och foreldsa ur den doda kunskapens
hirda stentaflor.53

Synen pi att det kreativa skapandet var beroende av en inre, gudomlig
gnista fann ytterligare niring i romantikens konstnirsideal.

Blods- och brudmetaforik

Den gren inom den evangelikala vickelsen som pé ett sirskilt sitt for-
knippats med blods- och brudmetaforik dr herrnhutismen.%4 Rorelsen
kiannetecknas bland annat av en stark kristuscentrering, inte minst pa
Jesu blod och sir. Nyevangelismen paverkades av herrnhutismen och
var en kanal fo6r dess inflytande pi Gustafson.%s En annan var den sing-
diktartradition som Gustafson tidigt arbetade sig in i.%¢ I de singbdcker
som Gustafson publicerade dterfinns singer himtade direkt frin den
herrnhutiska traditionen.S” I Gustafsons forfattarskap framtrider ocksa
det herrnhutiska inflytandet tydligast i singerna.

I Gustafsons texter ir metaforen Jesu blod och sir inte begrinsad

63 TS 8 (1897), s 30. Se dven TS 6 (1895), s 134: » Man siiger, att predikanten har stor
begafning, och jag tror att denna gifva framtriider som allra skénast under Andens inspi-
ration, di han siger mycket med £ ord och hans tal ir glodande af nit.« I samma anda
skriver han om Kihlstedt: »Gladjande ir att dfven broder Kihlstedt varit synnerligen vil-
signad med ljus frin Herren i ar. Eljes brukar det ofta ga trogt for honom, men i ar synes
det gd mycket ledigt f6r honom.« E. Gustafson till A. Fagerstedt 19.11.1896, F5:8, HFA,
ACO. Jaimfor ocksd andra kommentarer angiende predikan hos Gustafson, dir kontrasten
mellan det levande och livgivande och det torra och lirdomstyngda betonas. Se t.ex. SP 18
(1890), s 157; Gustafson 1892a, s 7f; TS 3 (1892), s 315; TS 4 (1893), s 147; TS 6 (1895), s
238.

64 For brudmystik i vickelsesdngen och herrnhutismen som sirskild formedlare av denna,
se Selander 1980, s 154-180, sirskilt s 154f, 158, 171f. For blod- och sirmystik, se 221243,
sirskilt s 223, 228f, 236-238, 242, 245.

65 Jfr Walan 1964, s 26; Jarlert 2001, s 153.

66 Herrnhutismen paverkade fromhetslivet i Sverige frimst via singer. Selander 1980, s
21f, 223; Lenhammar 2000, s 92f; Jarlert 2001, s 72. Redelius kommenterar att herrn-
hutismens inflytande i Nirke i mitten av 1800-talet var begrinsat, med undantag for
férekomsten av singsamlingen Sions sdnger som édterfunnits i Hardemo, Kricklinge grann-
socken i vistra Nirke. Redelius 1942, s 37.

67 1 Betlehemsstjernan dterfinns exempelvis den herrnhutiskt priglade » Min blodige
konung pa korstridets stam« av Fredrika Eleonora Falck (1719-1749); jfr Lovgren
1964, sp. 188f. Se Gustafson 1886, s 31-33. [ Hjdrtesinger fran ir 1892 dterkommer
bland annat singen » Sitt hvete i ladan« (s 299f) himtad ur den herrnhutiska sing-
samlingen Sions sdnger samt »Kom, huldaste férbarmare« (s 324f) av den herrnhutiske
sdngdiktaren Anders Carl Rutstrom (1721-1772); jfr Lovgren 1964, sp. 580-585,
sdrskilt sp. 583.
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till objektiva framstillningar om Jesu lidande.®® Den rymmer dven en
subjektiv dimension som beskriver den troendes relation till Jesus, i
eller genom Jesu blod och sir. P4 sa sitt dr metaforen knuten till den
andliga erfarenheten, vilket aterspeglas i uttryck som att » gémma sig«
eller »vila« i Jesu sdr. Detta bildsprak finns i hela Gustafsons produk-
tion, fran singboken Betlehemsstjernan (1886) och framit.®? Samma sak
giller beskrivningar av férhallandet mellan Gud och den kristne som
ett férhallande mellan brud och brudgum.”® Till brudmetaforen hor
beskrivningar av forhdllandet mellan Gud och minniska som en pas-
sionerad relation priglad av »trinande begir« eller »tra«.7* Detta
sprak anvinds inte bara for att beskriva manniskans kirlek till Gud utan
iven Guds kirlek till minniskan.”> Exempelvis i sdingen » Mitt hjertas
brudgum« frin &r 1893, dir textens » han« syftar pa Gud:

Han sé glodande beskrifver,
Huru varmt han ilskar mig,
Och en ny forsikran gifver:
»Jag skall aldrig lemna dig!«
»Far jag blott i fréjd och smirta
Ega dig s har jag nog,«

Sade han, nir till sitt hjerta
Han mig nyss helt sakta drog.”

Brudmetaforiken hor samman med ett annat inslag i Gustafsons spiri-
tualitet, nimligen forvintan pd Jesu snara dterkomst.” I denna tolkning

68 For denna anvindning av blod- och sirsymboliken i den frikyrkliga singen, se Selander
1980, s 224-226, 232-234.

69 I nr 21 i Betlehemsstjernan aterfinns formuleringen » Tack for dina hel’ga sér« och i re-
fringen dterkommer dessutom bénen » Gom mig djupt i dina sir«. Gustafson 1886, s 31;
se vidare Gustafson 1892b, s 60; TS 6 (1895), s 18; TS 9 (1898), s 172; Gustafson 1898b, s
93f; Sdnghifte 1899a, »Klippan«. Selander menar att denna typ av sdrsymbolik sillan f6-
rekommer i frikyrkosingerna, men diremot i herrnhutisk diktning; Selander 1980, s 236.

70 Gustafson 1886, s 35, 43, 50f.

71 Se t.ex. Gustafson 1886, s 50; TS 3 (1892), s 373; Anteckningsbok 1895, 4.12.1895, F5:8,
HFA, ACO.

72 I sin undersokning av brudmotivet i den frikyrkliga singen noterar Selander ingen
motsvarighet till detta sprakbruk. Nirmast kommer ett citat ur Fredrik Engelkes
(1848-1906) sang »min vin ir min och jag ir hans«, vilken innehéller raden »Min vin av
hjirtat har mig kir«. Selander 1980, s 165.

73 TS 4 (1893), s 65. Se dven Gustafson 1887, s 27; E. Gustafson till A. Fagerstedt,
22.8.1894; Anteckningsbok 1895, » Till Sally P-n«, Fs:8, HFA, ACO; Gustafson 1895,
$56; TS 7 (1896), s 88; Gustafson 1898a, s 28, 39; Gustafson 1898b, s 88-111, sirskilt s
98-101.

74 I en artikel frin borjan av dr 1893 skriver Gustafson: » Aldrig har denna planet varit
s& nira mélet for sin tillvaro som nyarsdagen 1893. Och férrin vi hunnit fram till nista
nyar torde brandsignalerna ljuda och riddningsbatar firas ut for att ridda oss undan det
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syftar bruden kollektivt pa kyrkan, som ska himtas till himmelen f6r
att dér fira brollop med Gud.”s Kopplingen mellan brudmetaforik och
apokalyptik var vanlig i den evangelikala rorelsen, inklusive helgelse-
rorelsen.”® Dirfor dr det intressant att notera att Ez konungs brud, dir
Gustafson framfér allt utvecklar detta bildsprik, utkom pa hosten 1898,
i svallvigorna efter den paskdag som evangelisten Fredrik Franson hade
utpekat som dagen for Jesu dterkomst.”” Aven Gustafson forvintade sig
under varen 1898 att dterkomsten var mycket nira.”® Samtidigt skrev
han i ett brev just fore pask: »Bist dr att vinta Jesus med lugn och sans
i den helige Ande och ¢j sinnligt. Tiden vet ingen. «79

1 En konungs brud anvinde Gustafson brudmetaforiken om ett bréllop
som hor till det kristna livet hir pd jorden. Diarmed lyfte han fram en
klassisk mystik version som alternativ till Fransons apokalyptiska brud-
motiv.%° Den kristne blir brud genom 6verlatelse pa jorden, inte upp-
ryckande till himlen.®* Denna tolkning av brudmotivet var inte okind i
helgelserorelsen, men det ir signifikant att Gustafson betonade det just
efter den uteblivna aterkomsten pasken 1898.

Det apokalyptiska motivet anvindes i Ex konungs brud for att motivera
den troende att gora sig redo infér slutet.®> Tanken pa tidens forestdende
slut formadde emellertid inte att rubba Gustafsons komplexa och téla-

brinnande vraket.« TS 4 (1893), s 2. P4 Torpkonferensen dret dirpd kommenterar Hedin:
»Innan nista midsommar torde Jesu vinner métas i skyn.« TS 5 (1894), s 210. For ytter-
ligare exempel pa denna nirforvintan hos Gustafson, se TS 7 (1896), s 180; TS 13 (1902),
$ 365 (brev frdn 7.12.1897). Jfr Gunner 1996, s 35-68.

75 Se t.ex. Gustafson 1886, s 35; SP 16 (1888), 48:1; Gustafson 1892b, s 353; TS 3 (1892),
s 374; TS 4 (1894), s 153; Anteckningsbok 1896a, 1.17.1896, F5:8, HFA, ACO; Gustafson
1898b, s 165; Gustafson 1902, s 47.

76 Selander 1980, s 154, 167-169. Jfr Simpson 1899, s 9.

77 Gunner 1996, s 55-58; jfr Franson 1897, s 194-209.

78 TS 9 (1898), s 180, 183.

79 E. Gustafson till A. Fagerstedt u 4, men av brevets innehall framgar att det dr skrivit
just infor den konferens i Tidaholm som Gustafson deltog i under piskhelgen 1898. Se TS
9 (1898), s 177ff. Det verkar som att Kihlstedt forsékte tona ner den apokalyptiska ivern
négot, eller dtminstone fokuseringen pa paskdagen 1898. Bland annat valde han att ge

ett allmént referat av en text ur Himlauret som Franson ville ha inférd i sin helhet i Trons
Segrar. Kihlstedt betonade da sirskilt att man skulle ha en sirskild bénevecka varje pask,
tills Jesus kommer. TS 9 (1898), s 149f. Genom att trycka pa att det ska vara en arligen
aterkommande hindelse undvek han fokuseringen pa paskhelgen 1898. Det var f6r évrigt
inte forsta gingen Kihlstedt métte denna typ av akut nérforvintan. Se Harbe 1966 s 120f
for uppgifter om att Kihlstedt fick gripa in ir 1885, dd Otto Kringelbacks forkunnelse fick
minniskor i vistra Nirke att kli sig i vitt och vinta Kristi dterkomst pi en viss specifik
dag.

80 For detta motiv hos Franson, se Franson 1897, s 255-259.

81 Gustafson 1898b, se t.ex. s 113ff. Se dven s 65 dir de troende limnar livet pé jorden
genom doden, inte genom att ryckas upp till himlen.

82 Gustafson 1898b, s 142f, 162-167; jfr TS 4 (1893), s 211.
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modskrivande program for hur man blir redo. Trots att tiden var knapp
erbjods inga genvigar till helgelse eller gudsgemenskap. Inte heller fick
nirférvintan honom att litta pa kraven for blivande missionirer.®3 Aven
i En konungs brud skrev han att » personen sjilf ir predikanten« och att
missiondren méste genomga »06knens skola« — det kunde till och med
vara ndodvindigt med ett »fyrtiodrigt studium«.34 Detta visar att den
eskatologiska nirférvintan har en underordnad position i Gustafsons
spiritualitet jimfoért med de mer centrala temana helgelse och andlig
erfarenhet.

Hir blir skillnaden visavi det tidiga 1900-talets pingstvickelse tyd-
lig. I pingstvickelsen uppnaddes den kristna perfektionen genom den
ogonblickliga erfarenheten av dopet i den helige Ande, vilket i sin tur
ansigs utrusta den troende med kraft och kompetens for det sista mis-
sionsarbetet fore Jesu dterkomst.?s Eskatologin drev med andra ord upp
tempot och gjorde att det momentana betonades i hogre grad.®¢

Gustafson lit ddremot inte eskatologin paverka hans processinriktade
program for vare sig kristen perfektion eller mission, vilket visar att prio-
riteringarna var annorlunda. Helgelsen och strivan efter gudsgemen-
skap var mer grundliggande i Gustafsons spiritualitet in eskatologin. I
den tidiga pingstvickelsen, diremot, formade eskatologin spiritualite-
ten pa ett mer genomgripande sitt.%7

Naturmystik och allegorisk bibeltolkning

Enligt Gustafson uppenbarade Gud sig i sdvil Bibeln som naturen. Gus-
tafson talade om ett »personligt umginge med Gud i hans ord«,*® och
sa om naturen: »Hvad jorden blir skon, d hon belyses af Guds nirvaro.
Och nir Gud far upplysa vira hjirtan se vi honom i allt.«3 Sambandet
mellan Guds uppenbarelse i naturen och den allegoriska bibeltolkningen
framgar av foljande citat: »Forska i uppenbarelsen, men studera dfven

83 Jfr ovan kap. 4, s 112-115.

84 Gustafson 1898b, s 10.

85 Josefsson 2003, s 1281, 162f.

86 Josefsson 2005, s 325-327.

87 Land 1993; Faupel 1996; jfr Josefsson 2005, s 156-172.

88 Gustafson 1898a, s 57. Se diven Anteckningsbok 1894, 15.4.1894, F5:8, HFA, ACO, dir
Gustafson talar om »vigten af att dtrd umgiinge med Gud i hans ord [...] Det ir pa skrif-
tens heliga rum i sanningens helgedomar vi méta Gud«.

89 Dagbok 1894, 10.4.1894, F5:8, HFA, ACO. For exempel pa tillfillen di Gustafson
utligger »naturens bok«, se TS 9 (1898), s 6, 43, 90, 156, 171, 441.
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naturens bok.«9° Bibeln och naturen ansigs bida erbjuda kunskap om
Gud, och de skulle studeras med samma blick: en som ville tringa forbi
den yttre verkligheten till en inre, symbolisk och andlig sanning.9* Detta
synsitt var etablerat i pietismen, dir sivil Bibeln som naturen kunde
utliggas pa ett allegoriskt sitt.?2 Det traderades sedan i den evangelikala
rorelsen.?

Foljden blev att Gustafson utlade Bibeln och naturen pi liknande
sitt, med allegorisk metod, eftersom bada uppfattades kunna uppenbara
andliga sanningar.?4 Mest konsekvent drev Gustafson den allegoriska
bibeltolkningen i Ez konungs brud, dir han utlade Hoga Visan som »den
skona historien, som boérjar med sjilens tringtan och slutar med hennes
uppfyllda hopp«.95

Lantbrukaren Emil Gustafson hade, som konstaterades ovan, en
personlig forkirlek for naturen, och erfarenheter i naturen inspirerade
honom ofta till bon eller andlig reflexion. Detta uppfattade han som
en konsekvens av Guds konkreta nirvaro i naturen. Det var inte s att
han iakttog nigot vackert, och att detta vackra fick honom att kinna
en subjektiv tacksamhet till Gud som skapat det. Kopplingen uppfat-
tades vara nirmare in sd. Gud fanns i naturens skonhet: »Det ir Gud i
skapelsen som lyfter minniskoanden till Gud; det ir lifsanden i hvarje

9o Gustafson 1895, s 32. Med allegorisk bibeltolkning menas hir en tolkning som menar
att det finns en andlig mening bortom den bokstavliga, och att denna andliga mening

ir den centrala. Jag gor hir ingen dtskillnad mellan allegorisk och typologisk tolkning,
da den senare enligt denna definition ocksd fungerar allegoriskt. Se Young 2002 (1997),
sarskilt s 152-157, 188-202.

01 Jfr TS 7 (1896), s 105: » Skriften ir ofelbar i sin ande. Och anden ir sjilen i hvarje
ord.«

92 Se Ward 2006, s 9f f6r denna héllning till sivil Bibeln som naturen hos Johann Arndt;
se dven Wallmann 2005b, s 32. For allegorisk bibeltolkning inom den tidiga evangelikala
rorelsen, se Matthias 2005, s 104-106 (Francke) och Vogt 2005, s 214 (Zinzendorf). For
senare exempel pa allegorisk bibeltolkning inom rérelsen, se Stivare 2008, s 184-195,
sirskilt s 185f (Georg Gustafsson); @steveit Elgvin 2010, s 149-196 (Lars Levi Lastadius).
Jfr dven Jarlert 1997, s 64 som menar att betoningen pa inlevelsen i den evangelikala
vickelsens bibelldsning kan forstis som en reaktion pa den moderna betoningen av det
historiska avstdndet till texterna.

93 Se Ward 2006, s 145f for samma tendens i en annan gren av den evangelikala rorel-
sen, nimligen hos den reformerte vickelsepredikanten i USA Jonathan Edwards. Se dven
Weyer-Menkhoff 2005, s 246.

94 »Bibeln ir full af ndd och dess utsagor bekriftas af sivil naturen som minniskan.
Lirkans dterkommande hvarje &r ir en pAminnelse om Guds nad, solens virmande strilar
ir en bild af honom som kallas rittfirdighetens sol och siges hafva uppgéitt med salighet
under sina vingar. Och hvad ir daggen som ljudlést faller pd den uppspirande vixten eller
regnets friska skurar annat 4n en yttring af Guds nid. « Anteckningsbok 1895, »For evig
tid 4r din ndd bygd«, F5:8, HFA, ACO; se iven Gustafson 1898a, s 65.

95 Gustafson 1898b, s 88; se dven Gustafson 1900a, s 5-7.
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dess dder gifande skapelsen skonhet och firg«.9% Det ir egentligen inte
naturen i sig som ir vacker, utan den far sin skonhet av Guds nirvaro i
den. Ifoljande dagboksanteckning fran dr 1894 framgar sivil Gustafsons
hinforelse som hans andliga tolkning av upplevelsen:

Men solen skjunker [sic] i vester och kvillen breder sin mjuka mantel
ofver det bedjande barnet. O hvad stilla hidanfird. Dagen gir in ljudlost
genom aftonens portar, och naturen star andaktsfull vid dess troskel.
Helgedomens litta singarskara samlas i Herrens timpel och sjunga sin af-
tonsang vid naturens orgel. Och gdmma sedan instrumenten under ving-
arne, vaggade till ro af dagens sista ljud. Det hvilar en poetisk stimning
ofver denna scen. Wiren, ett barn af lifvet, ir full af poesi. Hvad jorden
blir skén, d& hon belyses af Guds nirvaro. Och nir Gud fir upplysa vira
hjirtan se vi honom i allt.97

For Gustafson innebar Guds nirvaro i Bibeln och naturen att bada dessa
kunde vara en killa till gemenskap med Gud.

Emil Gustafson som mystiker?

Emil Gustafson betecknas ofta som » mystiker«.?8 Om epitetet dr riktigt
eller ej beror till att borja med pa hur det definieras. Pa ett grundliggande
plan anvinds »mystik« for erfarenheter av motet med en gudomlig
verklighet.?? I denna mening rider ingen tvekan om att Gustafson ir att
rikna som mystiker. Men ibland reserveras det ocksa for erfarenheten
av eller sokandet efter en férening med Gud, det som i kristen tradition
kallats unio mystica.*°° 1 det foljande diskuteras frigan om Gustafson ir
att betrakta som en mystiker i denna andra mening.’*

96 Anteckningsbok 1894, »Sondagen d. 30.«, Fs:8, HFA, ACO; se idven SP 16 (1888),
30:1; Gustafson 1892b, s 5f.

97 Dagbok 1894, 10.4.1894, F5:8, HFA, ACO.
98 Abrahamsson menar att man »med ritta kan tala om [Gustafson] som en kristen
mystiker«, Abrahamsson otryckt 1992, JHA. Se dven Abrahamsson 1985 (1948), s 38 och

Bergdahl 2002, s 55. Bexell talar om honom som en »uppbyggelseforfattare med nirmast
mystik-meditativ inriktning«. Bexell 2003, s 157. Se dven Braw 2002.

99 Se exempelvis artiklarna » mystik « Nationalencyklopedin (Geels 1995) och » mysticism«
i The Concise Oxford Dictionary of the Christian Church (Livingstone (red.) 2000 (1977), s
392f).

100 Se exempelvis Svenska Akademins Ordlista dir mystik definieras som en »rikening
som genom kontemplation och dylikt soker né férening med gudomen«.

101 Carl-Martin Edsman diskuterar relationen mellan en generell religios erfarenhet av
Gud och mystikerns, genom att tala om den senare som en som »pa ett sirskilt sitt erfarit
denna gudomliga nirvaro«. Edsman 1968, s 9. Till mystikstudiets klassiker hor arbetena
av William James och Evelyn Underhill, vilka bida ger en mer substantiell definition

av mystik utifrin vad de uppfattar som fenomenets kinnetecken. Se James 1936 (1902),
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I detta kapitel har olika former av intim, innerlig gemenskap mellan
den kristne och Gud beskrivits. Gustafson talade om att vila i Gud, att
vara fylld av gudomlig inspiration, att vara gomd i siren eller att fira
brollop med Gud eller Kristus som brud och brudgum. Framfor alle
genom en utveckling av brudmotivet finns hos Gustafson texter som
beskriver minniskan som férenad med Gud. Frimst sker detta i skriften
En konungs brud (1898). Den vig mot en allt djupare gemenskap med
Gud som Gustafson menade att Hoga Visan skildrar, kulminerar i en
forening mellan Gud och minniska:

Han vill att vi skola vara ett med honom, sdsom i den dktenskapliga
féreningen man och hustru ej lingre dro tvd utan ett kott. Och dessa tva,
brudgummen och hans brud, finna ingen ro, férrin de hvila i hvarandras
hjirtan. I denna gemenskap, hvilken ej kan fattas af nigon annan in
bruden sjilf, hafva Jesu ord blifvit for oss en verklighet: Jag i dem och de i
mig, att ock de ma vara fullkomnade till ett.?°>

Pi bokens sista sida beskrivs foreningen med Gud med vilan som ledord:

Hvad himmelska visen ej kunna mottaga, det har han beredt for oss syn-
dare. Och det fins tillricklig nad att lefva som ett helgon. Solen blindar
vart 6ga, men hvilar i daggdroppen. Sa vill dfven han, som 4r »Ritt-
fardighetens sol«, hvila i oss, hvila till dess vi g& upp i honom, sisom
daggdroppen uppslukas af solen, hvila till dess vi forlorat vér egen skugga,
och det hvarken talas om Paulus och Apollos, 1 Kor 3:4, utan Kristus dr allt
och i alla.**3

Det dr mojligt att tolka det forst citerade avsnittet ovan som en beskriv-
ning av en nira gemenskap mellan Gud och minniska, och inte noédvin-
digtvis som ett uttryck for forening. Det andra exemplet gir dock lingre
och limnar inte den mojligheten. Dir beskrivs hur individen gir upp
i Gud, och mer eller mindre sjilv upploses. Dessa beskrivningar visar
att det dr rimligt atc tala om Gustafson som en mystiker i ordets mer

sirskilt s 371f och Underhill 1923 (1911), séirskilt s 96. Katz 1978 har kritiserat tendensen
att beskriva mystik som ett transkulturellt och transhistoriskt fenomen. Bernard McGinn
betonar att mystiken méste studeras kontextuellt och hermeneutiskt som en del av en
konkret tradition, se McGinn 1991, sirskilt s xi-xx. For en kritik av anvindningen av
begreppet »mystik« i religionsvetenskaplig forskning, se Louth 2007 (1981), s 200-214.

102 Gustafson 1898b, s 99. Se dven s 118f: » Och det sista férbund hon ingr med sin vin
pé denna sidan hafvet, har hon uttryckt med f6ljande ord: Légg mig som ett signet pa ditt
hjdrta, som ett signet pd din arm, ty kdrleken dr stark sasom diden, dess nitdlskan dr hdrd sisom
didsriket, dess glod dir en elds glod, en Herrens laga o.s.v. Ack, hur nira méste hon icke da vara
himmelens portar.« Kurs. i original.

103 Gustafson 1898b, s 167. Kurs. i original.
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specifika mening, som nigon som beskriver gemenskapen med Gud i
termer av forening.

Det mystika inslaget hos Gustafson vixte 6ver tid. En analys av hans
tal om att se eller skida Gud belyser den kronologiska utvecklingen.
Uttrycket »att skida Gud« ir etablerat i Bibeln och den kristna tradi-
tionen, men parallellt finns traditioner som betonat att ingen levande
minniska kan se Gud.**4 Hir finns en spinning som inte minst de s
kallade mystikerna har fatt brottas med. I vilken mening dr det mojligt
att erfara Gud hir pé jorden, och vilken typ av erfarenhet eller skidande
fir vinta till himlen?'°5 Aven hos Gustafson finns en brottningskamp
angdende dessa fragor.

I tidiga texter av Gustafson hirfors gudsskddandet helt och hallet till
himlen: » Hir far jag hoppas, der fir jag se«, som det heter i en sing.**¢
texter frin borjan av 189o-talet dterfinns formuleringar som pekar pi ett
mojligt skddande av Gud redan hir pa jorden, exempelvis i Hogtidliga var-
ningsord (1892): »Vilken férmén att, som Mose, fa leva sd nira Gud att
man fir se och tala med honom personligen. En sddan gemenskap med
Gud [...] erfaras av alla uppriktiga och hingifna sjilar.«°7 Detta per-
spektiv blir bide vanligare och djirvare i texter fran slutet av 189o-talet.
Nu anvinds formuleringar som tycks antyda mojligheten till ett direkt
och forbehallslost skidande. I den postumt publicerade Varningssignaler
for de unga (1902) har utgivaren kint sig tvungen att infoga en kom-
mentar som siger att Gustafsons ord om skidandet »syfta naturligtvis
pa hirlighetstillstindet«.*°8Avsnittet lyder i sin helhet:

Men Han ir hufvudsumman och killan till all kunskap, och att se ho-
nom innebir sisom en naturlig verkan deraf allsidig fullkomlighet. Den
lingtande och sokande menniskoanden, som alltid ser efter ett andra
foremal, dr i sd hog grad mottaglig for intryck, att den troget fasthaller
ansigtet, blicken, handlingen, som vunnit dess fortroende och soker vinna
hela menniskan fér det ideal, den omfattar. Ehuru vi intet godt forma,
sdsom af oss sjelfva, har intrycket af det foremal, vi skdda, en underbar
forméga att vicka slumrande krafter till lif. Vi se och ilska eller hata, vi se
och férvandlas. » Vi skola blifva honom lika, ty vi fi se honom sisom han

104 Jaimfér exempelvis 4 Mos. 12:8 och 2 Kor. 3:17-18 med 2 Mos. 33:20, 1 Tim. 6:15-16.

105 Se t.ex. Pulkkanen 2009, s 146f, 155f om denna friga hos Symeon den nye teologen
och Johannes av Korset.

106 Singhifte 1885, » Ljus efter mérker«; se dven »Jag vill ut«, »O tink nir bojan ligger
krossad«, » Se uppét«, »Torka tiren«, F5:8, HFA, ACO. Se dven Gustafson 1886, s 5, 43,
54, 117.

107 Gustafson 1892a, s 15; se dven Gustafson 1892b, s 230, 422. Jfr Selander 1980, s 78.
108 Gustafson 1902, s 46.
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ir.« Hur nira std vi ett seende af Kristus, den idealminniska och lefvande
salighetshofding, som menniskodgon hafva sett, och hvilkens rést men-
niskor hafva hort, och intill hvilken menniskorna hafva lutat sina trétta
hufvuden? Kunna vi se honom? De som med aftickt ansigte skdda — de
som med brinnande kirleksitrd jaga efter att kinna Herren de férvandlas
till samma bild, frin hirlighet till hirlighet.**?

»Kunna vi se honom?« frigar Gustafson retoriskt efter att ha konstate-
rat att mdnniskan stir »nira [...] ett seende av Kristus«. Nigot direkt
svar pa frigan ger han inte, utan nojer sig med att konstatera att de som
»med aftickt ansigte skida« forvandlas efter Guds bild. Han tycks ut-
trycka sig med en medveten vaghet som for att limna 6ppet, men inte
sla fast, att ett forbehallslost skidande av Gud dr mojligt hir pé jorden. ®

I ett brev frin 1896 skrev han i samma anda: »1 stilla akegifvande pa
din Herre skall du alltmer danas till hans likhet som ditt 6ga skadar.
"De som med aftickt ansikte skida - de forvandlas -’ «.*1* Hir, liksom i
citatet ovan, innebir skidande forvandling. Utgdngspunkten ir Paulus,
men den virldsbild som férutsitts — dir skidande leder till en f6rvand-
ling - 4r platonsk.'*?

Vilket dr da det historiska sammanhanget for Gustafsons mystikt fér-
gade teologi? Hit hor bide en historisk jordmén inom den evangelikala
traditionen och anknytningar till samtida mystika nitverk.

Hallepietismens grundare Francke uppfattade medeltidens mystik
som ett forsok att finna en medelvig mellan det han sig som den erans
tva stora villfarelser: den ceremoniella liturgin och den intellektuella
skolastiken.'3 En liknande positiv syn pd den medeltida mystiken ater-
finns dven hos andra representanter fér den tidiga evangelikala rorel-
sen.'4 Johann Arndts (1555-1621) vil spridda bocker Sanna kristendom
bestod till stor del av kompilat av medeltida mystiker sisom Johann

109 Gustafson 1902, s 46f. Kurs. i original.

110 Det finns ocksé texter dir det jordiska skddandet beskrivs som begrinsat. T.ex. talar
Gustafson i Varningssignaler for de unga iven om att minniskans sinnen dr »som speglarne
i Osterlandet, for dunkla att itergifva hans bild fullkomligt«. Gustafson 1902, s 48. Jfr TS
9 (1898), s 486f f6r exempel pa nir Gustafson beskriver skidandet av Gud hir pa jorden
som ofullkomligt.

111 Anteckningsbok 1896a, » Ur bref till Mina L-n«, F5:8, HFA, ACO. Gustafson har inte
satt punkt utan avslutar sdvil raden som resonemanget med tankstrecket.

112 Louth 2007 (1981), s 1ff. Denna koppling mellan skidande och férvandling aterfinns
ofta hos Gustafson. Se t.ex. TS 8 (1897), s 373; TS 11 (1900), s 118; E. Gustafson till A.
Fagerstedt, 22.8.1894, F5:8, HFA, ACO.

113 Ward, 2006, s 44.

114 Aven Spener foredrog medeltida mystik framfor skolastiken; Ward 2006, s 35. Aven
Gottfried Arnold uppfattade dessa som forebilder, vilket framgr av hans kyrkohistoriska
arbeten, se Ward 2006, s 46-50.
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Tauler, mister Eckhart, Thomas a Kempis och Bernard av Clairvaux (ca
1090-1153).1 John Wesley bade mottog och formedlade intryck frin
savil Arndt som medeltida uppbyggelseforfattare.'*6

Det har tidigare konstaterats att Gustafson var vil integrerad i sam-
tidens evangelikala rorelse och bekant med savil den svenska som den
internationella helgelserérelsen.'’” Genom arbetet med sdnger kom han
dessutom i kontakt med pietismen och herrnhutismen. Hirigenom finns
en indirekt formedlad kontakt med den éldre mystiken.!®

Inger Selander har identifierat ett antal punkter dir hon menar att
den svenska frikyrkligheten avviker frin de medeltida mystikerna. For
det forsta hivdar hon att det inte finns uttryck for unio mystica i den fri-
kyrkliga sdngen. For det andra att talet om att vila hos Jesus i frikyrkan
ir ett uteryck for trygghet och inte for » ett mystikt salighetstillstind «.19
Slutligen dr brudmotivet frimst eskatologiskt och inte mystikt.'2° I for-
hillande till Gustafson haller emellertid inte dessa tre avgrinsningar.
Han talade om wunio mystica, betraktade vilan i Gud som en mystik ge-
menskap och inte bara som trygghet och relaterade brudmetaforiken till
mystiken och inte bara eskatologin. Detta visar for det férsta pd en hogre
grad av kontinuitet mellan den evangelikala rérelsen och de sa kallade
medeltida mystikerna 4n vad som i regel antagits. For det andra stoder
det tesen att helgelserorelsen dr en gren av den evangelikala rorelsen, dir
detta arv fitt ett sdrskilt stort utrymme. 121

Gustafsons kontakt med den medeltida mystiken var inte bara indi-
rekt. Han hade méijlighet att lisa utdrag frin Thomas a Kempis i Trons
Segrarredan 1894, och dret efter gjorde han en notering som tyder pa att
han sjilv inforskaffat dennes arbeten, savil den si kallade Lilla Kempis,
som bestod av ett urval av texter, som Kristi efterfoljelse.**>

115 Wallmann 2005a, s 37-39; Wallmann 2005b; Ward, 2006, s 9.

116 Hempton 2005, s 56f; jfr s 1435 Mealey 2006, s 20f, 159 n. 280; Ward, 2006, s
121-123. 129-132.

117 Se ovan kap. 2.

118 Selander 1980, s 271; se dven 65, 69, 75, 84, 102f.

119 Selander 1980, s 187-189.

120 Selander 1980, s 154, 161, 171, 188; jfr dock s 135.

121 Se Nienkirchen 1988; Bundy 2004; Heath 2009. Gustafson var en stark exponent

for detta i den svenska i helgelserérelsen, men han var inte ensam. For paralleller, se TS 7
(1896), s 231 (Otto Kringelback); TS 10 (1899), s 169-172 (August Karlsson).

122 TS 5 (1894), s 1. I sin almanacka f6r dr 1895 har Gustafson pé den férsta blanka

sidan noterat » Askerbergs forlag. Thomas a Kempis. *Lilla Kempis.’ Jesu efterféljelse’. «
Almanacka 1895, F5:9, HFA, ACO. Ar 1876 utgav F. C. Askerberg forlag i Stockholm Lilla
Kempis: Korta sprdk och boner sammandragna utur flere smd arbeten af Thomas a Kempis. Att dven
andra medeltida mystiker var aktuella i kretsen kring Gustafson visar det faktum att Trons
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Mot slutet av 189o-talet fick Gustafson dven kontakt med mystikt
intresserade nitverk i Stockholm. Olga Lovisa Karlholm (1873-1948)
fran Stockholm gick hosten 1893 Helgelseforbundets evangelistutbild-
ning med Gustafson som lirare och reste direfter ut som forbundets
evangelist.’>3 I slutet av 189o-talet var hon dter i Stockholm och tillhérde
dir den si kallade Flodbergskretsen, en gemenskap vars centralgestalt
var lykttindaren Karl Flodberg (1848-1933).124 Tillsammans med nagra
andra som horde till kretsen kring kyrkoherde N. P. Wetterholm (1852-
1928) hyrde hon en lokal for evangelisationsarbete pA Kopmangatan i
Gamla Stan i Stockholm. Detta blev en métesplats for Flodbergskretsen,
och forutom Flodberg sjilv talade dven andra férkunnare som Karlholm
bjod in dit.r?s

Gustafson berittar i brev till Anna Fagerstedt att han besokt Karl-
holms for ett samtalsmote i deras hem och for att predika »nidgra ginger
pa deras lilla sal vid Képmangatan«.>®¢ Han hade iven kontakt med
tulltjinstemannen Henrik Schager (1870-1934), som omkring ir 1892
blev nira vin med Flodberg och ingick i kretsen.'” Schager besokte
Torpkonferensen, triffade Gustafson ett antal gdnger i Stockholm och
genomgick dven evangelistkursen i Gotabro med Gustafson som lira-
1‘6.128

Segrar publicerade ett portritt i tva delar av Johannes Ruysbroek (1293-1381). Se TS 11
(1900), s 140ff, 162ff.

123 Hon skickades d3 ut till Vistmanland. TS 4 (1893), s 379, se s 392 angdende Gustaf-
sons roll som lirare pa kursen. Gustafson gor sjilv en notering om Karlholm, se Alma-
nacka 1893, 16.11.1893, F5:9, HFA, ACO. Detta var for 6vrigt samma 4r som Gustafsons
fortrogna Anna Fagerstedt gick evangelistkursen. Ar 1894 var Karlholm evangelist

i Angermanland, TS 5 (1894), bilaga till nr 14. Ar 1896-1897 stir hon upptagen till
»Obestimda filt«, TS 7 (1896), bilaga till nr 15; TS 8 (1897), bilaga till nr 15. Enligt en
notering frin &r 1898 beror valet att sitta evangelister pd obestimda filt »dels derpa att
négra tillf6ljd af kroppslig svaghet ej kunna verka s oafbrutet dels af andra orsaker«. TS
9 (1898), s 317.

124 Om Flodbergskretsen, se Ljungman 1984; Schager 1987; Lonnell otryckt 1992, JHA;
Halldorf 1998 (1997); Carlsson otryckt 2003, JHA. Fér Olga Karlholms tillhérighet till
Flodbergskretsen, se Lonnell otryckt 1992, JHA, s 19; Ljungman 1984, s 13.

125 Ljungman 1984, s 13f; Schager 1987, s 31f; Lonnell otryckt 1992, JHA, s 18f. Lonnell
noterar att Wetterlund dven hade kontakt med den mystikt inriktade Bergmankresten, Jfr
Aberg 1968.

126 E. Gustafson till A. Fagerstedt, odaterat; se iven 29.3.1899, F5:8, HFA, ACO. Aven
det brev som saknar datering hor hemma pa véren 1899.

127 Schager 1987, s 21, 26; Ljungman 1984, s 23.

128 Angiende Torpkonferensen skriver Schager att han hérde Gustafson tala vid »en af
Helgelseforbundets forsta, stora arskonferenser i midsommartid i Torp«. Sin medverkan
pa kursen i Gotabro daterar han inte, men hivdar att det var den sista kurs Gustafson
holl, vid sekelskiftet. Schager 1987, s 49f. Om Schager har rite i detta var det kursen

ar 1899. Schager sindes inte ut som evangelist, varfér hans namn inte finns upptaget

i drskullarna i Trons Segrar; jfr TS 10 (1899), s 487. Schager skriver vidare att han och
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Ur ett brev fran Emil Gustafson till vinnen Anna Fagerstedt dér han
bland annat berdttar om sina kontakter med Flodbergskretsen. Brevet dr odaterat,
men troligen skrivet viren 1899. F5:8, HFA, ACO.



I Flodbergskretsen borjade man forst ldsa forfattare inom helgelse-
rorelsen och gick sedan vidare mot »mystikerna«, som Flodberg sjilv
kallade dem.*? Redan i samband med motet med Schager gav Flodberg
denne Bernie¢res-Louvignys bok Thet fordolda lifvet med Christo i Gud.3°

Gustafson etablerade kontakt med dessa nitverki slutet pd 189o-talet.
Kontakten sammanfoll siledes med hans utveckling av en férkunnelse
dir minniskans gemenskap med Gud beskrevs i termer av férening. Hir
finns skil att anta att ett samband foreligger.

Andlig erfarenhet och modernitet

Den andliga erfarenheten berér pé ett sirskilt sitt minniskans interna
processer. Dirfor fir synen pa jaget stort utrymme i detta kapitels mo-
dernitetsanalys. Utgangspunkten dr det Charles Taylor benimnt som
den moderna autenticitetsetiken. Enligt Taylor leder virldens avmys-
tifiering (disenchantment) till att sanning och mening internaliseras och
forliggs inom minniskan. I stillet for att betrakta sig som en del av
en kosmisk ordning, genomsyrad av en objektiv sanning som man har
att forhélla sig till, uppfattar den moderna minniskan det som att san-
ningen finns i hennes inre. Det dr denna subjektiva sanning hon frimst
ska forhilla sig till. Det blir dirfor viktigt att vara sann mot sig sjilv;
att vara autentisk.3* Fér Gustafson ir virlden inte avmystifierad, men
det hindrar inte att ett modernt autenticitetsideal framtrider ocksd hos
honom.

Autenticitetsideal

Gustafsons idealisering av det autentiska kommer till uttryck i att han
lyfter fram det »okonstlade « och »naturliga«, i synnerhet nir det gil-
ler bonen och predikan.’3* Som noterades ovan menade Gustafson att

Gustafson mottes »ett par gdnger i Stockholm«, Schager 1987, s 49f. Gustafson har
noterat Schagers adress i sin almanacka f6r &r 1899, se Almanacka 1899, » Adresser att
ihdgkommax«, F5:9, HFA, ACO. Troligen etablerades kontakten mellan Gustafson och
Flodbergskretsen i slutet av 189o-talet. Ar 1899 finns kontakten definitivt, men pi grund
av att det saknas almanackor och dagbécker for dren 1897 och 1898 i Gustafsons arkiv ir
det svart att avgora nir den inletts.

129 Se Ljungman 1984, s 63 dir ett brev fran Flodberg med dessa uppgifter dterges.
130 Schager 1987, s 26f; Ljungman 1984, s 23.
131 Taylor 2003 (1991), sirskilt s 2—4; Taylor 1989, s 507, 510.

132 Milet dr ate talaren ska tala » hjertats oférstilda sprik«, TS 2 (1891), s 169; se dven
TS 5 (1894), s 226. Ett skiil till att teologisk bildning och viltalighet uppfattas som proble-
matisk av Gustafson ér att den riskerar stilla sig i vigen f6r predikantens » naturlighet«;
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erfarenheten av en »storre vilsignelse i enskild bon, beror ofta derpi,
att vi di framtrida mer okonstladt dn i den offentliga bonen «.133 Teo-
logiskt knyter detta synsitt an till budskapet om att vila i Gud och do
bort ifran sig sjilv. Att vara » konstlad « dr en slags anstringning, och alla
anstringningar innebir att jaget breder ut sig och tar Guds plats. Skilet
till att ménniskan ska vara okonstlad ir inte att hennes autentiska jag
ska framtrida oforstillt, utan att hennes jag inte ska breda ut sig mer dn
nodvindigt. Som han formulerade det i ett brev:

Att vi understundom bli onaturliga och prestliga i vara vittnesbord beror
visentligen derp4, att vi icke tillfullo ha lirt oss 4nnu att tjina Gud i
Anden. [...] Guds Ande gor evangelisten lugn och stilla, men den egna
kraften »tar i« och da blir det forvirrat och onaturligt.34

Att »ta i« dr att bli onaturlig, och ett problem eftersom den egna akti-
viteten blockerar inflytandet fran den helige Ande.

Utifrdn ett sekulirt autenticitetsideal handlar strivan om ett »nnatur-
ligt« beteende om att hon ska bejaka sitt eget jag. Men inte for Gustaf-
son. Som han sag det skulle ménniskan inte vara naturlig for att komma
i kontakt med sig sjilv, utan for att komma i kontakt med Gud. Livshall-
ningen - strivan efter autenticitet och vindningen indt - 4r med andra
ord parallell med moderniteten, men tolkningen av vad den innebir
skiljer sig. Nir Gustafson vinde sig int var det inte for att finna sig
sjilv, utan for att mota Gud.3s

Autenticitetsidealet hos Gustafson kommer tydligt fram i forestill-
ningen om »inspirationens ljus«; tanken pd att det inne i minniskan
finns ett ljus av gudomligt ursprung som hon kan lata sig vigledas av.
Hir internaliseras bide sanningen och tillvarons transcendenta element.
Samtidigt hor denna sanning inte till méinniskans egen konstitution,

se t.ex. Gustafson 1906, s 20-24; TS 8 (1897), s 29f.

133 TS 7 (1896), s 162; se dven Gustafson 1898a, s 83f; Anteckningsbok 1896a, » Abraham
gjorde ett stort gistabud. .. «, F5:8, HFA, ACO.

134 E. Gustafson till A. Fagerstedt, odaterat; se dven Anteckningsbok 1896a, » Att vi
understundom. .. «, F5:8, HFA, ACO.

135 Jfr dock Gustafson 1895, s 23 dir han uttrycker sig pa ett sitt som for tankarna till ett
modernt sekulariserat autenticitetsideal. Hir betonar han ocksa varje minniskas unicitet,
vilket enligt Taylor ir en viktig del av det moderna autenticitetsidealet: »Det ritta
idealet for dig vinnes icke genom att bli sdisom andra [...] Konsten idr dock att finna den
sanna ursprungligheten hos hvar och en samt ernd den sunda utvecklingen af personens
individuela [sic] egenskaper. Men detta storverk méste vi helt anfértro den Ande, som
skapat oss. « Jfr Taylor 2003 (1991), s 28f. Stefan Gelfgren har utifrin begreppet »sjilv-
reflektion « undersokt den moderna vindningen indt, mot subjektet, i den evangelikala
vickelsen. Se Gelfgren 2009, s 231-237.
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utan det ir nirvaron av nigon annan i minniskans inre. Aterigen: rorel-
seriktningen ir densamma - sanningen internaliseras — men tolkningen
skiljer sig.

Patristikern Andrew Louth menar att uppkomsten av en mystik teo-
logi skild fran ett kyrkligt organiserat liv, var en del av en generell ro-
relse i vist bort fran traditionen och kyrkans gemenskap, till att basera
auktoriteten pa »some kind of inward experience of authenticity «.'3 Samma
monster syns hos Gustafson: erfarenheten av Gud i ménniskans inre
konkurrerar ut tradition, institutioner och sakrament. Dessa foreteelser
betraktas som »doda former«. Som det heter i en predikan frin ar 1893:
»For dem, som ej kunna lata sig néja med kristendomens yttre former,
ir den personlige Frilsaren dyrbar. [...] Han vill leva genom tron i vira
hjirtan.« "7 Hir finns en cirkelrorelse: teologin rorande den andliga
erfarenheten har sin utgingspunkt i det ensamma jaget, och individens
sarstillning bekriftas av den andliga erfarenheten.

Det vilsna jaget

Flera forskare har hivdat att det finns ett samband mellan modernitet
och tvivel, och att tvivlet 4tf6ljs av en lingtan efter en kunskap och inre
visshet som ir absolut.’3® Luthers tvivel pé frilsningen ledde honom att
forkunna den ovillkorliga niden och Kristus som frilsningens klippa.’39
René Descartes (1596-1650) formulerade sin beromda sats »jag tinker,
allesa ir jag till« som bot mot det totala tvivlet pa alle, inklusive pa sin-
nesfornimmelserna och den egna existensen.*#° Bada forsokte rida bot
pé vad som kan beskrivas som en generell kinsla av osikerhet, vilsenhet
eller existentiell angest i den moderna kulturen.*+!

Bland orsakerna till denna oro eller vilsenhet nimns foretridesvis
uppbrottet frin de givna sociala sammanhangen, som familj, bygemen-
skap och socken.*#? Samtidigt medférde framvixten av ett pluralistiskt

136 Louth 2007 (1981), s 211. Detta har enligt Louth lett till att moderna forskare stude-
rat mystik teologi i historien som nigot som star i motsats till etablerade kyrkliga former
och institutioner, trots att det under storre delen av historien varit en integrerad del av
dessa.

137 TS 4 (1893), s 127. Se dven Gustafson 1890, s 15-17; TS 8 (1897), s 263.

138 Jir t.ex. Gillespie 2008, s 13f; Gelfgren 2009, s 220f; Gregory 2012, s 126.
139 Troeltsch 1912, s 191-199.

140 Sigurdson 1998, s 51-56; Sigurdson 2006, s 294; Gillespie 2008, s 192-206.

141 Jfr t.ex. Houghton 1985, s §4-89, sirskilt s 77-89; Giddens 1999 (1997), s 44-46, men
iven s 47-86.

142 Pettersson 2001, s 36f.
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samhille med sinsemellan konkurrerande meningsbirande strukturer
en relativism i férhallande till yttre strukturer 6ver huvud taget. Konse-
kvensen av en religios pluralism kan bli att samhillsmedborgaren vinder
sig indt och forsoker grunda sanningen subjektivt.*#3 Forlusten av tradi-
tionella meningsstrukturer och den nyfunna méjligheten att frite vilja
ger individen bdde myndighet och angest.

Michel de Certeau menar att den post-reformatoriska mystiken, ex-
empelvis Theresa av Avila (1515-1582) och Johannes av Korset, tog
sin utgdngspunkt i detta vilsna jag. Med Luther och Descartes delade
dessa mystiker ambitionen att finna stabilitet genom anknytningen
till ndgot absolut. Den andliga erfarenhetens roll var att dstadkomma
inre stabilitet. Tvivlet motas bort genom en anknytning till det trans-
cendenta. Erfarenheten av Gud blir mystikerns stabila punkt nir allt
annat skakar.144

Hos Gustafson kan just denna tendens iakttas. Ovan konstaterades ett
samband mellan vemod och andliga erfarenheter i hans liv och teologi.
Den andliga erfarenheten fungerar som en vig till inre harmoni, vilket
uttrycks framfor allt i beskrivningar av den andliga erfarenheten som
vila i Gud. Utgangspunkten ir det moderna, vilsna jaget. Den andliga
erfarenhetens roll ir att mota bort tvivlet och oron genom anknytning
till ndgot absolut.

Vidare spelar individualismen hos Gustafson dven hir en viktig roll.
Varken gemenskap, institutioner eller traditionella kyrkliga sakrament
hade en sirskilt hog status hos honom. Den kristne var enligt honom
inte nodvindigtvis hjilpt av att finnas i en gemenskap, std i en tradition
eller utfora vissa kyrkliga handlingar eftersom allt detta dr »doda for-

143 Berger & Kellner & Berger 1974 (1973), s 77f. Charles Taylor diskuterar ingdende

det han benimner som »zhe great disembedding«, det vill siga hur moderniteten innebir
att minniskan rycks upp ur samhillet, virlden (eller kosmos) och religionen. Se Taylor
2007, s 146-158, sirskilt s 149f. Konsekvensen av denna »disembedding « blir enligt Taylor
den moderna isolerade individen; jfr dven Taylor 1989, t.ex. s 106. Fér relationen mellan
frihet eller valmojligheter och dngest, se Taylor 2007, s 52f; Sigurdson 2009, s 162-165;
jfr Ekstrand 2000, s 151f. For forlusten av de traditionella, givna meningssammanhangen,
se Taylor 2007, s 352-376, sirskilt s 361, 570f, 680. Framvixten av religiés pluralism kin-
netecknade Nirke vid denna tid, diir en rad religiosa samfund etablerades. Se Svird 1987;
Bergstrom 2007. Se TS 6 (1895), s 336-338 for en samtida skildring som ger en inblick i
det stora religidsa utbudet som vid slutet av 18cc-talet priglade Orebro. Se Aberg 1975
och Lundkvist 1977 for sambandet mellan 1800-talets samhillsomvindlingar och svensk

frikyrklighet.

144 De Certeau 1995 (1992), s 188-200, 288-299; se Williams 2005, s 71 f6r en utligg-
ning av de Certeau. Fér sambandet mellan depression, melankoli och mystik hos Johannes
av Korset, se dven Turner 1998 (1995), s 226-251. Den radikalitet som Certeau noterar
hos de karmelitiska mystikerna finns ocksd, som ovan konstaterats, hos Gustafson: Det ir
Gud sjilv, och inte Guds vilsignelser, som den kristne ska vara beroende av.
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mer«. Detta resulterade i en isolering och en brist pa stabila samman-
hang, vilket i sig kunde vara en orsak till oro eller vilsenhet. Minniskan
stdr ensam, ensam infér Gud, och ensam maste hon losa sitt dilemma.
Detta ir det existentiella sammanhanget for den andliga erfarenheten
hos Gustafson. 45

Den andliga erfarenheten far sin prominenta stillning eftersom den ir
allt som den enskilde har — och bor ha - f6r att upphiva den grundlig-
gande kinslan av oro och vilsenhet. Ensamheten 4r hos Gustafson inte
bara ett ofrinkomligt tillstdnd utan ett ideal:

Men ensam ir jag. Det kins underligt ibland att Guds barn ha si litet
gemensamt. [ ...]| Det dr dock fostrande for lifvet i Gud att vara beroende
av honom allena. 46

Detta kan ocksa forklara varfor den enskilda bonen har en sirskild prio-
ritet hos honom.

Det moderna, vilsna jaget ir alltsd den existentiella utgdngspunkten
for Gustafson. Varken gemenskap, institutioner eller sakrament kan ge
tillborlig trygghet i denna situation, utan minniskan stir ensam infor
Gud.'#” Den andliga erfarenheten fungerar utifrin denna bakgrund som
vigen till stabilitet, frid och harmoni.

Avmystifiering?

En forutsittning for autenticitetsidealet ar enligt Taylor virldens av-
mystifiering, det vill siga att tillvaron inte lingre betraktas som en or-
ganism skapad av Gud och laddad med gudomlig nirvaro, utan som ett
lagbundet, mekaniskt urverk.’#® Detta innebir att sanningen inte lingre
forliggs i kosmos utan i manniskans inre. Enligt Ola Sigurdson innebar
denna avmystifiering att i den moderna kulturen »16sgjordes det visuella
fran det textuella - skapelsens bok blev oberoende av bibelns bok - och
dirmed kom virlden att forstis som ett objekt mojligt att observera men

145 Jir Jarrick 1987, s 20-23 om den religidsa erfarenheten som kunskapsgrund i 1700-ta-
lets herrnhutism.

146 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 19.11.1896, F5:8, HFA, ACO.

147 En av de férkunnare som under 1900-talet drogs till och inspirerades av Emil Gustaf-
son var Frank Mangs (1897-1994), vars liv och férkunnelse undersokts av Runar Eldebo i
en avhandling med titeln Den ensamma tron. Eldebo 1997, sirskilt s 157-162, 358f.

148 Taylor beskriver detta som en forutsittning for att den moderna minniskan forstar
virlden som universum i stillet f6r som kosmos - det vill siga vetenskapligt och inte
mytologiskt och andligt. Taylor 2007, s 59-61, 322-351.
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utan mening, snarare dn som en begriplig text«.4? Hos Gustafson kan,
som ovan noterats, det rakt motsatta iakttas. Sivil Bibeln som naturen
lises allegoriskt och anses uppenbara samma andliga sanning. »Bibeln
ir full af ndd och dess utsagor bekriftas af sivil naturen som minnis-
kan«, som det heter i en anteckning frin ar 1895.15°

Gustafson, som hade en sd negativ syn pd minniskan, uppfattade
alltsd virlden som enchanted. Hir distanserade han sig fran ett perspektiv
som enligt Taylor behirskar moderniteten. Gustafson betraktade vis-
serligen naturen som fallen pa grund av minniskan,’s* men anség likvil
att den bade férmédde hirbirgera och peka mot Gud.’s* » Varje dder«
i naturen var genomsyrad av Guds nirvaro.’s3 Gustafsons uppvixt och
fortsatta verksamhet pd landsbygden utgor en bakgrund till denna syn
pa naturen.*s*

Vid négra tillfillen tycks Gustafson forsoka betona sirskilt att det
inte var naturen i sig som gav den denna andliga kvalitet utan Guds
nirvaro i naturen: »Det dr Gud i skapelsen som lyfter minniskoanden
till Gud «.155 P4 sd sdtt beholl han en teocentrisk betoning. Men till skill-
nad fran beskrivningarna av minniskans frilsning tycks han aldrig se sig
foranledd att tomma naturen pa varje eget virde genom att betona hur
fallen och tom den dr. Tvirtom ger hans hinférda hyllningar till naturen
intryck av att den besitter formagan att fungera som en formedlare av
gudomlig nid:

I dag den 1 Maj har solen lyst klarligen och luften kinnes blid. Nu tinker
jag pa skaparens varma hjirta som kan genom solens dterkommande i
varen frojda si manga. Inom naturen fréjdas sivil den materiella som
fornuftiga verlden, berg och hégar, dal o skog, foglar och boskap - allt
och alla prisa Gud.'s¢

149 Sigurdson 2006, s 158; se dven Sigurdson 1998, s 56.

150 Anteckningsbok 1895, »For evig tid ir din nad bygd «, F5:8, HFA, ACO. Se iven
Gustafson 1895, s 32.

151 Anteckningsbok 1894, 12.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

152 SP 16 (1888), nr 30, s 1: »Hans lif igenom hwarje ader gir«; se dven Gustafson 1892b,
s 5f. Fér naturens férmdiga att peka pd och uppenbara Gud, se t.ex. Gustafson 1895, s 23:
»hvarje ting inom naturen uppenbarar nigon viss egenskap hos Gud«.

153 Gustafson 1892b, s 6; Anteckningsbok 1894, 5.5.1894, F5:8, HFA, ACO.
154 Se nedan, kap. 9, s 240-244.

155 Anteckningsbok 1894, 5.5.1894, F5:8, HFA, ACO. Sc idven Dagbok 1894, 10.4.1894,
Fs5:8, HFA, ACO: »Vad jorden blir skon, dir hon belyses av Guds nirvaro. Och nir Gud
upplysa véra hjirtan ser vi Honom i allt.«

156 Anteckningsbok 1896b, 1.5.1896, F5:8, HFA, ACO.
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Gustafson var inte den enda 18o0-talsminniska som virjde sig mot en
mekanisk virldsbild och omfattade en mer organisk eller andlig sidan.
Samma tendens fanns exempelvis inom den romantiska rorelsen, som
alltsd i denna mening lig nirmare ett formodernt perspektiv. Enligt
Taylor dr det emellertid en skillnad mellan en férmodern och en mo-
dernt romantisk virldsbild. Skillnaden bestar i att den syn pé virlden
och naturen som priglar romantiken i grunden ir jag-centrerad. Guds
nirvaro i naturen uppfattas metaforiskt och beroende av minniskans
féormaga att iaktta den. Det ér inte friga om en konkret objektiv nirvaro
som ligger utanfor betraktaren.’s” Fér den formoderna minniskan var
Gud konkret nirvarande i naturfenomen som aska, regn och torka pa ett
sitt som enligt Taylor avviker frin hur en modern minniskan betrak-
tar virlden.'s® Forutom denna skiljelinje mellan konkret och metaforisk
nirvaro lyfter Taylor fram ytterligare en skillnad mellan den formoderna
och den romantiska virldsbilden. Den formoderna minniskan sig inte
virlden som bara uppfylld av Gud utan iven som befolkad av olika slags
andevisen.!s?

Bédda dessa formoderna element dterfinns hos Gustafson. Nir det gil-
ler Guds konkreta och inte bara metaforiska nirvaro i virlden pendlade
Gustafson mellan ett modernt och férmodernt sprik. Han kunde tala
metaforiskt om solen som »en svag bild af Guds kirlek«.'%° Men i en
notering fran ir 1896 beskriver han snon pé foljande sitt: »I dag faller
snon titt och ymnigt hela dag [sic]. Guds andedrigt har gjort det. Hvem
kinner snéns visthus? S rik Herren alltid ir i sina verk. «*6* Hir uppen-
barar inte snén Guds nirvaro for det 6ga som formér se det, utan snon
sdgs ha sitt konkreta upphov i Gud. Synen pa tillvaron som befolkad av
andevisen av olika slag kommer till uttryck i en artikel frin 1892 och i
en anteckning fran 1894:

Hemlighetsfull men sa verklig 4r den foérbindelse vi redan ha med ande-
verlden, de hemgéingna heliga som &se vart lopande pa vidjobanan, och
inglarna som hjelpa oss i vara strider [...]*6>

I svaret [pd en friga frin en evangelist] kom jag aldeles ofértinkt in pa
var stillning gent emot [sic] andeverlden. En del std andarnas verld si

157 Taylor 2007, s 25, 31; se dven Taylor 1989, s 248ff, sirskilt s 255-258.
158 Taylor 2007, s 25.

159 Taylor 2007, s 26, 32.

160 Gustafson 1898a, s 65.

161 Anteckningsbok 1896a, 16.1.1896, F5:8, HFA, ACO.

162 TS 3 (1892), s 371.
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nira, att de nir som helst kunna vidréra den i viss mening, d& andra de-
remot sté s [ingtifrn atc de dro nistan oberorda af den osynliga verlden.
Nir de forsta hiingifva sig it lefvande gudsfruktan och varda upplysta af
Gud, evighetens ljus, fi de vanligen en djup andlighet och kraftig in-
spiration; men om de ¢j lemna sig helt i Guds hand eller blifva i hjirtat
omvinda, s bli de hemlighetsfulla personer likasom Bileam, som sig
andesyner d han foll pa kni, ehuru han icke var en Herrens profet, eller
sdsom andebesvirjarne pi Jesu tid som kunde utdrifva onda andar endast
genom besvirjningskonster.

Det har under alla tider férekommit olika missfoster inom kristendo-
men, personer som ¢j kunna foérklaras, men icke heller hvare sig démas
eller erkinnas.63

Det forsta citatet pekar pa en virld befolkad av fler andliga varelser in
enbart Gud: andevirlden, fylld av bland annat » hemgangna heliga«
som de kristna - textens »vi« — har kontakt med. I det andra gir Gus-
tafson lingre och hivdar att det dr mojligt dven for minniskor som inte
omfattar den kristna tron att komma i kontakt med denna virld och
nyttja dess krafter.4

Av ovanstiende framgar att Gustafson i flera avseenden avvek frin
den syn pa virlden som beskrivs som karakteristisk for moderniteten.
Samtidigt var Gustafsons erfarenhet av naturen framfor allt en erfaren-
het av ordning, harmoni och lagbundenhet. Detta ér i linje med den
syn pd naturen som ett urverk som Taylor menar kinnetecknar moder-
niteten. Detta skulle kunna beskrivas som en slags fusion av modernt
och formodernt. Tillvaron ir andlig, men den ir det pa ett lagbundet,
nistan mekaniskt sitt. For Gustafson uppenbaras Gud i just lagar eller
principer nedlagda i naturen: »Den verkande orsaken till all utveckling
inom naturens verld dr emottagande. | ...] Som Guds barn ir du samma
lag, gillande for lifvet, underkastad. «% Guds nirvaro i naturen gér den

163 Dagbok 1894, 15.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

164 Taylor identifierar ett tredje drag som han menar skiljer féSrmodern och modern
virldsbild. Det giller uppfattningen att fysiska ting eller platser kan vara konkret fyllda
med Guds kraft, sisom ir fallet med amuletter. Taylor 2007, s 32. Detta synsitt dterfinns
inte hos Gustafson, vilket gér tillbaka pd hans skepsis mot yttre former. Diremot kan, som
framgick ovan i kapitel 4, helgade minniskor fungera som objektiva férmedlare av Guds
nirvaro. Det enda méjliga undantaget nir det giller ting dr smorjelsen med olja d3 Gus-
tafson ir sjuk. Denna praktik utliggs eller kommenteras emellertid aldrig av Gustafson,
varfor det r svirt att veta hur han forstod den. Se Dagbok 1883, 28.1.1883, 8.2.1883, F5:8,
HFA, ACO; jfr TS 2 (1891), s 156f. Se Alexander 2006, s 50 och Curtis 2007, s 118-122
f6r smorjelsen med olja i helanderérelsen. Jag har inte funnit nigot som tyder pa att Gus-
tafson har anvint sig av bénedukar, en praktik som dock forekom i sévil helgelserérelsen
som i 1900-talets pingstvickelse, se Josefsson 2005, s 146.

165 Gustafson 1898a, s 64. Kurs. i original. Jfr TS 9 (1898), s 441f: »Det rider en syste-
matisk ordning och en regelbundenhet, som tydligen visar, att Herrens hand vidrort och
ordnat hvarje liten sak i det odndliga. Ifrin det minsta upp till det storsta ir allt en bild af
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inte hotande eller skrimmande. Nej, » Regnet har en fader, rimfrosten
talar om hans andedrikt. Allt dr en verld af kirlek «.16%

Hir framtrider basen for Gustafsons syn pi naturen: férsynstanken,
det vill siga bilden av Gud som samtidigt kirleksfull och helt och fullt i
kontroll 6ver varje del av tillvaron. Ingenting ligger utanfér Guds kon-
troll: » Gud har befallt hela verlden och alla ting att tjena hans barn.« 167

Tillvaron var alltsd for Gustafson samtidigt enchanted och vilordnad.
Naturen betraktades inte som hotfull, utan harmonisk, symmetrisk, lag-
bunden, vind mot och till tjinst fér minniskan.'®® Taylor menar att denna
virldsbild ir ett kristet apologetiskt svar pd den sekulira antropocentrism
som han kallar » Providential Deism «. Taylors beskrivning av denna kristna
replik sammanfattar vil Gustafsons syn pa relationen Gud, minniskan
och naturen. Minniskan stills i universums centrum inte som evolutio-
nens hojdpunke utan till f6ljd av att » God appears as a fussy parent, anxiously
molding every detail of creation to our well-being and comfort «.1%9

For att sammanfatta: Gustafson uppfattade virlden som en andlig,
enchanted plats fylld av Guds nirvaro. Detta gir pa tvirs med moderni-
tetens avmystifierade syn pé virlden. Genom att han dels beskrev Guds
nirvaro i naturen som objektiv och inte bara metaforisk, dels betraktade
virlden som befolkad av olika andevisen framstir Gustafson som mer
formodern 4n romantisk i detta avseende. Diremot syns moderna drag
i hans beskrivningar av naturen som vilordnat lagbunden, antropocen-
trisk och ménniskovinlig.

Sammanfattning

Uppgiften i detta kapitel har varit att undersoka temat andlig erfarenhet
i Gustafsons spiritualitet, for att se hur det samspelar med moderniteten.
I den inledande biografiska delen konstaterades att den andliga erfa-
renheten hos Gustafson sirskilt horde samman med ensamhet, natur
och vemod. Han beskrev Gudsmotet i termer av harmoni, passion eller
genom att tala om inspirationens ljus, samt talade om ett obeskrivbart
moment i den andliga erfarenheten.

enhet och symmetri. [...] Den vishet, som Gud uppenbarat genom naturlagarne, framtri-
der dnnu skonare inom Andens verld.« Se dven TS 9 (1898), s 148.

166 TS 7 (1896), s 356.
167 Gustafson 1900a, s 64.

168 Den romantiska forestillningen om det sublima aterfinns inte hos Gustafson. Jfr
Taylor 2007, s 335-344.

169 Taylor 2007, s 342. For » Providential Deism «, se Taylor 2007, s 221-269.
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Modernitetsanalysen tog sin utgingspunkt i det autenticitetsideal
som enligt Taylor priglar moderniteten. Gustafson motiverade den en-
skilda bonens sirstillning med att den var mer »okonstlad « 4n gemen-
sam bon. Detta var ett uttryck for en modern autenticitetsstrivan. Am-
bitionen med denna introspektiva vindning var dock inte att manniskan
skulle finna sitt naturliga jag, utan att hon skulle finna Gud. Teologiskt
hor det samman med Gustafsons kvietistiska betoning pd vilan. Om
jaget dr aktivt och breder ut sig - beter sig »konstlat« — skymmer det
Gud. Forutsittningen for vindningen indt dr att Gud forst och frimst
ir nirvarande i midnniskans inre och inte i yttre former eller strukturer.

En annan utgingspunkt f6r den andliga erfarenheten hos Gustafson
var det moderna, vilsna jaget. Konkret syns det i sambandet mellan
vemod och andliga erfarenheter. Teologiskt knyter denna erfarenhet an
till det morker som hor samman med doéden fran jaget i hans kvietis-
tiskt priglade teologi. Paradoxalt nog kan kinslan av vilsenhet ses som
ett resultat av att Guds nirvaro hinvisats till sjilen och inte till yttre,
meningsbirande gemenskaper eller strukturer. Resultatet av detta blir
isolering och oro; méinniskan stir ensam infér Gud. Den andliga erfaren-
hetens funktion blir mot denna bakgrund att mota bort oron. Gustafson
beskrev ocksa den andliga erfarenheten i termer av harmoni och vila.

Det moderna autenticitetsidealet vilar enligt Taylor pa en mekanisk
syn pa universum. Virldens avmystifiering leder till att den inte lingre
betraktas som birare av sanning. I stillet internaliseras sanningen och
placeras i minniskans inre, vilket dr grunden fér vindningen init mot
subjektet och strivan efter autenticitet. Fér Gustafson hade emellertid
naturen en viktig roll, bdde i relation till den andliga erfarenheten och
till teologin. Han betraktade naturen som genomsyrad av Guds nirvaro.
I hans forstielse av naturen som lagbunden, vilordnad och orienterad
mot minniskan syns emellertid drag som beskrivits som moderna. I
naturen blir Guds omsorg synlig, bland annat genom férestillningen
om Guds forsyn. Det dr i sammanhanget mest pifallande att hans beto-
ning av Guds nirvaro i naturen — enchantment - inte star i motsats till
en vindning indt.

Det finns klara paralleller mellan det moderna autenticitetsidealet och
det hir aktuella temat, andliga erfarenheter i Gustafsons spiritualitet.
Samtidigt finns ocksd betydande skillnader. For Gustafson vinder sig
minniskan indt for att soka Gud, inte sitt sanna jag. Autenticitetsidealet
hos Gustafson vilar alltsd pd en teocentrisk grund. Utgidngspunkten ir
inte heller en modern syn pé virlden som avmystifierad, utan Gud finns
i savil naturen som minniskans inre.
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3

MODERNITET

I de foregiende fem kapitlen har férhallandet mellan moderniteten och
de birande temana i Gustafsons spiritualitet analyserats. I varje kapitel
har utgdngspunkten for analysen varit ett centraltinslag i moderniteten:
individualism, instrumentell rationalitet, synen pa lidande, discipline-
ring och autenticitetsidealet. Dessutom har andra inslag som Charles
Taylor menar dr moderna tagits upp: optimism, frihetsideal, kapitalism,
tillero till metoder, férnuftstro, professionalisering, idealet att gora kar-
ridr, rattighetstinkande, kontroll, introspektion, demokrati, det vilsna
jaget och avmystifiering. Gustafsons spiritualitet har stillts i relation till
dessa inslag, och likheter och skillnader har noterats.

I detta kapitel diskuteras Taylors beskrivning av moderniteten kri-
tiskt. Gustafsons spiritualitet har som framgitt av undersokningsdelen
(kap. 3-7) likheter med moderniteten s som den beskrivs av Taylor,
men det finns ocksd avgérande skillnader. Vad innebir detta? Ar Gus-
tafson modern, omodern eller representerar han en annan modernitet
in den Taylor tecknar?

Den specifika friga som detta kapitel soker besvara giller hur férhal-
landet mellan Gustafsons spiritualitet och moderniteten kan karakteri-
seras utifrin vad som hittills framkommit. Denna friga diskuteras i tva
steg. Forst analyseras samspelet mellan de centrala temana i Gustafsons
spiritualitet och Taylors beskrivning av moderniteten. Direfter beskrivs
relationen mellan Gustafsons spiritualitet och moderniteten.

Samspelet med moderniteten

I detta avsnitt dr avsikten att analysera samspelet mellan Emil Gustaf-
son och moderniteten som den beskrivits av Taylor. Det gors med hjilp
av fyra kategorier: kontinuitet, distans, ambivalens och kreativ bear-
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betning. Dessa fyra begrepp finns pa en skala. Kontinuitet tyder pd en
hog grad av nirhet till Taylors modernitet, medan distans pekar pa ett
avstdnd. Men kontinuiteten behover inte innebira en fullstindig 6ver-
lappning, och distansen inte ett totalt avstindstagande. Det ir friga om
grad- snarare dn artskillnader. Kategorin ambivalens inkluderar inslag
i Gustafsons spiritualitet som priglas av en osikerhet eller tvetydighet
nir det giller forhallandet till moderniteten. Under kreativ bearbetning
ingdr omraden dir Gustafson sjilv identifierar ett modernt ideal och
soker att bearbeta detta pa ett kreativt sitt.

Kontinuitet

Ett omrade dir det rider kontinuitet mellan moderniteten och Gustaf-
sons spiritualitet 4r individualismen. Gustafsons individualistism prig-
lar inte bara temat omvindelse, utan dterkommer pé ett eller annat sétt
i spiritualitetens samtliga birande teman. Den motsvaras av en skeptisk
instillning till kollektivet. Gemenskapens virde bestims for Gustafson
av den nytta individen har av den, och individens positiva ambitioner
stills ofta i kontrast mot kollektivets negativa paverkan.

Idealiseringen av oberoendet ir en aspekt av individualismen. For
Gustafson handlar det emellertid om ett oberoende fran allt som finns
i viarlden: andra minniskor, former, ritualer etc. Hans individualism
innefattar inte ett oberoende av Gud.? Tvirtom betonade han detta
beroende starkt. Detta har karakteriserats som en teocentrisk individua-
lism. Perspektivets moderna karaktir framtrider i att individen antas ha
en egen, unik berittelse — hon ir inte en i mingden. Hennes unicitet ir
dock inte resultatet av inneboende egenskaper utan av att Gud har en
sdrskild plan for henne. Gustafsons utkorelseteologi ir ett starke uttryck
for individens beroende av Gud.3

Nir det giller helgelsen i Gustafsons spiritualitet framtrider en lik-
nande dynamik. A ena sidan finns klara paralleller mellan helgelsen och
den moderna disciplineringen i och genom det introspektiva skirska-

1 Gustafson 1895, s 18f: »Folj icke med strommen! Haf mod att séiga nej. De bista mén-
niskor som nigonsin lefvat iro de, som icke ’f6ljde med sin tid’: utan rodde emot stréom-
men, och hvilka si fruktade Gud, att de ¢j fruktade f6r nigot annat in synden. Banbrytare
pé reformationens, kulturens och vetenskapens omraden hafva, utan hinsyn till andras
omddmen, foljt sin egen 6fvertygelse. « Jfr Anteckningsbok 1894, 10.4.1894, F5:8, HFA,
ACO.

2 Jfr TS 23 (1912), s 71: »Du vet méhinda hvad Luther och Kalvin siga om ett skriftstille
- och vi boja oss med djup vérdnad f6r dessa Andens mén - men vet du ock hvad den
helige Ande siger?«

3 Se ovan kap. 3, s 83-85.
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dandet av jaget samt i tanken pd att viljan dr avgorande for att forma
detta jag. Samtidigt betonade Gustafson ndden, och han férkunnade att
minniskans frimsta uppgift var att trida tillbaka - » vila« - och lata Gud
verka. Gud framstar dterigen som det agerande subjektet i individens liv.
Jimforelsen mellan Gustafsons helgelseteologi och den moderna sjilv-
hjilpstanken visade pd motsvarande sitt att mdnniskans restaurering
enligt Gustafson inte sker genom egna anstringningar, utan att det dr
ett Guds verk.4

Aven i autenticitetsidealet finns en hog grad av nirhet mellan Gustaf-
son och Taylors modernitet. Riktningen indt och strivan efter att lita
jaget framtrida »okonstlat« ir tydlig hos Gustafson. Samtidigt skiljer
sig tolkningen jimfoért med moderniteten. Gustafson tolkar inte detta
som en vindning mot det naturliga jaget utan som ett méte med Gud i
minniskans inre. Vindningen inat ir individualistisk och subjektiv, men
samtidigt riktad till Gud, inte till minniskan.

Ett annat uttryck for kontinuitet ir den form av entreprenérskap
som Gustafsons religidsa verksamhet tog. I det han uppfattade som sin
kallelse férenade han en rad verksamheter: resande predikant, sangfor-
fattare, forlagsman, forfattare, tidningsskribent etc. Anmirkningsvirt
ir ocksd det nitverk av kolportorer som han samlade kring sig. Max
Webers tes om sambandet mellan kapitalismen och den kalvinistiska
protestantismen ér vil kind, och har bildat bakgrund till studier om en-
treprendrskapet i svensk frikyrklighet.S Dessa studier har konstaterat att
dettaideal resulterat i en omfattande foretagsamhet inom frikyrkan. Det
sirskilda i fallet Gustafson ir att det inte bara visar pa forekomsten av en
foretagare inom den evangelikala rorelsen, utan att dven verksamhets-
formen som sddan fick utrymme i rérelsen. Den religiosa verksamheten
stoptes i det moderna entreprendrskapets form.

P3 fyra omraden kan en hog grad av kontinuitet mellan Gustafsons
spiritualitet och Taylors modernitet iakttas. Detta giller individualis-
men, disciplinen, autenticitetsetiken och entreprenorskapet. Men sam-
tidigt som parallellerna med moderniteten ir klara, finns dven skillna-
der. Det tycks bland annat ha skett en teologisk bearbetning av dessa
teman, vilket gett dem en sirskild karaktir.

4 Se ovan, kap. 4, s 190f.
5 Weber 1978. Jfr Klefbeck 1928, s 258-264; Lundkvist 2003, s 101-128, sirskilt s 112-116.
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Distans

P4 nfgra punkter har en distans mellan Gustafsons spiritualitet och mo-
derniteten kunnat noteras. P motsvarande sitt som det pa de omraden
dir kontinuiteten varit pifallande noterats modifierande inslag, finns
det hir, distansen till trots, ocksd paralleller till moderniteten.

Den forsta och kanske mest uppenbara punkt dir en distans forelig-
ger ir minniskosynen. Gustafsons spiritualitet genomsyrar av en pes-
simistisk syn pA minniskan. Den naturliga minniskan, som vint sig bort
fradn Gud, beskrivs i negativa termer.% Vidare innebir frilsningen inte en
upprittelse av det minskliga utan att det gudomliga tar det manskligas
plats. Minniskan ska inte forverkliga sig sjilv utan trida t sidan och ge
utrymme it Gud.” Detta ligger langt frin den antropocentriska huma-
nism som hade en si stark stillning i moderniteten. Helgelserorelsen
var pd denna punkt mer radikal 4n den nyevangeliska vickelsen, dir
forkunnelsen om den fria niden lett till att behovet av inre reform tonats
ner. Forkunnelsen om helgelse innebar en starkare betoning pa behovet
av reform, och dirmed ocksa pd minniskans fallna tillstdnd.® Samrtidigt
som Gustafson i detta avseende har en distans till moderniteten, ir hans
fokusering pa den enskilda minniskans inneboende synd och ondska ett
uttryck f6r modern individualism och introspektion.

Aven i synen pa lidandet 4r distansen mellan Gustafson och Taylors
modernitet tydlig. Medan lidandet uppfattades som entydigt negativt i
moderniteten, understrok Gustafson dess positiva sidor.? Diaremot finns
en nirhet till moderniteten i det faktum att han bejakade lidandet som
uttryck f6r Guds personliga omsorg om minniskan. Det uppfattades
med andra ord inte som négot som bara var, och som minniskan hade
att finna sig i. Dess meningsfullhet var inte allmin och generell utan
personlig. En forutsittning for detta var hans monistiska gudsbild och,
knuten till detta, hans syn pa virlden som enchanted.*® Forestillningen
om att Gud ir involverad i tillvarons alla processer brét med den mo-
derna synen pi universum som ett opersonligt mekaniskt urverk. Sam-
tidigt bidrog den till en hogst modern férestillning, nimligen den att
individen stdr i centrum for Guds, och universums, uppmirksamhet.
Ur detta perspektiv framtrider ett antropocentriskt drag i Gustafsons

6 Se ovan, kap. 3, s 90-92.

7 Se ovan, kap. 4, s 122-115, kap. 6, s 180-182.

8 Se ovan, kap. 3, s 92, kap. 6, s 191-193.

9 Se ovan, kap. 5.

10 Se ovan, kap. 5, s 148f samt kap. 7, s 223-227.
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spiritualitet. Gud stér visserligen i centrum i méinniskans virld, men in-
dividen stir samtidigt i centrum fér Guds uppmirksamhet. Guds aktiva,
passionerade kirlek édr uttryck for detta.

Enchantment representerar en sista punkt dir Gustafsons distans till
moderniteten dr tydlig. Gustafson delar inte den moderna synen pi
virlden som mekanisk och avmystifierad. Han ser den som en gudomlig
uppenbarelse, befolkad av andliga visen och mojlig att tyda allegoriskt.
Det dr dock intressant att notera att detta synsitt inte far ett djupare ge-
nomslag i hans teologi. Enligt Taylor 4r avmystifiering en foérutsittning
for en rad andra utvecklingar, bland annat internaliseringen av sanning
och dirmed bade individualism och autenticitetsidealet. Men Gustafson
omfattar indd bida dessa perspektiv. Antingen gir hans syn pa virl-
den som enchanted inte tillricklige djupt, eller s ir individualism och
autenticitetsetik trots allt inte beroende av avmystifiering. Ett modern
inflytande pd Gustafsons syn pd naturen syns dock i att han uppfattar den
som lagbunden och som centrerad kring minniskan, via Guds omsorg."

Sammanfattningsvis distanserar sig Gustafsons spiritualitet frin mo-
derniteten genom den pessimistiska manniskosynen, bejakandet av li-
dandets potentiellt positiva sidor samt synen pa virlden som enchanted.
Anda ir distanseringen inte entydig, utan moderna inslag kommer in
bakvigen.

Ambivalens

I kategorin ambivalens ingér inslag i Gustafsons spiritualitet som prig-
las av en djupgiende osikerhet eller tvetydighet i forhillandet till mo-
derniteten. Ovan noterades att en viss tvetydighet finns invivd redan
i kategorierna kontinuitet och distans. Det som skiljer nedanstiende
exempel dr att tvetydighet hir dr tydligare, och att det inte gér att avgora
om det i huvudsak ir nirhet eller distans som priglar forhéllandet till
moderniteten. I somliga fall ir Gustafson sjilv medveten om och brottas
med denna ambivalens.

Ambivalensen framtrider tydligast i férhillandet till den instrumen-
tella rationaliteten. Gustafson forsokte distansera sig fran ett kapitalis-
tiskt fokus pa resultaten, och hans teologi rymmer ocksa resurser som
skulle kunnat hjilpa honom att gora det. Exempelvis betoningen pa
6dmjukhet, vila och pa att varandet gir fore gorandet. Aven i jimfo-
relse med andra representanter fér den evangelikala rorelsen priglas

11 Se ovan, kap. 7, s 223-227.
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Gustafsons spiritualitet av ett allvar och ett djup som egentligen gor
resultathets till ndgot visensfrimmande. Trots detta sokte han hela ti-
den bekriftelse genom resultaten. Nir de uteblev ledde det inte bara
till besvikelse utan dven till ifrigasittande av den egna kallelsen.'* Hir
finns en genuin ambivalens, dir han dras i bida rikeningar utan att finna
harmoni eller férsoning.

En liknande ambivalens dterfinns dven i férhallandet till metoder i
vickelsearbetet. Hir handlar det inte sd mycket om en spinning mel-
lan olika ideal utan mellan teori och praktik. A ena sidan var Gustafson
kritisk till professionalisering och beroendet av metoder. Hans reaktion
hade sin grund i flera teologiska overtygelser: kritiken av yttre former,
betoningen pd 6dmjukhet samt ett avvisande av en antropocentrisk
virldsbild. Overtygelsen om att det var Gud och inte minniskan som
gav resultaten och avgjorde nir det ir tid for vickelse. A andra sidan
anvinde han sjilv dessa metoder, och han uttryckte di en realistisk eller
pragmatisk syn pi deras férméga att 4stadkomma resultat.’? De former
han anvinde sig av paverkade med andra ord spiritualitetens innehall.

Ett tredje exempel pa tydlig ambivalens ar forhillandet till det moder-
naidealetatt gora karriar.'4 Att stiga uppit genom samhillshierarkin och
girna bli en self-made man var etc viktigt ideal i moderniteten. Gustafson
var medveten om detta, och att det var knutet till idealet manlighet. I sin
forkunnelse avvisade han denna strivan och raljerade 6ver sambandet.
Hans betoning av 6dmjukheten stir i motsats till yrkesmissig framgéing.
Samtidigt 4gnade han sig sjilv 4t ett omfattande och pd ménga sitt fram-
gangsrikt religiost entreprendrskap. Dessutom knot han savil helgelsen
som det religiosa ledarskapet till just manlighet. Dirigenom visar det
sig att dven Gustafson, trots allt tal om det religiésa annorlundaskapet,
var intresserad av att uppna kulturell respektabilitet.

Ett ambivalent forhdllande till moderniteten finns hos Gustafson
nir det giller férhallandet till instrumentell rationalitet, till metoder i
arbetet som religios forkunnare samt till idealet att gora karriir.

12 Se ovan, kap. 4, s 116-119.
13 Se ovan, kap. 4, s 119-123.
14 Se ovan, kap. 4, s 123-125.
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Kreativ bearbetning

Vid négra tillfillen identifierade Gustafson ett modernt ideal och gjorde
en kreativ bearbetning av detta. Det forsta exemplet ir frihet.’s Han
noterade att detta var en dygd i samtiden, och han hade sjilv en positiv
syn pd begreppet. Samtidigt riktade han skarp kritik mot det slags fri-
het som realiserades i hans samtid. Denna frihet menade han var ett
slaveri — under jaget, lustarna eller djivulen sjilv. Den frihet han sjilv
omhuldade krivde att minniskan 6dmjukt underordnade sig Gud. Fri-
het var d inte samma sak som sjilvbestimmande, utan i stillet att vara
understilld nigon som inte binder utan befriar. Enligt samma logik
innebar Guds utkorelse inte en begrinsning av friheten utan en vig till
att realisera verklig frihet.*¢

Det andra exemplet giller den moderna rationalismen. Gustafson
fornekade inte att den tid han levde i inneburit stora framsteg inom
teknik och vetenskap. Men den moderna vetenskapen hade inte svaret
pé tillvarons stora gator, hivdade han. Virlden bestir av manga lager,
och med sitt fornuft kan minniskan endast komma dt de yttersta lagren.
Hjirtat ir den frimsta resursen for den som vill griva djupare. Liv, enkel-
het och kirlek stills i motsats till rationalitet och fornuft.'7

Ett slags modernitet

Ovan har Emil Gustafsons relation till moderniteten analyserats utifrin
kategorierna kontinuitet, distans, ambivalens och kreativ bearbetning.
Hans relation till moderniteten si som den karakteriseras av Taylor ir
varierad, och det finns en rad signifikanta skillnader. Samtidigt ér inte
ens de omraden dir skillnaden visavi den moderna kulturen ar tydli-
gast (minniskosyn, lidandet och synen pé virlden som enchanted) helt
opidverkade av moderniteten. Den negativa minniskosynen gick hand i
hand med en subjektiv introspektion, och den positiva synen pé lidandet
utgick fran atc det var virdefullt f6r individen. P4 motsvarande sitt var
det omride dir nirheten till moderniteten ir storst — individualismen
- inte opaverkat av ett teologiskt perspektiv. Den negativa manniskosy-
nen innebar att minniskan inte ansdgs klara sig sjilv utan var i stindigt
beroende av Gud. Individualismen konstruerades teocentriskt.

Hur ska relationen mellan Gustafsons spiritualitet och moderniteten

15 Se ovan, kap. 3,5 92-94.
16 Se ovan, kap. 3, s 82-85, 94.
17 Se ovan, kap. 4, s 109-111, 121f.
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beskrivas? Det ir uppenbart att spiritualiteten dr priglad av moderni-
teten. Men samtidigt har den sin egen karaktir och integritet, vilket
forklarar skillnaderna i jimforelse med Taylors modernitet. Gustafson
ir med andra ord varken antimodern eller identisk med Taylors moder-
nitet. Han representerar ett slags modernitet.

Detta innebir att den modernitet som Taylor beskriver inte kan vara
den enda moderniteten. Den framstér i stillet som en generell beskriv-
ning av modernitetens grundstruktur. Vad denna undersokning hittills
har gjort ir alltsd att jimfora Gustafson och modernitetens grundstruk-
tur.’®

Gustafsons spiritualitet ir situerad inom moderniteten, men mo-
derniteten utovar inte en envildig kontroll 6ver spiritualiteten. Denna
formas ocksd av andra faktorer. Dessutom finns en vixelverkan: Gus-
tafsons spiritualitet formas inte bara av utan formar ocksa i sin tur mo-
derniteten. Den moderna grundstruktur som Taylor beskriver ér inte
ett statiskt ramverk utan flexibelt och béjligt. Det kan férvandlas, s att
distinkta och sinsemellan olika moderniteter uppstédr.9 Det ir inte bara
sd att ramverket paverkar innehéllet, utan innehallet firgar ocksa av sig
pa ramarna.

En teocentrisk modernitet

Hur kan d&, utifrin vad som framkommit i undersokningsdelen, det
slags modernitet som Gustafson representerar karakteriseras? Dess mest
grundliggande drag ir att den ir teocentrisk, och inte — som hos Taylor
- antropocentrisk.>®

De flesta av modernitetens grunddrag dterfinns hos Gustafson, men ir
teocentriskt snarare dn antropocentriskt konstruerade. Denna skillnad
forklarar mycket av variationen jimfoért med Taylors modernitet. Nir
det giller inslag som kan konstrueras frin en teocentrisk utgingspunkt

18 Aven Taylor medger dock att det finns en viss variation inom den visterlindska
moderniteten. Tydligast framkommer detta i Sources of the Self (1989) dir han talar om

att den visterlindska moderniteten konstrueras utifrin tre olika killor: »the original
theistic grounding [ ... ] naturalism of disengaged reason [ ...] [or] Romantic expressivism «. Taylor
1989, s 495, se dven s 317, 390. Det Tayler soker visa dr emellertid att moderniteten dr en
enda, dessa olika killor till trots. Det vill siga det kulturella uttrycket ir detsamma, dven
om motivationsgrunderna skiljer sig. Betoningen ligger diirfér pd kontinuiteten mellan
moderna religisa utvecklingar och inslag i moderniteten, se t.ex. Taylor 2004, s 40 (disci-
plin), 62 (individualism), 73f (kapitalism) och 106 (sekulir tidsuppfattning).

19 Jfr Malmstedt 2007 (2002), s 179f, dir moderniteten liknas vid ett bricolage vars
grundstruktur omvandlas laingsamt genom gradvisa forskjutningar.

20 Taylor 2007, s 221ff.
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finns en hog grad av kontinuitet mellan Gustafson och moderniteten.
Det giller for det forsta individualismen, som for Gustafson inte inne-
bar att minniskan ir ensam i virlden, men vil att hon stir ensam infor
Gud samt iven i fokus f6r Guds uppmirksamhet. Autenticitetsidealet
innebir att méinniskan vinder sig init men inte for att finna sitt sanna
jag utan for att finna Gud. Den moderna disciplineringen kompletteras
med en betoning av att det ir Gud som via ndden ombesérjer mén-
niskans fullkomning. Samma monster syns rorande optimismen, som
uttyds som en positiv syn pa vad Gud férmar med minniskan, inte vad
minniskan sjilv formar.

Moderna grunddrag som pekar pd mianniskans sjilvtillricklighet hade
Gustafson svérare att forlika sig med. Hir blev distansen storre. Detta
ir tydligast nir det giller modernitetens ljusa minniskosyn och dess
negativa syn pd lidandet. Men iven rationalism, tilltron till metoder,
professionalisering och rittighetstinkande var svarare att forena med
en teocentrisk utgdngspunkt.

Sammanfattning

I detta kapitel behandlas fragan hur forhillandet mellan Gustafsons
spiritualitet och moderniteten som den beskrivits av Taylor kan karak-
teriseras.

Forhéllandet till moderniteten analyserades forst med hjilp av kate-
gorierna kontinuitet, distans, ambivalens och kreativ bearbetning. Det
konstaterades att Gustafsons spiritualitet dr priglad av moderniteten;
den ir lokaliserad inom ett modernt ramverk. Samtidigt finns skillnader
i forhallande till den moderna grundstruktur som Taylor presenterar.
Gustafson kan sigas representera ett slags modernitet. Detta indike-
rar att det moderna ramverket inte ir statiskt utan flexibelt. Det tycks
péverkas av det som finns innanfér ramverket. Gustafsons spiritualitet
formas inte bara av, utan bidrar ocksa till att forma moderniteten. Det
mest framtridande kinnetecknet i Gustafsons modernitet ir att den ir
teocentrisk snarare 4n antropocentrisk.

Moderniteten ir en faktor i formandet av Gustafsons spiritualitet,
men inte den enda faktorn. I nista kapitel vinds uppmirksamheten
mot ett antal konkreta, historiska paverkansfaktorer: geografi, klass och
kultur. Direfter studeras i tvd kapitel spiritualitetens interna dynamik,
genom en undersokning av aspekterna motiv och praktiker.

.239.



MILJO

Att spiritualiteten formas av det historiska sammanhanget innebir ocksa
att den péverkas av sin specifika nirmilj6 (figur 4). Moderniteten ir det
vidare ramverket for Gustafsons spiritualitet. Men inom det finns en rad
konkreta, historiska faktorer som ocksd paverkat honom. Gustafsons
religiosa hemvist — den evangelikala rorelsen och i synnerhet helgelse-
rorelsen - ir en sddan faktor, vilket uppmirksammats utforligt i kapitel
3—7. Men spiritualiteten formas dven av exempelvis geografiska, socio-
ekonomiska och kulturella faktorer (figur §).* Det har berorts i under-
sokningsdelen, men stills i fokus i detta kapitel. Hirigenom tydliggors
spiritualitetens historiska forankring — den svivar inte abstrakt ovanfor
historien utan ir rotad i den. Dessa faktorer behover lyftas fram for att
spiritualitetsstudiet ska kunna beskrivas som holistiskt.?

Den fraga som detta kapitel avser att besvara lyder: Hur bidrar geo-
grafiska, socioekonomiska och kulturella faktorer till att forma Gustaf-
sons spiritualitet och hur paverkar de forhéllandet till moderniteten?

Landsbygd

Gustafsons forankring pa landsbygden var en faktor som paverkade
hans identitet, inklusive spiritualiteten. Hans religiosa verksamhet tog
honom med jimna mellanrum till staden, men dir upplevde han ett
frimlingskap. Efter att ha glomt att presentera sig med sitt namn for
rektorn pa Skeppsholmens lantbruksskola grimde han sig och kallade

1 I detta kapitel lyfts tre signifikanta faktorer fram; det dr oméjligt att gora en fullstindig
genomgang av alla de faktorer i nirmiljon som kan tinkas ha paverkat Gustafson.

2 Jfr Sheldrake 1995 (1991), s 65ff; McGinn 2005, s 33f.
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EPOK

Spiritualitet

Figur 4. Spiritualiteten finns inom det ramverk som epoken utgor,
men paverkas dven av den specifika, historiska ndrmiljon.

MODERNITET

Geografi

Spiritualitet

Kultur

Religion

Figur 5. Gustafsons spiritualitet finns inom det moderna ramverket, och paverkas dértill i
huvudsak av klass, geografi, kultur och religion.



sig »bonddum «.3 Han associerade med andra ord sin lantliga hirkomst
med en oférméga att ritt fora sig i den vida virlden. Nir han flera &r
senare predikade i Malmo noterade han dimpat ate stadsborna limnade
lokalen nir han, bonden, bérjade tala:

Men det var ingen litt sak att fortsitta efter dem [Otro Witt (1848-1923)
och Otto Kringelback]. En stor del av deras publik drog sig tillbaka,
sdsom det var att vinta, ty den stora verlden fister stort afseende vid
namnet och ringaktar Andersson och Pettersson. Den som ir af bonde-
standet har ett drygt arbete, innan stadsbon kan 6fvertygas om att nigot
godt kan komma frin Nasaret.4

Gustafson hade negativa forestillningar om sig sjilv i motet med staden,
vilket pdverkade hans kinslor och handlingar. Hans komplex kanalise-
rades i en kritisk héllning till staden: Uppsala var en »hoglird« stad
dir han kinde sig »liten och frimmande«; i stillet for att 6vernatta dir
sokte han sig till Orbyhus, »mera tilltalad af den landtliga stillheten«.5
Malmé stod »sorjande och vemodig i stenkolsroken, en bild af dod och
forbannelse«.® Stockholm var fyllt av frestelser, och den som reste dit
for att soka lyckan riskerade att mota »forridiska lockelser, som hon e¢j
ir mogen att vare sig bedoma eller emotstd« och sa sluta i »den dju-
paste férnedring «.7 I Gustafsons skepsis gentemot den moderna staden
dterspeglas hans ambivalens infér moderniteten.®

Forankringen pa landsbygden delade Gustafson med Helgelseférbun-
det i stort - inte bara dess medlemmar utan ocksi organisationen som
sddan.? Férbundet hade sitt centrum i jordbrukssocknen Kricklinge. Dir
samlades man drligen till Torpkonferens i lantlig idyll, och dir lig ocksa
dess evangelistutbildning.’® Frin denna skola skickades evangelisterna
ut, pafallande ofta till geografiskt otillgingliga omriden snarare in till

3 Minnen frin Skeppsholmen, s 5, F5:8, HFA, ACO.
4 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 17.8.1894, Fs5:8, HFA, ACO.

5 Dagbok 1894, 12.4.1894, F5:8, HFA, ACO; TS 5 (1894), s 172. Otto Witt hade varit
prist i Svenska kyrkan och dess férsta missionir till Zulu. P4 189o-talet var han emellertid
verksam i Helgelseforbundet. Han gick senare over till pingstrorelsen.

6 TS 5(1894),s 153.

7 Gustafson 1895, s 22; se dven s 16.

8 Om staden och moderniteten, se t.ex. Scott 1998, s 103-146.
9 Se ovan, kap. 2, s 54-56.

10 Under en konferens varnade Kihlstedt: » M4 ingen fatta resan till Torp sdsom en lust-
resa«. TS 7 (1896), s 214. Varningen visar att detta var en tolkning som 1ag inom rickhall.
Jfr Bebbingtons diskussion om helgelserérelsens camp-meetings i dessa termer, Bebbington
20005, s 7of.
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stider.! Den lantliga miljon formade forbundet, precis som den hade
format foérebilden Keswickrorelsen, som hade sitt centrum i det natur-
skona Lake District i England.*?

Bilden av naturen var dock inte i férsta hand den av vidstrickta dkrar,
ingsmark och skogar, och inte heller romantikens vilda natur. I stillet
ir tridgarden den naturbild som oftast dterkommer hos Gustafson.!
Tridgirden representerar modernitetens tuktade, vilordnade och pla-
nerade natur. Gustafson var inte ensam i Helgelseférbundet om detta
ideal. Oppningsartikeln i det férsta numret av Trons Segrar, skriven av
Kihlstedt, inleds med f6ljande naturbeskrivning: » En med skéna, dof-
tande blommor och idla frukttrid planterad, vil virdad tridgérd ir ju
nigonting som fignar och fornéjer vira sinnen.«# Forankringen pa
landsbygden bidrog till att ge naturen en framtridande plats i Gustaf-
sons spiritualitet.’ Genom att naturen i forsta hand beskrevs som vacker
och vilordnad syns landsbygdsidentiteten ha smilt samman med den
forhirskande moderniteten och format en landsbygdsmodernitet.

Ett inslag i denna landsbygdsmodernitet var avvisandet av den me-
kaniska, avmystifierade synen p& naturen som priglar modernitetens
grundstruktur. Gustafson uppfattade naturen som laddad med gudom-
lig ndrvaro. Naturen var som konstaterats en plats dir méinniskan soker
och méter Gud.*d P4 detta sitt har den som bor p landsbygden nirmare
till Gud 4n stadsbon.'” Gustafsons och Helgelseforbundets landsbygdsi-
dentitet bide formar och finner stdd i spiritualiteten.

11 Helgelseférbundets férsta evangelister sindes till Norrland och till Finnskogarna. Berdi-
telse dfver » Helgelseforbundets « verksambhet, s 4f; Karbrant 1987, s 46. Gustafson sjilv betonade
att en ritt missionsanda innebar en strivan att »upptaga en férsummad verksamhet i de
mest afligsna byar« och en »dragning till landsbygden«. Gustafson 1898b, s 152. Det fore-
kom dock verksamhet i Stockholm, ofta i anslutning till Florakyrkan. Se t.ex. E. Gustafson
till A. Fagerstedt, 29.3.1899, Fs5:8, HFA, ACO. For Florakyrkan, se Bexell 2003, s 166.

12 Bebbington 2003, s 311.

13 Se t.ex. Gustafson 1895, s 34; Gustafson 1898a, s 37-39; 1900b, s 4.

14 TS 1 (1890), s 2.

15 August Carleson beskrev formagan att uppskatta naturens skénhet som ett resultat av

frilsningen: »Fére omvindelsen kunde jag ej se det skona, det gudomliga i naturen; men
da Guds Ande fick 6ppna mina 6gon, sig jag Gud i hvarje ting och hinférdes deraf.« TS 5

(1894), s 212.
16 Se ovan, kap. 7, s 198-200, 223-227. Detta kan vara en variant av idealet att soka Gud i
det enkla och autentiska, bortom minskliga » former«.

17 Se Gustafson 1895, s 12, dir Gustafson varnar {6r att den som lever f6r nira »denna
verldens marknadsbrus« inte féormar uppfatta budskap frin Gud. Jfr féljande anteckning
i hans dagbok: » Ménga af familjen iro till staden. Hur sként att jag kom hem innan fi-
finglighetens marknad bérjade. Det ir nimeligen i dag hindersmessmarknaden i Orebro.
Mitt rike ir icke af denna verlden.« Anteckningsbok 1896a, 28.1.1896, F5:8, HFA, ACO.
Se dven TS 5 (1894), s 153.
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Betoningen pi processen ir ytterligare ett inslag i spiritualiteten som
paverkas av forankringen pa landsbygden. Gustafson férkunnade att
helgelse tar tid, och han avvisade dem som predikade snabba vigar och
ogonblicklig helgelse.™ Detta kan ses som en motsvarighet till lantbrukets
talamodskrivande och processinriktade verksamhet av sidd och skord
- i kontrast till stadslivets konsumtionskultur dir allt finns omedelbart
tillgingligt. Teologiskt kan det férklaras med att Gustafson stod nirmare
Keswickrorelsen dn den amerikanska helgelserorelsen. Men den teologis-
ka analysen stdr inte i motsats till den sociala. Helgelserérelsen i Amerika
var urban, medan Keswickrorelsen i England hade en mer lantlig profil.*

Det har tidigare noterats att Gustafson hade en ambivalentinstillning
till anvindningen av - och inte minst tilltron till - metoder i vickelsear-
betet.2° En forklaring till detta dr hans teocentrism och avvisandet av vad
han betraktade som ett antropocentriskt h6gmod. Samtidigt fanns det
andra i den evangelikala vickelsen som inte hade samma problem med
metoder. Variationen i miljo, stad respektive landsbygd, ir en férklaring
till denna skillnad. I staden lever midnniskan relativt skyddad fran na-
turens vixlingar. Produktionen ir mer forutsigbar och inte som i jord-
bruket beroende av vidrets makter och naturens nycker.?' I staden ligger
det dirfér nirmare till hands att hysa tilltro till ingenjorskonst, ocksa
religios sddan. Det ir ingen tillfillighet ate vickelsemetodikens frimste
foresprikare, Charles G. Finney, i huvudsak var verksam i stadsmiljo.

Bondemedelklass

Under 1800-talet 6kade den ekonomiska differentieringen pi landsbyg-
den.?? De redan relativt vilbestillda sjilvigande bonderna stirkte sin
ekonomiska stillning genom kapitalistiska sidoverksamheter, ofta under-
stodda av krediter frin banker och hypoteksforeningar.?3 Den ekonomiska
klyftan till torpare, jordbruksarbetare, tjinstefolk och obesuttna vixte.
Detta markerades dven socialt genom att sjilvigande bonder plockade

18 Se ovan, kap. 6.
19 Smith 1980 (1957).
20 Se ovan, kap. 4, s 119-124 och kap. 8, s 236.

21 Jfr James Turner som knyter den ckade kinslan av kontroll 6ver naturen till skiftet frin
ett agrart till ett urbant samhille: » The growth of cities and commerce heightened at least an
illusion of control [over nature]: a farmer lived at the whim of nature, rain or drought, frost or sun;
but a merchant’s or shopkeeper’s success seemed to hinge on other men, not nature.« Turner 1987
(1985), s 116f, se vidare 132-140. Se dven Daly 2010, s 44.

22 Se Winberg 1975 for en undersokning av férandringsprocessen; se sirskilt s 184-190.

23 Soderberg 1972, s 246.
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upp inslag ur den urbana medelklassen. Syftet var inte frimst att imitera
dessa, utan att distansera sig frin de ligre klasserna pd landsbygden.4 En
bondemedelklass uppstod som var forankrad pa landsbygden men inspi-
rerad av stadskulturen. Forsorjningen var grundad pa sivil traditionellt
jordbruk som kapitalistiskt, proto-industriellt féretagande.

Emil Gustafson med familj tillhorde denna bondemedelklass. Fadern
Gustaf Olssons fyrktal visar att gdrden var stor och vilbestilld samt
att dir ocksa fanns en inkomstbringande sidoverksamhet.?s Han var
dessutom deligare i en lokal hypoteksbank.?¢ Gustafson hjilpte till pa
garden, men han hade sin huvudsakliga forsorjning fran sitt religiosa
entreprendrskap.?” Denna kapitalistiska verksamhet gav honom en god
ekonomi.?® Dessa socioekonomiska férhillanden bidrog till att forma
Gustafsons spiritualitet, och dven forhdllandet till moderniteten.

Entreprendrskap och individualism

Det religiosa entreprenorskapet forstirkte det individualistiska inslaget
i Gustafsons spiritualitet, och bidrog till kontinuiteten med modernite-
tens grundstruktur.

Det nya jirnvigsnitet i Sverige utgjorde en forutsittning for Gustaf-
sons verksamhet som resande predikant.?? Sveriges tidigaste jirnvigs-
historia hade borjat i Orebro lin redan pa 1850-talet. Ar 1862, Gus-
tafsons fodelsedr, firdigstilldes vistra stambanan, den jirnvigsstricka
som via Nirke ssmmankopplade Stockholm och Géteborg.3° Under de
nirmsta drtiondena utvecklades jirnvigsnitet kraftigt, och nir Gustaf-
son inledde sin religitsa verksamhet pd 1880-talet ticktes sodra Sverige

24 Lofgren 1980, s 205, 209; Harnesk 1990, s 116.

25 Fyrktalet stod i direkt proportion till en persons inkomst och formogenhet. Genom
fyrktalet angavs hur mycket skatt gérden var skyldig att betala samt dven hur ménga roster
igaren disponerade ¢ver i kommunalstimma och kyrkostimma. Se Svird 1987, s 30. Fér
Gustaf Olssons fyrktal, se M1, KKA, ULA. Jordbruksfastighetens fyrktal beriknades till
165 (110+55), vilket enligt Svirds klassifikation av girdar i Kumla socken innebir att den
horde till det 6versta skiktet, se s 33. Vilken sidoverksamheten var ir inte kint. Det kan ha
varit familjens tridgirdsanliggning i Sumpen.

26 Dagbok 1894, 10.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

27 For Gustafsons arbete pd girden, se t.ex. Almanacka 1888, 8.5.1888, 16.7.1888; Alma-
nacka 1890, 3.5.1890, 5.12.1890; F5:9; Dagbok 1894, 9.4.1894, 10.4.1894, 23.4.1894, F5:8,
HFA, ACO.

28 Se ovan, kap. 4, s 105-109.

29 For beskrivningar av tigresor, se Anteckningsbok 1894, 12.4.1894; Dagbok 1894,
13.4.1894, F5:8, HFA, ACO. Se Plith 1959 for en studie om sambandet mellan jirnvigen
och den evangelikala vickelsens spridning.

30 Schon 2000, s 159ff; Sjoberg 1956, s 9; Carlsson & Rosén 1980 (1961), s 319.
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av ett allt finmaskigare sparsystem. Nirke var dirmed en utmirkt plats
att utgé frin for tigresor over landet.3!

Gustafson firdades med tdg for korta men intensiva besok pa olika
platser, men detta firdmedel mojliggjorde dven fordjupade kontakter
over storre geografiska avstind.3> Han var exempelvis med viss regelbun-
denhet verksam i missionsforeningen i Gasverkssalen i Malmo.33 Dir
befann han sig pd manadslinga vistelser — i regel frin ungefir februari
till april - under dren 1894-1898.34

Samtidigt som tiget gav honom mojlighet att vara verksam som pre-
dikant over ett stort geografiskt omride gjorde det bindningen till hem-
socknen mindre. Hirigenom realiserades det som flera forskare iden-
tifierat som ett av modernitetens mest grundliggande kinnetecken:
mojligheten att bli del av en vidare, translokal gemenskap bortom familj
och hemby.3s Detta ér i sin tur knutet till méjligheten att framtrida som
en autonom, fritt viljande individ. Det allemer utbyggda jirnvigsnitet
gjorde att Gustafson kunde vilja sammanhang och gemenskaper bortom
de lokala. De givna relationerna fick pa grund av - eller tack vare - tig-
resorna trida tillbaka fér de valda.3¢

31 Redan ar 1861 hade Anders Kumlin (1796-1865) i Orebro Missionsférening i ett brev
till en viin i Stockholm reflekterat 6ver jirnvigens betydelse for vickelsearbetet: » Om ett
ar blir vil vir bibana firdig, som ock stambanan till Téreboda, di man kan resa mellan
Stockholm och Goteborg pa ett dygn, hvilket mycket skall bidraga till Christi rikes fram-
gang«. Citerat i Lonroth 1936, s 288.

32 For tagresandet som en »everyday practice«, se de Certeau 1984, s 111-114.

33 Férsamlingen grundades ar 1866. Tio ar senare flyttade den till Gasverkssalen och om-
talades direfter ofta som »gasverksforsamlingen « eller »forsamlingen i Gasverkssalen«.
Munthell 1966, s 14; jfr Arnberg 2006, s 188; TS 5 (1894), s 154. Det officiella namnet,
antaget samma 4r som flytten, var dock Evangelisk Lutherska Missionssillskapet i Malmo.
Munthell 1966, s 8. S& sméningom anslét sig férsamlingen till Svenska Missionsfér-
bundet. Hosten 1884 predikade Nelly Hall i forsamlingen, vilket ledde till en religios
vickelse men ocksa till att forsamlingen splittrades. De som var kritiska till Hall limnade
férsamlingen, och grundade Betelkyrkan i Malmo, medan Halls sympatisorer blev kvar

i Gasverkssalen. 1893 varnades forsamlingen av Svenska Missionsforbundet, bl.a. for att
man tillit kvinnopredikan. Detta fick till foljd att frsamlingen uttridde ur samfundet.
Gillén kommenterar att »Gasverksférsamlingen har sedan dess varit en av Helgelsefor-
bundets férnimsta stottepelare«. Gillén 1927, s 124-126. Férsamlingen bytte sedermera
namn till Immanuelskyrkan. Se Munthell 1966 for en historik. Se dven TS 5 (1894), s 103;
Wirén & Nylander 1935; Sonesson 1939; Gunner 2003, s 70, 94f, 146.

34 TS 12 (1901), s 154. For vistelserna i Malmo aren 1894-1898, se TS 5 (1894), s 1031,
153f; TS 13 (1902), s 120, 121, 238f; Anteckningsbok 1896b, 9.4.1896; E. Gustafson till A.
Fagerstedt 14.5.1897, 2.3.1898, 20.4.1898, 16.5.1898, F5:8, HFA, ACO; Almanacka 1895,
27.4.1895, Almanacka 1896, 6.2.1896, Fs:9, HFA, ACO. Drivande nir det giller verksam-
heten i Gasverkssalen var makarna Rosander. I vrigt uppehélls den enligt Gustafson
»af fristiende predikanter, vanligtvis frin Helgelseforbundet«, vilket férklarar hans egna
vistelser dir. TS 5 (1894), s 154.

35 Se t.ex. Eisenstadt 2000, s 4f; Daly 2010, s 47f.
36 Jfr Tonnies 2002 (1957).
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I sitt religiosa entreprenorskap agerade Gustafson som bide konsu-
ment och producentien modern marknadsekonomi. Historikern Thomas
Bender har, med inspiration frin den tyske sociologen Ferdinand Ténnies,
diskuterat hur framvixten av en modern marknadsekonomi paverkade lo-
kala relationer. Bender menar att framvixten av en abstrakt och translokal
marknad utmanade familjen och den lokalt grundade gemenskapen.3” Nir
det giller Gustafson dr det mojligt att identifiera tre sitt pa vilka deltagan-
det i en kapitalistisk marknadsekonomi bidrog till att forsvaga betydel-
sen av den konkreta lokala anknytningen till forman for en abstrakt och
translokal; ndgot som i sin tur férstirkte den individualistiska tendensen.

For det forsta forsvagades betydelsen av det lokala genom méjlighe-
ten att via konsumtion knyta an till internationella idéstromningar. I
Orebro drev sondagsskolforeningen en bokhandel, och troligen var det
hirifrin Gustafson kopte minga av de bocker av anglosaxiskt ursprung
som satte honom i kontakt med den internationella helgelserérelsen.3®
Nir han lirde sig engelska innebar det att han inte lingre var beroende
enbart av oversittningar for att komma i kontakt med nya idéer och
andra traditioner.

I kapitel 6 framgick hur helgelserérelsen nddde Sverige via internatio-
nella kontakter. For genomslaget av denna rorelse hade spridningen av
litteratur stor betydelse. Bockerna spreds genom flera forlag och saldes i
stora upplagor.3? Det fanns med andra ord en omfattande marknad med
siljare och kopare av internationell litteratur knuten till helgelserorelsen.
Genom att ta del av utbudet pd denna marknad kunde individer knyta
an till rorelser och ta till sig idéer som saknades dir de bodde. I vissa
fall ledde detta till att de distanserade sig fran lokalt etablerade kristna
gemenskaper och rorelser, exempelvis Svenska kyrkan eller Svenska
Missionsférbundet. Samtidigt kunde de internationella impulserna re-
sultera i att nya lokala gemenskaper bildades. Detta ménster syns biade
i Gustafsons liv och i Kricklinge socken.

37 Bender 1978, 108-120. Se dven Lukes 1973, s 88-93 for sambandet mellan individua-
lism och en kapitalistisk marknadsekonomi.

38 Om bokhandeln, se Backman 1897, s 96f. Jfr Gustafsons dagboksanteckning frin den
27 december 1883: »Warit till Orebro for att kopa bocker.« Dagbok 1883, 27.12.1883,
F5:8, HFA, ACO. Orebro séndagsskolférening silde dven Gustafsons bocker och fung-
erade som distributér av flera utgdvor av hans singbocker, se t.ex. Gustafson 1892b;
Almanacka 1888, »Kassabok«, Fs:9, HFA, ACO.

39 For forlagen, se Sundblad 1992. Mellan 4r 1887 och 1900 utkom dtminstone 28 upp-
lagor av skrifter av helgelseférkunnaren A. B. Simson, det vill siiga i genomsnitt fler in
tva tryckningar per ar. Siffran baserar sig pd en genomgang av den alfabetiska katalogen i
Universitetsbiblioteket i Lund. I férordet till den andra upplagan av Simpsons Kristus och
bruden fran ar 1899 anger utgivaren att den férsta utgivan pa 4 ooo exemplar salt slut pa
tre manader, se Simpson 1899, s 4.
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Gustafson var inte bara konsument i denna marknad for helgelselitte-
ratur, utan han fungerade ocksa som producent av singbocker och skrif-
ter. Detta dr det andra sittet genom vilket den moderna marknadseko-
nomin bidrog till att distansera honom frin hans lokala sammanhang.
Han var for sin forsorjning inte endast beroende av vad han formadde
att producera och silja lokalt, utan hans arbeten saldes via annonser och
genom evangelister och andra kontakter 6ver hela Sverige - ja, han salde
till och med ¢ill USA.4°

Slutligen bidrog den moderna konsumtionen till en distansering frin
det lokala pé ett mer principiellt plan. I den moderna, kapitalistiska
ekonomin formedlas varorna utan att producent och konsument méts.
Konsumenten kinner dirfor inte varans ursprung eller omstindighe-
terna kring dess tillkomst.#* Nir Gustafson reste till Hindersmissans
marknad i Orebro eller képte kringlor i Sodertilje dr det mojligt att han
handlade varor fran tillverkarna.4> Men nir han koépte antecknings-
bocker, pennor, bocker eller kaffe gjorde han det inte.#3 Han var da en
modern konsument som gjorde sina val utan att beh6va vara medve-
ten om produkternas ursprung eller tillverkning. Genom denna vana
framtrider han som en viljande, modern individ distanserad fran lokala
omstindigheter.

Entusiastisk eller respektabel religion?

Strivan efter respektabilitet utmirkte medelklassen, och Gustafson var
som tidigare noterats inte okinslig for denna ambition.44 Ekonomiskt
sett betydde respektabilitet att arbeta hirt, tjina pengar, inte leva 6ver
sina tillgingar, betala eventuella skulder och till varje pris undvika kon-
kurs.#s Gustafsons medelklassidentitet reflekteras i att han sympatise-
rade med dessa ideal - framfor allt med skétsamhet och flit — dven om
han inte tillmitte ekonomisk framging samma betydelse. De kristna

40 For forsiljning till USA, se E. Gustafson till A. Fagerstedt, 22.2.1894; Dagbok och
sdnger 1892, 23.4.1892, 9.5.1892, F5:8; Almanacka 1896, 20.9.1896, F5:9, HFA, ACO.
41 Jfr Miller 2008 (2003), s 36-39.

42 For marknaden i Orebro, se Dagbok 1883, 23.1.1883, Fs5:8; Almanacka 1888, 23.1.1888,
Fs:9; Dagbok och singer 1892, 22.4.1892, F5:8, HFA, ACO. For kringlorna i Sodertilje, se
Almanacka 1896, »Kassabok«, F5:9, HFA, ACO.

43 Se tex. Almanacka 1893, » Kassabok«; Almanacka 1895, 3.6.1895; Almanacka 1896,
»Kassabok«, F5:9, HFA, ACO.

44 Se ovan, kap. 4, s 123-125. Gustafson 1895, s 23-29.

45 Houghton 1985 (1957), s 184-189; Davidoff & Hall 1987, s 21f; Briggs 1988; Tjeder
2003, § 199-232.
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skulle med Gustafsons ord vinnligga sig om att vinna omgivningens
»fortroende «.46 For honom handlade det om attinte vicka anstdt och ge
den kristna tron daligt rykte, men ocksd om att leva ett liv s genomsyrat
av den kristna tron att dven vardagen och yrkeslivet formades av den.4”

Respektabilitet var emellertid inte bara en friga om ekonomi; dven
religionen kunde vara mer eller mindre respektabel. Bebbington menar
att normen for den respektabla evangelikala religionen var att den skulle
vara sansad, vilordnad, liromissigt férnuftig och girna inhyst i kyrkor
snarare in kapell och bénhus.#® Den skulle med andra ord vara anpassad
till vad i synnerhet medelklassen uppfattade som god smak och sed. Mot-
satsen till den respektabla religionen har inom forskningen benimnts
som »entusiastisk« (enthusiasm), vilket ir den term som hir anvinds.+?
Den entusiastiska religionen upppfattades som hogljudd, yvig, liromas-
sigt extrem och primitiv - i virsta fall som ett uttryck for sjukdom eller
galenskap.5° Gustafson sjilv benimnde den extrema religion som han
ville distansera sig frin som »fanatism«.5!

I sina tva forsta skrifter »Jag fann honom icke« (1890) och Hogtidliga
varningsord (1892 ) polemiserade Gustafson mot vad han uppfattade som
en alltfor etablerad och respektabel vickelse. I dessa skrifter har ordet
»fortroende« en negativ laddning. Det representerar en kristenhet som
soker »virldens« gillande snarare dn Guds.s* I skottgluggen for kriti-
ken stod den ildre, nyevangeliska vickelsen, som Gustafson menade
forlitade sig pa »vackra kyrkor«, »viltaliga predikanter « och »lysande
gudstjinster«.53 Gentemot nyevangelismen framstillde sig helgelsero-

46 Dagbok 1894, 15.4.1894, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1895, s 32; Gustafson 1898b, s
29-33; Gustafson 19004, s 33.

47 TS 2 (1891), s 33-35, 51; Gustafson 1895, s 18, 41; Gustafson 1898a, s 76; Gustafson
1902, 5 48.

48 Bebbington 2005, s 66-72, 89-91.

49 Se t.ex. Rack 2002 (1989); Hempton 20053, s 32-54. En annan term som anvints ir
»radical«, se Robins 2004, s 15. Briggs menar att » rough« var motsatsen till respektabili-
tet i den viktorianska kulturen, Briggs 1988, s 18.

50 Jfr Aronssons studie av reaktionerna pa 1840-talets roparrérelse i den borgerliga of-
fentligheten, Aronsson 1990, s 39-44; se dven Kjill 1972, s 108.

51 Se TS 4 (1893), s 51: »Jag ir ingen vetenskapsman, lingt derifrdn, men ¢j heller en
besinningslds fantast.« Se dven SP 20 (1892), nr 45, » Evangelisten Franson i Jonkdping «
dir forfattaren diskuterar om Franson ér att betrakta som »fanatiker«.

52 Gustafson 1892a, s 10: » Han star ¢j lingre infér Gud som en trogen tjinare for att
utfora all hans vilja. O nej, han ir sd upptagen med sig sjilf och sina vinner, huru han skall
kunna bevara deras foértroende [...]«. Se dven Gustafson 1892a, s 4, 11.

53 Gustafson 1890, s 13—22; Gustafson 1892a, s 26-30. Se dven Gustafson 1906 som byg-
ger pé artiklar frin &r 1889; jfr dven Gustafson 1898a, s 118 dir han kritiserar den typ av
missionsfester som var vanliga i den evangelikala rorelsen.

.249.



relsen som en radikalisering. Detta tog sig uttryck i att man avvisade en
rad respektabla ideal och monster till forman for entusiastiska.54

Men dven inom helgelserorelsen fanns mer och mindre respektabla
falanger.ss Frilsningsarmén horde till den entusiastiska falangen, medan
hogrestindsvickelsen kring lord Radstock i Stockholm var mer respek-
tabel.5¢ Frilsningsarmén portritterades medialt som excentriska och
irrationella extremister.57 Liromissigt provocerade inte minst forkun-
nelsen om entire sanctification.s® Samfundets religiésa sammankomster
beskrevs som »spektakel«, »ett slags folknojen« eller som »skril och
annat oljud«.5? De saknade enligt kritikerna den allvarliga stimning
som man ansig borde vara férknippad med andakt.®® Aven férekom-
sten av kvinnopredikan kritiserades.’* Samtidigt papekades girna att
rorelsen rekryterade framgangsrike i samhillets ligre klasser. Som det
formulerades i en artikel i Dagens Nyheter 1890:

Dessa soldater utgjorde verkligen inga paradsoldater. Skevbenta, raggiga
och krokiga utgjorde de i sanning inget material for en virnpliktsarmé;
deras blotta utseende vickte vimjelse och leda.s?

Som noterats liknades sammankomsterna i 1880o-talets helgelserorelse i
Nirke vid Frilsningsarméns livfulla méten.% Under de forsta ren tillhor-
de rorelsen i Nirke helgelserorelsens entusiastiska falang, men i och med
1890-talets institutionalisering rorde den sig i mer respektabel riktning.
Forflyttningen frin entusiasm till 6kad respektabilitet speglas i pre-
dikanternas forkunnelse kring rorelsens grundliggande lirosatser. Be-

54 Se ovan, kap. 4, s 122f.
55 Robins 2004, s 15-18.

56 Dayton beskriver Frilsningsarmén just som en radikalisering av metodismen, se Dayton
2007¢, s 99-101. Aven Robins betraktar armén som en representant for helgelserorelsens
radikala falang, Robins 2004, s 16. Osterlin diskuterar sambandet mellan vickelse, hogre
stands representation och respektabilitet i Osterlin 1947, s 74-76 och betonar den radstock-
ska vickelsens dverklasskaraktir. Det ir talande att radikala inslag i helgelserdrelsen som
exempelvis apokalyptiken var nedtonad i Radstocks verksamhet. Osterlin 1947, s 49.

57 For en omfattande samling av tidningsartiklar och andra dokument som portritterar
Frilsningsarmén i slutet av 18o00-talet, se Kjill 1972, s 91-164.

58 Kjill 1972, s 105f.

59 Kjill 1972, s 93, 100.

60 Kjill 1972, s 93, 111.

61 Kjill 1972, s 105; Gunner 2003, s 86-92.

62 Kjill 1972, s 108; citatet dr himtat frdn Dagens Nyheter 25.4.1890. Se dven s 79, 115f. Se
Walker 2001, s 206-234 for en genomgang av och analys av motstindet mot Frilsningsar-
mén i det viktorianska Storbritannien.

63 Se ovan, kap 6, s 166f. SP 15 (1887), nr 19, s 1, » Bref till Swenska Posten«.
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toningarna férindrades. Under 1880-talet tolkade Kihlstedt, Gustafson
och Hall den fulla helgelsen i termer av syndfrihet, medan man under
189o-talet tog till sig Keswickrorelsens mer moderata, och respektabla,
tolkning av helgelsen som en pigdende process.* Nir det giller helbrig-
dagorelse 6vergav Gustafson ar 1883 mediciner i sin strivan att undfa ett
helande, men omfattade senare den mer balanserade positionen att det
var méijligt att bide be om helande och soka likarvard.®s Angdende liran
om Jesu dterkomst holl Helgelseforbundets ledning en viss distans till
den radikale Fredrik Franson och hans férsok att datera apokalypsen.5

Forekomsten av kvinnopredikan upphoérde visserligen inte, men nir
Nelly Hall limnade Helgelseférbundets styrelse, troligen pa grund av en
konflikt rérande apokalyptiken, forlorade den sin enda kvinnliga ledare
- och nir man senare bildade samfund tillits inte kvinnor att bli pasto-
rer.%7 Helgelserorelsens signum var férkunnelsen om helgelse, helande,
Jesu snara dterkomst och kvinnopredikan. Alla dterfinns i Helgelsefor-
bundet pi 189o-talet, men i en mer respektabel och mindre provoce-
rande tolkning in under 1880-talet. Férindringen speglar en rorelse fran
entusiasm pd 188o-talet till okad respektabilitet pa 189o-talet.

Det ir mot bakgrund av denna utveckling inte 6verraskande att Gus-
tafson hade svért att kinna sig riktigt hemma nir han r 1896 nirvarade
pé en av Frilsningsarméns sammankomster:

Besokte frilsningsarméns mote kl. 8 em. Plattformen var nistan full med
soldater, och en musikkor spelade och soldaterna sjongo af all kraft. Alle
borja med [sic] tyckte jag nog att det gick nistan f6r hurtigt till viga, men
jag forsokte insitta mig i att jag verkligen var pa ett »stridsméte« och si
kinde min sjil en stilla frid.5®

64 Se ovan, kap. 6, s 176-180. Se Bebbington 2003, s 66—72 fér en diskussion om hur de
mer respektabla grenarna av den wesleyanska rorelsen under 1800-talet tonar ner tolk-
ningen av entire sanctification som syndfrihet, medan liran om eradictionism finns i Frils-
ningsarmén. Bebbington menar att detta ir en friga om klass, se s 7of. Denna forindring i
tolkningen av syndfrihetsliran noterades dven av kyrkoherden i Kricklinge pa 189o-talet,
se »Berittelse af pastor i Kriklinge afgifven till 1897 ars prestmote med Strengnis stifts
presterskap«, F4a:9, SDK, ULA.

65 Se ovan, kap. 5, s 137f.
66 Se ovan, kap. 7, s 209. Se TS 9 (1898), s 149f for Kihlstedts reserverade hallning till
Fransons datering av dterkomsten till pisken 1898.

67 Nelly Hall limnade Sverige och Helgelseforbundets ledning r 1901. Fér omstindig-
heterna kring detta, se Gunner 2003, s 185-210. Troligen 1ag skilda uppfattningar i friga
om apokalyptiken bakom. Se Karbrant 1987, s 62-64 for Helgelseférbundets beslut att i
samband med att man bérjar organisera férsamlingar ar 1924 inte ordinera kvinnor som
pastorer.

68 Anteckningsbok 1896b, 9.4.1896, Fs:8, HFA, ACO.
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Som framgar av citatet var det inte friga om nigon konflikt mellan
de bada falangerna. Gustafson fann sig till sist, och forblev sympatiskt
instilld till Frilsningsarmén.% Diremot ir det uppenbart att de bada
rorelserna priglades av olika temperament och atmosfir. Trogen sin
socioekonomiska medelklassidentitet rorde sig Helgelseforbundet i en
mer respektabel riktning, medan Frilsningsarmén med sin arbetarprofil
stod kvar pa den svenska helgelserorelsens vinsterkant. Under 189o-ta-
let forsokte Gustafson navigera mellan det han uppfattade som alltfor
respektabelt och 6verdrivet entusiastiskt; han benimnde bida dessa
yteerligheter som »ytliga«.7°

I synnerhet de entusiastiska grenarna av 18oo-talets evangelikala
vickelse kan ses som en fortsittning pa den folkliga, »lilla« tradition
som Peter Burke tecknat.”? Den urbana medelklassen distanserade sig
fran denna folkliga tradition, medan den levde kvar i hogre grad i de lagre
klasserna, bland stadens arbetare och p landsbygden.”> Genom foérank-
ringen pé landsbygden stod Gustafson dirfér, sin medelklassidentitet
till trots, i kontakt med denna folkliga tradition, vilket paverkade hans
spiritualitet i entusiastisk riktning.

Ett uttryck for Gustafsons kontakt med den lilla traditionen var hans
syn pa virlden som en plats befolkad av andevisen.”3 I beskrivningen av
en » hemlighetsfull men si verklig férbindelse « mellan levande och doda
- »de hemgéngna heliga som dse virt lopande pa vidjobanan« - ligger
Gustafson langt ifran officiell protestantisk och dven evangelikal teologi,
men nirmare ett formodernt katolskt perspektiv.7# Forankringen i den
lilla, folkliga traditionen ir en viktig forklaring till hans synsitt i detta
fall.

69 Jfr dven TS 5 (1894), s 156.

70 Se t.ex. Gustafson 1890, s 17; Gustafson 1892a, s 26-28; Gustafson 1895, s 33; Gustaf-
son 1906, s 6, 23.

71 Burke 1978, se s 23 for uttrycket »litrle tradition «. Se Rack 2002 (1989), s 23f, 433-435
for liknande slutsatser angdende den tidiga metodismen.

72 Burke 1978, s 244-250, 270-281. Frilsningsarméns livliga ssammankomster, som kriti-
kerna liknade vid »folknoje« och »marknad, ir ett exempel pé detta. Hir vidareférdes
en folklig karnevalistisk tradition, som gick pd tvirs med den moderna ambitionen att
férknippa helighet med hogstimdhet och allvar. Jfr Malmstedt 2007 (2002); Horgby
1993, s 34-36.

73 Se ovan, kap. 7, s 225f. I Dagbok 1894, 15.4.1894, F5:8, HFA, ACO talar Gustafson om
de som »std andarnas verld s nira, att de nir som helst kunna vidréra den«. For studier
som betonar att tron pa magi och andra évernaturliga fenomen levde kvar pa landsbyg-
den, i fiskarmiljoer eller bland arbetare i staden dnnu pd 18c0-talet, se Léfgren 1975;
Horgby 1993, s 205-238; Oja 1999, 5 30-32, 46.

74 TS 3 (1892), s 371. Jfr Duffy 1992, s 474f. Se dven O’Gorman 2010 om synen pé de
doda i den viktorianska kulturen. Aven romantiken gav 6ppningar mot tillvarons mystik,
men som noterades i kap. 7 forklarar detta inte allt i Gustafsons syn pa de doda.
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Romantik

David Bebbington ser 18o0-talets helgelserorelse som en produkt av
den romantiska tidsandan.”s Allt som var specifikt med helgelserorelsen
i jimforelse med den evangelikala rorelsen i 6vrigt kan enligt honom
forklaras mot denna idéhistoriska bakgrund.”é Hit riknar han helgelse-
rorelsens poetiska sprik, forkirleken for naturen, premillennialismen,
betoningen av tro, krisartad avgorelse, kamp, frid och vila samt slutligen
nedtonandet av liran.””

Problemet med Bebbingtons tes ir att mycket av vad han hinfor till
romantiken har djupa rotter i den evangelikala rorelsen.”® I sin uppgo-
relse med den lutherska ortodoxin satte redan 1600-talets pietister livet
framfor liran.” Betoningen av vilan aterfinns hos 1600-talets kvietister
och hos medeltida mystiker, tvd grupper som utévade stort inflytande pa
den tidiga evangelikala rérelsen.®® Aven betoningen pi krisen, det avgo-
rande genombrottet till omvindelse, fanns i den evangelikala vickelsen
innan den romantiska rorelsen sett dagens ljus.®*

I kapitel 3 konstaterades att Gustafsons individualism och hans idea-
lisering av enslingen forstirktes genom inflytandet frin romantiken.®?
Ett annat tydligt spir som romantiken satte hos Gustafson var i sjilva
spriket. Gustafson var poet och singdiktare, och 4ven hans predikningar
och prosa priglas av ett poetiskt sprik. Han var mer intresserad av att
vicka kinslor dn att 6vertyga fornuftet. Bilder och metaforer dominerar
framfor precisa resonemang, vilket Bebbington menar kinnetecknar
den romantiskt influerade evangelikala predikan generellt.®3 Gustafson
sjilv gjorde paralleller mellan predikanten och konstniren.?4 Liksom

75 Hir dsyftas med andra ord inte romantiken som en avgrinsad litterir eller konstnirlig
rérelse, utan den tidsanda och det kulturella klimat som dominerade under andra hilften
av 1800-talet. Jfr Bebbington 2005, s 148f.

76 Bebbington 2000a (1989), s 167: » All the currents of thought germane to the holiness move-
ment [ ...] were Romantic in form and substance. «

77 Bebbington 2000b, s 78-86; se dven Bebbington 2005, s 161-169, 185-196, 202-203.
78 Jfr ovan, kap. 4, s 111.

79 Ward 2006, s 13.

80 Ward 2006, s 43-45.

81 Romantiken tycks i flera avseenden vara piverkad av den evangelikala vickelsen. Flera
tongivande romantiska tinkare, som Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) och
Friedrich Schleiermacher (1768-1834), hade kontakter med denna rérelse. Se Ward 2006,
s 109, 111f, 172, 177, 180; jfr dven Hallingberg 2010, s off.

82 Se ovan, kap. 3, s 9o.
83 Bebbington 2005, s 161-163.

84 »Sdsom artisten miste hafva det foremal han skall atergifva, lefvande f6r sin egen sjil,
s& miste dfven du vara fullt medveten om och kinna det budskap du férkunnare, och for-
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konstnirens var hans uppgift att berora minniskor med skonheten som
medel. Hans betoning av lidandet passade dessutom med romantikens
idealisering av den lidande konstniren.?®s

Irelation till moderniteten har det romantiska inslaget storst relevans
i forkirleken till naturen. Romantiken utgor ytterligare en killa till Gus-
tafsons andliga syn pd naturen och hans distans till den avmystifierade
syn som enligt Taylor priglar moderniteten.3¢

Den romantiska tidsandan piverkade Gustafson, men Bebbington gar
for langt nir han vill forklara hela helgelserérelsen enbart mot bakgrund
av detta inflytande. Romantiken bidrog till att forma en rad inslag i Gus-
tafsons spiritualitet; faktum ar att hela Bebbingtons inledningsvis ater-
givna lista av romantiska karakteristika dterfinns hos Gustafson. Men
det dr friga om forstirkningar, vridningar och piverkan av existerande
inslag — de kan inte forklaras enbart utifrin romantiken. Gustafsons
spiritualitet har inte en killa utan flera, vilket ocksd detta kapitel gjort
tydligt. Den kan inte enbart forstds idéhistoriskt. Gustafson ér en ro-
mantiker, men inte bara. Han ir ocksé landsbygdsbo, medelklassbonde
och predikant i helgelserorelsen. Spiritualiteten tar form intersektionellt
dir dessa linjer korsas.

Sammanfattning

Uppgiften i detta kapitel har varit att undersoka hur geografiska, socio-
ekonomiska och kulturella faktorer bidragit till att forma Gustafsons
spiritualitet och forhéllandet till moderniteten. Slutsatsen ir att dessa
faktorer paverkade savil spiritualiteten som forhdllandet till moderni-
teten, men att de gjorde det i samspel med andra faktorer, exempelvis
teologiska overtygelser eller spiritualitetens aspekter. Tre faktorer har
studerats: Gustafsons forankring i landsbygden, hans hemmahorighet i
bondemedelklassen och inflytandet frin romantiken (figur 6).

I anslutning till samtliga faktorer har samband mellan den historiska
nirmiljén och spiritualiteten noterats. Gustafsons forankring i lands-
bygden forklarar inte minst naturens framtridande plats i den andliga
erfarenheten. Det agrara livet bidrar dven till en betoning pa processen

mdgan att vinna andra for Kristus stér i forhillande till din beundran af honom. Som den
berémde mistaren Gustaf Doré sade: ’D4 jag lirt kinna honom mer skall jag mala honom
bittre.”« Gustafson 1898b, s 160, se dven s 154, 156; Gustafson 19oob, s 33. Aven Gud
liknas vid en konstnir, se Gustafson 1898a, s 37; Gustafson 1898b, s 25, 81f.

85 Gustafson 19004, s 41f; TS 9 (1898), s 466.
86 Jfr ovan, kap. 7.
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MODERNITET

Bonde-
medelklass

Spiritualitet

Figur 6. Emil Gustafsons spiritualitet finns innanfor modernitetens ramverk men formas
ocksd av konkreta historiska faktorer. Till dessa hir hans forankring pa landsbygden, hans
tillhirigher till bondemedelklassen, inflytandet fran romantiken och hans
plats i den evangelikala vickelsen.

och till ett avvisande av metoder. Nir det giller hans socioekonomiska
status som bondemedelklass visades hur individualismen forstirktes av
hans religiosa entreprendrskap. Medelklassidentiteten innebar ocksa
att spiritualiteten utvecklades i mer respektabel riktning, vilket syntes
bland annat i tolkningen av helgelsen och apokalyptiken. Samtidigt
sipprade ocksa folkliga, entusiastiska element in. Romantiken, slutligen,
bidrog till att forma och forstirka en rad inslag i spiritualiteten. Aven
hir var individualismen samt forhédllandet till naturen viktiga punkter.

Ett monster som noterats dr att skillnader inom den evangelikala
rorelsen kan bero pa variationer i geografisk, socioekonomisk och kul-
turell bakgrund. Skiljelinjen mellan stad och landsbygd kan forklara
skillnaden mellan den amerikanska helgelserorelsens krisinriktade spi-
ritualitet och Helgelseforbundets betoning av processen. Vidare kan
skillnaden i klass forklara olikheten mellan Frilsningsarmén och Hel-
gelseforbundet.?” Men det dr inte friga om absoluta distinktioner lings

87 Jfr dven Bebbington 2000a (1989) dir skillnader inom den evangelikala rérelsen f6r-
klaras med hinvisning till olika kulturella bakgrunder.
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med linjerna stad-landsbygd och medelklass—arbetarklass. Identiteten
formas i spinningen mellan dessa poler, pa ett kontinuum. En skeptisk
instillning till staden ir en del av Gustafsons landsbygdsidentitet, men
inte till den grad att han aldrig sitter sin fot dir eller undgér att impo-
neras av urbana foreteelser som elektrisk gatubelysning.?® Samma sak
med klass: Helgelseforbundet utvecklades till att bli mer respektabelt
in Frilsningsarmén, men i jimforelse med Svenska Missionsférbundet
var de entusiaster.

De geografiska, socioekonomiska och kulturella faktorerna paverkade
ocksd Gustafsons férhillande till moderniteten. Aven detta skedde i
samspel med andra faktorer. Individualismen hade en teologisk bas i
betoningen av personlig omvindelse, forstirktes genom inflytandet frin
romantiken och hade en materiell bas i det religiésa entreprenorskapet.
P4 samma sitt fann Gustafsons andliga syn pi naturen, i motsats till
modernitetens disenchantment, niring i teologi, andliga erfarenheter i
naturen, hans landsbygdsidentitet och i inflytandet frin romantiken.
Genom foérankringen i landsbygden fick Gustafsons modernitet karak-
tiren av en landsbygdsmodernitet.

Gustafsons spiritualitet finns inom ett modernt ramverk, och formas
inom detta genom ett intersektionellt samspel av religiosa, geografiska,
socioekonomiska och kulturella faktorer. Som tidigare konstaterats ir
ramverket inte statiskt, utan det finns en vixelverkan mellan innehéllet
och det yttre ramverket. Innehéllet bidrar till att ge ramverket dess ka-
raktir; insidan fiargar s att siga av sig pa ytterviggarna. Den konkreta
historiska miljon hor till innehéllet, och 4r ocksa en del av den vixelver-
kan som finns. Den historiska miljon paverkar bide spiritualiteten och
den modernitet som ir Gustafsons.

Spiritualiteten 4r emellertid inte enbart en produkt av yttre paver-
kansfaktorer, utan formas ocksa genom en intern dynamik. I de foljande
tvé kapitlen star dessa interna processer i fokus.

88 TS 8 (1897), s 7of.
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10
MOTIV

Spiritualitetsforskning ir en hermeneutisk disciplin dir vixelverkan
mellan delen och helheten stindigt pagar. Det dr en rorelse frin enskilda
uttryck till 6vergripande tolkningar, frin aspekter till helhetsperspektiv
och vice versa. Spiritualiteten kan betraktas frin olika hill. Det ir moj-
ligt att vinda och vrida pa den, att gora olika slags tvirsnitt — men inte
att sitea slutgiltig punkt. Spiritualiteten kan inte enkelt sammanfattas
eller beskrivas pd ett definitivt och uttémmande sitt. Det har att gora
med studieobjektets oidndliga karaketir, vilket kan motiveras humanis-
tiskt eller teologiskt.>

I foreliggande kapitel betraktas Emil Gustafsons spiritualitet fran ett
annat hall iniundersokningsdelen, och en annan dimension framtrider.
Nu analyseras de fem centrala temana tillsammans, som den helhet de
utgor. Det som soks dr det som dr gemensamt for de fem och som haller
dem samman. For detta anvinds analyskategorin »motiv«. Motiven
har en mer abstrakt karaktir in temana, vilket hor samman med deras
formaga att genomsyra helheten och integreras i en mangfald av aspek-
ter. Motiven utgors av perspektiv pa det kristna livet som genomsyrar
spiritualiteten som helhet.?

Den fraga som detta kapitel soker besvara lyder: Vilka motiv ge-
nomsyrar Gustafsons spiritualitet, och hur bidrar interaktionen mellan
dessa till att forma spiritualiteten? Tidigare har det noterats att Gus-
tafsons spiritualitet dr priglad av moderniteten, men att moderniteten
och andra yttre piverkansfaktorer inte kan forklara samtliga inslag i
spiritualiteten. Genom att uppmirksamheten hir riktas sirskilt mot

1 Schneiders 2005.
2 Jfr Principe 2005, s 44; McGinn 2005, s 34.
3 Se ovan kap. 1 for en ytterligare beskrivning av analyskategorin motiv.
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interaktionen mellan motiven blir det mojligt att se om och i sa fall hur
spiritualiteten formas genom intern dynamik.

Motiven i Emil Gustafsons spiritualitet

I inledningen till varje avsnitt nedan visas hur det aktuella motivet ge-
nomsyrar de biarande temana i Gustafsons spiritualitet. Vilken typ av
motiv som en viss spiritualitet bestir av kan inte avgoras pd férhand i
en spiritualitetsstudie. Det méste bestimmas i relation till undersok-
ningsobjektet. I detta fall utgors motiven av Gustafsons gudsbild, min-
niskosyn, livserfarenhet, etik och kunskapssyn.4

Den kdirleksfulle Guden

Tanken pi att Gud framfor alle kinnetecknas av en personlig kirlek till
och omsorg om minniskan genomsyrar samtliga fem birande teman
i Gustafsons spiritualitet. Manniskan omvinder sig till en Gud som
lingtar efter henne som en far lingtar efter sitt barn. Den kallade pre-
dikanten ska vara driven av och tala om Kristi kirlek. Det lidande som
drabbar en kristen ses som uttryck fér Guds varsamma vigledning, och
syftar ytterst till att fora till storre helgelse och en nirmare gemenskap
med Gud. Kulmen av denna gemenskap liknas vid en férening mellan
brud och brudgum.

Gustafson anvinder ofta bilden av en férilder nir han talar om Gud.
Bilden av Gud som far dterkommer minga ganger - inte minst i de ti-
diga, nyevangeliskt priglade texterna, dir berittelsen om den forlorade
sonen utgor portaltexten — men Gud liknas ocksd vid en moder.s De
egenskaper hos Gud som framfor allt betonas dr 6émhet, omsorg, god-
het och mildhet.® Aven inkarnationen forstds utifrin kirleksmotivet:

4 Det ir en inte orimlig tanke att denna typ av motiv i ndgon min sammanfaller med
motiven i andra kristna spiritualiteter, iven om de givetvis tolkas annorlunda. Se t.ex.
Osteveit Elgvin 2010, s 26.

5 Bilden av Gud som mor finns redan i Betlehemsstjiernan frin ar 1886, se t.ex. Gustafson
1886, s 50: »Som en moder émt han bir mig / Med sin kirlek innerlig.« Se dven s 45,
105. Jfr Gustafson 1898a, s 32: »Skulle Gud hafva nedlagt egenskaper hos en moder, som
han sjilf saknar? Skulle han si omsorgsfullt hafva sérjt for oss vid var forsta fédelse och
icke hafva haft omsorg om oss i den andra? Ar icke forildrakirleken en motbild till den
gudomliga kirleken? Ar han icke bida [sic] fader och moder?« For ytterligare exempel, se
TS 6 (1895), s 17; TS 7 (1896), s 71; Gustafson 1898a, s 32, 75f; Gustafson 1898b, s 76f;
Gustafson 1900a, s 22.

6 Gustafson 1886, s 18f, 45, 50, 104f; SP (19) 1891, s 207; Gustafson 1892b, s 287; TS 7
(1896), s 71.
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»S4 innerlig dr hans gudomliga kirlek, att han sidger: *Mitt hjirta har
du tagit.” Inforlifvad med vart sligte och en af oss, kinner han sig djupt
berord av en trosblick fran oss.«7

Hos Gustafson framtrider en sentimental bild av en empatisk Gud.
Han sitter sjilv bilden av Gud som férilder i motsats till den av Gud som
domare.? I den mén stringare foéreteelser som vrede, straff och dom eller
den gudomliga lagen alls omnimns, tolkas de som uttryck for kirlek.?
Detsamma giller lidandet, som enligt Gustafsons monistiska forestall-
ning kontrolleras av Gud. Kirleken motiveras dven teologiskt: »Han
dlskar oss derfor ate kirleken ér hans eget visen. «1°

Guds kirlek kidnnetecknas av att den ir aktivt lingtande, och inte
stoiskt oberord och passiv. » Hans hjerta har behof af dig«, som Gus-
tafson uttrycker det.!* Det dr denna gemenskapstorstande kirlek som
sdtter tillvaron i rorelse. Ménniskans vig mot Gud borjar med att Gud
soker minniskan. Forestillningen om Guds kirlek utgér motorn eller
drivkraften i Gustafsons spiritualitet.

Den bortvinda manniskan

Guds lingtan efter gemenskap moter emellertid motstind i manniskans
bortvindhet frin Gud. En pessimistisk minniskosyn genomsyrar Gus-
tafsons spiritualitet. Mdnniskans ondska ir orsaken till att omvindelsen
ir nodvindig. En konsekvens av den ir att en kristen inte har nigot eget
bidrag till den religiosa verksamheten, utan var och en ska gora sig till
ett passivt redskap i Guds hand. Bortvindheten tvingar Gud att med
lidandet som medel dra manniskan fran virlden och till gemenskap med
sig. Genom helgelsen trings minniskans morker gradvis — men aldrig
fullstindigt - tillbaka.

Relationen mellan Guds lingtan efter gemenskap och minniskans
bortvindhet frin Gud utgor den grundliggande dynamiken i Gustaf-

7 Anteckningsbok 1896a, »Séndagen d. 23«, F5:8, HFA, ACO. Se dven Anteckningsbok
1898, »Herren dr omkring sitt folk«, F5:8, HFA, ACO; TS 10 (1899), s 492.

8 TS 6 (1895), s 17; TS 7 (1896), s 52; Gustafson 1898a, s 17-20; Gustafson 1898b, s 94f.
9 TS 5 (1894), s 187: »Och pa den dagen skall du sjunga: ’Jag tackar dig, Herre, att du va-
rit vred pd mig’ - ty dven detta ir en stor nid att fi kinna hans vrede ofver synden si, att
synden blir det helvete, som vi bifva f6r - >och att din vrede har atervindt och du trostar
mig.” O, du émma hjirta! Det ir ju si likt en moder, som med en kyss aftorkar barnets
tdrar, sedan hon genom riset har kunnat jaga bort den onda makt, som var nira att sluta
barnet frin hennes hjerta.« Se dven TS 7 (1896), s 27f.

10 Gustafson 1898Db, s 79. Jfr Gustafson 1886, s 112; Gustafson 1898a, s 98.

11 TS 7 (1896), s 73. Se dven Anteckningsbok 1896a, » Abraham gjorde ett stort gista-
bud...«, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1898a, s 28.
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sons spiritualitet. Gud s6ker minniskan och vill gemenskap, men min-
niskan vinder sig bort och forsoker fly undan Gud. I spinningsfiltet
mellan dessa tvé poler uppstir lidandet.

Det kampfyllda livet

Lidandet har ovan beskrivits som ett birande tema i Gustafsons spiri-
tualitet.”> Budskapet om lidande ir framtridande i forkunnelsen och
bottnar i personliga erfarenheter. Motivet det kampfyllda livet ligger
nira temat lidande, men hir asyftas Gustafsons syn pa tillvaron gene-
rellt — en syn som formats av exempelvis hans sjukdom. Strid, kamp och
svarigheter hor som han ser det till livets villkor.’3 Det finns en ton av
vemod i hans spiritualitet, vilket kommer till uttryck i att kampmotivet
genomsyrar varje tema av hans spiritualitet.

Kampen hor till livet fore omvindelsen, dd mianniskan lever olyckligt
bortvind frain Gud. Den hér samman med det lidande som Gud sinder
for att dra minniskan till sig genom omvindelse och helgelse. Den hor
till den religiésa verksamheten, som tecknas som en stindig kamp ge-
nom hért arbete och begrinsade resultat. Kampen hor slutligen ocksi
till den andliga erfarenheten, genom att oron och dngesten ir sirskilt
forknippad med andakt - i bonen férsoker mianniskan finna frid.

Kampen har att gora med det frimlingskap minniskan upplever i
virlden utan Gud, och det forstirks av att hon genom det morker som
priglar henne inte vet sitt eget basta.'* Hon drar sig undan frin den gu-
domliga gemenskap som i slutindan ir det enda som kan ge frid. Under
denna flykt kan den mer generella kampen stegras till ett konkretlidande
i ndgon form. Detta lidande ér uttryck for Guds aktiva, kirleksfulla in-
gripande, som syftar till att leda minniskan ut ur den moérka virlden och
till gemenskap med honom.

Den ddmjuka livshallningen

Odmjukhet ir den livshillning som en kristen, enligt Gustafson, i forsta
hand ska striva mot. Det dr den dygd som mer in nigon annan kin-
netecknar helgonen i hans spiritualitet.’s En 6dmjuk kristen tilltror inte

12 Se ovan, kap. 5.

13 Singhifte 1885, » Ljus efter mérker«, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1892a, $204; TS 4
(1893), s 1; Sdnghifte 1893, » War tyst min sjilv och bida. .. «, F5:8, HFA, ACO.

14 Gustafson 1898b, s 5-15.
15 SP 16 (1888), nr 27, s 1; TS 4 (1893), s 146, 230; TS 8 (1897), s 102.
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sig sjilv formagan att dstadkomma nagot, utan trider at sidan for ate ge
Gud utrymme. Jagets tendens att breda ut sig stir i motsats till denna
héllning och ir dirfor ete stindigt hot mot tillvixten i helgelse och ge-
menskapen med Gud.

Lidandet gor minniskan medveten om sina begrinsningar. Det be-
skrivs som en féorodmjukelse, vars syfte dr att f manniskan att inse sitt
beroende av Gud.’® Om nigon »upphdjs till ira« genom andliga erfa-
renheter utan att forst ha forodmjukats riskerar denna bli » uppblast«
och hogmodig.'”

Forkrosselse och medvetenhet om den egna oférmégan ir den 6d-
mjukes kinnetecken. Detta star i kontrast till hur Gustafson uppfattade
minniskan i sitt naturliga tillstind, i vilket hon stindigt lockas att ta
Guds plats som tillbedjans objekt. Genom lidandet uppticker miannis-
kan sin litenhet och blir 6dmjuk; perspektivet vrids ritt.

Gustafson betonade vikten av att tilligna sig denna dygd: » For att bli
ett saligt helgon, s fordras ock for det forsta 6dmjukhet, fér det andra
odmjukhet och for det tredje 6dmjukhet. «*8 I En konungs brud (1898 ) gav
han dven den en elaborerad teologisk motivering. Den kristnes 6dmjuk-
het - hir formulerad som »undergivenhet« - ses som en dterspegling
av Treenighetens liv:

Den link som héller gudomen tillsammans r undergifvenhet. Sonen ir
sin fader undergifven, den helige Ande utfér deras vilja; och Lammets
brud, som har Lammets natur, 4r undergifven och stilla.t?

16 SP 17 (1889), s 214; Gustafson 1892a, s 256.

17 I en dagboksanteckning fran 4r 1894 heter det: » Minniskonaturen har en ond bojelse
att nira och tillbedja sig sjilf. Det ser ut, som om Herren ej kunde uppenbara sig for oss
sd, som han girna ville, dirfér att vi, som tjina i en helgedom, dir nigon uppenbarelse
icke dr vanlig (1 Sam 3:1), sd litt forhifvas och derigenom taga skada for egen del och
vanira Herrens namn. Att h6gmod férdunklar den skonaste karaktir och gér mianniskan
dfvermodig ir ett kiindt faktum. [...] Ingen har fitt skdda in i Herrens hemlighet, for
att blifva stor och mirkvirdig i andras 6gon. Endast 6dmjuka, fér Gud i stoftet bojda
hjirtan kunna pa virdigt sitt handtera lifvets ord och den som frojdas éfver det ljus han
fatt omtocknas forr eller senare. Andens uppsét dr att vinna sympatier fér Kristus; och han
ser hellre stjirnan slockna 6fver Betlehem och nattens mérker drifva oss till krubban, in
att véra hjirtan s intagas af det uppenbarade ljuset, att vi forlorade Herren sjilf.« TS 23
(1912), s 69f. Se dven Dagbok 1894, 7.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

18 SP 16 (1888), nr 27, s 1.
19 Gustafson 1898Db, s 136.
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Livet framfor ldran

Hjirtats och det andliga livets foretride framfor kunskap och lira beto-
nades redan i den evangelikala rorelsens begynnelse.>® Den personliga
erfarenheten ansigs overtriffa allt vad en minniska kunde lira sig frin
bocker, inte minst pé religionens omrade.

Hos Gustafson syns denna prioritering klart. Det dr ett motiv som ge-
nomsyrar hans spiritualitet. Positiva nyckelord hos Gustafson dr »varm,
»innerlig«, »enkelhet« och »enfald«, vilka stir i motsats till »kall«,
»stel«, »konstlat« och » mirkvirdigt«.* I » Jag fann honom icke« (1890)
beskrivs kristna som nir samtalet »styr in i det andliga med sitt kalla
hjerta, talar man helst om personer och liror, ¢j om lifvet i Gud «.>*

Omvindelsen ses som en erfarenhet som gor mianniskan levande ge-
nom att hon far del av Guds liv. Frilsningen handlar alltsd inte om att
ta till sig en ldra utan om att intrida i en sann och personlig relation till
Gud.?3 Predikantens uppgift dr pd motsvarande sitt inte att dterge ett
korrekt liroinnehill utan att formedla detta liv till hérarna. Metoder
uppfattas som minniskoverk i motsats till livet. Tillit till utbildning,
renlirighet, viltalighet eller en professionell verksamhet representerar
forsok att ersitta fortrostan pa Gud.>4

Den starka betoningen pé livet framfor liran var ocksa grunden for
den o6verkonfessionella strivan hos Gustafson och inom Helgelsefor-
bundet. Denna framstir som en forlingning av den tros- och livslinje
som priglade vickelsen kring Moody pa 1870-talet. Enligt denna skulle
kristna forenas genom erfarenhet och liv, snarare in genom enighet i

20 Ward, 2006, s 13; jfr Vogt 2005, s 213.

21 Se t.ex. Gustafson 1898a, s 25f: »Sa l6per den kristne alltid fara att forlora den férsta
enfalden och innerligheten i sin tro. Det blir s& mirkvirdigt och grannt [sic] f6r oss dldre
ibland, s jag riktigt blyges och darrar af fruktan for den heliges nitilskan.« Se vidare
Gustafson 1886, s 5, 10, 38, 64, 77 87; SP 17 (1889), s 171, 202; Gustafson 1890, s 9, 13-18;
TS 2 (1891), s 134; Gustafson 1892b, s 4, 10, 17; TS 3 (1892), s 124; TS 4 (1893), s 6; TS

5 (1894), s 29, 30, 148; Dagbok 1894, 7.4.1894, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1895, s 61;
Gustafson 1898a, s 84, 98, 124; Gustafson 1898b, s 85, 97, 103, 155; Gustafson 19004, s 41,
87; Gustafson 1902, s 48; Gustafson 1906, s 14, 17, 21, 22, 25.

22 Gustafson 1890, s 7. Kurs. i original.

23 Jfr Gustafson 1898a, s 21f: » Nyfodelse af Anden ir oférklarlig. [...] Du kan ¢j be-
skrifva nya fodelsen och vet mihinda ¢j stunden for densamma. Men du lefoer. Detta ir
hufvudsaken. En kraft har kommit in i din sjil, som utjimnar allt, liksom tridet liker sig
sjilft genom den lifskraft som utgér frin stammen. Guds miktiga lif ir ingjutet i din sjil. «
Jfr TS 7 (1896), s 53. Se dven Almanacka 1888, 5.2.1888, Fs:9, HFA, ACO; TS 3 (1892), s
374; Gustafson 1898b, s 38.

24 Se t.ex. Gustafson 1890, s 25: »Ingen lirdom kan ersiitta Andens visdom, och ingen vil-
talighet uppviiga den, som utbreder sig frin ett héingifver hjerta.« Se iven SP 17 (1889), s 198;
Gustafson 1892a,s 9; TS 4 (1893), s 3; Gustafson 1898a, s 99; Gustafson 1906, s 6, 13.
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lirofragor.s Gustafson uppmanade pd motsvarande sitt kristna att se
bortom de liromissiga detaljer som skilde dem 4t och inse att de kunde
forenas genom kirlek i gemenskap med Kristus. Om sin férsta tid i vick-
elsen, i samband med Moodyfebern, skrev Gustafson:

Det war — jag mins det wil — det war en lycklig tid, men den ir icke nu.
Lifwets ande jublade 6fwer enfaldiga sjilar, som lefde i Gud. Det war som
en dnglasyn. Jakob omfamnade Esau under grat och de férenades till en
sjil. P4 den tiden férstod man ej sd mycket, men ilskade s mycket mer.2¢

Att vara kristen var for Gustafson inte att omfatta en viss lira eller vara
del av en specifik gemenskap. Det handlade i stillet om att individen
skulle intrida i en levande gemenskap med Gud. Som han formulerade
detien text frin ar 1889: »Kristendomen ir icke dskddning, utan lif. «*7
Denna gemenskap framstills som rent andlig och stir i motsats till alla
slags former och institutioner. De individer som lever i denna andliga
gemenskap igenkdnner varandra och kan ocksa leva i en 6verkonfessio-
nell gemenskap sinsemellan.

Spiritualitet som interaktion

Spiritualitetsforskningen priglas inte bara av en strivan att studera en-
skilda foreteelser eller specifika stindpunkter hos en person eller rorelse,
utan dven teckna en helhet. Genom kombinationen av teman och motiv
har jag hir forsokt dterge bilden av en helhet som hinger samman. Olika
teman som tillsammans formar ett slags ordo salutis genomsyras av ett
antal framtridande motiv.

Ulrik Josefsson beskriver, inspirerad av Steven Land, spiritualiteten
som ett integrativt monster. Han menar att spiritualiteten konstitueras
av olika identitetsbirande element som forhaller sig korresponderande,
konkurrerande eller kompletterande till varandra.?® Det finns med andra
ord sivil spinningar som harmonier i en spiritualitet, och det ir dessa
som ger spiritualiteten dess sirskilda dynamik. Hir tillimpas en ana-

25 Bexell 2003, s 158.

26 SP 17 (1889), s 202. Lingre ner i samma artikel fortsitter Gustafson: » War du med pa
de nyomwindas méte? Jag méste siga, det war en oforgitlig stund [...] Och hur lite de tinka
pa ’ren lira’ och ’biblisk férsamlingsordning;’ men huru mycket de /efva andliga lif. « Kurs. i
original. Se d4ven Gustafson 1900a, s 43; TS 11 (1900), s 118; Gustafson 1906, s 13.

27 SP 17 (1889), s 202. Jfr Gustafson 1895, s 33.

28 Josefsson 2005, s 35-37, 355-369, sirskilt s 355. Josefsson lutar sig fér sin teoribildning i
detta avseende pd Land 1993.
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lysmodell inspirerad av Josefsson och Land, for att illustrera dynamiken
och samspelet mellan motiven i Gustafsons spiritualitet. Motiven forstis
med andra ord inte statiskt, utan som nigot som sitter saker i rorelse
- vilket stimmer bra med ordets latinska rot movere. Hirigenom blir
det tydligt att Gustafsons spiritualitet ocksa tar form genom en intern
dynamik.

Dynamiken i Gustafsons spiritualitet kan beskrivas som resultatet av
spanningen mellan tvd grundliggande motiv: 4 ena sidan Guds kirlek
och dandrasidan ett liv priglat av kamp och lidande. Detta dr den grund-
liggande existentiella dramatiken i Gustafsons spiritualitet. Dessa tvé
till synes motsatta erfarenheter méste forklaras och fis att harmonisera.
Det handlar om en av teologins klassiska fraigor: Om Gud ir allsmiktig
och dessutom ilskar minniskorna, varfoér finns lidande? Svaret har for
Gustafson med minniskans bortvindhet frin Gud att gora. Lidandet idr
nodvindigt f6r att vinda den ovilliga minniskan till Gud, och 4 henne
att inse att i Gud finns allt hon behover. S3 uppstir den dynamik eller
vixelverkan som priglar spiritualiteten: Gud stricker sig ut, minnis-
kan vinder sig bort, och Gud drar minniskan till sig genom lidandet.??
Denna vixelverkan pagar stindigt eftersom morkret i manniskan aldrig
helt utplanas. Mojligen upphivs rorelsen for en kort stund genom den
andliga erfarenhet som Gustafson talande nog benimner »vila«.

Kampen ir en frukt av att ménniskan gict bort frin livets centrum,
nimligen Gud. Den ir resultatet av hennes bortvindhet. I lidandet ac-
centueras kampen, men lidandet ir inte tomhet utan det har sitt ur-
sprung hos Gud. Dirfor ir det meningsfullt. Detta monster ir viktigt
att se for att Gustafsons forkunnelse och spiritualitet ska bli begriplig.
Hir finns anledningen till att han avvisar en dualistisk virldsbild, dir
lidandet kommer fran djivulen medan Gud stir f6r godheten, till f6r-
mén for en monistisk dir savil lycka som lidande har sitt upphov i Gud.
Om lidandet inte kom frin Gud skulle det inte vara mojligt att tolka det
som meningsfullt.

Att lidandet har sitt ursprung hos Gud innebir inte att det 4r en
straffdom frin en vredgad Gud. Det ir uttryck for en kirleksfull och
varlig vigledning. Detta ir meningen med lidandet, den mening han
sjilv erfor ndr han under tider av sjukdom upplevde en sirskild nirhet
till Gud. Som en motbild till det kampfyllda livet star den ljuvhet som

29 Jfr Gustafson 1900a, s 14: »Han borttager allt, som delar var uppmirksamhet och
han lockar den ilskade ut i 6knen (Os. 2) [Hos. 2], pd det att virt 6ra ej mé uppfinga det
minsta ljud af denna verlden eller virt hjerta delas af skilda intressen.« Se dven Dagbok
1894, 29.4.1894, F5:8, HFA, ACO.
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gemenskapen med Gud enligt Gustafson innebir. Den kirleksfulla ge-
menskapen formér férvandla sjilva lidandet. Morkret strlar som ljus.
Som det heter i en sing skriven ar 1899: » Med honom sjilfva 6knen ir
ett land af idel ljus. «3°

Odmjukheten ir den livshillning som kinnetecknar en helgad kris-
ten. En icke-omvind dr vind mot sig sjilv, i stillet for mot Gud. I kam-
pen med morker och lidande forvandlas hillningen och ménniskan inser
sin egen litenhet. Odmjukheten uppstar alltsd genom en interaktion
mellan motiven minniskans bortvindhet och livets kamp.

Odmjukheten interagerar ocksi med motivet »livet framfér liran«.
Det ir en brist pA 6dmjukhet, tilltron till sin egen formaga, som enligt
Gustafson fir en minniska att lita till saker hon sjilv skapat - lirosystem,
metoder, verksamhet, retorisk skicklighet — och inte pad Gud. Lidandet
dstadkommer 6dmjukhet, och med det en minskad tilltro till de egna
systemen: »En forsamling, som jagas till 6knar och bergskrefvor, be-
fattar sig mindre med ’renlirighet’ och skilda uppfattningar. Brustna
hjertan ha en 6ppen modersfamn for alla. «3* Avvisandet av metoder och
system ir slutligen en konsekvens av den pessimistiska minniskosynen.
Den bortvinda minniskan - ja, dven den frilsta - kan inte skapa nigot
av evighetsvirde utan riskerar att i allt hon gor stilla sig i vigen for och
blockera Guds kraft.

Sammanfattning

I undersokningskapitlen i del I (kap. 3-7) och i kapitel 8 undersoktes
sambandet mellan Gustafsons spiritualitet och moderniteten. I kapitel
9 kompletterades bilden genom att andra yttre paverkansfaktorer togs
i beaktande. Det konstaterades att Gustafson var priglad av moderni-
teten, men att det samtidigt fanns skillnader i férhéllande till den bild
av moderniteten som Taylor tecknade. Detta indikerade att Gustafsons
spiritualitet var formad av andra faktorer 4n moderniteten, men ocksé
att dessa faktorer i sin tur paverkade moderniteten, vilket férklarade att
Gustafson kunde beskrivas som representant for ett slags modernitet.
Det foreslogs att interna faktorer kunde vara en nyckel till en fordjupad
forstaelse av spiritualiteten.

I detta kapitel har interna faktorer studerats genom att Gustafsons

30 Singhifte 1899a, »Pa 6de stig«, F5:8, HFA, ACO. Gustafson har hir dndrat »natten«
till »6knen«. Se dven Gustafson 1898b, s 152; E. Gustafson till A. Fagerstedt, 7.2.1899,
Fs5:8, HFA, ACO; Gustafson 1900a, s 19.

31 Gustafson 19004, s 43.
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spiritualitet analyserats utifrdn interaktionen mellan spiritualitetens
motiv. Dessa ir den kirleksfulle Guden, den bortvinda minniskan, det
kampfyllda livet, den 6dmjuka livshallningen och livet framfor liran. Ett
dynamiskt samspel mellan motiven har noterats. De hinger samman,
formar varandra och, i en férlingning, spiritualiteten som helhet. Inget
av dessa motiv skulle kunna tas bort eller férindras utan att helheten
paverkades. Gustafsons spiritualitet kan med andra ord inte forklaras
enbart med hinvisning till moderniteten eller andra yttre paverkans-
faktorer, utan maste ocksé forstds utifrdn interna faktorer. Den har en
egen integritet.
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11
PRAKTIKER

I detta kapitel ligger fokus pd praktikerna i Gustafsons spiritualitet,
och hur dessa interagerar med spiritualitetens 6vriga aspekter samt den
omgivande moderniteten. Praktikerna ir spiritualitetens konkreta ge-
staltning. Denna gestaltning sker i den sociala och kulturella kontext
som studieobjektet befinner sig i. Genom praktikerna skapas sociala
utrymmen - rum - som i sin tur ir situerade i den storre sociala sfir
som samhillet och den kulturella kontexten utgér.! Det innebir att det
finns en nirhet mellan praktikerna och den historiska kontexten. Syftet
med detta kapitel dr att undersoka hur Gustafsons spiritualitet gestaltas
genom praktiker, samt att besvara frigan hur praktikerna bidrar till att
forma forhillandet till moderniteten.

Praktikbegreppet i forskningen

Betydelsen av praktiker har varit foremél for omfattande diskussioner
inom bland annat sociologi, etik och teologi. Diskussionerna kan delas
upp lings tvd huvudlinjer.? Den forsta inkluderar teoretiker som Pierre
Bourdieu och Talal Asad.3 De betraktar praktiker som verksamheter
som pa ett hegemoniskt, nistan determinerande sitt strukturerar min-
niskans liv. Den andra linjen utgors av teologer som Dorothy Bass och
Craig Dykstra vilka ser praktiker som medel genom vilka enskilda, eller
innu hellre minskliga gemenskaper, pi ett medvetet sitt kan forma ett

1 Idestrom 2009, s 65-68.
2 Fér denna analys, se Maffly-Kipp & Schmidt & Valeri 2006, s 1-8.

3 Karl Marx och Michel Foucault ir utgdngspunkter fér dessas syn pa sambhiillet. Se
Maffly-Kipp & Schmidt & Valeri 2006, s 3; jfr Miller 2008 (2003), s 21-23, 154-156.
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kristet liv.# I det forsta fallet 4r praktiker nigot som ger ménniskan for-
utbestimda livsménster, medan de i det andra fallet ses som medel for
forverkligandet av en alternativ kultur, ett annat site ate vara i virlden
in det dominerande. Vidare finns inom teologin olika sitt att forhélla
sig till praktiker. En del har en mer kritiskt granskande och deskriptiv
ansats. Andra ligger betoningen pa en konstruktiv analys, dir malet ir
attlyfta fram och definiera praktiker som en kristen gemenskap bor igna
sig t.5 Denna undersokning foljer den deskriptiva linjen. I den man en
mer konstruktiv analys gors dr utgingspunkten Gustafsons egna ideal.

Den mest inflytelserika definitionen av » praktiker« ir filosofen Alas-
dair MacIntyres. Hans klassiska om dn nigot omstindliga definition
utgor ocksa grunden for forstielsen av praktiker i detta arbete:

By a »practice« I am going to mean any coherent and complex form of
socially established cooperative human activity through which goods
internal to that form of activity are realized in the course of trying to
achieve those standards of excellence which are appropriate to, and par-
tially definitive of, that form of activity, with the result that human pow-
ers to achieve excellence, and human conceptions of the ends and goods
involved, are systematically extended.%

Enligt MacIntyre har en praktik alltid vissa kinnetecken. Den ir till att
borja med en socialt etablerad aktivitet, det vill siga den dr knuten till
en minsklig gemenskap. Vidare dr den reglerad och dger en viss kom-
plexitet. MacIntyre exemplifierar med att hivda att det inte dr en praktik
att kasta en amerikansk fotboll, medan diremot utévandet av idrotten
amerikansk fotboll r det. Till komplexiteten hor att man kan utvecklas
och bli bittre i utévandet av en praktik, och att detta i sin tur leder till att
utovaren tillignar sig vissa kvaliteter eller egenskaper - forhoppningsvis
dygder, och inte laster - knutna till denna praktik.”

Tillignelsen av den dygd som ér knuten till praktiken omtalar Mac-
Intyre som praktikens zelos eller mal. I denna undersokning bidrar zelos-
begreppet till att klargora interaktionen mellan spiritualitetens olika
aspekter. I manga fall griper praktikerna tillbaka pa nigot av spiritua-
litetens teman eller motiv just i form av zelos. Precis som man kan 6va
sig i analytiskt tinkande genom att spela schack, si 6var man sig i hel-

4 Se t.ex. Dykstra & Bass 2010 (1997), s 7-10.
5 Healey 2003, s 290; Idestrom 2009, s 63.
6 Maclntyre 2007 (1981), s 187.

7 For en utliggning och diskussion av MacIntyres forstielse av praktiker, se exempelvis
McClendon 1986, s 162, 166-177; Fahlgren 2006, s 38-43; Idestrom 2009, s 60-65.
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gelse genom att vara med pa helgelseméten.® Spiritualitetens teman
och motiv framtrider med andra ord hir som dygder som praktikerna
ir inriktade mot.?

Slutligen kan praktiker delas in i tva kategorier. Den forsta bestar av
praktiker som har en tydlig struktur och som utférs pa specifika tider
och platser. Den andra rymmer sidana som har en otydligare struktur,
eller ingen alls.® T detta kapitel studeras bida dessa typer av praktiker.

Emil Gustafsons religiosa praktiker

Beskrivningen av Gustafsons religiosa praktiker begrinsas av savil till-
gang till material som undersokningens omfing. Till skillnad frin un-
dersokningen av aspekterna teman och motiv ir avsikten i det féljande
inte att lyfta fram de mest centrala praktikerna, utan snarare att gora ett
antal stickprov.'* Det dr nodvindigt att det kring de aktuella praktikerna
finns ett killmaterial som dr omfattande och komplext nog for att tillita
en analys. Syftet ir att genom en analys av ndgra framtridande exempel
undersoka sambandet mellan praktik, spiritualitet och modernitet.'?

Moten for att samla

»Mote« var den frimsta beteckningen for religiosa samlingar i den
svenska evangelikala rorelsen.’3 Det fanns olika slags moten: méten i
hemmet (konventiklar), bonemoten, vickelsemoten, helgelsemoten,
moten for evangelister, frilsningsmoten, troendeméten, missionsmoten
och si vidare. Dessa moten kan delas in i tvd kategorier: moten vars
huvudsakliga uppgift var att samla minniskor som inte tillhorde ge-
menskapen, och moten dir man samlades som omvinda kristna.*4 Hir
behandlas det forsta slaget, medan det andra tas upp under nista rubrik.

8 Exemplet med schack dr MacIntyres eget, se MacIntyre 2007 (1981), s 188.
9 Jfr Idestrom 2009, s 62-64.
10 Healy 2003, s 290; Idestrom 2009, s 62f.

11 Bibelldsning och bibelbruk som religiés praktik tas inte upp hir, men har berorts tidi-
gare. Se Halldorf otryckt 2005, JHA; Halldorf 2005.

12 Angdende materialet kan tilliggas att sd kallad deltagande observation inte varit mojlig
eftersom detta ir en historisk undersokning. Jag ir hinvisad till skrivna killor. Metodiskt
innebir detta en svaghet eftersom praktiker handlar om det vardagliga, och det vardagliga
inte alltid nedtecknas - det ir snarare det som bryter monstret som efterlimnar spar.

13 Sundstrém 1958, s 49ff; Fahlgren 1994, s 184-187; Fahlgren 2006, s 56-65; Hallingberg
2010, s 238ff.

14 Jag tackar teol. dr. Sune Fahlgren for samtal om den av honom gjorda distinktionen. Jfr
ocksad Sundstrém 1958, s 51.
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De medverkande vid Torpkonferensen dr 1899. Hir dir flera av 1800-talets profiler
i Helgelseforbundet samlade. Pd ivre raden syns frin véinster August Pettersson, Emil Gustafson,
Gustav Molander, C. J. A. Kihlsteds, Fredrik Franson och Lars-Erik Nilsson. Pd andra raden: Lars Jonsson,
Ervic Bergquist, Elna Hedin, Axelina Hedin, Edvard Hedin, Adéle Hedin och August Carleson.
Sittande: Jenny Lundell, Justina Engvall, P. E. och Hanna Ehn, Emma Ek,
Charlotte Karlman, Laurine och Nathanael Carleson, Emil Jakobson
och Ernst Pettersson. Foto: GKK.



»Moten for att samla« ir en tydligt strukturerad praktik. Dess frim-
sta telos eller mal var att omvinda de forsamlade. Gustafson bide deltog
och medverkade i sidana moten. Platsen kunde vara ett hem eller en
offentlig lokal, exempelvis missionshus, bonhus, kapell eller skolhus.
Motet inleddes oftast med sing och bon samt lisning av en bibeltext.
Direfter foljde en eller flera predikningar och eventuellt personliga vitt-
nesbord.’s Till bdde predikningar och vittnesbord horde ofta uppma-
ningar till #horarna att omvinda sig. Motet avslutades med en mojlighet
for dhorarna att pd ndgot sitt gensvara pa budskapet. Genom singer,
samtal och bon uppmanades de oomvinda att omvinda sig. Detta mo-
ment kunde hinféras till ett sa kallat efterméte, som de som ville kunde
deltai omedelbart efter det ordinarie métets slut.*d Ibland annonserades
sirskilda vickelsemoten, men pa 189o-talet tycks formen pa dessa inte
ha skiljt sig nimnvirt frin andra moéten med omvindelsen som zelos.'”

Kyrkohistorikern Bill J. Leonard har noterat att den evangelikala r6-
relsen genom sina moéten inriktade pd omvindelse skapade en form eller
en liturgi for omvindelsen.'® T motet skulle den enskilde forst over-
tygas om sitt behov av frilsning och sedan erbjudas ett sitt att erfara
denna frilsning. Detta skedde dessutom mitt i en gemenskap av redan
kristna som kunde bekrifta erfarenhetens riktighet. De omvinda som
i vittnesborden berittade om sin frilsningserfarenhet gav inte bara en
vigbeskrivning till omvindelsen utifrin sin egen upplevelse, utan de
fick dven sin erfarenhet bekriftad av gemenskapen. I Sverige ersatte

15 I vittnesbérden atergav minniskor sina personliga erfarenheter fran det kristna livet. Se
TS 2 (1891), s 139f f6r en slags instruktion angdende vittnesbérd.

16 Denna sammanstillning bygger pé ett antal referat av moten inom Helgelseforbundet
med avsikt att samla, se t.ex. TS 1 (1890), s 156, 163 (»Frilsningsméten« pa Torpkon-
ferensen); TS 3 (1892), s 303; TS 5 (1894), s 30, 152; TS 8 (1897), s 182f; TS 9 (1898), s
455. En liknande strukeur &terges i Fahlgren 2006, s 62. For en utforlig beskrivning av ett
frikyrkligt méte i slutet pd 1800-talet av en utomstiende, se Fahlgren 1994, s 184f. For en
skildring av » métets« framvixe och karaktir, se Hallingberg 2010, s 238ff. Betydelsen av
»motet« i Helgelseforbundet, och kanske i det sena 1800-talets svenska evangelikala ro-
relse generellt, framkommer i en kommentar frin Hedin som dterges i » Embetsberittelse
till Prestmotet i Strengnis 1891 rorande Kriklinge Férsamling aren 1885-1890«, F4a:8,
SDK, ULA: »Hvar och en liser, om han liser, for sig sjelf. Hvad t.ex. Helgelseforbundets
ordf. svarade mig pa frigan om husandaktens férekomst bland fé6rbundets medlemmar
synes mig betecknande: *Var tids kristendom bygger nog mer pé mdten in pa bibellisning
och husandakt.” S4 torde forhélla sig med mingden af dem, som visa andeligt intresse, pa
denna trakt. « Kurs. i original.

17 Se TS 8 (1897), s 87 for beskrivning av ett »vickelsemote« arrangerat av Gustafson.
Den som introducerade begreppet » vickelseméte « i Sverige var inte minst Fredrik Fran-
son, se Fahlgren 1994, s 185f.

18 Leonard 2010. Leonard diskuterar sirskilt vickelsemoten (revivals), men hans diskus-

sion dr tillimpbar p4 alla méten med inriktning pa att samla, dvs. dir omviindelsen stér i
fokus.
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den evangelikala vickelsens omvindelseinriktade moten den etablerade
Svenska kyrkans gudstjinster.’® Dirmed flyttade forestillningen om hur
niden formedlades frin objektiva kyrkliga strukturer och sakrament
till den subjektiva, personliga erfarenheten. Det gjorde inte behovet av
liturgi mindre, utan det som vixte fram var en liturgi som stillde den
subjektiva erfarenheten i fokus.?°

Genom sitt zelos dr praktiken » moten for att samla« forbunden med
temat omvindelse i Gustafsons spiritualitet. I kapitel 3 noterades beto-
ningen pa viljan som ett inslag i detta tema. Konkret fir det individuella
beslutets betydelse gestalt i praktiken genom de moment i métet som
syftar till att 6vertyga den oomvinde och f4 henne att fatta detavgérande
beslutet: vidjande inbjudningar, varningar for en framtida dom, singer
med vickelseteman, enskilda samtal i binkarna med oomvinda och of-
fentliga boner dir forsamlingen ber for de oomvinda i lokalen genom
att nimna dem vid namn.?! Dessa moment inriktade pa att 6vertyga och
vidja utgir fran och bidrar till en syn pad minniskan som en viljande
individ, och frin en syn pd omvindelsen som nagot som kan omfattas
genom ett medvetet val.

Undersokningen av omvindelsen i kapitel 3 lyfte fram den negativa
minniskosynen som ett inslag i detta tema. Vid en nirmare analys i
kapitel 8 framtridde detta inslag dessutom som ett av de omriden dir
Gustafsons distans till moderniteten var tydligast markerad. Den nega-
tiva mianniskosynen horde nira samman med praktiken » moten for att
samla«. I dessa moten forkunnades minniskans oformaga att klara sig
sjilv och hennes behov av forlatelse och upprittelse frin en Gud som
grep in utifrdn. Om och om igen leddes minniskor in i denna erfaren-
het. Distansen i forhallandet till modernitetens grundstrukeur pd denna
punkt var med andra ord rotad i en konkret social praktik.

Denna praktik genomgick emellertid under 18c0o-talet forindringar
vilka ocksé paverkade detta specifika inslag. Den evangelikala vickelsens
frimsta motesplats var till en borjan konventikeln, men med tiden gick
man allt mer 6ver till moten i offentliga lokaler, och senare till regelritta
massmoten.>? Detta var delvis ett resultat av vickelsens expansion. Nir

19 Hallingberg 2010, s 238-241.
20 Leonard 2010, s 10.

21 Jfr Fahlgren 2006, s 60: »Hela den performativa situationen stillde alltsa tilltalet till
individen i centrum.« Se dven Fahlgren 1994, s 185.

22 Till massmoten av detta slag kan redan samlingarna pi Riseberga vid midsommartid
pa 1850-talet riknas; se Harbe 1966. For framviixten av massméten i den svenska ny-
evangeliska vickelsen, se Plith 1959, s 206; Hallingberg 2010, s 308f, 315.
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den numerira tillvixten tog fart 6kade behovet av och formagan att
bygga egna lokaler — samtidigt som det dessutom blev lagligt att gora sa.

Med forindringen av motesplats kom en teologisk forskjutning.
Framvixten av stora vickelseméten gick hand i hand med férkunnel-
sen om »den fria niden« bide inom nyevangelismen och i vickelserna
kring Moody.?3 Den gamla botpietismens frilsningsvig var omstindli-
gare, och gick via en lingre tid av morker och »botkamp«. Botkampen
innebar en konfrontation med den egna synden, och hade saledes en
stark forankring i en negativ minniskosyn. Men denna vig forutsatte
personlig vigledning och passade dirfor béttre f6r den mer intima kon-
ventikeln, dir en mindre skara som kinde varandra vil mottes regelbun-
det. I de storre offentliga métena minskade intimiteten och mojligheten
till tdlmodig vigledning 6ver tid. Dar kunde minniskor dyka upp som
var helt okinda for predikanten. En teologi som férkunnade att frils-
ningen kunde ske 6gonblickligen oavsett tidigare férsyndelser passade
denna kontext som hand i handske. En »férsupen syndare« tillits att
mer eller mindre slumpmaissigt vandra in pd samlingen och »bli frilst«
ogonblickligen, utan férberedelser.24 Dessutom knét férkunnelsen om
den fria niden kulturellt an till modernitetens positiva minniskosyn.
Budskapet om minniskans morker fick pa sd sidtt mindre utrymme.

Den nya inriktningen pd att »vem som helst« kunde bli frilst »ge-
nast« oppnade for mojligheten att masskonsumera frilsning.?s Den ar-
minianska teologi som betonade minniskans egen férméga att vilja
frilsningen gick hand i hand med bilden av den moderna, medvetna
konsumenten. Att Moodys gigantiska, urbana kampanjer priglades av
denna syn pé frilsningen dr ingen slump.?® Fér Gustafsons och helgelse-
rorelsens del var betoningen pi helgelse ett f6rsok att korrigera problem
som man uppfattade uppkom till f6ljd av férkunnelsen om den fria né-
den och 6gonblicklig omvindelse.

23 Jfr t.ex. Sundstrém 1958, s 58f som betonar att ett av den nyevangeliska vickelsens mest
karakeeristiska drag jimfort med den ildre pietistiska vickelsen var de stora folksamling-
arna.

24 Moody 1876, s 510, se dven s 372-381, 450.
25 Jfr Evensen 2003, s 46f.

26 For detta hos Moody, se Gundry 1999 (1976), s 129-133 f6r 6gonblicklig omvindelse
(»sudden conversion«) och 138-141 for minniskans kapacitet att vilja. I ndgon man speglar for-
indringen dven den evangelikala vickelsens urbanisering. Konventikeln var ett landsbygdsfe-
nomen, medan vickelsepredikanten girna slog upp sitt tilt mitt i staden just i syfte att nd dem
som aldrig sjilva skulle komma pa tanken att besoka en religiés ssmmankomst. Urbanisering-
ens betydelse f6r den evangelikala rorelsen har studerats ingdende i anglosaxisk forskning, se
Dieter 1996, s 172f; McLeod 2000, s 182-187; Walker 2001, s 176-180; Evensen 2003, sirskilt
s 46f, 86. Om spinningen mellan stad och landsbygd i den amerikanska helgelserorelsen, se
Smith 1980, s 9, 22-24, 59-62; Robins 2004, s 46-48; Stephens 2008, s 67-69.
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Praktiken »moten for att samla« knyter dven an till temat kallelse
genom predikantens framtridande roll i métet.?” Predikan var motets
konstituerande element; den har beskrivits som mer eller mindre sy-
nonym med gudstjinsten i frikyrkan.?® Gustafsons anteckningar ger
samma intryck: nir han varit dhorare vid ett mote noterar han férutom
platsen for ssmmankomsten oftast ocksa predikanten.?? Eftersom denna
métesforms zelos var dhorarnas omvindelse, och strukturen var sidan att
motet avslutades med en mojlighet for dhorarna ate gensvara pé forkun-
nelsen kunde predikantens insats omedelbart utvirderas. Hade predi-
kanten lyckats beréra lyssnarna? Gensvarade nigon genom att omvinda
sig? I relation till temat kallelse noterades att Gustafson uppfattade
att resultatet frin den religiosa verksamheten var viktigt, trots att han
sokte virja sig for en resultatfokusering och i synnerhet for tanken pa
att resultatet berodde pa minniskor och inte pd Gud. Svarigheten att
virja sig for ett resultatberoende och, i en férlingning, modernitetens
instrumentella rationalitet, kan forstds utifrin denna praktiks struktur.

Nir motets centrum var predikan, dess mal dhorarnas omvindelse och
strukturen dessutom var sddan att motet avslutades med ett tillfille till
gensvar hamnade predikanten i en utsatt position. Om ingen gav gensvar
genom att omvinda sig lag det nira till hands att tolka métet som ett
misslyckande, och eftersom predikan var motets frimsta konstituerande
element framstod predikanten som ansvarig for detta misslyckande.
Praktikens struktur gjorde det med andra ord svart fér predikanten att
virja sig for ett beroende av resultatet.3° Ett uteblivet resultat satte hans
eller hennes kallelse i fraga.

27 Hir inordnas praktiken predikantskap under moétet, och renodlas dirfor inte som hos
Sune Fahlgren som egen praktik. Den nira kopplingen mellan predikan och kontexten
for predikan (dvs. métet) ligger emellertid i linje med dennes analys, se Fahlgren 2006, s
53f. Predikantskapet studeras hir, for att uttrycka det med Fahlgrens terminologi, som en
subpraktik i baspraktiken motet.

28 Fahlgren 1994, s 185f; se dven Fahlgren 2006 samt Sundstrom 1958, s 50.

29 Se t.ex. Dagbok 1883, 1.1.1883, 7.1.1883 for vickelseméten och 26.3.1883, F5:8, HFA,
ACO for konventikel.

30 Nir han sjilv predikar noterar han i regel temat for sin predikan, antalet dhérare,
antalet som blivit omvinda eller berérda av samlingen samt eventuellt nigot om hur han
uppfattar att stimningen var. » Predikat i Sanna Mons bénhus for fulle hus med uppmirk-
samma ahorare. Guds Ande hvilade tung 6fver oss. Amnet var Alskar du mig?’ Bido med
tva sjilar. « Anteckningsbok 1896b, 19.4.1896, F5:8, HFA, ACO. Se iven t.ex. Almanacka
1888, 20.1.1888, 22.1.1888, 28.1.1888, 5.2.1888, 10.2.1888, 29.2.1888, Fs5:9, HFA, ACO.
Antalet dhérare noteras sillan exakt, utan indikeras i stillet genom formuleringar som
»mycket folk«, »fi nirvarande« eller »fullt hus«. Det enda moment som noteras vid
sidan om detta ir nattvardsfirande, men det tycks inte ske med nidgon storre regelbunden-
het och ofta pa si kallade troendemoten. Tre noteringar om nattvardsfirande har dterfun-
nits i Gustafsons privata anteckningar: Dagbok 1883, 22.4.1883, F5:8; Almanacka 1890,
26.1.1890, F5:9; Anteckningsbok 1896b, 10.4.1896, Fs:8, HFA, ACO.
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I beskrivningar av religiosa samlingar inom den evangelikala ro-
relsen betonas ofta hur dessa gestaltar den teologiska tanken pa det
allminna pristadéomet.3! Ovanstiende visar dock vilken central still-
ning - eller sirstillning — som predikanten hade inom rorelsen. Den
vanda Gustafson upplevde infér uteblivna resultat hinger samman
med den centrala och dven utsatta position som en predikant har i
dessa praktiker.

Moten for att samlas

Den andra kategorin méten inom den evangelikala vickelsen var » mo-
ten for ate samlas«, det vill siga sammankomster som riktade sig till de
redan omvinda. Inom helgelserorelsen stod de kristnas helgelse i fokus,
varfor man kom att utveckla moten med detta sirskilda zelos.

Helgelsemotena kunde ha formen av ett kretsmoéte i ett hem, ett mote i
offentlig lokal, en konferens med inriktning pa helgelse eller ett minads-
lingt mote i form av en bibel- eller evangelistkurs.3? Den frimsta konfe-
rensen var midsommarhelgens Torpkonferens, men Helgelseférbundet
anordnade dven kvartalsmoten som gick 6ver tvd dagar och fungerade
som miniversioner av den drliga Torpkonferensen.’? Forbundets frim-
sta, men inte enda, evangelistkurs dgde drligen rum pa Gotabro under
senhostarna.

Helgelsemétena lanade sin form och liturgi frin moétena inriktade
pa omvindelse; dven detta var med andra ord en tydligt strukturerad
praktik. Skillnaden var att nu tilltalades de som var omvinda, och upp-
maningen gillde att helga sig, inte att omvinda sig. Aven hir avslutades
motena ofta med en inbjudan fran predikanten. Ahorarna manades att,
som det kunde heta, bekinna sina synder och 6verlimna sig pa nytt till
Gud. Nir Hedin oppnade Torpkonferensen ar 1894 gjorde han det med
orden:

31 Nordbick 2004, s 220-224; Gelfgren 2005, s 67f; Fahlgren 2006, s 58.

32 Se TS 3 (1892), s 191 for referenser till kretsledare inom Helgelseférbundet. For Gustaf-
sons medverkan vid ett kretsméte, se Almanacka 1888, 13.5.1888, F5:8, HFA, ACO.

33 Kvartalsmétena hélls tre gdnger per ar: som regel nydrshelgen, paskhelgen och ytter-
ligare en ging i september. Under sommaren ersatte Torpkonferensen behovet av métet
fér sommarkvartalet. Kvartalsmotena strickte sig ofta dver tvd dagar. Den lokala orten fér
motet varierade. For referat, se t.ex. TS 3 (1892), s 279ff; TS 4 (1893), s 127f; TS 6 (1895),
s 136ff; TS 7 (1896), s 132ff; TS 9 (1898), s 177ff.
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Ma4 vi, som kallas »heligt folk «, vakna upp ofver vir hoga bestimmelse
och vandra virdigt Gud, som har kallat oss. [ ...] Bekdnn dina synder och
lemna hela hjertat &t Gud. Har du sjunkit i anden, var irlig och bekinn
allt infoér Gud, har du kommit oren till helgelsekonferensen 6fverlemna
dig pa nytt for att kinna blodets renande kraft.34

Av citatets inledning framgir att tilltalet riktade sig till de redan omvin-
da. Vidare kan noteras att den retoriska strategi som anvinds i syfte att
uppmana till helgelse byggde pa att dhorarna skirskiddade sig sjilva uti-
fran vissa frigor: Hade de [imnat »hela hjertat 4t Gud «? Har de bekint
»allt«? Det introspektiva drag som aterfinns i Gustafsons spiritualitet
gestaltas hir, och det i hogre grad 4n om det bara handlade om omvin-
delse. Helgelsen uppfattades som en process som aldrig avslutades. Det
var alltid mojligt att finna »fordolda djup af ondska i vara hjertan«, som
Gustafson sjilv formulerat det.3s Malet var heloverlatelse, dirfor méste
skirskddandet vara fullstindigt.

I helgelsemotena gestaltas dven beslutets centrala plats i temat hel-
gelse. Vandringen pa helgelsens vig borjade genom en aktiv 6verlitel-
sehandling och fortsatte sedan genom nya »heliga beslut«.3¢ Det var
dessa beslut som motesdeltagaren uppmanades fatta i samband med
helgelsemotenas avgorelsestunder.3” En sddan skildras i ett referat fran
Helgelseférbundets kvartalsmote i Herrljunga pasken 1895:

Till sist uppmanades alla, som ville hafva en klarare blick pa Jesus och
som i nigot stycke kinde med sig sirskildt nu, att det icke vore som det
borde vara, att ricka upp sina hinder. En stor skara foljde uppmaning-
en.’8

Den plats dir Helgelseforbundet fullt ut kunde tillimpa sitt program for
helgelsen var den arliga evangelistkursen pa Gotabro, dir Gustafson var
lirare. Kursen var drygt fyra veckor ling och holls i november manad.39 I
den annons for kursen som togs fram under 189o-talet angavs att kursen

34 TS 5 (1894), s 211.
35 Gustafson 1900a, s 36.

36 Anteckningsbok 1894, » Dagbok«, F5:8, HFA, ACO; Gustafson 1895, s 45; Gustafson
1898b, s 14, 15-25; Gustafson 1900a, s 62; Gustafson 1900b, s 34.

37 Se t.ex. TS 2 (1891), s 1405 TS 5 (1894), s 32; TS 7 (1896), s 134, 237; TS 10 (1899), s
416, 418.

38 TS 6 (1895), s 1371.
39 Jfr t.ex. annonsen i TS 9 (1898), s 318; TS 10 (1899), s 327.
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afser icke s mycket utredandet af lirobegrepp som att sanningens Ande
mé genom sanningens ord komma 4t hjertedjupet pd deltagarne, doma
hjertats lonligheter, vicka djupare behof samt forklara Kristus sisom den,
som kan och vill i sin gudomliga nadesfullhet méta och tillfredsstilla
hvarje hjertebehof [ ... ]4°

Kursen syftade inte till att formedla teoretisk kunskap om den kristna
tron, utan vigledning for »livet«.#* Motivet livet framfor liran genom-
syrar med andra ord denna praktik. Direfter beskrivs programmet for
helgelse. Frilsningen skulle gi » pa djupet« hos de troende. Forsta steget
pé denna vig utgjordes av insikten om egna tillkortakommanden. Detta
ledde i sin tur till en kinsla av ett storre beroende av Kristus. Eftersom
vigen till vilan i Kristus gick via det egna jagets dod miste kursdelta-
garna erfara forkrosselse.4?

Det var kursledarna som skulle leda deltagarna pa denna vig. Gus-
tafson uppfattade detta som en anstringande uppgift och fastade bland
annat mycket under kursen.#3 Stig Abrahamsson aterger en berittelse
om hur Gustafson nattetid under kursen bad till Gud med orden: » Gud,
jag orkar inte krossa dem, jag orkar inte krossa dem. Gor det dul«#4 Att
kursdeltagarna grit kunde vara ett tecken pa forkrosselse, men tarar i
sig var inte nog. I ett brev till Fagerstedt skrev han:

Glidjande om in smirtsamt dr Guds verk ibland oss. Allt eget forgér i
elden och kursdeltagarne kvida, grita och vrida sig infér Herrens ansigte.
I dag hade vi bekdnnelsemote, och rorande var de ungas erfarenhet under
Andens tuktan. Och likvil behoéfver sanningens Ande tringa djupare,
mycket djupare. Atskilliga torde nog g hirifrin lika dana som de kom-
mo.4

40 TS 9 (1898), s 318. Se diven TS 5 (1894), bilaga till nr 27, s 1f; TS 6 (1895), bilaga till nr
16, s 1f; TS 7 (1896), bilaga till nr 18, s 1f; TS 8 (1897), bilaga till nr 15, s 7£; TS 9 (1898);
TS 10 (1899), s 327f.

411 linje med detta siiger Gustafson i samband med en kursavslutning pd Gétabro:

»Du kom hit icke for att lira dig tala bittre utan for att lefva bittre, ja for ate kunna lida
bittre.« Anteckningsbok 1896¢, » Tron pad Gud«, F5:8, HFA, ACO.

42 Jfr E. Gustafson till A. Fagerstedt, odaterat, F5:8, HFA, ACO: »Halfva tiden af kursen
gatt. Hittills har denna kurs varit f6r min personliga del den bista jag upplefvat. En
genomgdiende kinsla af indre forkrosselse har tringt sig ned i hvarje hjirta, ehuru Herrens
Ande ¢j vinner sin afsigt med alla.«

43 E. Gustafson till A. Fagerstedt, odaterat, F5:8, HFA, ACO; se 4ven breven daterade
18.11.1896, 15.11.1898, 24.11.1898.

44 Abrahamsson 1985 (1948), s 89.

45 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 13.11.1897, F5:8, HFA, ACO. Jfr Gustafson 1898b, s 4:
»Vi grata utan sjilfuppgifvande. «
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I denna praktik framtrider tydligt komplexiteten i programmet for hel-
gelsen. Metoden var inte en string domsférkunnelse vars resultat enkelt
kunde mitas i dhorarnas tdrar. P4 enskilda helgelsemoten eller till och
med pa Torpkonferensen stod beslutet och krisen i fokus. P4 G6tabro
var ambitionen storre. Hir stod processen i fokus. Pa ett helgelsemote
eller pd Torp hade man bara en kvill eller som mest ett par dagar pa
sig att fi gensvar. P4 Gotabro ville man fora deltagarna vidare fran
det forsta steget, det vill siga beslutet att overlata sig, till det man
uppfattade som verklig helgelse - 4ven om det kunde ta tid innan
kursledarna upplevde gensvar.46 De arbetade malmedvetet pd att bryta
ner och bygga upp kursdeltagarna, och i annonsen hade angivits att
»[a]lla deltagarne maste i allt obetingadt stilla sig under den for kursen
bestimda ordningen «.47

Vigledningen kunde ske genom att man stillde fram positiva forebil-
der, eller gav tillrittavisande ord. Gustaf Fredberg skriver att till den som
»blivit uppblist« hade Gustafson »alltid ett passande budskap, som
triffade den punkt, dir det bist behovdes«.48 En annan deltagare berit-
tar om hur Gustafsons undervisning gick ut pa att han »liste Josua bok
och jimférde med Efesierbrevet. Det var minga praktiska och gripande
tillimpningar. Det andliga livet skirskddades och analyserades.«#9 In-
trospektionen var med andra ord en integrerad del i det helgelsemote
som kursen pad Gotabro utgjorde. Efter fyra intensiva veckor skildes
man it, men tita band hade knutits under tiden. Gustafson skrev frin
en kursavslutning: »Som vanligt grito vi lite tillsammans. Om nagot
kan rora mite hjdrta sd dr det dessa stunder. «5°

Helgelserorelsens foretridare trottnade aldrig pa att deklarera att de
forkunnade en helgelse av ndd. Nir man studerar praktikerna relaterade
till temat helgelse 4r det indd pifallande hur antropocentriska de ir.
Den vanligaste praktiken var samlingar dir individens beslut att helga
sig stod i fokus. Gotabro fokuserade processen, men kursen var for det
forsta en engdngshindelse i de flesta deltagarnas kristna liv, och for det
andra var introspektion och beslut viktiga aspekter dven hir, om in i
mer raffinerad form. Bakgrunden var den starka betoningen pa sjilv-

46 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 24.11.1898, F5:8, HFA, ACO; Abrahamsson 1985
(1948), s 8s.

47 TS 9 (1898), 5 319.

48 Fredberg 1927a, s 115f.

49 Citerat i Abrahamsson 1985 (1948), s 86. Se Franklin 1927, s 199f; Sonesson 1945, s
113 och Abrahamsson 1985 (1948), s 86 for ytterligare berittelser om intryck frin Gustaf-
son pa Gotabro.

5o E. Gustafson till A. Fagerstedt, 27.11.1895, F5:8, HFA, ACO.
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uppgivelse i helgelsen. Guds nirvaro ir idel ndd, sades det, men den var
samtidigt beroende av att minniskan i sitt inre skapat ett utrymme for
denna nirvaro genom en aktiv kamp mot jaget. Avvisandet av former
gjorde att Guds nirvaro inte heller kunde tinkas formedlas objektivt
genom exempelvis nattvarden. Fokus lig i stillet helt pa den kristnes
formdga att genom skirskddan, hingivenhet och overlitelse utplana
»synden« - ja, till och med det minskliga - for att ge Gud utrymme.5*
Detta gav helgelseforkunnelsen ett antropocentriskt anslag.

Bon

Aven om Gustafson menade att bon bist utévades i ensamhet, dr dven
den enskilda bonen att betrakta som en praktik.5> Den ér socialt etable-
rad genom attdetdr en praktik som medlemmar i Helgelseforbundet och
i den evangelikala rorelsen generellt férvintades dgna sig 4t. Man bade
uppmanade till och undervisade om bén.s3 Dessutom praktiserades den
inte bara enskilt, utan den hade ocksd en framtridande roll i métet.
Bonens sociala dimension framgér dven av att den formas mimetiske,
genom iakttagelse och imitation av olika foérebilder.5s4 Skillnaden mot
de tva typerna av praktiker som analyserats ovan ir att bonen har en
vagare struktur. Den dr mindre beroende av tid, plats eller form - dven
om inget av detta var helt oviktigt fér praktiserandet av bénen, enligt
Gustafson.

Nir det giller zelos knyter bonen framfér allt an till temat andlig erfa-
renhet. Att be var for Gustafson att vinda sig till Gud, bland annat med
forhoppningen att fi erfara Gud. Som praktik gestaltar och forankrar
bonen pa ett fundamentalt sitt Gustafsons teocentriska perspektiv. Fo-
restillningen att minniskan kan och bor vinda sig till ett icke-minskligt
och samtidigt hogre visen utmanar modernitetens antropocentriska
grundstrukeur. I detta avsnitt analyseras tre kinnetecken f6r Gustafsons
utovande av denna praktik: den enskilda bonen, den fria bonen samt
slutligen bonestillningen.

I kapitel 7 noterades att Gustafson gav den enskilda bénen en sirstill-

51 Se Maddox 1998, sirskilt s 58-62 for en likartad analys av 1800-talets amerikanska
helgelserorelse.

52 Se ovan, kap. 7, s 198-200.
53 Se t.ex. Gustafson 1898a, s 23-28, 70-86; Gustafson 1898b, s 157f.

54 Se t.ex. Gustafson 1895, s 6 (»en moder«); Gustafson 1898a, s 74 (Mose samt Jakob
vid Jabbok), 77 (Luther); Gustafson 1898b, s 157 (Jesus).
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ning.’s Han hade sjilv, och uppmuntrade andra att ha, en »boénevri«,
en avskild plats dir han ostort kunde dgna sig 4t bon. Denna praktik
gar hand i hand med en av de mest framtridande moderna tendenserna
hos honom, nimligen individualismen. Idealet att var och en ska std
ensam infor Gud och vara beroende enbart av Gud gestaltas hir kon-
kret. I bonevrin finns bara Gud och individen. Gustafson knot ocksa
den ensamma bonen till sitt autenticitetsideal. Skilet till att enskild
bon ir overligsen gemensam bon var att mianniskan hir framtridde
mer »okonstlat«.56

Det andra kinnetecknet dr bénens karaktir av att vara fri, det vill
siga spontan i stillet fér pa forhand nedskriven och uppford. Den fria
bonen som ideal vixte fram i svallvigorna av 1500-talets reforma-
tion. P4 1600-talet tog engelska puritaner reformatorernas kritik av
den romersk-katolska kyrkans ritualer ett steg lingre och tog avstind
fran ritualer som sidana.5” Tvahundra ar senare var den fria formen en
sjalvklarhet f6r Gustafson och inget han ens beh6évde argumentera for.
Utgingspunkten var att bonen formulerades fritt av den enskilde, bide
nir det gillde lingd och ordval.s®

Litteraturhistorikern Lori Branch menar att idealiseringen av den fria
bonen speglar ett kulturellt skifte i det moderna vist. Ceremonier och ri-
tualer hade fram till och med puritanernas kritik varit det frimsta medlet
for minniskan att nirma sig Gud. Genom skiftet frin realism till nomi-
nalism kom emellertid den framvixande moderniteten att kinnetecknas
av en »crisis of representation« — en osikerhet pd om orden verkligen
formadde aterge verkligheten.s? I stillet for tilltro till en representation
i form av ceremonier och liturgier som byggde pé skrivna och i regel tra-
derade formler, kom sanningen att internaliseras, det vill siga forliggas
till minniskans inre.®® Det viktiga blev inte orden i sig, vad minniskan
bad, utan hur man bad.5* Orden ansigs inte lingre f4 sitt virde genom
att de refererade till en yttre, objektiv verklighet, utan genom att vara

55 Det ir dock inte den enda formen, utan det forekommer ocksa att férsamlingen ber
tillsammans. Se t.ex. TS 4 (1893), s 3; TS 6 (1895), s 136.

56 Anteckningsbok 1896a, » Nidehjon«, F5:8, HFA, ACO.
57 Branch 2006, s 37-39. Se dven Nordbick 2004, s 213; Winner 2010, s 95-99.

58 Att bonens fria form underforsts framgér bland annat nir han skriver: » Du kan

¢j siga méinga ord och tycker du beder sé diligt, att du riktigt blyges infor dessa gamla
kristna, som kanske halla en ling predikan for Gud, nir de framligga saker, som du vanli-
gen omtalar pd 30 sekunder.« Gustafson 1898b, s 25.

59 Branch 2006, s 37, 45, 6o.
60 Branch 2006, s 41f, 52.
61 Branch 2006, s 44; jfr Taylor 1989, s 211ff.
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subjektivt grundade i individens kinsla och erfarenhet.®> Det blev da
viktigt att vara uppriktig, att verkligen mena det man bad, samt att bedja
med virme och innerlighet. Motsatsen till detta var forstillning, kyla
och ett beroende av former.%3

Aven hos Gustafson gick fri bén hand i hand med dessa foérestill-
ningar. Att vara naturlig och spontan var positivt, medan formalitet var
ndgot negativt; plikt och vana ansigs féda kyla och d6d.5 En noggrann
lisning av ett avsnitt om bonen ur Bref fran nyomvinda (1898) visar hur
nira han lag de ideal Branch tecknar:

Ar du barn af sanningen, var sann i ditt visen och gi fram med upprik-
tigt hjirta, sidan som du ir. Ebr. [Hebr.] 10:22. Sanningens Ande gor en
minniska sann och skyr all efterapning. » Du élskar sanning i hjirtat. Lir
mig ock vishet i mitt innersta.« [Ps. 51:8] Bénens port ¢éppnas aldrig fér
den, som har nigon skétesynd med sig. Och det vore illa for oss, om Gud
erkinde nigon dubbelhet hos oss genom att vilsigna véra sjilar i synden.
Dertill har han oss for kira. » Om jag hade férehaft nigot oritt i mitt
hjirta, s skulle Herren icke hafva hort mig.« [Ps. 66:18] » Ransaka mitt
hjirta, o Gud, préfva mig och fornim hur jag menar det.« [Ps. 139:23]
Det beror icke sd mycket pa din virdighet som derp3, att du ir sann.
Hvarfér Gud vilsignar oss mera genom enskild bon, beror ofta derp3, att
vi da framtrida mera okonstladt 4n i den offentliga bonen. Lat dite hjirta
tala.%s

Att vara sann innebdr hir atc vara uppriktig. Det viktiga r att inte for-
stilla sig, och inte imitera ndgon annan. Orden maste vara autentiska,
grundade i minniskans inre, och ett naturligt utfléde av en kinsla eller
erfarenhet. Det hivdas till och med att den vilsignelse som en minniska
erfar genom bon inte frimst har med hennes » virdighet« att géra utan
med att hon dr »sann «. En uppriktig syndare har alltsa foretride framfor
en mer helgad minniska som ber »konstlat«.

Praktiserandet av fri bon dterspeglar vissa tydligt urskiljbara ideal.
Dessa ir i sin tur bade forankrade i och bidrar till att férankra ett antal
moderna tendenser hos Gustafson. For det forsta individualismen: den

62 Branch 2006, s 45, se dven s 42, 44, 52.
63 Branch 2006, s 42.

64 Ett citat frin Gustafson 1906, s 24 gér detta forhillande tydligt med avseende pa
bénen: »Deras tempel ir 6de, ty lifvets Ande har flugit sin kos. Lofsangerna iro kalla, och
bénerna frusna. Gudstjinsten liknar ett dédt panorama af malade skuggor. Vanans make
drager singens positiv, och den kalla plikten talar 6fver *Jesu kirlek till en fallen virld. «
Betoningen pé frihet frin form tillimpas emellertid inte pd den sjungna bonen, det vill
siga psalmer och hymner.

65 Gustafson 1898a, s 84. Jfr dven TS 6 (1895), s 134-136; TS 7 (1896), s 161-163.
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fria bonen ir individens bon. Han eller hon formulerar den utan forlaga
och utan »efterapning«. Aven da den fria bénen praktiseras gemensamt
har den ett individualistiskt drag, eftersom spontaniteten gor det oméj-
ligt for gemenskapen att be orden tillsammans, i kor.%¢ Vidare ir den fria
bénen knuten till det moderna autenticitetsidealet. Sanningen grundas
inte i yttre, objektiva former utan i minniskans inre. Orden fér sitt virde
genom att vara grundade i individens erfarenhet och kinsla.%7 Detta
knyter an till ytterligare tvd moderna ideal, nimligen introspektion och
sjilvdisciplinering. Betoningen pa uppriktighet resulterar i en stindig
skirskddning av det egna jaget.5® Det ricker inte att bedja rutinmissigt,
utan den kristne maste gora det av egen vilja och stindigt friga sig om
han eller hon verkligen menar det. Viljan att bedja méste internalise-
ras. Eftersom bedjaren trider fram inf6ér den allvetande Guden maste
transparensen vara total. Som Branch noterat riskerar detta att leda till
tvivel, angest och en kinsla av kluvenhet. Det bedjande jaget iakttas av
det skirskiddande jaget, som hela tiden provar om motiven ir rena och
tillrickligt internaliserade.%?

Branch menar att kontexten for framvixten av den fria bonen som
ideal var det moderna marknadssamhillet. Hir betonades nyhet och
variation, och dessutom priglades det av ett kapitalistiskt affirs- och
kontraktstinkande.”® Den fria bonen motsvarar de forsta idealen genom
att den stindigt formuleras pd nytt och dirmed representerar variation.
Gustafson uttalade sig aldrig explicit om just detta drag, men till hans
estetiska sensibilitet hor ett ogillande av det enformiga.” Det andra, det

66 Jfr Branch 2006, s 6o.

67 Det enda méjliga undantaget, det enda externa medlet som accepteras fullt ut, ir Bi-
beln om vilken Gustafson kan skriva: » Den nyomvinde ir svag och méste bero af en kraft
som ¢j ir hans egen. Ett lif underhalles och ett barn vixer genom passande niring. Barnets
diande af brostet ir ett innerligt umginge med moderskirleken. Och en kristens umginge
med bibeln ir gemenskap med bibelns Gud.« Dagbok 1894, 14.4.1894, F5:8, HFA, ACO.
Jfr Gustafson 1898a, s 45-50.

68 Branch 2006, s 51f.

69 Branch 2006, s 58-60. For ett exempel pa denna tendens hos Gustafson, se Dagbok
1894, 14.4.1894, F5:8, HFA, ACO, dir han skriver: »Ej [i] full harmoni och kinsla for
Gud, har jag tillbringat mycket tid allena infér Herren i skogen.« Den riitta kinslan och
harmoni ir med andra ord bade négot att soka efter — introspektivt — och att kimpa for.
Branch menar att kravet pa att bénen méste vara autentisk gjorde att den ofta uppfattades
som en kamp liknad vid Jakobs brottning vid Jabbok; Branch 2006, s 56. For denna bild
av bonen hos Gustafson, se Gustafson 1898a, s 74.

70 Branch 2006, s 47, men idven s 6, 41f, inklusive n. 26 och 29 (s 241). Se dven Zaret
1985, 5 163-198.

71 Minnen fran Skeppsholmen, s §, F5:8, HFA, ACO; TS 5 (1894), s 172. I bida fallen ir
det friga om natur; i det forsta Vistergotlands och i det andra Vistmanlands och Upp-
lands. Jfr Gustafson 1906, s 24 dir han kritiskt talar om hur » Vanans makt drager singens
positiv«.
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ekonomiska kontraktstinkandet, syns klart i citatet ovan, dir den fria
bonen beskrivs som en affirsuppgorelse mellan Gud och bedjaren: Den
som ber erhiller vilsignelse i den méin han eller hon formar att framerida
sant och okonstlat infér Gud.”>

Med detta ir inte sagt att Gustafson medvetet anpassade sin under-
visning om bonen till samtidens kapitalistiska sprakbruk. Sambandet
ir betydligt mer intrikat dn s, och det finns som bekant forskare som
menar att kapitalismen formats av radikala protestantiska grupper
snarare in tvirtom.”3 Poingen ér att Gustafsons spriak nir det giller
bonen samspelade med en sensibilitet i den moderna kulturen som
helhet. Gustafson skulle troligen virja sig for pastdendet att bonen
var en affirsuppgorelse med Gud. Likvil formulerade han sig i dessa
termer: i bonen byter minniskan uppriktighet, eller uppriktiga ord, mot
gudomlig vilsignelse.

Det tredje och sista kinnetecknet som hir tas upp nir det giller
praktiken bon ir bonestillningen. Gustafson foreskriver ingen sirskild
kroppsstillning vid bon, men tycks forutsitta att den som ber knifaller.
Detta giller bide nir han talar om sitt eget boneliv och d4 han undervisar
om det.”* Denna bonestillning motiveras inte explicit, men vid ett par
tillfillen ges den ett vidare sammanhang, exempelvis dd han skriver
om hur »Guds nirvaro forsmilter [minniskan] och bringar oss ned
pé knid«.7s Eller nir han beskriver en egen andlig erfarenhet som ett
tillfille d4 han » maste boja kni vid vigkanten [...] och dir behagade
Gud uppenbara sig«.7% I bdda dessa fall var knifallet ett uttryck for
en kinsla av litenhet, vilket foder underdidnighet och 6dmjukhet infor
Guds storhet. Knifallet var emellertid oftast inte knutet till nigon
kinsla eller erfarenhet, utan en stillning som helt enkelt horde till bo-
nen. Stillningen var med andra ord - i motsats till orden - ritualiserad.
Genom detta ritualiserade knifall fir underdinigheten infor Gud en
fast och given form.

Inledningsvis i detta avsnitt noterades att bonen i sig bidrar till att

72 Jfr Branch 2006, s 49: »In terms of good business sense, emotional fervor is the condition for
getting paid for one’s work - for not losing one’s labor. «

73 Weber 1978; jfr Zaret 1985, s 9—-11 (sirskilt s 10), 48f; Branch 2006, s 59.

74 For exempel pa nir Gustafson beskriver sig sjilv som bedjande pd kni, se Minnen frin
Skeppsholmen, s 4; Dagbok 1894, 13.4.1894, F5:8, HFA, ACO. Fér allminna beskriv-
ningar av bon dir det antas att stillningen ir knibojande, se Gustafson 1892b, s 49; TS 4
(1893), 5 3; TS 6 (1895), 5 136.

75 Dagbok 1894, 7.4.1894, F5:8, HFA, ACO.

76 TS 22 (1911), s 391.
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forankra Gustafsons teocentriska virldsbild. Hir kan noteras att detta
far ett konkret uttryck ocksa i sjilva bonestillningen. Genom att falla
pa kni infor Gud visar Gustafson att det ir Gud, och inte han sjilv, som
star i centrum. Praktiken bon, och inte minst bonestillningen, bidrar
med andra ord till en distansering frin moderniteten.

At gd i lidandets skola

I inledningen av detta kapitel definierades praktiker som komplexa so-
cialt etablerade aktiviteter som medger utveckling. Utvecklingen sades
dessutom leda till att utévaren tillignar sig dygder knutna till praktiken.
I det foljande hivdas att Gustafson sdg sjukdomen som en méjlighet att
»gd 1 lidandets skola«, vilket fungerade som en praktik i hans kristna
liv. Detta gjorde att han férmidde distansera sig frin modernitetens
negativa syn pa lidande.

For praktiken »lidandets skola« finns, liksom f6r praktiken bon, den
sociala aspekten i praktikens mimetiska karaktir. Det fanns enligt Gus-
tafson forebilder som har genomgétt sjukdom eller andra typer av lidan-
de pé ett foredomligt sitt. Exempelvis stora bibliska gestalter som enligt
Gustafson hade det gemensamt att de »fostrades i korsets skola«.77 Den
kristne skulle imitera dessa forebilder.

Till de frimsta férebilderna nir det giller denna praktik hor den gam-
maltestamentliga berittelsen om Job.”® Gustafson anvinde denna for att
visa bdde pi ett felaktigt och pa ett riktigt sitt att utova denna prakeik.
Utovandet var knutet till attityden hos den drabbade. Jobs forsta reak-
tion pa de motgangar han motte var att forbanna sin fodelsedag och
direfter forsvara sin oskuld. Han klagar siledes och uttrycker dessutom
en tilltro till sig sjilv. Detta ir en felaktig attityd, enligt Gustafson.”?
Efter att Gud genom motgingarna fostrat Job blir han 6dmjuk, stilla
och tyst. Han har inte lingre nigra krav pd Gud och inte heller nigon
tilltro till sin egen forméiga.8° Praktiken att gi i lidandets skola har med
andra ord sitt telos i motivet 6dmjukhet som livshillning. Odmjukhet
var den attityd som den kristne borde uppvisa generellt och i synnerhet
i samband med sjukdom och lidande.’?! Lidandets skola ir en praktik

77 SP 17 (1889), s 214; TS 2 (1891), s 186. Jfr dven TS 5 (1894), s 147.

78 TS 5 (1894), s 149.

79 Gustafson 19004, s 37f, 51f; TS 5 (1894), s 102; TS 7 (1896), s 87.

8o Gustafson 19004, s 32f; E. Gustafson till A. Fagerstedt, 17.8.1894, F5:8, HFA, ACO.

81 Gustafson skriver sjilv i inledningen till sin dagbok for ar 1883 att sjukdomen haft en
sddan effekt pd honom: »Jag har under mina kroppsliga lidanden alltmer kommit att inse

284



eftersom den sker mimetiskt, den ir nigot man kan 6va sig i, och den ir
riktad mot ett zelos som medger utveckling.

I linje med detta beskrev Gustafson sjukdomstillstdind som en verk-
samhet snarare dn som passivitet. Den religiosa verksamheten tvingas
vila, vilket kan vara frustrerande, men samtidigt menade han att sjuk-
dom innebar ett hirt arbete f6r den inre minniskan: »Intet arbete kan
vara hardare f6r en Herrens profet in overksamheten [...]«.%> Gustaf-
son uttryckte sig ocksd mycket medvetet nir det giller mojligheten att
ovaoch utvecklasidenna praktik. Till kursdeltagarna pd Goétabro sa han:
»Du kom hit icke for ate lira dig tala béttre utan for att lefva bittre, ja
for att kunna lida battre. «®

Aven hir framgar hur Gustafsons féormaga till distansering frin mo-
derniteten bottnar i en praktik. Genom att férvandla sjukdomstillstan-
det till en praktik fick lidandet en social forankring och en djupare me-
ning. Det blev omdjligt f6r honom att betrakta det som nagot helt och
héllet negativt. Sjukdomsperioderna upplevdes som tider som ledde ho-
nom nirmare Gud och gav méjlighet att utveckla dygder som hérde till
helgelsen. De teologiska forutsittningarna for detta perspektiv var dels
hans kvietism, dels en stark betoning pé det hinsides. Genom den forsta
tonades nyttan som virde ner, medan den andra relativiserade betydel-
sen av lycka och vilgang i jordelivet. Den samtida sekulira moderniteten
gick i rakt motsatt riktning genom att betona nytta och effektivitet, och
genom att forkviva all férvintan efter ngot hinsides.

Att skriva

Emil Gustafson var en skrivande minniska. Han tillhorde en generation
som genom etableringen och utvecklingen av folkskolan fick lira sig att
formulera sig i skrift redan som barn.34 Dessutom kunde han inforskaffa
anteckningsbocker till en lig kostnad. 85 Detta gjorde det mojlige for
honom att skriva mycket och i en rad olika genrer, inklusive vers i bun-

ovaraktigheten och tomheten af allt jordiskt, min egen uselhet och vanmagt, samt mitt
beroende af Gud den hogsta. « Dagbok 1883, s 13f, F5:8, HFA, ACO.

82 TS 4 (1893), s 5; Anteckningsbok 1895, 8.8.1895; Anteckningsbok 1896¢, » Tron pi
Gud«, Fs:8, HFA, ACO.

83 Anteckningsbok 1896¢, » Tron pi Gud«, Fs:8, HFA, ACO.

84 Abrahamsson hinvisar till texter som Gustafson skrev som barn, texter som tyvirr
tycks ha gitt forlorade. Abrahamsson 1985 (1948), s 103.

85 Se t.ex. Almanacka 1895, 3-6.6.1895; Almanacka 1896, 28-31.1.1896, F5:9, HFA, ACO.
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den form.®¢ Hir kommer tre textgenrer knutna till hans religiésa liv att
analyseras: dagbocker, brev och bokforing.’7

Dagboksforfattandet hade en stark stillning i den evangelikala rorel-
sen.®® Gustafsons val att skriva dagbok var med andra ord knutet till en
tradition.?? Att det var en socialt etablerad genre motiverar att den kate-
goriseras som praktik. Nir Gustafson ar 1894 beskrev varfor han valt att
skriva dagbok framtrider tva motiv: dels ville han »bevara och stadfista
minnet af de under, som Herren gjort med mig«, dels ville han nedteckna
»ettoch annat som ligger mitt hjirta nirmast«.9° Han sjilv var med andra
ord textens mélgrupp — han skrev for att minnas. I en annan version av
denna text noterade han emellertid att » manga genom att lira kinna min
egen [...] fordolda verld kunna inhemta varningar och lirdomar« av det
han skrev.9! Det offentliga vittnesbordet var siledes en dimension av dag-
boksskrivandet. Gustafson nedtecknade sin livsberittelse som en historia
dir fokus g pad Guds handlade med honom. I denna praktik gestaltas
saledes den teocentriska individualism som Gustafson representerar, dir
Gud och inte den enskilde ir forfattare till mianniskans liv. I dagboken
berittade han om sitt liv ur detta perspektiv.92

Den andra ambitionen som Gustafson angav var viljan att nedteckna
det som »ligger mitt hjirta nirmast«. Praktiken var siledes ytterligare
ett uttryck for introspektionen. I sina dagbocker rannsakade Gustafson
sin sjdl, och bekinde kinslor av hogmod, tomhet och bristande 6verla-
telse.?3

86 De texter frin Gustafsons barndom som Abrahamsson hinvisar till ir just poem; Abra-
hamsson 1985 (1948), s 103. Utdver sdnger for religivsa samlingar kunde Gustafson ocksa
skriva dikter till vinner, se Sdnghifte 1891 samt Sanghifte 1892, F5:8, HFA, ACO.

87 Gustafson skrev utover detta ocksd bland annat artiklar och bécker. Dessa kan ses som en
form av skrivna predikningar, och en analys av dessa ligger dirmed nira vad som redan sagts
om forkunnelsen i relation till savil kallelsen som praktikerna att samla och att samlas.

88 Shea 1988 (1966); Hindmarsh 2005.

89 Aven Trons Segrar publicerade utdrag ur dagbdcker, bide samtida och historiska. se t.ex.
TS 4 (1893),s 26-28; TS 7 (1896), s 20-27, 42-47, 59-64.

90 Dagbok 1894, » Dagbok«, Fs:8, HFA, ACO.

91 Anteckningsbok 1894, » Dagbok«, Fs5:8, HFA, ACO.

92 Aven om dessa texter inte var tinkta ate gi till tryck ir det uppenbart att Gustafson
skrev for andra. Jfr t.ex. Dagbok 1894, 11.4.1894, F5:8, HFA, ACO da Gustafson borjar
tala undervisande och i vi-form samtidigt som han relaterar egna, personliga erfarenheter:
»D4 vi under kinslan av indre hardhet ropa och skria till Herren eller som jag nu blodan-
de af indre smirta hvars djupa orsak vi ej utrona, si dr Gud oss lika nira som da vi kinna
oss hinforda af andlig berdring. « Just denna dynamik har ofta kinnetecknat vittnesbérdet
i den evangelikala rorelsen, dven om den oftast beskrivits i anknytning till omvindelsebe-
rittelsen. Den troende berittar om sin frilsningserfarenhet, och gemenskapen bekriftar
individens historia utifrin sina férestillningar om tecknen pi Guds handlande. Caldwell
1983, s 45ff; Hindmarsh 2005, s 150-156.

93 Dagbok 1883, 12.1.1884; Dagbok 1894, 7.4.1894, 14.4.1894; Anteckningsbok 1896a,
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Nista genre ir brevskrivandet. Till att borja med kan brevskrivandet
riknas till de moderna vanor genom vilka Gustafson kunde vilja sina
relationer och saledes bli mindre beroende av sitt lokala sammanhang.94
Men han var ocksd medveten om att han knot an till en etablerad kris-
ten tradition. Ett brev till nigra unga min i Smiland inleddes med en
hilsning som var tydligt modellerad efter aposteln Paulus.?5 Dessutom
antog brevskrivandet formen av en kristen praktik genom att Gustafson
i sd hog grad skrev sjilavirdsbrev. Han hade, som tidigare konstaterats,
en nira relation till flera av Helgelseférbundets evangelister, inte minst
genom sin roll som lirare pi Gotabro och sin position som reseombud.
Ofta blev hans uppgift att trosta och uppmuntra dessa i deras verksam-
het.98 T denna praktik fick han tillfille att nyttja sina egna erfarenheter
av sjukdom och andra svirigheter. Pa s sitt bidrog brevskrivandet till
att gora lidandet meningsfullt f6r honom.

Som tidigare konstaterats bidrog hans roll som sjilasorjare till att han
formédde tolka lidandet som meningsfullt nir andra forklaringsmodel-
ler - exempelvis lidandet som helgande - inte lingre rickte till.97 Han
skrev for att trosta andra, och han blev samtidigt befist i sin egen 6ver-
tygelse. I en dagboksanteckning reflekterade han 6ver detta samband:

Skrifvit bref. Det dr min lust att skrifva om de ting som blifvit dyrbara
for mitt hjirta. Mingen gang har jag blifvit vilsignad for egen del di jag
sokt uppbygga andra med nigra rader eller pd kni besvarat framstilda
fragor.9®

Genom forfattandet av sjilavardsbrev fick Gustafson glidje av sina egna
svara erfarenheter. P4 si sitt bidrog dven denna praktik till att han kunde
se positiva sidor av lidandet. Dessutom innebar skrivandet att han pa-
mindes om och stirktes i sina 6vertygelser.

Den sista typen av skrivande som hir tas upp ir bokforing. I utbild-

28.1.1896, F5:8, HFA, ACO. For sambandet mellan dagboksskrivande och modern intros-
pektion, se dven Keane 2007, s 43.

94 Jfr ovan, kap. 9, s 245-248.

95 Anteckningsbok 1895, 12.8.1895, F5:8, HFA, ACO. Inledningen lyder: »Nid vare med
eder och frid af Gud etc. Erinrande mig eder tro pd Herren Jesus Kristus, har jag oaflatli-
gen tinkt pa eder i mina béner, forvissad derom, att den som i eder har begynt ett godt
verk, han skall dfven fullborda det.« Parallelliteten med Fil. 1:3-5 dr tydlig. Brevet finns
tryckt i TS 13 (1902), s 265.

96 Se t.ex. E. Gustafson till A. Fagerstedt, 17.8.1894, 22.9.1898, Fs:8, HFA, ACO.

97 Jfr kap 5. Se t.ex. E. Gustafson till A. Fagerstedt 22.2.1894, F5:8, HFA, ACO; Gustafson
1898b, s 7of; Abrahamsson 1985 (1948), s 145.

98 Dagbok 1894, 24.4.1894, F5:8, HFA, ACO.
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ningarna pi Skeppsholmen och Lidsta ingick undervisning i bokforing.9?
Detta praktiserade Gustafson sedan i synnerhet i anslutning till den
forlagsverksamhet som var en del av hans religiosa entreprenorskap.°®
I sina almanackor noterade han debet, kredit, skulder, fordringar och
behéllning.**!

Bokforingen representerar en modern rationalisering som bryter ner
och beskriver tillvaron i exakta poster. Det dr en genre genom vilken
minniskan forsoker ta kontroll 6ver och bemistra tillvaron. Detta upp-
fattas som nodvindigt i takt med att det moderna samhillets ekono-
miska fldden blir allt mer komplexa.'°> Bokféring som praktik fostrar
rationalisering, precision och resultatfokusering.’®3 Det var med andra
ord en praktik som drev Gustafson till en uppmarksamhet pé resultat:
de ska noteras, riknas in med noggrannhet och summeras.

Att bokforingen inte bara var en metod utan ett sitt ate tinka och
forhilla sig till tillvaron visar det faktum att han dven anvinde den i
motesverksamheten. Han satte upp ett resultat nir han bad Gud om » 50
sjilar« under en resa, och héll sedan noga rikning.*°4

Denna metod forutsitter ett visst métt av kontroll 6ver tillvaron. For
det forsta att det sikert gar att veta vad som hint i en ménniskas inre,
det vill siga att hon ir verkligt omvind. Vidare tar den inte hinsyn till
den i sammanhanget sd utbredda problematiken med »avfall«, det vill
siga att flera omvinder sig men snart limnar rérelsen. Slutligen forutsit-
ter den att omvindelse dr det enda virdet av en predikants verksamhet,
vilket gar rakt emot vad Gustafson skriver i andra sammanhang. Han var
medveten om problemet med de manga avfallen fran rorelsen, och i brev
till andra betonade han att det inte var moijligt att veta de verkliga re-
sultaten av den religiosa verksamheten.'°s Men dessa teoretiska invind-
ningar var inte tillrickliga for att motstd paverkan frin de metoder som
han begagnade sig av, inklusive bokforingen. Flera undersokningar har

99 I forteckningen 6ver bocker inférskaffade till kursen i Skeppsholmen noterar Gustaf-
son en »Lirobok i bokhalleri«. Dagbok 1880, » Utgifter vid Skeppsholmen «, Fs:8, HFA,
ACO. Nir det giller Lidsta si var skolans fulla namn Lidsta Lantbruks- och Bokhilleri-
skola.

100 Detta samband motiverar att bokféringen tas upp hir, under rubriken kristna prakti-
ker: praktiken ér integrerad i hans religiésa verksamhet.

101 Se »Kassabok« i Almanacka 1893, Almanacka 1895, Almanacka 1896, Almanacka
1899, F5:9, HFA, ACO.

102 Turner 1987 (1985), s 133.

103 Analysen bygger pa Turner 1987 (1985), s 132-140.

104 Almanacka 1890, 23.1.1890, F5:9, HFA, ACO. Se ovan kap. 4, s 116-119.
105 E. Gustafson till A. Fagerstedt, 22.9.1898, F5:8, HFA, ACO.
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noterat sambandet mellan den evangelikala vickelsen och den moder-
na kapitalismen, inte minst entreprendrskapet.’®> Men detta samband
handlar inte bara om att vickelsen i hog grad nyttjat dem. Metoderna
formade dven deras forhallningssitt till livet och tron.

Praktik, spiritualitet, modernitet

Frigan i detta kapitel har varit hur Emil Gustafsons spiritualitet ge-
staltas genom praktiker och hur praktikerna bidrar till att forma hans
forhillande till moderniteten.

Praktikerna som spiritualitetens gestaltning

Nir det giller gestaltningen av spiritualiteten noterades att praktikerna
har ett zelos som tydligt forankrar dem i spiritualitetens teman eller mo-
tiv. Exempelvis har »moten for att samla« de narvarandes omuvindelse
som frimsta mal. Detta ir inte bara en generell anknytning, utan iven
specifika inslag i temat omvindelse gestaltas i praktiken. I omvindel-
semotet gestaltas voluntarism i och genom uppmaningar till avgorelse,
medan helgelsemétena inbjuder till introspektion genom krav pa hel-
overlatelse. Liran d4r med andra ord inte nagot teoretiskt utan nigot som
levs. Teologin angdende omvindelsen formar minniskor som uppfattar
att de skapar sig sjilva genom medvetna val; helgelseférkunnelsen ska-
par introspektiva individer som frigar sig om processen gitt langt nog.
Det idr ocksa virt att notera att olika praktiker, orienterade mot samma
telos, kan gestalta olika inslag i ett av spiritualitetens teman. Exempelvis
ir enskilda helgelseméten, 4ven Torpkonferensen inriktade pa beslutets
roll i helgelsen, medan utbildningen pa Gotabro snarare ligger tonvik-
ten pa processen.

Forankringen i ett specifikt tema via zelos hindrar inte att praktikerna
samtidigt knyter an till andra teman i spiritualiteten.’®” I anknytning
till exemplet »moten for att samla« diskuterades dven temat kallelse,
och det hade varit mojligt att expandera dven till temat andlig erfaren-
het. I praktikerna sammanstrélar siledes flera teman och motiv. Detta
visar att spiritualiteten dr ndgot sammanhallet helt, och att alla férsok
att dela upp och analysera olika delar dr forsok att bryta upp en helhet.
Just dirfér gar teman, motiv och praktiker under det 6vergripande

106 Se t.ex. Lundkvist 2003.
107 Jfr Idestrom 2009, s 64.

.289.



begreppet aspekter i detta arbete: det ir friga om aspekter av en och
samma helhet.

Slutligen noterades formens starka paverkan pé spiritualitetens inne-
hall. Detta blev tydligast genom analysen av skiftet av plats for de reli-
giosa ssmmankomsterna, frin konventiklarna i hemmet till massmoten
i tilt och hur detta paverkade teologin i den evangelikala vickelsen.
Praktikerna sitter ett slags grins for vad som ir mojligt att tinka och
forestilla sig hos utdvarna, vilket blir 4n tydligare nir sambandet mellan
praktikerna och moderniteten lyfts fram.

Vixelverkan med moderniteten

Analysen av praktikerna visar att Gustafsons forméga att distansera
sig frin och forindra modernitetens grundstruktur krivde att hans
motstdnd var forankrat i praktiker. I kapitel 8 noterades en distans till
modernitetens grundstruktur pa tre omriden: den negativa minnisko-
synen, den positiva synen pa lidande och den andliga synen pa naturen
som enchanted.**® 1 detta kapitel har det noterats att de tva férstnimnda
ir forankrade i praktiker. Det dr denna férankring som mojliggor av-
vikelsen frin och i slutindan férvandlingen av modernitetens grund-
struktur. Den tredje, synen pa naturen, vilar pa en praktik som inte givits
utrymme hir eftersom det ir en profan snarare 4n en religios praktik,
nimligen praktiken jordbruk.*°?

I moten inriktade pa omvindelse fick motstandet mot en modern op-
timistisk méinniskosyn ett konkret uttryck. Kvill efter kvill, vecka efter
vecka predikade Gustafson minniskans otillricklighet och beroende av
Gud. Kvill efter kvill sdg han ocksd minniskor férvandlas genom vad
han uppfattade som ett gudomligt ingripande utifrin. Genom denna
praktik skapades ett socialt rum dir det inte var mojligt att tinka sig att
minniskan klarade sig sjilv. Detta rum ér situerat inom moderniteten,
samtidigt som det piverkar det moderna ramverket. Det finns en vixel-
verkan mellan ramverk och innehall. Praktikerna idr kanalen for denna
vixelverkan.

Piliknande sitt var Gustafsons distansering frin den sekulira moder-
nitetens negativa syn pa lidandet forankrati praktiken »att gd ilidandets
skola«. Genom att forvandla sjukdomen till en praktik fick lidandet ett
sammanhang och en riktning som gjorde det naturligt f6r honom att

108 Se ovan, kap. 8.
109 Se ovan, kap. 9, s 242-244.
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betrakta det som meningsfullt. Han sig det som ett tillfille att 6va sig i
6dmjukhet och oberoende gentemot » virlden«. Utévandet av sjilavard,
bland annat genom brevskrivning, bidrog till att férstirka denna hall-
ning. Slutligen kan det noteras att bonen var en praktik som uttryckte
och foérankrade det teocentriska inslaget i Gustafsons virldsbild - inte
minst genom knifallet - vilken brét med antropocentrismen i den se-
kulidra modernitetens grundstruktur.

Parallellt finns exempel pd hur praktikerna bidrog till att cementera
modernitetens grundstruktur. I den enskilda bénen gestaltas den mo-
derna individualismen, i den fria bonen autenticitetsidealet, i dagboks-
forfattandet introspektionen och si vidare. Ibland bidrog praktiker till
att bevara modernitetens grundstruktur trots att Gustafson egentligen
ville annorlunda. Tydligast dr detta i exemplet med beroendet av resul-
tat, som syns i relation till temat kallelse. Gustafson betonade att detinte
var mojlige att veta nigot om de bestiende resultaten av den religiosa
verksamheten. Anda drog praktikerna honom till ett starkt beroende av
resultatet. De religiésa sammankomsternas karaktir, dir predikanten
stod i centrum samtidigt som effekten av dennes insats utvirderades
omedelbart i eftermétet, ir en annan konkret gestaltning som pekar
ditat. Yeeerligare en dr bokféringen, som han metodiskt applicerade
ocksd pd verksamheten som forkunnare nir han bad Gud om sjilar och
nogsamt holl rikning. Liromissiga uppfattningar ér inte tillrickliga for
att forvandla modernitetens grundstruktur. Praktikerna viger tyngre
an teorin.

Det dr mojligt att vinda pd resonemanget och hivda att Gustafsons
oforméga att std emot den moderna resultatfokuseringen berodde pa
avsaknaden av en praktik, nimligen vigningen till ett kyrkligt uppdrag.
Som hans tillvaro var uppbyggd utgjordes grunden for kallelsen av en
individuell erfarenhet utan andra yttre bekriftelser an resultateniverk-
samheten. Ibland forekom ett moment av handpiliggning i samband
med utsindandet av evangelister och missionirer inom Helgelsefor-
bundet, men detta ersatte aldrig i sakramental mening den subjektiva
kallelseerfarenheten.'® Det dr mojligt att en tydligare vigningspraktik
skulle gjort det mojligt for Gustafson att pd ett mer konsekvent sit, i
linje med hans egna 6vertygelser, distansera sig frin detta inslag i mo-
derniteten.

110 Det finns {6r ovrigt inga hinvisningar som tyder pé att Gustafson skulle ha genomgatt
denna ritual. Han bérjade sin verksamhet som férkunnare innan Helgelseférbundet hade
bildats.
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Aven det faktum att Gustafson tycks uppvisa en hogre grad av in-
dividualism in vad exempelvis Hindmarsh menar kinnetecknar den
evangelikala traditionen kan knytas till frainvaron av en praktik, nimli-
gen praktiken forsamlingsliv.** Helgelseforbundet valde att inte bilda
forsamlingar utan ville framtrida 6verkonfessionellt. Endast enskilda
kunde ansluta sig till férbundet. Denna ecklesiologi kan ha bidragit till
utvecklingen av ett andligt liv som tog sin utgdngspunkt i den isolerade
individen, snarare in i individen i gemenskap.

Gustafson och den evangelikala rorelsen generellt var avvisande och
skeptisk till »yttre former«. Samtidigt har ovanstiende visat att savil
gestaltningen av spiritualiteten som forhédllandet till moderniteten var
beroende av just former. Forindring av en form kunde exempelvis mer
eller mindre omedvetet resultera i en teologisk kursindring — som i
exemplet med skiftet frin konventikel till massmote. Och nir det giller
forhallandet till den moderna grundstrukturen visar det sig att teori
inte var nog for att dstadkomma distans och férvandling. Nir Gustafson
skildrade ett alternativt sitt att leva gjorde han det genom bilden av en
individ som inte lit sig paverkas av sin omgivning utan ensam och stark
foljde sin 6vertygelse:

Folj icke med strommen! Haf mod att siga nej. De bista mianniskor som
nigonsin lefvat dro de, som icke »foljde med sin tid«: utan rodde emot
strommen |[...] Banbrytare pa reformationens, kulturens och vetenska-
pens omriden hafva, utan hinsyn till andras omdémen, {6ljt sin egen
ofvertygelse.11?

Men den individuellt omfattade, teoretiskt fasthallna 6vertygelsen var
inte tillricklig for honom sjilv. Den alternativa livshallningen méste ha
sin bas i en praktik for att kunna realiseras och besta. Praktiken forser
overtygelsen med en social och konkret grund som gor den stabil.3
Overtygelser som ir rotade i praktiker far sin styrka av att de ir del
av ett sitt att leva. Detta gor att overtygelser rotade i praktiker inte gar
att bortse fran. De kan inte omfoérhandlas eller modifieras med mindre
4n att livet som helhet tar en annan gestalt. Gustafsons uppfattningar
att lidandet var meningsfullt eller att killan till minniskans frilsning
lig utanfor henne var inte teoretiska stindpunkter utan nigot han iakt-
tog dagligen i sitt liv och i sin religiosa verksamhet. Liran svivade inte

111 Jfr ovan, kap. 3, s 86-90; Hindmarsh 2005, s 343-346.
112 Gustafson 1895, s 18f.
113 Jfr Healy 2003, s 288.
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fritt utan var en pdgiende kommentar till en konkret verklighet. Darfor
har 6vertygelser grundade i en praktik en helt annan tyngd och stadga
in individualistiskt och abstrakt hallna 4sikter. Aven om han prisade
den starka individen och avfirdade formerna var han indi formad av
specifika praktiker.

Praktikerna skapar sociala rum, och tillsammans formar dessa rum en
virld.'*4 Gustafsons virld skapades av de praktiker han deltog i. Genom
att praktikerna var konkret rotade i den sociala och kulturella kontexten
sd kunde de ocksid forvandla detta ssmmanhang. Praktikerna édr kana-
len for vixelverkan mellan det moderna ramverket och spiritualiteten
innanfor detta ramverk. Praktikerna formér forindra modernitetens
grundstruktur. Relationen mellan Gustafsons spiritualitet och moder-
niteten kan beskrivas som en vixelverkan, dir moderniteten inte bara
formar utan dven via praktikerna formas av spiritualiteten.

Sammanfattning

I detta kapitel har praktikerna i Gustafsons spiritualitet studerats. Den
fraga som besvarats ir hur Gustafsons spiritualitet gestaltas genom prak-
tiker och hur praktikerna bidrar till att forma férhéllandet till moder-
niteten. Praktikerna forstas som reglerade, komplexa och socialt eta-
blerade aktiviteter. De praktiker som studerats ir méten for att samla,
moten for att samlas, bon, att gé i lidandets skola och att skriva. Dessa
ir stickprov och inte nodvindigtvis de mest centrala praktikerna i Gus-
tafsons spiritualitet.

Det noterades att praktikerna har ett zelos som forankrar dem i spi-
ritualitetens teman eller motiv. Praktiken méten for att samla har ex-
empelvis de nirvarandes omvindelse som mél. Genom denna koppling
gestaltar praktikerna spiritualiteten. Detta visar att spiritualiteten inte
endast ir ndgot teoretiskt utan nigot som faktiskt levs. Hirigenom ar
spiritualiteten férankrad i en social och kulturell verklighet.

Genom att vara konkret forankrade kan praktikerna férvandla den
kontext de ir rotade i. Praktikerna dr dirmed kanalen for vixelverkan
mellan Gustafsons spiritualitet och moderniteten. Det dr genom prak-
tikerna som modernitetens grundstruktur forvandlas. Gustafsons nega-
tiva minniskosyn, och teocentriska individualism, var rotad i praktiken
moten for att samla, dir manniskans otillricklighet och beroende av Gud
gestaltas i bdde predikan och omvindelseerfarenheter. P4 motsvarande

114 For praktikerna som sociala rum, se Idestrém 2009, s 65-69.
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sitt beskrevs Gustafsons beroende av resultatet som en konsekvens av
bristen pa praktiken vigning.

Gustafson var skeptisk mot »yttre former« och foredrog frihet och
oberoende. Men de konkreta formerna skapade honom, vare sig han ville
det eller inte. Teorier formar inte omskapa tiden, sa han vid ett tillfille
och foreslog sjilv att »hjirtan« féormadde gora det.’'s Men vigen till
en forvandlad modernitet gir varken via tankar eller kinslor, utan via
former och konkreta praktiker.

115 Gustafson 1895, s 28.
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12

DEN EVANGELIKALA RORELSEN
OCH MODERNITETEN

I foregdende kapitel har Emil Gustafsons forhallande till modernite-
ten beskrivits och analyserats. Det konstaterades att han varken fullt
ut omfattade eller helt avvisade moderniteten s som Taylor karakte-
riserar den. Det forekommer avvikelser och distanseringar, samtidigt
som ingen aspekt av Gustafsons spiritualitet dr helt opdverkad av mo-
derniteten. Aven nir det giller de omraden som priglas av distans till
modernitetens grundstruktur - som synen pé lidandet — kommer ett
modernt perspektiv in via bakdorren, i fallet med lidandet i form av
en tydlig individualism. Gustafson finns inom det moderna ramverket,
men samtidigt skiljer sig hans modernitet frin den grundstruktur som
Taylor beskriver. Pa frigan om Gustafson bist beskrivs som modern el-
ler antimodern blir svaret dirfor atc han kan siigas representera ett slags
modernitet, en teocentrisk modernitet.

Spiritualiteten formas bade av yttre faktorer och genom dynamiken
mellan dess olika aspekter. Den kan med andra ord inte enbart forstas
utifrdn ett modernitetsperspektiv. Det dr nédvindigt att ta hinsyn till
den historiska nirmiljon och att beakta spiritualitetens integritet, in-
klusive den interna dynamiken. En sirskilt stor betydelse for relationen
till moderniteten visade sig praktikerna ha. Om Gustafsons motstand
mot modernitetens grundstruktur var férankrat i en praktik formadde
han ocksa distansera sig frin den, och i en forlingning férvandla denna
struktur. Men praktikerna kunde ocksi bidra till att forankra honom i
moderna virderingar.

I detta kapitel dr uppgiften att relatera resultaten frin denna parti-
kulira studie av Emil Gustafsons forhillande till moderniteten till ett
bredare vetenskapligt samtal om relationen mellan den evangelikala
rorelsen och moderniteten. Frigan har, som noterades i kapitel 1, berorts
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i tidigare forskning, dven om fi undersokningar har tematiserat den.
Den friga som detta kapitel soker besvara lyder: Hur férhiller sig denna
undersoknings beskrivning av Gustafsons relation till moderniteten till
de beskrivningar av relationen mellan den evangelikala rorelsen och
moderniteten som dterfinns i tidigare forskning?

Tre forklaringsmodeller

Analytiskt kan de forklaringsmodeller som férekommer i forskningen
delas in i tre huvudtyper: beskrivningar av den evangelikala rorelsen
som 1. en reaktion mot moderniteten (reaktionsmodellen), eller 2. i kon-
tinuitet med moderniteten (kontinuitetsmodellen) och 3. tolkningen
av den evangelikala rérelsen som ett slags modernitet (differentierings-
modellen). Nedan redovisas ett urval av vetenskapliga arbeten knutna
till varje modell, och en diskussion f6rs bide nir det giller modellernas
interna hillbarhet och hur de férhaller sig till den empiri som hir pre-
senterats genom exemplet Emil Gustafson.!

Reaktionsmodellen

Isynnerhet da sekulariseringen ses som motorn fér modernitetens fram-
vaxt ligger det nira till hands att betrakta expanderande kristna rorelser
- som den evangelikala - som antimoderna. De hor egentligen inte till
bilden av moderniteten utan anses himta sitt huvudsakliga momentum
frin protesten.

REAKTIONSMODELLEN I HISTORISK FORSKNING

Historikern Peter Gays The Enlightenment. An Interpretation (1967) ir
pa manga site typisk for tolkningen av den evangelikala rorelsen som
en reaktion mot moderniteten. Gay studerar upplysningen som han
betraktar som en filosofisk rorelse, men samtidigt ndgot mer: »ir was
a cultural climate«.* Upplysningsfilosoferna dgnar sig at »the pursuit of
modernity«, och ir till sist de som formar moderniteten.3
Upplysningsfilosofernas program bestar enligt Gay av ett bejakande

1 De forskare som behandlas anvinder inte alltid denna underséknings definitioner av
vare sig den evangelikala rérelsen eller moderniteten. Dessa begrepp fungerar hir som
analyskategorier vid genomgangen av olika vetenskapliga arbeten.

2 Gay 1967, s xii.
3 Gay 1967, s 8; se vidare s 17, 34, 70f, 255, 308.
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av antiken och ett avvisande av kristendomen.# Kritiken underminerade
de kristna kyrkorna i Europa, som Gay menar var pa vig att falla sam-
man under filosofernas angrepp pd 1700-talet.5 De kristna uttryck som
stdr moderniteten nirmast dr deismen, neologin och andra former av
rationalistiska kristendomstolkningar.® » At the other end of the spectrum «
finns enligt Gay den evangelikala vickelsen: pietismen i Tyskland och
metodismen i England: » Pietism, with its rebellion against words in behalf
of the Word, appealed to the poor, to women, and to sensitive spirits«.7 Rorel-
sen beskrivs som enkla minniskors reaktion mot vad de uppfattar som
filosofernas fortal av Bibeln.

Gay tecknar bilden av en sekulir och antireligiés modernitet, dir
rationalism och individualism stir mot religios uppenbarelsetro och
hierarki. Medan deism och neologi utgor de bildades anpassning till
moderniteten, forstds den evangelikala rorelsen som en reaktion pi
densamma. Reaktionen hor frimst hemma bland obildade och enkla
minniskor - de fattiga, kvinnorna och »sensitive spirits«, som Gay kall-
lar dem - de som saknade modet och styrkan att se den nya tiden an.?
Gays analys av den evangelikala rérelsen som en reaktion mot mo-
derniteten ir forbunden med en forstaelse av den moderna tiden som
sekulir och antireligios.

Reaktionsmodellen dterkommer dven i tolkningar av 18co-talets hel-
gelserorelse, vilket berordes i kapitel 1. Flera forskare betraktar den som
en reaktion pd en modern samhillsutveckling. P4 svensk mark har Ema-
nuel Linderholm beskrivit rorelsen som riktad mot 1880o-talets religi-
onskritik och tilltagande sekularisering, en tolkning som Ernst Newman
och Bjorn Svird upprepar.® Detta visar hur nira till hands tolkningar
av den evangelikala rorelsen som i forsta hand en negativ reaktion pa
samhillsutvecklingen ligger. Linderholm tolkar inte den éldre pietismen
utifrin denna modell, och Svird ir i sitt arbete om vickelsen i Kumla
under sent 1800-tal angeligen om att undvika oforsiktiga generalise-

4 Gay 1967, exempelvis s xiii, 31, 59-71, 322-357.

5 Gay 1967, 5 336-357.

6 Gay 1967, s 22, 374-380.

7 Gay 1967, s 350. Se dven s 254 dir Gay drar en parallell mellan Englands metodister och
medeltiden, eller s 346 dir han hivdar att metodisterna i England » regarded philosophical,
liberal religion as their worst enemy«. Aven i Janzon 1977 karakteriseras den evangelikala
vickelsen som en rorelse som »brot deismens och rationalismens dominerande infly-
tande«.

8 Gay beskriver ofta upplysningsprojektet i termer av mod och styrka, se exempelvis
biografierna dver ett antal filosofers kamp for att komma 6ver sin kristna uppfostran pa s
59—71 samt dven s 286 och 351.

9 Linderholm 1925, s 18f; Newman 1933, s 41; Svird otryckt 1991, JHA, s 15.
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ringar som inte tar tillricklig hinsyn till den evangelikala vickelsens
egenart.’® I relation till helgelserorelsen faller de emellertid tillbaka pa
denna generalisering.

Aven i minga internationella studier beskrivs helgelserérelsen som en
reaktion pé sociala omvilvningar och den oro dessa orsakar.'* Dilemmat
med denna forklaringsmodell illustreras ofrivilligt av Dieter, som anvin-
der den for dtminstone tre kontexter: helgelserérelsens ursprungliga fram-
viaxti USA, Keswickrorelsens genomslag i det viktorianska Storbritannien
och bildandet av radikala helgelsesamfund i USA p4 1880-talet.’? Frigan
ir vilken tid i historien som inte kan sigas innehélla osiikerhet och omvilv-
ningar, och vad en forklaringsmodell som ser en rérelses uppkomst som
resultatet av sidana da dr vird.13 Bakom Dieters analys anas teologen Paul
Tillichs (1886-1965) tes om sirskilda dngestperioder i historien. Enligt
denna ér kristendomens uppgift att adressera tidens frigor, och om den
gor det pa ett framgangsrike site fir den ocksa genomslag.'4 Detta ir just
vad helgelserorelsen enligt Dieter lyckas gora nir den levererar » perfection-
ist answers to the problems of both individuals and society « *5

I marxistiska historieskrivningar dterfinns en lite annorlunda version
av forstdelsen av den evangelikala rorelsen som en reaktion mot moder-
niteten. Den inflytelserike historikern E. P. Thompsons The Making of the
English Working Class (1963) ir ett exempel pd detta. Thompson berittar
om framvixten av ett klassmedvetande i den engelska arbetarklassen
kring ar 1800.

P4 marxistiskt vis identifierar Thompson ett kampmoment i histo-
rien, vilket knyts till bide sociala klasser och ideologiska virderingar.¢

10 Svird 1987, s 11-13.

11 Smith 1980 (1957), s 143f; Dieter 1996 (1980), s 4f, 54: Williams 1980, s 130ff, sirskilt
s 137f.

12 Dieter 1996 (1980), s 5, 151-154, 199f.

13 Det idr i ssmmanhanget dven intressant att jimfora Dieters tolkningar av 18o0o-talet
med Donald Daytons. Dieter ser tiden fére inbordeskriget som omvilvande och tiden
efter kriget som en tid av optimism och nystart, Dieter 1996 (1980), s 79-81. Daytons
perspektiv dr det motsatta. Han beskriver artiondena fore kriget som priglade av en opti-
mism som inbérdeskriget sedan gjorde slut pa. Dayton 2000 (1987), s 64, 75f.

14 Higglund 1971 (1956), s 386-388.
15 Dieter 1996 (1980), s 200. Se Aberg 1975, s 109-119 for en problematisering av

forstielsen av den svenska frikyrkligheten som en reaktion pé sociala omvilvningar som
urbanisering och industrialisering.

16 Om Thompson som en marxistiskt influerad historiker, se t.ex. Bebbington 1990
(1979), s 20, 136; Dahlgren & Florén 1996, s 118, 137-140. Fér kampmomentet i marxis-
tisk historieskrivning, se Bebbington 1990 (1979), s 123, 130; Dahlgren & Florén 1996, s
43. For en kritisk lisning av Thompsons analys av den metodistiska rorelsen, se Hempton
1996, s 3-28; Hempton & Walsh 2002.
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En ny tids demokratiideal stills mot ett dldre auktoritirt samhille. Ar-
betarrorelsen vid den aktuella tiden representerade enligt Thompson
»egalitarian and democratic values«.'7 Historien antas ha en riktning —
mot demokrati och jimlikhet - dven om milet inte ens nir Thompson
skriver, pd 1960-talet, nodvindigtvis dr uppnitt. Denna utvecklings-
riktning kan beskrivas som Thompsons modernitet, dven om det ir en
modernitet som utmanas av kapitalismen och borgarklassen, som soker
kontrollera arbetarna.’®

Vilken ir da den evangelikala rérelsens roll i denna berittelse? Thomp-
son medger att progressiva och radikala ideal existerar inom den evang-
elikala vickelsen."? Samtidigt betraktar han den organiserade formen av
inte minst metodismen som reaktionir och auktoritir och menar att den
hallit tillbaka utvecklingen mot demokrati och jamlikhet.2° I linje med sin
syn pa historien som en rorelse framit, mot nigot, talar Thompson om
metodismen som en politiskt och socialt »regressiv« kraft som hindrar
denna utveckling.>* Den evangelikala rorelsen framstar siledes i Thomp-
sons berittelse som en bakatstrivande reaktion mot moderniteten. Den
fungerar, for att 1ana ett beromt uttryck frin den marxistiska traditionen,
som ett opium for folket och hiller arbetarna pé plats genom discipline-
ring och genom att flytta fokus till religiosa upplevelser och himmelska
beloningar.2?

Som Hempton och Walsh konstaterar bygger denna bild av metodis-
men som en toppstyrd religion for folket — men inte av folket — pé en
overskattning av mojligheten att centralstyra folkliga rorelser kring ar
1800, samt pd en motsvarande underskattning av lokalt sjilvstyre, bro-
kighet och grisrotternas egen strivan efter »decency and self-respect« .*3
Thompsons maktanalys ér ett exempel i raden pd historikers tendens
att projicera sin egen tids institutioner, med enorma resurser i form
av kunskap och kontrollmekanismer, pa betydligt svagare rorelser och
institutioner i det forflutna.24

17 Thompson 1966 (1963), s 13.

18 Fér Thompson motsvarar den exploaterande stordriftskapitalismen det traditionella
samhiillets aukrtoritira struktur, se t.ex. Thompson 1966 (1963), s 202f.

19 Thompson 1966 (1963), s 26ff, 53f.
20 Thompson 1966 (1963), s 42—54; jfr Hempton & Walsh 2002, s 104.

21 Thompson 1966 (1963), s 42, 46; jfr dven s 371 dir dock en annan form av regression
asyftas.

22 Thompson 1966 (1963), s 34, 364—374. For uttrycket om religion som ett opium for
folket, se Marx 1844, s 71f.

23 Hempton & Walsh 2002, s 110-114; citatet ir himtat frin s 110.
24 Jfr Scott 1998, sirskilt s 88.
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REAKTIONSMODELLEN I SOCIOLOGISK FORSKNING

Tolkningen av den evangelikala rorelsen som en reaktion mot moderni-
teten ir vanlig i undersokningar av 19o0o-talets evangelikala fundamen-
talism. Denna rorelse har varit ett viktigt undersokningsobjekt inom
religionssociologin.?s Den amerikanske historikern George M. Marsden
noterar att det inom sociologin generellt funnits en tendens att tolka
den fundamentalistiska rorelsen som driven av »a desire to strike back at
everything modern « »6 Detta synsiitt iterfinns hos exempelvis Nancy Ta-
tom Ammerman, som beskriver fundamentalismens identitet i termer
av ett motstand mot »modernity in all its forms« .7 Rorelsens expansion
forklarar Tatom Ammerman som uttryck for minniskors lingtan efter
trygghet i en tid av omvilvningar.?®

Aven i sociologiska studier som soker nyansera tidigare uppfattning-
ar inom filtet dterfinns detta grundliggande antagande. Exempelvis
kritiserar Peter L. Berger det inom éldre sociologisk forskning vanliga
antagandet att moderniseringsprocessen leder till att religionen trings
undan. Sekulariseringen som virldsbild hinger inte samman med mo-
derniteten, hivdar Berger, utan med en rorelse inom densamma, nim-
ligen det borgliga upplysningstinkande som foddes pa 1700-talet och
gick under i samband med Forsta virldskriget. Moderniteten ir med
andra ord inte nodvindigtvis sekulir.?9 Det Berger bendmner som »zhe
resurgence of Evangelical Protestantism« frin 196o-talet ser han som ett
tecken pd detta.3° Samtidigt karakteriserar han genomgaende denna
rorelse som i férsta hand en protestrorelse. Den utgér en reaktion mot
savil sekularisering som pluralism.3* Den evangelikala rorelsen har varit
under »assault from modernity« men lyckats std emot, och slar nu till-
baka.3? Forestillningen om den evangelikala rérelsen som en reaktion

25 Hir betraktas alltsd 1900-talets fundamentalistiska rérelse som en gren av den evang-
clikala. Detta ir i linje med exempelvis Bebbington, som beskriver den fundamentalistiska
rorelsen som en rorelse som splittrar den evangelikala i tvd delar - men som likvil tillhor
denna rérelse. Se Bebbington 2000a (1989), s 181ff. Samma perspektiv dterfinns hos
Marsden, se t.ex. hans definition av fundamentalism respektive evangelicalism i Marsden
1994 (1991), 5 1-6.

26 Marsden 1982 (1980), s 199. Marsden citerar hir sociologen Richard Hofstadter och
dennes Anti-Intellectualism in American Life (1962).

27 Ammerman 1999 (1987), s 188, 210f. Se Woodhead & Heelas 2003 (2000), s 48ff for
ytterligare exempel pa denna tolkning.

28 Ammerman 1999 (1987), s 190-193, sirskilt s 192.
29 Berger 1983 (1982), s 14f.

30 Berger 1983 (1982), s 17.

31 Berger 1983 (1982), s 17, 20f.

32 Berger 1983 (1982), s 22.
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emot moderniteten influerar med andra ord iven den dldre Peter Bergers
framstillning.

KRITIK AV REAKTIONSMODELLEN

En rorelse formas alltid av sin kontext. Styrkan i den tolkningsmodell
som ser den evangelikala rorelsen som en reaktion mot moderniteten
ir att den riktar uppmirksamheten mot den kulturella och samhilleliga
kontextens betydelse for rorelsen. Men problemen med tolkningen ir
bade fler och storre. Till att borja med tas ingen hinsyn till den evang-
elikala rorelsens sirart och integritet, utan den betraktas enbart som en
reaktion pd ndgot annat.33 Det ir med andra ord en tolkningsmodell som
ger majoritetssamhillet prioritet, och som studerar avvikande rorelser
med detta samhille som lins.

Vidare finns ett empiriskt problem med denna forklaringsmodell ge-
nom att flera moderna féreteelser, som den evangelikala rorelsen anses
reagera mot, har haft en stark stillning inom rorelsen. Det giller ex-
empelvis den moderna vetenskapen och tilltron till férnuftet. Pietisten
Francke grundade ett universitet, och bade John Wesley och Jonathan
Edwards var fascinerade av den moderna vetenskapen och hade stor
tilltro till minniskans férnuft.34 Inte heller 1900-talets fundamentalism
beskrivs bist som »ovetenskaplig« och »irrationell«, utan, som Mars-
den visat, snarare som en rorelse som holl fast vid andra vetenskapliga
ideal in de som dominerade under detta sekel.3s Nir det géller Thomp-
sons kritik av metodismens antiegalitira tendenser ignorerar analysen
rorelsens engagemang mot slaveriet och det 6kade offentliga utrymme
som rorelsen gav kvinnor.3

Ett grundliggande problem med denna tolkningsmodell ir vidare att
den forligger den evangelikala rérelsen utanfor moderniteten. Detta
synsitt ir bade empiriskt och ideologiskt problematiskt. Empiriskt har
bland annat denna undersokning gjort tydligt att det ir en tolkning som
passar illa pA Emil Gustafson. Aven om Gustafson i vissa avseenden avvi-
ker frin den moderna grundstruktur som Taylor tecknar s dr samtidigt
hans spiritualitet priglad av moderniteten. Ideologiskt innebir teorin

33 Jfr Marsden 1982 (1980), s 200.

34 Jfr Livingstone & Hart & Noll 1999 for en éversikt ver den evangelikala rorelsens
relation till vetenskapen. Fér Edwards, se Brooke 1999, s 19-21; fér Wesley, se Maddox
1994, s 40-42; Hempton 2005, s 40-43.

35 Marsden 1982 (1980), s 212-221.
36 Hempton & Walsh 2002, s 113; Dayton 2007d; Rasmusson 2008.
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om den evangelikala rorelsen som antimodern en marginalisering av
religionen i det moderna samhillet. Den bygger pa forestillningen om
att det sekulira sambhiillet, eller majoritetssamhallet, ér i rorelse, medan
de religiosa rorelserna reagerar pa denna rorelse — negativt genom kritik
eller genom att férsoka anpassa sig.

Vidare ir en beskrivning av en rorelse som antimodern en antydan
om att den egentligen inte hor till moderniteten. Dirmed kan den antas
forsvinna sd snart det moderna projektet natt sin fullindning.3” Dess
existens dr en anomali; den finns pa en perifer plats i kulturen och det
ir bara en friga om tid innan den knuffas 6ver kanten och helt férpassas
till det forflutna. Just den utveckling som den franske sociologen och
filosofen Auguste Comte (1798-1857) forutspadde for religionen som
sddan. Hans idé om att historien obetvingligt gick mot att vetenskap
och rationalitet skulle ta religionens plats kom att forma 1900-talets
sekulariseringsteorier.3® Enligt dessa teorier liknade religios verksam-
het i det moderna samhillet en fisks sprattlande pa torra land: det var
ryckningar som forebadade en oundviklig d6d. Den evangelikala rorel-
sens expansion blir mot denna bakgrund bara begriplig genom att den
anses fi sitt brinsle frin reaktionen mot moderniteten. Religionens nya
synlighet, dess politiska relevans och uppenbara vitalitet, som blev tydlig
pé slutet av 1900-talet, slog hdrt mot denna teoribildning, och har dven
fatt konsekvenser for forstielsen av den evangelikala rorelsen.3?

Kontinuitetsmodellen

Synen pi den evangelikala rorelsen som en rorelse i kontinuitet med
moderniteten ir i dag den mest etablerade modellen i forskningen. Hir
beskrivs och analyseras nigra viktiga riktningar och forskare med denna
utgangspunkt.

37 Jfr Carpenter 1997, s 13f for en liknande kritik av hur den fundamentalistiska rorelsen
portritterats inom vetenskapen.

38 McLeod 1999, s 1-3. Sociologen Peter L. Berger noterar att » The original Enlightenment
version of the [secularization ] theory was highly ideological. It did not simply state that the antireli-
gious animus of the modern age was an empirical fact, but that it was to be welcomed and furthered. «
Berger 1983 (1982), s 14.

39 Ola Sigurdson talar om denna forindring inte som religionens »dterkomst« utan som
dess »nya synlighet«, se Sigurdson 2009, s 9f; se s 28—40 for en diskussion om sekularise-
ringstesen, eller -teserna.
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KONTINUITETSMODELLEN
I SVENSK OCH TYSK PIETISMFORSKNING

Professor Emanuel Linderholm inleder forskningsoversikten i sin un-
dersokning av radikalpietisten Sven Rosén fran dr 1911 med en genom-
gang av olika attityder till pietismen inom akademin. Den kritiska linjen
representeras av Albrecht Ritschl, som i sitt verk Geschichte des Pietismus
(1880) hivdar att pietismen jamfort med lutherdomen innebir en till-
bakagang till ett katolskt livsideal. Men enligt Linderholm har denna
»stringa forkastelsedom 6fver pietismen« inte slagitigenom i moderna
historiska framstillningar.4> Andra forskare har, fortsitter Linderholm,
behandlat pietismen med storre sympati. Att betrakea pietismen sym-
patiskt dr for Linderholm att se den som progressivt modern snarare
in som reaktionirt antimodern. Den forsta som sett pietismen som ett
uttryck for den moderna tiden ir enligt Linderholm Heinrich Weingar-
ten i arbetet Die Revolutionskirchen Englands (1868).4* Under 1900-talets
forsta artionde, fortsitter han, har Friedrich Loofs argumenterat for att
pietismen tillsammans med upplysningen inledde den moderna tidens
andliga utveckling.4*> Adolf von Harnack ser pietismen som en ny refor-
mation, och tolkar den som en »inre lyftning« i andligt hinseende.#3
Slutligen refereras Ernst Troeltsch och Horst Stephan, som Linderholm
menar fortjanstfullt har lyft fram pietismens moderna kvaliteter - fram-
for allt dess religiosa individualism — och dess betydelse f6r formandet
av den moderna tiden.#4

Hos Linderholm framgar tydligt att en av grundfrigorna angiende
utvirderingen av pietismen giller dess forhallande till moderniteten.
Redan pa forsta sidan i sin undersokning hivdar han att » Den i egent-
lig mening moderna tiden ingar, i religiost hinseende med pietismen,
i kulturellt med upplysningen«.45 De inslag i pietismen som Linder-
holm lyfter fram som moderna ir individualism, subjektivism, lekmin-
nens frigorelse, det 6kade utrymmet f6r kvinnan och uppgorelsen med
auktoritetstron.#6 Aven om pietismen i religiost hinseende sigs forma

40 Linderholm 1911, s xii. Fér en uppdaterad forskningséversikt angdende pietismen, se
Nordbick 2004, s 17-26.

41 Linderholm 1911, s 3 n. 1.

42 Linderholm 1911, s xiii.

43 Linderholm 1911, s xiii. Pietismen var, enligt Harnack, »eine grosse innerliche Erhebung,
eine Reformation«.

44 Linderholm 1911, s xiv—xv.
45 Linderholm 1911, s 3.
46 Linderholm 1911, s 52-57.
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moderniteten ser Linderholm den frimst som en anpassning till den
nya tiden. I formigan att anpassa sig till samhillets utveckling visar
protestantismen sin vitalitet. Linderholm sammanfattar:

Samtidigt med kulturens bérjande emancipation och sekularisering
hade, sdsom vi sett, inom protestantismen forsiggéte en inre evolution,
en instinktiv anpassning efter det annalkande nya liget, i och med
utvecklingen af en individualistisk personlighets- och erfarenhetsreli-
gion [...]#7

Den tyske teologen Ernst Troeltsch delar Linderholms syn pa det posi-
tiva sambandet mellan pietismen och moderniteten, men ligger en liten
annan accent nir det giller frigan om orsak och verkan. I Protestantism
and Progress (1912) frigar han om Martin Luther bor tolkas som med-
eltida eller modern, och argumenterar for att dennes reformation och
den tidiga protestantismen i grunden ir medeltida.4® Kopplingen mel-
lan protestantismen och moderniteten finns i stillet i de grupper som
ursprungligen forkastades av sdvil Luther som Calvin, men som sedan
bidrog till att forma bide moderniteten och den moderna protestan-
tismen: bland annat anabaptismen, baptismen och pietismen.4? I dessa
grupper finner Troeltsch moderna inslag som individualism, atskiljan-
det mellan stat och kyrka, idén om minskliga rittigheter, demokrati
samt formandet av en borglig medelklass.5° Troeltsch menar med andra
ord - till skillnad frin Linderholm - att den evangelikala rérelsen inte
endast anpassat sig till moderniteten utan bidragit till att skapa den.
Aven sociologen Max Weber, som var kollega och generationskamrat
med Troeltsch, iakttar ett samband mellan pietismen och den moderna
tiden genom dess inflytande pa den moderna kapitalismen. Fér denna
utveckling betonar Weber emellertid den puritanska kalvinismens be-
tydelse starkare.5!

Den tolkning som betonar kontinuiteten mellan pietismen och mo-
derniteten har haft en stark stillning i svensk kyrkohistoria pd 19o0o-ta-
let. Den aterkommer i flera avhandlingar och har dven péaverkat kyr-

47 Linderholm 1911, s 57. For utvecklingsoptimismen i Linderholms tinkande, se Svird
2007, s 50f.

48 Troeltsch 1912, s 40, 44, 59f, 85. Boken utgavs pa tyska ir 1906 med titeln Bedeurung
des Protestantismus fiir die moderne Welt. Den engelska utgdvan ir férsedd med ett nyskrivet
férord av Troeltsch, dir han sirskilt riktar sig till de engelsksprakiga lisarna.

49 Troeltsch 1912, s 49, 51, 57, 8, 96, 137. I sin tolkning av sivil Luther som pietismen
bryter Troeltsch med andra ord med Albrecht Ritschl, som var hans lirare.

5o Troeltsch 1912, s 95f, 104, 121, 124, 137, 148, 150.
51 Weber 1973, s 61-66; jfr Nordbick 2004, s 20f.
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kohistoriska oversiktsverk.s* T Alf Tergels lirobok Frdn Jesus till Moder
Teresa (1973) sigs exempelvis: » Upplysningskristendom och vickelse-
kristendom, rationalism och pietism, var uttryck f6r samma individua-
listiska héllning till livet. «53

Kontinuitetsmodellen aterfinns dven i samtida tysk pietismforskning.
Johannes Wallmann betonar i Der Pietismus (2005) rorelsens individua-
listiska och subjektivistiska tendens, och menar att den har sitt sam-
manhang bland tidigmoderna rorelser i Europa som sokte dvervinna
tidens konfessionalism och den dominerande aristoteliska skolfilosofin.
Hirigenom var den enligt Wallmann férbunden med sévil upplysningen
som den katolska kvietistiska rorelsen och den samtida judiska chas-
sidismen.54

Som noterades ovan ser Linderholm och Troeltsch pietismens for-
mdga att anpassa sig till den nya tiden som i huvudsak nigot positivt.
Pietismen representerar enligt Linderholm den anpassning till en ny
tidsalder som ir nodvindig for kristendomens 6verlevnad.ss Enligt en
annan tolkning innebir kopplingen till moderniteten en sekularisering
av protestantismen. Tergel antyder detta nir han talar om »vickelse-
kristendomens [...] sekulariserande effekter«.56 Tydligare aterfinns
denna tolkning hos dogmbhistorikern Bengt Higglund. Higglund me-
nar att det ir otillrickligt ate forklara pietismen som en reaktion mot
den lutherska ortodoxin. Han betonar att den innebar »en ny teologisk
dskddning, som bottnar i en ny verklighetssyn och inom sig bir froet
till den moderna tidens uppfattning «.57 Rérelsen kinnetecknades bland
annat av individualism och subjektivism. Till skillnad frin Linderholm

52 For exempel pé avhandlingar dir denna modell dterkommer, se Norberg 1939, s 11;
Gustafsson 1962, s 9-15; Walan 1964, s 10-14; Jarrick 1987, s 15, 22f, 26, 42, 76; Sanders
1995, s 302-323; von Wachenfeldt 2011, s 16, 155ff. Se dven Ohrberg 2007.

53 Tergel 2001 (1973), s 440, se dven s 546, 549. Jir dven professorn i idé- och lirdomshis-
toria Sven-Eric Liedman, som skriver om hur staten och kyrkan pa 1600-talet utmanades
av »konkurrerande kristna rérelser bland vilka de flesta betonade religionens subjektiva
sida«. Dessa rorelsers »subjektivism passar vil in i ett modernt samhillsménster «, enligt
Liedman. Liedman 2003 (1997), s 421. Lenhammar 2000 diskuterar inte pietismens
koppling till vare sig modernitet eller upplysning, dven om den underforstis genom att
hans band i serien Sveriges kyrkohistoria har undertiteln Individualismens och upplysningens
tid. Pietismen knyts nirmast till den lutherska ortodoxin och enhetssamhillet samt till det
tidiga 1700-talets orostider. Lenhammar konstaterar att Svenska kyrkans enhet vid den
hir tiden hotades av »individualistiska och spiritualiserande rorelser« och att pietismen
betonade »den enskilda individens betydelse« starkare @n ortodoxin. Lenhammar 2000,
s 20.

54 Wallmann 2005a, s 21.

55 Linderholm 1911, s 50f; Svird 2007, s 14f.
56 Tergel 2001 (1973), s 440.

57 Higglund 1971 (1956), s 302, se dven s 303.
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beskriver inte Higglund denna tendens som i forsta hand en uppgorelse
med gamla tiders auktoritetstro och hierarkier. I stillet liser han det
som ett skifte frdin uppenbarelsetro till subjektivism och i grunden ett
avstandstagande frin liran om Bibelns auktoritet:

Ortodoxin hade i sin framstillning utgatt ifrin den objektiva verklighe-
ten och grundat den teologiska kunskapens visshet p skriftprincipen
[...]. Pietismen utgdr diremot frin erfarenheten och betraktar den en-
skildes upplevelse sdsom grundliggande f6r den religiosa insikten.s®

Nir en luthersk teolog som Higglund hivdar att pietismen avligsnar
sig frin tanken pa Bibelns auktoritet, dr det svirt att inte i detta se
dtminstone en implicit kritik av kopplingen mellan rérelsen och den
moderna tiden.5?

Sammanfattningsvis kan konstateras att den tolkningsmodell som
hivdar att den evangelikala rorelsen ska forstas i kontinuitet med mo-
derniteten dterfinns i sivil svensk som tysk pietismforskning.5® Me-
ningsskiljaktigheter finns emellertid. De giller dels frigan om pietismen
skapar eller anpassar sig till moderniteten, dels om samhorigheten med
moderniteten dr konstruktiv eller destruktiv f6r den protestantiska tra-
ditionen.

KONTINUITETSMODELLEN I SVENSK 1800-TALSFORSKNING

De fragor och perspektiv som aktualiseras i pietismforskningen aterfinns
iven i arbeten som beror 18o0-talets svenska evangelikala rorelse. Sven
Gustafssons undersokning Nyevangelismens kyrkokritik (1962 ) illustrerar
hur denna diskussion av fenomen med olika etiketter - i detta fall pie-
tism och »vickelse« - i grund och botten ir en diskussion om samma
fenomen: det som hir benimnts den evangelikala rorelsen. Gustafs-
son menar att pietismen jimte upplysningen ir ett uttryck for det han

58 Higglund 1971 (1956), s 307.

59 Jfr hur Higglund i ett annat sammanhang resonerar kring sambandet mellan kristen
tro, erfarenhet och Bibeln: »I en situation, dir det giller att i trosfrigor diskutera med
en motstindare och argumentera for en viss stindpunke, ricker det naturligtvis inte bara
att hinvisa till en inre 6vertygelse. [...] I argumentationssituationen maste man ha klara
texter, som man kan hinvisa till. Den inre klarheten, trovirdighetens evidens i Skriften
ir i sista hand ett verk av den helige Ande men formedlas liksom Andens verkan i évrigt
genom det yttre ordet.« Higglund 2002, s 52; se dven s 56; jfr Higglund 2003, dir den
kristna liran diskuteras utifrdn Bibeln och traditionen. Subjektets uppgift ir enligt Higg-
lund inte att producera tolkningar utan att integrera traditionens tolkningshorisont, se s
118-124.

60 For exempel pé detta perspektiv i anglosaxisk pietismforskning, se Stoeffler 1973, s 23.
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kallar for »den nya tidens individualism«.** Genom betoningen pa
erfarenhet, liv och fromhet i stillet fér sakrament, lira och dmbete
bidrog den till att underminera Svenska kyrkans stillning.5> Direfter
konstaterar han att pietismen under 18co-talet tog » vickelsens form«,
och att denna blev »den individualistiska kristendomstypens férmed-
lare till vart folk«.53

Hilding Pleijels tes att 18c0-talets vickelserorelser mojliggjordes av
skiftesreformen 1827 ir en version av kontinuitetsmodellen. Enligt
Pleijel innebar laga skifte en social omvilvning som medférde att en
kollektivistisk livssyn ersattes av en individualistisk. Redan 1700-talets
pietism och herrnhutism var enligt Pleijel modernt individualistiska,
men forst genom den samhillsomvandling som laga skiftet innebar
skapades en materiell bas som gjorde att dessa idéer kunde fa en folklig
forankring.%4 Den evangelikala vickelsen framstills dirmed som en
konsekvens av moderniteten savil ideologiskt, genom anknytningen
till individualismen, som socialt, genom uppbrottet ur det agrara sock-
ensamhillet.

I det sd kallade folkrorelseprojektet undersoktes arbetarrorelsens,
nykterhetsrorelsens och vickelse- och frikyrkororelsens betydelse for
det moderna samhillets framvixt i Sverige.% I projektledare Sven Lund-
kvists Folkrirelserna i det svenska samhdllet 1850-1920 (1977) beskrivs hur
dessa rorelser bade ir produkter av ett missnoje med den traditionella
samhillsordningen och sjilva bidrar till utformandet av den nya.%¢
Vickelse- och frikyrkororelsen beskrivs som uttryck for ett missnoje
med den etablerade religiésa ordningen, det vill siga Svenska kyrkan.
Detta missndje ingdr en allians med den éldre pietismen, vilket foder
en folkrorelse som bidrar till det gamla samhillets nedmontering och
uppbyggnaden av ett nytt.5” Hir knyts 1800-talets evangelikala rorelse
med andra ord till den sociala samhillsomvandling som moderniteten
utgjorde. Rorelsen dr en reaktion mot det traditionella och férmoderna,

61 Gustafsson 1962, s 9.
62 Gustafsson 1962, s 9-13.

63 Gustafsson 1962, s 16f. For kontinuiteten mellan 1700-talets pictism och det som ofta
benimns som 1800-talets svenska folkvickelse eller frikyrklighet, se exempelvis Klefbeck
1928, s 7f; Westin 1956, s 24; Walan 1964, s 13; Selander 1980, s 19.

64 Pleijel 1951; Pleijel 1970, s 27-29, 103f, 228f. For en oversike av diskussionen kring
och kritiken av Pleijels tes - eller » Pleijeltesen«, som Lindmark kallar den - se Lindmark
2003, s 38; Jarlert 2001, s 66f.

65 Lundkvist 1977.
66 Lundkvist 1977, s 14-17, 135ff, 216-220.
67 Se t.ex. Lundkvist 1977, s 141f, 144-149, 160.
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och inte mot moderniteten. Tvirtom anses den evangelikala rorelsen
vara med och konstruktivt forma det moderna. Gunnar Hallingbergs
undersokning Ldsarna (2010) birs upp av samma perspektiv, med den
skillnaden att hir betonas den evangelikala rorelsens sirstéllning i rela-
tion till andra krafter nir det giller formandet av det moderna svenska
samhillet.5®

Stefan Gelfgrens undersokning av Evangeliska Fosterlands-Stiftel-
sen dren 1856-1910 ir ett exempel pd en studie som tar sin utgings-
punkt i sekulariseringsbegreppet. Sekularisering ir i Gelfgrens studie
ett begrepp for den samhillsférindring under 18o0-talet som innebir
att kyrkan forlorar sin dominerande stillning. Detta sker till f6ljd av
en okad pluralism. I denna nya situation maste kyrkor och samfund
tivla om potentiella anhingare p vad som nu blivit en 6ppen marknad.
Genom nya verksamheter forsoker Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen
anpassa sig till denna situation.”® Hir beskrivs alltsd sambandet mellan
den evangelikala rérelsen och moderniteten si, att moderniteten ir det
som sker, medan den evangelikala rorelsen ir resultatet av ett f6rsok att
anpassa sig till detta skeende.

Som noterades i kapitel 1 finns dven studier av den svenska helgelse-
rorelsen dir kontinuitet med moderniteten lyfts fram. Gunilla Gunners
studie av Nelly Hall knyter an till kvinnan frigérelse, medan Fahlgren
sitter helgelserorelsen i samband med samtidens optimism och fram-
stegstro.”*

DAVID BEBBINGTONS KONTINUITETSMODELL

Den brittiske kyrkohistorikern David Bebbington hér till de mest infly-
telserika anglosaxiska forskarna nir det giller studiet av den evangeli-
kala rorelsen.”> Bebbingtons tes ir att den evangelikala vickelsen vixte
fram ur upplysningen. Hir menar han sig ta spjirn emot den mer spridda
uppfattningen att upplysningen och den evangelikala vickelse dr varan-
dras motpoler.”

68 Hallingberg 2010, s 85-87, 217, 412—-422.
69 Gelfgren 2003, s 29, 34.

70 Gelfgren 2003, s 195-202. Se dven Gelfgren 2009. I Gelfgren 2010 beskrivs det som att
modernt och antimodernt bryts mot varandra i den evangelikala vickelsen (se s 45).

71 Gunner 2003; Fahlgren 2006, s 191.
72 Se t.ex. Larsen 2008.

73 Bebbington 2000a (1989), s 74. Se dven s 19, » Contrary to the common view, Evangelical-
ism was allied with the Enlightenment «, och s 50: » To recognize the alignment of Edwards, Wesley
and the revival with the Enlightenment has not been the customary. «
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Kopplingen till upplysningen ir avgérande for Bebbingtons for-
stdelse av den evangelikala rorelsen. Rorelsens ursprung dr, menar
han, 1730-talets vickelser i England och Nordamerika. 74 Genom dessa
skapades nigot radikalt nytt i den protestantiska virlden. I fokus for
Bebbington stir hir skillnaden mellan den evangelikala rérelsen och
den brittiska puritanismen, och det ir fér denna avgrinsning som
kopplingen till upplysningen ir avgérande.”s Den enskilt mest bety-
delsefulla faktorn for skapandet av den evangelikala rorelsen var enligt
Bebbington John Lockes filosofi, som pa 1730-talet fitt genomslag
i Storbritannien.”® Den lockeanska empirismen kinnetecknades av
en epistemologisk optimism: mianniskan kunde né siker kunskap ge-
nom egna erfarenheter. Inom den evangelikala rorelsen gav denna syn
upphov till liran om frilsningsvisshet (assurance). Medan puritanerna
hivdade att det var mojligt men ovanligt att nd forvissning om sin frils-
ning, var siker kunskap om det egna salighetstillstindet snarare regel
in undantag enligt de evangelikala forkunnarna. Bebbington ser frils-
ningsvissheten som den evangelikala rorelsens idémissiga motor. Tack
vare denna kunde anhingarna ligga kraften pa trosviss evangelisation
i stillet for att dgna sig it dngslig introspektion.”” Andra paralleller
mellan den evangelikala rorelsen och upplysningen som identifieras
ir optimism, pragmatism, tolerans och humanism.”®

Efter den initiala alliansen med upplysningen ir den egenskap som
over tiden kinnetecknar den evangelikala rorelsen enligt Bebbington
formagan att knyta an till tidsandan. Helgelserorelsens genomslag ba-
seras pd att den anpassar sig till det sena 18c0o-talets dominerande kul-
turella rorelse, nimligen romantiken.” Senare evangelikala foreteelser
som Oxfordgrupprorelsen och den karismatiska rorelsen forstds som

74 Bebbington 2000a (1989), s 1, 20.
75 Bebbington 2000a (1989), s 35-42; jfr Larsen 2008, s 24.
76 Bebbington 2000a (1989), s 74: » The philosophy of Locke was the greatest motor of change. «

Se dven s 47-55, 57. Kopplingen till John Locke har tagits upp av bland andra Mark Noll,
se Noll 2003, s 150f.

77 Bebbington 2000a (1989), s 42—47, 52f. For sambandet mellan frilsningsvisshet och
aktivism, se 42f: » Without assurance, the priority for the individual in earnest about salvation had
to be its acquisition; with it, the essential task was the propagation of the good news that others, too,
could know the joy of sins forgiven. «

78 Bebbington 2000a (1989), s 6off.

79 Bebbington 2000a (1989), s 167-169; se dven Bebbington 2005, s 148ff, 200-210. Beb-
bington noterar att den evangelikala rérelsen var »on the ebb« i borjan av 1870-talet, men
att » A spirituality that harmonised with the thought of the age promised to reinvigorate evange-
lism.« Bebbington 2000a (1989), s 152.
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resultatet av anknytningen till vad Bebbington benimner som 1900-ta-
lets kulturella modernism.®°

Utover den generella kritik mot kontinuitetsmodellen som kommer
att tas upp nedan kan redan hir en anmirkning angiende Bebbingtons
tes goras. Bebbington noterar sjilv att frigan om rorelsens karaktir dr
intimt forbunden med den om dateringen av dess begynnelse.®* Anknyt-
ningen till upplysningen och Locke férklarar enligt honom varfor ro-
relsen uppstod just pd 1730-talet, di denna filosofi fick genomslag. Men
Bebbington leds vilse genom sitt anglosaxiska perspektiv pa vad som
ir en internationell rorelse. Han noterar att den evangelikala rorelsen
inspirerats av liran om frilsningsvisshet i den kontinentala herrnhutis-
men, men liter inte detta paverka hans tes.3? Pietismens och herrnhu-
tismens inflytande pa den evangelikala rorelsen anvinder han i stillet
som argument for att rorelsen bor forstis som nagot nytt i férhillande
till puritanismen. Detta visar dterigen hur det nationella perspektivet
péverkar framstéllningen.®3

Den brittiska historikern W. R. Ward betonar att den evangelikala
rorelsen ir en internationell rorelse; den finns i Storbritannien men har
sina rotter pd kontinenten, i den pietism som vixte fram pa 1670-talet.34
Det dr svart att motivera varfor Spener och Wesley ska foras till olika
traditioner, i synnerhet som Bebbington ir beredd att placera Frank
Buchman (1878-1961), John Stott (1921-2011) och den brittiska pingst-
vickelsens ledare George Jeffreys (1889-1962) i samma fack. Om man
ir ovillig att skilja pingstvickelse och fundamentalism frin den evang-
elikala rorelsen, ir det vanskligt att argumentera for att pietismen ska
betraktas som en separat rorelse. Det enda argumentet ir en nationell
avgrinsning, vilket med tanke pa den evangelikala rorelsens internatio-
nella karakeir inte ar ett rimligt skal.

80 Bebbington 2000a (1989), s 233ff. For en kortare version av Bebbingtons tes frin
1700-talets upplysning, via 18c0o-talets romantik och till 1900-talet, se hans artikel
»Holiness in the Evangelical Tradition« fran ar 2003. Hir knyts det sena 19oo-talets
karismatiska rorelse till postmodernismen, ett begrepp som Bebbington inte anvinder i
Evangelicalism in Modern Britain. Bebbington 2003, s 314.

81 Bebbington 2000a (1989), s 53.

82 Bebbington 2000a (1989), s 42.

83 Bebbington 2000a (1989), s 38-40.
84 Ward 1992, s 1-13.
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KRITIK AV KONTINUITETSMODELLEN

Tolkningen av den evangelikala rorelsen som ett resultat av modernite-
ten har samma utgdngspunkt som reaktionsmodellen: den evangelikala
rorelsen tolkas med majoritetssamhillet som lins. Skillnaden ar att hir
ses rorelsen som en spegel av moderniteten och inte som en reaktion
emot den. Ingen av modellerna tar hinsyn till den evangelikala rorelsens
egen integritet.

Denna bristande hinsyn syns framfor allt hos de forskare som ser den
som ett uttryck for anpassning till moderniteten. Hit hor exempelvis
Bebbington.®s Hans projekt handlar om att visa hur mycket och hur
kongenialt med samtiden rorelsen forindrats 6ver tiden, och dirmed
utmana bade bilden av den evangelikala rérelsen och rérelsens egen
sjdlvbild.® Den ir inte si fundamentalistiskt stel och oférinderlig som
den bide velat se sig och kommit att betraktas som. Formagan att an-
passa sig till rddande »cultural mood« ser Bebbington som ett uttryck
for vitalitet.’” Denna anpassning beskrivs vidare som en ligre kulturs
anpassning till elitkulturen:

The novelties of the philosophers and creative artists have been transmit-
ted, often after some delay, to the Evangelical world. [...]

The process of change can best be seen as a pattern of diffusion. Ideas
originating in high culture have spread to leaders of Evangelical opinion
and through them to the Evangelical constituency. [...] Ideas, that is to
say, have spread downwards from the elite to the masses and outwards
from the centre to the periphery.®®

Denna historiesyn utgar frin tanken att kulturella forestillningar for-
medlas frin eliten till folket, ett antagande som ifrigasatts av flera fors-
kare. Till kritikerna hor Peter Burke. I sin studie av europeisk folklig
kultur konstaterar Burke att relationen mellan den »stora« bildade
traditionen och den »lilla« folkliga traditionen kidnnetecknas av inter-
aktion. Det finns exempel pd hur uttryck och forestillningar sjunker fran
eliten till folket, men det finns ocksd exempel pd motsatsen, det vill siga
en férmedling frin folket till eliten. Dessutom ir inte folket passiva mot-

85 Tanken pa den evangelikala rorelsens integritet dr emellertid inte helt frinvarande hos
Bebbington, utan representeras av hans »evangelikala fyrhorning« vilken bestar av de
kiinnetecken som han menar alltid - oavsett kulturell kontext - priglar rérelsen. Bebbing-
ton 2000a (1989), s 1-19.

86 Bebbington 2000a (1989), s 271, 275.
87 Bebbington 20002 (1989), s 276.
88 Bebbington 2000a (1989), s 273.
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tagare av impulser fran eliten, utan det sker ofta en kreativ bearbetning
av inslag i samband med att de formedlas.?9 Bebbingtons beskrivning
av relationen mellan den kulturella eliten och den folkliga evangelikala
rorelsen betonar pa ett alltfor ensidigt sitt paverkan uppifran och ner.9°
Dessutom tar den inte hinsyn till det faktum att den evangelikala r6-
relsen ocksd innefattade eliten; inte bara enskilda grevar och adelsmin
utan till och med hovet.

Den version av kontinuitetsmodellen som ser den evangelikala rérel-
sen som modernitetens upphov, eller i alla fall som en av dess killor, dger
en storre rimlighet. Ett dilemma 4r emellertid, som tidigare noterats, att
denna tes ofta konstrueras i termer av framsteg eller forfall, det vill siga
att den evangelikala rorelsen antingen bidragit till den visterlindska
kulturens - eller protestantismens — uppgéng eller undergang. Hir finns
med andra ord ett ideologiskt inslag. Det riskerar paverka beskrivningen
av den evangelikala rérelsen, antingen sa att icke-moderna inslag tonas
ner, eller att moderna inslag 6verdrivs. Hallingberg betraktar exempel-
vis den evangelikala rérelsens bidrag till moderniteten som en dygd,
vilket aterspeglar sig i en tendens att urskulda icke-moderna inslag i den
evangelikala rorelsen, exempelvis »slutenhet« och »exklusivism «.92

Ett underliggande antagande i historiska undersokningar som beto-
nar kontinuiteten mellan den evangelikala rorelsen och moderniteten ér
att en religios rorelses numerira framgang ir relaterad till f6rmégan att
knyta an till och ligga sig nira en kultur. Detta piminner om teologiska
perspektiv som uppmuntrar till en kulturell kontextualisering i termer
av nirhet och kontinuitet. Hir finns risken att ett teologiskt antagande
paverkat den historiska forskningen. Det vill siga en argumentation av
typen: religiésa rorelser som befinner sig i kontinuitet med sin samtid
blomstrar; den evangelikala rorelsen har blomstrat; alltsd har den evang-
elikala rorelsen befunnit sig i kontinuitet med sin samtid.

89 Burke 1978, s 58-64.

9o Ett exempel som Bebbington nimner, utan att 6verviga hur det paverkar hans tes,

ir den evangelikala rérelsens starka humanitira betoning bland annat genom kampan-

jer mot slaveriet och ett omfattande socialt arbete. Bebbington 2000a (1989), s 69-72.
Andra forskare har betonat att den evangelikala rorelsen var drivande nir det giller socialt
engagemang, och att man i detta forst gick emot och sedan fick med sig samhillets elit, se
Rasmusson 2008.

91 Lord Radstocks verksamhet bland 6éverklassen, inklusive hovet, i Stockholm ir ett
exempel pd detta. Ward betonar att 1600- och 1700-talens evangelikala rorelse leddes av
personer ur sin tids intellektuella elit. Ward 2006, s 2, 185.

92 Hallingberg 2010, s 205, 220-224, 282.
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Differentieringsmodellen

Enligt differentieringsmodellen forstis den evangelikala rérelsen limpli-
gast som ett slags modernitet. Det vill siga, den bor forstas i relation till
moderniteten, men kan samtidigt inte férklaras och forstas enbart mot
bakgrund av moderniteten. Den evangelikala rorelsen méste ocksa forstas
utifrin interna processer, som en rorelse med en egen integritet. Denna
forstaelse av den evangelikala rorelsen innebir en differentiering av mo-
dernitetsbegreppet: det finns inte en utan flera moderniteter.

Detta perspektiv dterfinns i ett antal undersokningar av den evang-
elikala rorelsen, men inte alltid knutet till en teoretisk medvetenhet
om problematiken och sillan tematiserat. Nedan ges nigra exempel pa
undersokningar som priglas av detta perspektiv. Direfter klargors och
artikuleras de slutsatser angdende férhillandet mellan den evangelikala
rorelsen och moderniteten som foljer av denna undersokning.

PERSPEKTIVET I SVENSK KYRKOHISTORISK FORSKNING

I Bror Walans avhandling om Svenska Missionsforbundet (1964) finns
ett tidigt uttryck for tolkningen av den evangelikala rérelsen som ett
slags modernitet. Walan menar att teocentricitet och individualism in-
gick en forening i den pietistiska konventikeln.?3 Han knyter med an-
dra ord den evangelikala rorelsen till moderniteten men vill samtidigt,
genom att fora in begreppet teocentricitet, undvika att ge upp rorelsens
egenart och integritet.

I sin undersokning av pietismen i Sverige pa 1720-talet (2004) be-
handlar Carola Nordbick frigan om forhallandet till moderniteten pa
ett teoretiskt medvetet sitt. Nordbick analyserar motet mellan luthersk
ortodoxi och konservativ pietism utifran ett antal moderna begrepp:
sekularisering, individualisering, disciplinering och privatisering.%4
Hennes slutsats ir att den konservativa pietismen » blickade bade bakit
och framét«.95 Den var »modern« och samtidigt »en reaktion emot
det moderna«.9¢ Nordbick lyfter med andra ord fram och diskuterar
frigan om relationen till moderniteten klart och medvetet. Hon bidrar
ocksd med en analys av pietismen utifrdn kategorin modernitet. Men

93 Walan 1964, s 12.
94 Nordbick 2004, s 27-38.
95 Nordbick 2004, s 411.

96 Nordbick 2004, s 412. Jfr von Wachenfeldt 2011, s 43f. Se vidare Lindmark 2003, s 34ff
foér en redogorelse av vad han beskriver som denna syn pd »viickelsens dubbelhet« - spin-
ningen mellan modernt och férmodernt - i ett antal historiska studier.
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hon erbjuder utover iakttagelser om reaktion mot eller kontinuitet med
moderniteten inga konstruktiva kategorier for att forsta rorelsens sirart
eller allminna forhillande till moderniteten.

Erik Sidenvalls undersokning av Helgelseférbundets missionirer i
Kina och Mongoliet (2009) ir ytterligare ett exempel pd hur den evang-
elikala rorelsen beskrivs som ett slags modernitet. Sidenvall noterar att
missionsarbetet kunde fungera som uttryck for ett modernt, manligt
sjalvforverkligande, men betonar samtidigt att det finns motiv i den
evangelikala diskursen som stir i konflikt med den moderna.?7 Sidenvall
beskriver den evangelikala rorelsen som priglad av » a different kind of self-
making, one with a logic of its own « .98 Den framstar dirmed som modern,
men 4nda inte i fullstindig harmoni med den etablerade moderniteten,
det vill siga snarare som ett slags modernitet.

PERSPEKTIVET I INTERNATIONELL FORSKNING

W. R. Ward hér till de frimsta utmanarna av Bebbingtons teser rérande
den evangelikala rorelsen. Ward forligger rorelsens genesis till 1670-ta-
let och kontinenten, och menar att den spreds dirifran till England och
de amerikanska kolonierna. 2 Han ir dessutom noggrann med att be-
tona den evangelikala rorelsens integritet. Den ir en idétradition i egen
ritt. Teologiskt utgjorde den enligt Ward en reaktion pa den fromhetens
kris inom lutherdomen som rorelsens foretridare menade kom av den
lutherska ortodoxins aristotelism.*°° T motsats till detta presenterade
pietisterna ett nyplatonskt alternativ. Pietismen priglades med andra
ord inte bara av fromma 6nskningar om storre religios hingivenhet.
Andlighet och filosofi hingde samman. Den rationalistiska religiositet
som priglade den lutherska ortodoxin horde samman med en mekanisk
virldsbild. Denna méste enligt pietisterna bytas ut och ersittas med ett
organiskt perspektiv pa tillvaron. Detta filosofiska perspektiv harmoni-
serade i sin tur med en mer mystik religiositet.'*

Den virldsbild som de tidiga evangelikala ledarna representerade
utgjorde ett intellektuellt genomarbetat svar pa samtidens frigor, och
bidrog idven till att férindra denna tid. Den evangelikala rorelsen gav

97 Sidenvall 2009, s 11f.

98 Sidenvall 2009, s 159.

99 Ward 1992; Ward 2006, s 6f.
100 Ward 2006, s 7, 11.

101 Ward 2006, s 3f, 6-23.
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upphov till moderniteten, enligt Ward, men den var inte — som Beb-
bington hivdat - ett barn av upplysningen: » The defeat of the Ancients by
the Modernswas not the work of the Enlightenment alone. «*°* De evangelikala
var med andra ord moderna, men det var friga om en annan modernitet
in den som priglade upplysningen. Den evangelikala rérelsen var inte
barn av upplysningen utan ett syskon till den. Genom att Ward betonar
den evangelikala rorelsens integritet, dess distans till upplysningen och
dess beroende av ildre, formoderna killor - exempelvis mystik, teosofi,
alkemi och kabbala - s framtrider den i hans arbeten som ett slags mo-
dernitet. Den ir inte modern pi samma sitt som upplysningen - som
enligt Ward s& smaningom tar hem spelet om visterlandet!®3 - men inte
heller antimodern.

I sin biografi 6ver A. J. Tomlinson (1865-1943), grundaren av sam-
fundet Church of God, bearbetar R. G. Robins de teoretiska frigorna
kring relationen mellan den evangelikala rérelsen och moderniteten.
Robins kritiserar dem som betraktar the holiness-pentecostal tradition som
en antimodern reaktion mot moderniteten.?*4 I stillet tar han sin ut-
gangspunkt i den evangelikala rorelsens starka, for att inte siga domine-
rande, stillning i USA i slutet pd 1800-talet.’®s Denna rorelse uppfattade
sig som modern och som en antites till den konservativa ortodoxi som
hirskade i de historiska kyrkorna.'®S I slutet av 18oo-talet l6stes den
breda evangelikala enheten upp genom en rad samfundsbildningar, dir
de mer radikala samfunden kritiserade den evangelikala huvudfaran for
att ha anpassat sig till virldens vanor och manér. Det handlade sledes
inte i férsta hand om en diskussion om liran, utan samfundens frimsta
brist var enligt de radikala helgelseforkunnarna att de anpassat sig i
socialt hinseende.’” Denna kritik har enligt Robins tolkats som ett ut-
tryck for antimodernism, men dven dessa radikala grupper — exempelvis
Frilsningsarmén - var tydligt moderna.

Robins foljer historikern Martin Martys distinktion mellan moder-
nism som den kulturella rorelsen och modernitet som den sociala verk-

102 Ward 2006, s 2.

103 Enligt Ward leder den evangelikala rérelsens desintegration frin slutet av 1700-ta-
let till att den antingen isolerar sig eller far ge vika for upplysningen, se Ward 2006, s
156-193.

104 Robins 2004, s 5.

105 Robins 2004, s 9-15; se dven Wacker 1985.

106 Robins 2004, s 10.

107 Robins 2004, s 15-18, 28-30. Robins anvinder »radical« och » mainstream « som
motsatspar.
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ligheten.**® Modernismen forstas som » the cultural embrace of modernity «,
ett forsok att forma en ideologisk hillning i en modern tid. Robins ut-
vecklar Martys teori genom att argumentera for att det ir mojlige ate tala
om ett antal modernismer i den visterlindska moderniteten.'®® Utifrin
denna teoretiska bas forstar Robins Tomlinson och the holiness-pentecostal
tradition som en modernism i moderniteten. Denna moderna inkarna-
tion bendmner han som en plainfolk modernism — en folklig modernism.
Kategorin »plainfolk « knyter sirskilt an till den amerikanska sédern, en
kultur som bade uppfattats och uppfattade sig sta for enkelhet, rictfram-
het och ett okonstlat beteende i motsats den borgerliga, urbana kultu-
rens.'® De religiosa rorelser som vixte fram ur denna kultur omfattade
moderna ideal, men de gjorde det »in the idioms of plainfolk culture « 11!
Robins teori kan bidra till perspektiv pi och forstielse av ocksd den
svenska helgelserorelsen, dven om det givetvis dr nodvindigt med en
annan kontextualisering in den amerikanska sédern. Distinktionen mo-
dernism-modernitet har vissa teoretiska fordelar men tycks svar att upp-
ratthalla dven for Robins. Nir han diskuterar kinnetecknen for » plain-
folk modernism« inkluderar han en rad sociala féreteelser som synen pa
och nyttjandet av tekniska innovationer, relationen till urbaniseringen,
utplanandet av regionala kulturer samt den traditionella synen pa ras
och genus.’? De sociala forindringarna av det visterlindska samhillet
var inte heller de monolitiska. De skedde med olika takt i olika regioner,
och det varierar ocksa nir det giller i vilken grad personer och rorelser
tog del av och nyttjade dessa forindringar. Det finns med andra ord inte
bara flera kulturella modernismer utan idven flera sociala moderniteter.

Sammanfattning

I detta kapitel har tre modeller for forstaelsen av den evangelikala rorel-
sens relation till moderniteten presenterats: reaktionsmodellen, konti-
nuitetsmodellen och differentieringsmodellen. Foreliggande fallstudie av
Gustafsons spiritualitet stoder en bild av den evangelikala rorelsen som
ett slags modernitet, det vill siga differentieringsmodellen.

Gustafson dr modern, men hans modernitet ir inte identisk med mo-

108 Robins 2004, s 18; se Martin 1986, s 10-14.
109 Robins 2004, s 20f.

110 Robins 2004, s 31f, 34-36.

111 Robins 2004, s 37, se vidare s 37-49.

112 Robins 2004, s 371f.
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dernitetens grundstruktur som den beskrivs av Taylor. Gustafsons mo-
dernitet har till att borja med en teocentrisk karaktir. Spiritualiteten for-
mas av moderniteten och andra yttre faktorer men ocksa genom interna
processer. Samtidigt sker en piverkan i andra riktningen: spiritualiteten
fargar av sig pd det moderna ramverket. Denna vixelverkan sker framfor
allt genom praktikerna och innebir att den moderna grundstrukturen
forvandlas. Gustafson kan dirfor sigas representera ett slags modernitet.

Beskrivningar av den evangelikala rérelsen som en antimodern reak-
tion har ingen birighet i det empiriska materialet. Analysen har gjortklart
att Gustafson har en djup affinitet med moderniteten. Men att ensidigt
betona den direkta kontinuiteten mellan den evangelikala rérelsen och
moderniteten leder ocksa fel, da det skymmer den integritet och egenart
som Gustafsons spiritualitet representerar. Gustafsons spiritualitet kan
varken forstds utan moderniteten eller reduceras till en produkt av denna.

Eftersom Gustafson hor till den evangelikala rérelsen, dr det rimlige ate
den analysmodell som bist beskriver honom ocksa beskriver férhillan-
det mellan den evangelikala rorelsen och moderniteten generellt. Denna
slutsats finner stod i diskussionen av de olika modellerna som forts ovan.
Hir visade det sig att sdvil reaktions- som kontinuitetsmodellen var be-
hiftade med stora interna brister. Differentieringsmodellen framstod di-
remot som internt hédllbar. Den hypotes som denna fallstudie mynnar
ut i dr dirfor att den evangelikala rérelsen dr modern men 4ndi avviker
frin modernitetens grundstruktur som den skildrats av Taylor. Det mest
avgorande sirdraget dr att den ir teocentrisk snarare dn antropocentrisk.

Vid en jimforelse mellan den evangelikala rérelsen och andra ideolo-
giska och sociala uttryck for moderniteten blir det uppenbart att substan-
tiella skillnader foreligger. Den evangelikala rorelsen, den franska upplys-
ningen, den engelska liberalismen, den dsteuropeiska kommunismen och
den tyska nazismen ir sinsemellan mycket olika fenomen men hor alla till
moderniteten. I en forlingning utmanar den bild som hir framtrider den
monolitiska synen pa den visterlindska moderniteten som linge varit
forhirskande. Det finns inte en modernitet, utan flera. Som sociologen
Shmuel Noah Eisenstadt konstaterat dr det rimligare att tala om multipla
moderniteter.!3

113 Eisenstadt 2000. Aven Taylor talar om multipla moderniteter, se Taylor 2004, s 195f.
For bade Eisenstadt och Taylor handlar variationen i huvudsak om skillnaden mellan mo-
derniteten i Vistvirlden och andra uttryck f6r moderniteten i globalt hiinseende. Det vill
siga den visterlindska moderniteten betraktas fortfarande i huvudsak som monolitisk. Se
dven Wittrock 2000 och Calinescu 2000.
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UNDERSOKNINGENS
RESULTAT

Syftet med detta arbete har varit att undersoka relationen mellan den
evangelikala rorelsen och moderniteten utifran ett specifike fall: pre-
dikanten och sangforfattaren Emil Gustafson. Metodiskt har detta ge-
nomforts genom att Gustafsons spiritualitet jimforts med den beskriv-
ning av moderniteten som dterfinns hos Charles Taylor.

Spiritualiteten ir det levda kristna livet. Att studera spiritualiteten dr
att studera de centrala aspekterna av detta liv. Hir har det skett utifran
tre perspektiv genom en analys av spiritualitetens teman, motiv och
praktiker. Temana ir de centrala momenten i minniskans vig till Gud.
Motiven ir de grundliggande perspektiv som genomsyrar spiritualite-
ten. Praktikerna ér spiritualitetens konkreta gestaltningar.

Den férsta frigan gillde hur de centrala temana i Gustafsons spiritua-
litet samspelar med den omgivande moderniteten. Spiritualitetens te-
man identifierades som omvindelse, kallelse, lidande, helgelse och andlig
erfarenhet. Vart och ett av dessa kan analyseras med utgangspunke i ett
specifikt modernt inslag. I tur och ordning individualism, instrumentell
rationalitet, synen pa lidande, disciplin och autenticitetsetik.

Det monster som genomgéende framtrider dr att Gustafsons spiritua-
litet var priglad av moderniteten men samtidigt ocksd avvek frin Taylors
bild av moderniteten. Den hade en annan utgidngspunkt. Gustafsons
modernitet var till att borja med teocentriskt snarare in antropocen-
triskt konstruerad.

Exempelvis finns en stark individualism i Gustafsons spiritualitet.
Men grunden for denna var inte individens egen inneboende styrka,
utan att hon ir centrum for Guds uppmirksamhet - individualismen
var teocentriskt konstruerad. Helgelsen hos Gustafson liknade den mo-
derna sjilvdisciplinen. Samtidigt betonade Gustafson att Gud stod for
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det positiva bidraget i helgelseprocessen, och att denna process fér mian-
niskan bortom grinsen fér hennes naturliga utveckling. I relation till
autenticitetsetiken noterades samma frening av teocentricitet och mo-
dernitet: Gustafson uppmanade minniskan att vinda sig inat och striva
efter autenticitet. Men mailet var inte att hon skulle finna sig sjilv utan
Gud. Detta ir tre exempel pd hur en modern struktur kan identifieras,
samtidigt som utgingspunkten dr annorlunda jimfoért med vad Taylor
beskrivit. Den grund som strukturen vilar pd r teocentrisk snarare dn
antropocentrisk.

Inslag i moderniteten som Gustafson hade svirare att forsona sig
med hade ofta det gemensamt att de var svarare att konstruera teocen-
triskt. Hit horde den instrumentella rationaliteten, tilltron till metoder
och den moderna synen pi lidande. Det var emellertid inte givet att
Gustafson skulle kunna distansera sig frin moderna inslag som inte
lit sig konstrueras teocentriskt, aven om han var skeptisk till dem. For
att etablera en distans krivdes nigot mer in teoretiska och teologiska
avstindstaganden.

Genom den andra frigestillningen summerades forhallandet mellan
Gustafson och moderniteten utifrin vad som framkommit i analysen
av temana. Gustafsons férhillande till moderniteten kan beskrivas med
fyra kategorier: kontinuitet (t.ex. individualism), distans (t.ex. synen pd
lidande), ambivalens (t.ex. instrumentell rationalitet) och kreativ bear-
betning (t.ex. synen pa frihet). Gustafson var priglad av moderniteten,
samtidigt som signifikanta skillnader syns. Han var varken antimodern
eller identisk med Taylors modernitet. Han representerar snarare ett
slags modernitet. Taylor beskriver modernitetens ramverk, en slags
grundstruktur. Gustafsons spiritualitet ir lokaliserad inom detta ram-
verk och piverkas av det. Ramarna péverkar innehillet, men innehéllet
tycks ocksa firga av sig pa ramverket. Den moderna grundstrukturen ir
flexibel och kan foérindras. Gustafsons spiritualitet bide formas av och
formar moderniteten. Hir finns en vixelverkan.

Den tredje frigestillningen berérde den historiska nirmiljén och
dess paverkan pd Gustafsons spiritualitet och hans férhallande till
moderniteten. Det konstaterades att Gustafsons spiritualitet paverkas
av konkreta forhillanden, som hans férankring pa landsbygden, hans
hemmahorighet i bondemedelklassen och inflytandet frin romantiken.
Paverkan sker emellertid i samspel med andra faktorer. Landsbygdsi-
dentiteten samspelar med en teologisk betoning av Guds uppenbarelse i
naturen, andliga erfarenheter i naturen och inflytandet frin romantiken.
Sammantaget resulterar de i ett avvisande av modernitetens mekaniska,
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avmystifierade syn pd naturen. Detta visar att vixelverkan mellan ram
och innehll inte bara innefattar spiritualitet och modernitet utan iven
den konkreta nirmiljén. Miljon finns inom och formas av det moderna
ramverket, samtidigt som den péaverkar bade spiritualiteten och det om-
givande ramverket.

Men spiritualiteten kan inte enbart férklaras utifrin yttre paverkans-
faktorer, utan den gestaltas ocksd genom intern dynamik. I den fjiarde
fragestillningen riktades uppmirksamheten mot motiven i Gustafsons
spiritualitet. Denna priglas av fem motiv: den kirleksfulle Guden, den
bortvinda minniskan, det kampfyllda livet, den 6dmjuka livshillningen
och livet framfér liran. Dessa motiv hinger samman i ett dynamiskt
samspel. De formar varandra, och i en forlingning spiritualiteten som
helhet.

Genom den femte fragestillningen undersoktes hur spiritualiteten
gestaltas i konkreta praktiker, och hur dessa paverkar forhallandet till
moderniteten. Praktikerna har ett telos som forankrar dem i spirituali-
tetens ovriga aspekter. Exempelvis har »méten for att samla« de nir-
varandes omvindelse som mal. Hirigenom gestaltar praktikerna spiri-
tualitetens teman och motiv.

Overtygelser som ir rotade i praktiker far sin styrka och stadga av att
de dr en del av ett site ate leva. Gustafson var skeptisk till den moderna
instrumentella rationaliteten, som i mdnga avseenden rimmade illa med
hans teocentriska grundsyn. Men eftersom hans praktiker knutna till
den religiosa verksamheten inte var uttryck for en alternativ hallning,
utan snarare bidrog till att forankra honom i den moderna, instrumen-
tella rationaliteten, forblev han oférmégen att markera en distans i detta
avseende. For att Gustafson skulle kunna distansera sig fran och i en
forlingning férindra modernitetens grundstruktur krivdes att hans al-
ternativa hallning var forankrad i en praktik. Det var fallet med samtliga
omréden dir en distans till moderniteten noterats. Den negativa min-
niskosynen var forankrad i praktiken méten for att samla och den posi-
tiva synen pd lidandet i praktiken att gi i lidandets skola. Den andliga
synen pd naturen var forankrad i en profan praktik, nimligen jordbruket.
Genom att praktikerna var rotade i den sociala och kulturella verklig-
heten sd kunde de ocksd forvandla detta sammanhang. Praktikerna ar
kanalen for vixelverkan mellan spiritualiteten och det moderna ram-
verket. Genom praktiker kan modernitetens grundstruktur férvandlas.

Idensista frigestillningen relaterades resultatet frin undersokningen
av detta specifika fall till tidigare forskning. Hir noterades tre modeller
for att beskriva férhallandet mellan den evangelikala rérelsen och mo-
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derniteten. Reaktionsmodellen, som beskriver den evangelikala rorelsen
som en reaktion mot moderniteten. Kontinuitetsmodellen, som ser den
evangelikala rorelsen som en konsekvens av moderniteten och betonar
kontinuiteten mellan de tva. Slutligen differentieringsmodellen, som
ser den evangelikala rérelsen som ett slags modernitet. Konsekvensen
av denna modell ir ocksd en differentiering av modernitetsbegreppet:
det finns inte en utan flera, eller multipla, moderniteter. Resultatet frin
denna undersokning stodjer den tredje analysmodellen.

Gustafsons spiritualitet kan sammanfattningsvis beskrivas som prig-
lad av moderniteten, men samtidigt annorlunda. Den vilar till att borja
med pa teocentrisk och inte antropocentrisk grund. Spiritualiteten finns
inom det moderna ramverket, men ir inte bara en passiv mottagare av
paverkan frin moderniteten utan formar ocksi i sin tur modernite-
tens grundstruktur. Hir finns en vixelverkan. Praktikerna ir kanalen
for denna vixelverkan. De forser 6vertygelserna med en konkret social
bas vilket ger dem stadga. Samtidigt kan de genom att vara just rotade
forvandla det storre sammanhanget. Gustafson, och i en foérlingning
den evangelikala rorelsen, framstar utifrin denna fallstudie som varken
entydigt modern eller antimodern utan som representant for ett slags
modernitet.
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EPILOG

Syftet med denna undersokning har varit att studera relationen mellan
den evangelikala rorelsen och moderniteten via fallet Emil Gustafson.
Samtidigt vicker resultatet nya frigor. Frigor som: vad ir egentligen
»den evangelikala rorelsen« respektive » moderniteten«? Termerna
gavs en grundliggande definition i kapitel 1 och anvindes direfter for
att belysa empirin. Men empirin har ocksa kastat ljus 6ver begreppen.
Dirfor foljer hir ett tentativt resonemang kring inneborden av dessa tva
termer utifran frigan vilken forstielse av moderniteten respektive den
evangelikala rorelsen som undersokningens resultat ir kongenialt med.

Den evangelikala rorelsen

Den evangelikala rorelsen har tidigare definierats som protestantiska
rorelser med ursprung i 1600-talets pietism vilka betonade den per-
sonliga omvindelsen och utvecklade former och metoder for att frimja
denna erfarenhet.’ I det f6ljande dr ambitionen att gi utover historiskt
ursprung och minsta gemensamma nimnare till att beskriva den evang-
elikala rorelsens karaktir, med utgdngspunkt i resultatet frin undersok-
ningen av Gustafson.

I diskussionen om hur den evangelikala rorelsen ska karakteriseras idr
Bebbingtons tes om »den evangelikala fyrhérningen « mestinflytelserik.
Enligt denna utgors rorelsens centrum av conversionism, activism, biblicism
och crucicentrism.?> Liknande listor over evangelikala kinnetecken har
presenterats av bland andra teologen Alister McGrath och historikern

1 Se ovan, kap. 1, s 32—-36.

2 Bebbington 2000a (1989), s 5-17. Se Larsen 2008 for en 6versikt av denna tes inflytande
i forskningen.
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George M. Marsden.3 Kyrkohistorikern Donald Dayton har kritiserat
denna typ av definitioner for att genom sin betoning pi det liromissiga
ha en elitistisk, borgerlig och »presbyteriansk « slagsida. Han menar att
de i f6r hog grad utgér frin vilordnade, strukturerade och liromissigt
orienterade evangelikala samfund.4 Mot detta stiller Dayton spretiga
och teologiskt okonventionella evangelikala grupper, ofta fran ligre so-
ciala skikt, och hivdar att dessa utgor den evangelikala rorelsens kiarna.s
Utvecklingen mot ordnade evangelikala samfund betraktar Dayton som
en utveckling bort frin denna grundliggande identitet.®

I denna undersokning har Emil Gustafson beskrivits som represen-
tant for en teocentrisk modernitet.” I diskussion med andra vetenskap-
liga tolkningsmodeller visades att den s kallade differentieringsmo-
dellen, enligt vilken den evangelikala rérelsen beskrivs som en av flera
moderniteter, ir en rimlig forstaelse av evangelikalismen generellt. Om
Gustafson ir representativ for den rorelse han tillhor, innebir det att
den evangelikala rérelsen kan beskrivas som en teocentrisk modernitet.
Detta bildar hir utgdngspunkt for ett férdjupat om in tentativt resone-
mang om den evangelikala rorelsens karaktir.

Det mest framtridande moderna kinnetecknet hos Gustafson ir indi-
vidualismen.® Denna individualism baserades dock inte pa en tilltro till
den naturliga minniskan, som tvirtom betraktades med stor skepsis.? Det
finns med andra ord en spinning mellan individualismen och den nega-
tiva minniskosynen, vilket ocksd kan formuleras som en spinning mellan
teocentricitet och individualism. Gustafson ir individualist, men férsoker
konstruera sin individualism teocentriskt. Kanske kan den evangelikala
rorelsens karaktir, inklusive den mangfald den hirbirgerar, forklaras uti-
frin denna spinning?

Till individualismen hér en skepsis mot »yttre former«, inklusive
hierarkier och strukturer, som ligger utanfor - eller ovanfor - indivi-

3 McGrath 1995, s 55f; Marsden 1994 (1991), s 4f.

4 Dayton 2005 (1976), sirskilt s 122-141, samt Dayton 2007a. Daytons frimsta diskus-
sionspartner har emellertid varit den amerikanske historikern George M. Marsden. For en
sammanfattning av diskussionen, se Sweeney 20053, s 21f.

5 Se t.ex. Dayton 2007d, dir Dayton ifrigasitter om »inerrancy« ir ett limpligt begrepp
for att beskriva bibelsynen hos 1600- och 1700-talens pietister.

6 Jfr Dayton 2005 (1976) och dven Dayton 2007c¢. Andra forskare gar s langt att de
hivdar att den stora mangfalden av grupper som betecknas som evangelikala pekar pa att
begreppet ir for brett och oprecist, och dirfor borde kasseras; se Sweeney 2005, s 20-22.

7 Se ovan, kap. 8.
8 Sc ovan, kap. 3, s 86-9o och kap. 8, s 232, 237.
9 Se ovan, kap. 3, s 9o-92.
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den.’® Hierarkier och traditioner har inget absolut foretride framfor
individen. De kan nir som helst utmanas av individen. Detta bidrar till
att forklara den stora splittringen inom den evangelikala rorelsen.'!

Vidare finns i rorelsen en individualistisk strivan att skilja sig fran kol-
lektivet. Pietismen utgjordes av minniskor som var otillfredsstillda med det
andliga liv som de kunde uttrycka inom de etablerade lutherska kyrkorna.
De sokte nagot mer, och bildade separata gemenskaper for detta syfte. P4
samma sitt har det kontinuerligt dykt upp grupper som reagerat mot de
etablerade evangelikala samfund dir de hort hemma, och skapat nya gemen-
skaper. Som niir helgelserorelsen brot sig loss frin nyevangelismen i Sverige,
eller nir pingstrorelsen vixte fram ur bland annat baptismen.*

Samtidigt som individualismen i den evangelikala rorelsen innebir en
impuls till demokrati, fér att inte siga anarki, ansigs grunden for den
inte vara minniskans naturliga godhet, utan Guds nirvaro i hennes liv.
Dirfor méste individualismen ges en teocentrisk forankring. Detta inne-
bir en begrinsning av individualismen genom att individen hénvisas till
négot absolut, som representerar det gudomliga.

Tre sidana framtridande foreteelser i den evangelikala rorelsen ér la-
gen, Bibeln och Anden. I storre delen av rorelsen anses alla tre tjina som
vigledning av individen. Skillnaderna nir det giller betoning och olika
konstruktioner av férhallandet mellan dessa tre kan emellertid bidra
till ate forklara mangfalden inom rorelsen. I den metodistiska grenen,
inklusive helgelserorelsen, har lagen haft en sirskild betydelse genom
betoningen pa helgelse och disciplin.’3 T den evangelikala rorelsens re-
formerta gren, inklusive 19oo-talets fundamentalism, har man sirskilt
betonat Bibeln.'# Anden, slutligen, har givits en framtridande roll i
rorelsens karismatiska gren, bland annat i pingstvickelsen.’s Det finns
sammanhang dir nigot element saknas, men hos Gustafson aterfinns de
alla tre.*d Laglydnaden har en framtridande plats genom betoningen p

10 Se ovan, kap. 7, s 219—-221.
11 Jfr McGrath 1995, s 85-87, 107-117.

12 Se ovan, kap. 6, s 170-173; angdende pingstrorelsens framvixe, se t.ex. Sahlberg 1977, s
7-36; Alvarsson 2007; Halldorf 2010b, s 126-133.

13 Heitzenrater 1995, s 176: »Discipline was becoming the hallmark of the Methodist movement,
with accountability at every level: quarterly ticketr-renewal of all members and yearly examination of
all preachers and leaders. « Se dven s 22f, 123f, 138f. For Frilsningsarmén, se Walker 2001, s

53-55-
14 Bebbington 2000a (1989), s 12-14; Randall 2005, s 42-58.
15 Josefsson 2005, s 115-132.

16 Dé nigot inslag saknas ir det ofta for att ett annat far storre utrymme. Exempelvis di
kvikare eller radikala pietister tonat ner Bibelns betydelse till forman for vigledningen av
Anden i form av det inre ljuset, eller da det karismatiska inslaget forminskats i biblicis-
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helgelse. Det regelbundna lisandet av Bibeln tas for givet, och dven det
karismatiska har sin plats, inte minst genom den starka vikt som liggs
vid att vigledas av »inspirationens ljus«.'7

Forsoken att begrinsa individualismen kan institutionaliseras genom
att individen inte bara sjilv uppmanas att vinda sig till lagen, Bibeln
eller Anden for vigledning, utan att det skapas instanser som 6vervakar
och vigleder individen med lagen, Bibeln eller Anden som mattstock.
Nir det giller lagen kan det ske genom utévandet av forsamlingstuke,
da gemenskapen tar sig ritt att utesluta en individ som inte foljer lagens
foreskrifter.’® T karismatiska grupper kan en ledare ges auktoritet dver
gemenskapen baserat pd uppfattningen att han eller hon har tillging
till en storre uppenbarelse eller en mer direkt kontakt med den helige
Ande in ovriga. I biblicistiska grupper vilar ledarskapets auktoritet pa
formagan att tolka och utligga Bibeln.

De strukturer eller hierarkier som i dessa fall byggs upp rymmer emel-
lertid inte ndgon egen, inneboende auktoritet - till skillnad frin exempel-
vis den katolska hierarkin vars auktoritet vilar pa vigning och apostolisk
succession.’® De kan dirfor nir som helst utmanas av en individ som bittre
formar att relatera till dessa killor. Exempelvis en person som utmanar det
karismatiska ledarskapet i kraft av sin egen karismatiska auktoritet. Eller
en bibeltolkare som liksom Waldenstrom utmanar etablerade sanningar
och strukturer genom att friga » Var star det skrivet?«.

Den spianning mellan individualism och teocentricitet som dterfanns
hos Gustafson har hir beskrivits som den evangelikala rorelsens inte-
grerande centrum. Mingfalden inom rorelsen ses som en foljd av in-
dividualismen, och far konkret gestalt genom olika sitt att konstruera
detta forhillande.?°

Mot denna bakgrund framtrider de tvd karakteriseringar av den evang-
elikala rorelsen som Bebbington och Dayton representerar inte nédvin-

tiska, fundamentalistiska grupper. En mycket stark betoning pa helgelsen kan ocksa, para-
doxalt nog, leda till att betydelsen av lagen tonas ner. Detta genom att den fulla helgelsen
tolkas som att utplaningen av synden i minniskans hjirta innebir att hon inte kan synda.
Denna s kallade antinomistiska tendens dterfinns i den metodistiska traditionen. Se
Heitzenrater 1995, s 106f, 144, 209-211; jfr Higglund 1971 (1956), s 310; Wejryd 2002, s
167-190; Bexell 2003, s 47-49; Girmalm 2010. Jfr dven ovan, kap. 6.

17 Se t.ex. Gustafson 1898a, s 45-58. Se ovan, kap. 7, s 201f, 206f.

18 Se Kennerberg 1996, i synnerhet s 35-49 for en historisk bakgrund.

19 Taylor menar att uppfattningen att »#o hierarchy or other form is intrinsically good « ir
typisk for moderniteten. Taylor 2004, s 20.

20 Jfr McGrath 19953, s 85-87 for ett annat sitt att forstd den evangelikala rérelsens mang-
fald som uttryck fér olika konstruktioner av en gemensam kirna, i detta fall det McGrath
beskriver som den evangelikala rorelsens »six controlling convictions«.
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digtvis som motsatser. Bebbingtons »evangelikala fyrhorning« ligger
tyngdpunkten pa relativt vilstrukturerade evangelikala samfund, medan
Dayton placerar grupper med en losare struktur i centrum. Detta kan
beskrivas som att Dayton betonar grupper dir individualismen har storre
utrymme, medan Bebbington utgér frin sammanhang som gétt lingre i
att begrinsa individualismen genom skapandet av strukturer.?* T viss min
reflekterar skillnaden en forindring 6ver tid: den individualistiska tenden-
sen ir ofta starkare di en rorelse vixer fram, medan behovet av strukturer
och begrinsningar upplevs storre med tiden. Hir har Dayton en poing nir
han ser det ostrukturerade och ofta okonventionella - eller entusiastiska -
som evangelikalismens hjirta. Men strukturerna ir inte nigot visensskilt
som laggs till, utan en organisk vixt av ndgot som finns fran borjan. Bada
dessa former av evangelikalism kan forstds utifrin den grundliggande
spanningen mellan individualism och teocentricitet. Skillnaden har med
betoning att gora.

Modernitet

Undersokningen har visat att Gustafson ir att beteckna som modern,
samtidigt som han avviker frin Taylors bild av moderniteten. Taylors be-
skrivning konstaterades gilla modernitetens grundstruktur, vilket ledde
till slutsatsen att »modernitet« inte dr ett monolitiskt begrepp, utan
att det dr rimligare att tala om multipla moderniteter.?* En f6ljdfraga
blir da vad som motiverar att bide den antropocentriska modernitet
som Taylor beskriver och den teocentriska som Gustafson representerar
benimns som »moderniteter«?

Karakteriseringen av Gustafson som representant for ett slags mo-
dernitet innebir en differentiering av modernitetsbegreppet. Nir ett
begrepp loses upp finns risken att det blir s& oprecist att det inte lingre
kan fungera som vetenskaplig analyskategori. Differentieringen gor det
darfor viktigt att forsoka identifiera ndgot slags centrum i moderni-
tetsbegreppet. Vad férenar mingfalden av moderniteter? I det foljande
relateras det specifika resultatet frin denna undersokning till det veten-
skapliga samtalet om moderniteten. Ambitionen ir att se vilken forsta-
else av moderniteten som undersokningens resultat harmoniserar med.
Precis som i fallet med den evangelikala rorelsen ovan handlar det om
att gd vidare frin definitionen i kapitel 1 till en férdjupad karakterisering
av det fenomen som begreppet syftar pa.

21 Jfr Dayton 2007¢, s 86.

22 Se ovan, kap. 8 och 12.
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I kapitel 1 noterades Torsten Petterssons beskrivning av moderni-
seringsprocessen som »en komplicerad helhet av [...] utvecklingsten-
denser. [...] Moderniteten som helhet intrider sedan nir tendenserna
sammantagna nir en viss nivd.«23 Denna definition ir en god utgangs-
punkt, men den ir inte oproblematisk. En definition som mélar upp
moderniteten som en framtidsvision, ett mal som historien rér sig mot,
far problem med méngfalden. Grupper som inte passar in riskerar att
forstds som antingen antimoderna eller dnnu inte firdigutvecklade. Den
evangelikala rorelsens avvikelser frin en sidan definition skulle med
andra ord kunna betraktas inte som omistliga delar av rorelsen, utan
som inslag som med tiden kommer att rittas till.>4

En annan vig ir att férsoka identifiera begreppets kirna; en minsta
gemensamma nimnare som genomsyrar alla konstruktioner av moder-
niteten. Det behover vara ndgot specifikt, men for att det ska harmonise-
ra med undersokningens resultat méste det samtidigt kunna konstrueras
bade teocentriskt och antropocentriskt.

I det vetenskapliga samtalet kring moderniteten finns flera forslag
pé vad som skulle kunna utgéra modernitetens kirna.>s Minga av for-
slagen idr emellertid f6r smala. Vanligt ir att tolka moderniteten som
sekularisering, men det innebir att religiosa diskurser placeras utanfor,
eller i konfrontation med, moderniteten. Den forklaringsmodellen kan
med andra ord inte konstrueras teocentriskt. Fér denna undersokning
krivs en modell som kan forklara varfor ett teocentriskt fenomen ar att
betrakta som modernt, trots att det avviker frin sekulira, antropocen-
triska moderniteter.

En forklaring som uppfyller dessa krav ir tolkningen av moderniteten
som en produkt av den senmedeltida nominalismen - den filosofiska
skolbildning som kom att fi den i detta sammanhang talande beteck-
ningen via moderna, den moderna vigen.>%

Nominalismen utmanade den medeltida realismen genom att férneka
forekomsten av former eller universalier. >7 Det enda som existerade var,

23 Pettersson 2001, s 28.

24 Se Wiklund 2006, s 96-101 fér ett liknande resonemang om problematiken kring en
definition av modernitet, om in med delvis andra slutsatser.

25 For en genomgéng av denna friga utifrin ett antal teoretiker med skilda perspektiv, se
Turner 1994 (1992), s 7-32.

26 Piltz 1998 (1978), s 206ff.

27 For en introduktion till debatten mellan den skolastiska realismen och nominalismen, se
t.ex. Russell 1991 (1948), s 390-392, 404-407; Piltz 1998, s 51-55, 58f, 162f, 196-212; Jonsson
2004, s 58-63. For arbeten som sitter nominalismen i relation till moderniteten, se Sigurdson
1998, s 27-40; Taylor 2007, s 97-100; Gillespie 2008, s 19-43; Gregory 2012, s 25-73.
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menade man, enskilda ting eller individer. Den filosofiska realismen hade
sett formerna som en férbindelselink mellan skapelsen och den gudom-
liga virlden. Nominalisternas férnekelse av former grundade sig i att de
drog en ny sorts grins mellan Gud och skapelsen.?® De placerade Gud ut-
anfor skapelsen, och dirmed tomdes det skapade pd mening och transcen-
dens.?? Det materiella ansdgs inte ha nigon naturlig beréringspunkt med
Gud. Den skolastiska tanken pa en analogisk relation mellan skapelsen
och Skaparen (analogia entis) avvisades.3° Naden betraktades dirfér som
ett ingripande utifrin och inte nigot som harmoniserade med naturens
eget zelos. I en forlingning ledde denna syn pé skapelsen till att alla for-
mer forkastades - savil firdigformulerade texter som konkreta, materiella
symboler. Individen stilldes ensam infor Gud.3!

Detta grundade sig i en ontologisk revolution, en férindring av synen
pé sjilva varat.3> Men det var inget uppbrott fran kyrkan eller religionen,
utan en forindring som skedde inom kyrkan. Ambitionen frin nomina-
listernas sida var att sld vakt om Guds suverinitet och oberoende.33 Dock
innebar nominalismen en sekularisering genom att tillvaron — skapelsen,
men ocksé spriket — separerades frin Gud. Genom att férvisa Gud frin
skapelsen mojliggjorde man en mekanisk forstaelse av denna. Pa si sitt
oppnade nominalismen, en inomkyrklig teologisk skolbildning, ocksé
vigen till en sekulir forstaelse av virlden.

Utifran den nominalistiska utgingspunkten kan flera av de moderna
drag som noterats hos Gustafson forstds. Den avgorande impulsen, av-
visandet av former till férman for individer, bereder marken for den mo-

28 Gillespie 2008, s 35. I klassisk kristen teologi betraktas Gud som radikalt annorlunda och
distinkt frin sin skapelse. Gud »existerar« inte pi samma sitt som ett ting eller en min-
niska existerar, utan ir snarare existensens eller varats grund. Detta kallas for ekvivok syn pa
varat, det vill siga Guds vara idr annorlunda dn skapelsens vara. Nominalismen underkinde
denna distinktion och betraktade i stillet Gud som det hogsta varat, den frimsta varel-

sen. Man hade en univok syn pa varat. Da blev det viktigare att gora andra distinktioner
skarpare, exempelvis mellan Guds egenskaper och minniskans. Guds nirvaro i skapelsen
blev ocksa, paradoxalt nog, mer problematisk efter som det uppfattades som en nirvaro som
konkurrerade med skapelsens vara och inte som en nirvaro av ngot helt annat. Sigurdson
2009, s 133-143; Gregory 2012, s 29-39. Nominalismen var vidare en del av en senmedeltida
tendens att se det skapade som »ren natur«, vilket har diskuterats utférligt av den katolske
teologen Henri de Lubac (1896-1991). For 6éversikter av de Lubacs arbeten som sirskilt tar
hinsyn till diskussionen om moderniteten, se Milbank 2005; Hollon 2009.

29 Sigurdson skriver: » [ Nominalismen] innebir att naturen inte lingre kan lisas som en
férnuftig och férstielig text, vars ordning reflekterade férnuft, godhet och skonhet, kvalite-
ter som tillskrivits Skaparen, och dirmed indirekt dven skapelsen. « Sigurdson 1998, s 38.

30 Sigurdson 1998, s 38; Jonsson 2004, s 214, 246 1. 16.
31 Branch 2006, sirskilt s 35ff; jfr Gillespie 2008, s 28.
32 Se ovan, n. 28.

33 Piltz 1998 (1978), s 203-206; Gillespie 2008, s 22-24.
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derna individualismen. Enligt denna forstds den enskilda minniskan
inte som en del av en gemensam minsklighet, utan som en oberoende
och isolerad varelse.34 Liksom Gud sjilv ir hon fri att i en virld utan
former eller forutbestimda relos leva site liv. Friheten betraktas bade
som en ontologisk verklighet och ett etiskt ideal.3s Skapelsen anses inte
lingre vara birare av en sanning som manniskan ska ta hinsyn till och
ritta sig efter. I stillet internaliseras sanningen och anses nu finnas i
minniskans inre, vilket ir grunden fér autenticitetsetiken.3® Bristen
pa telos gor vidare att ett liv i dygd inte lingre betraktas som ett liv i
harmonisk kontinuitet med ett inneboende visen och ett naturligt zelos,
utan som ndgot som kriver en sjilvdisciplinering vars frimsta resurs
ir manniskans vilja.3” Naturen toms pd mening, den ir inte lingre gu-
domlig eller mystik, utan reduceras till en maskin vars lagar manniskan
ska utrona for ate lira sig kontrollera den.3® Tillvarons brist pd former
gor att handlingar inte lingre virderas utifrn en sakral kosmisk ord-
ning, utan i stillet i relation till resultat och effektivitet — den si kallade
instrumentella rationaliteten.3?

Att basen for dessa moderna drag ir en teologisk rorelse, nominalis-
men, forklarar att de kan konstrueras teocentriskt. I Gustafsons spiritua-
litet sker just detta.4° Gustafsons konstruktion av exempelvis individua-
lism, disciplin och autenticitetsetik ir religios och teocentrisk, medan
Taylor tecknar en modernitet som ir sekulir och antropocentrisk. Dessa
tva grundtyper hor bada i lika hog grad till moderniteten. Religionen ér
med andra ord ingen anomali i moderniteten.

Diremot édr den exklusuva teocentrism som priglar nominalismen
inte teologiskt oproblematisk i relation till den historiska kristna tra-
ditionen. Grunden for teocentrismen ir kontrasten mellan Gud och
skapelsen, och férnekelsen av en analogisk relation mellan gudomligt
och skapat. Hirigenom skapas en dualism dir Gud och materia — och
inte Gud och synden - framstills som varandras motsatser. Utifran detta
utvecklas inte bara Skapare och skapelse, utan dven nid och natur samt
uppenbarelse och férnuft till varandras motpoler. Eftersom det materi-

34 Taylor 2003 (1991), s 2—4; Sigurdson 1998, s 35, 37. Jfr ovan, kap. 3, s 85-90.

35 Sigurdson 1998, s 38, 45; Sigurdson 2009, s 120-169; Gillespie 2008, s 23, 25. Jfr ovan,
kap 3,5 92-94.

36 Taylor 2003 (1991), sirskilt s 24, 25-29. Jfr ovan, kap. 7, s 219-221.

37 Gillespie 2008, s 271, 31. Jfr ovan, kap. 6, s 185-188.

38 Sigurdson 1998, s 39, 45, 48-51; Taylor 2007, s 98; Gillespie 2008, s 35f, 42f.

39 Taylor 2003 (1991), s 4-8; Taylor 2007, s 97. Jfr ovan, kap. 4, s 115-119.

40 Se ovan, kap. 3, 6 och 7.
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ellainte pa ett naturligt sitt kan forenas med Gud forblir skapelsen alltid
problematisk — den kan inte upprittas.+*

Att denna dualism mellan Gud och skapelsen dven priglar Gustafson
framtrider tydligt i hans syn pa former, minniskan och frilsning. Att
alla slags » yttre former« dr problematiska for Gustafson beror pa att de
hor till skapelsen. Som skapade stir de i motsats till Gud. Utifran detta
tankesitt dr det logiskt att en kristen bor anvinda sig av si fi former
som mojligt, eftersom formerna snarare doljer 4n uppenbarar Gud.4
Aversionen mot former kan beskrivas som en version av den ockham-
ska rakkniven: man ska inte anvinda fler foreteelser eller ting dn vad
som ér absolut nodvindigt.#3 I en ideal virld existerar endast Gud och
individen. Inte for att individen i sig ir oproblematisk, men for att hon
representerar den minsta mojliga enheten.44

Aven Gustafsons negativa minniskosyn och hans betoning av min-
niskans fallenhet ir en konsekvens av nominalismens separation av Gud
och skapelsen.#5 Eftersom dessa aldrig kan férenas bygger dessutom
frilsningen, gemenskapen mellan Gud och minniska, pa att minniskan
sjilv trider at sidan for att ge Gud utrymme. Det minskliga ska inte upp-
rittas utan méste ersittas av den gudomliga ndden.#5 Niden fullkomnar
med andra ord inte naturen, utan ersitter den. Gudomligt och minsk-
ligt betraktas som motsatser, och individen méste dirfor vilja mellan
gudomligt och minskligt, mellan att konstruera tillvaron teocentriskt
eller antropocentriskt. Ingen synergi dr mojlig.

Gustafsons teocentriska modernitet kinnetecknas av att det gudom-
liga betonas pd bekostnad av det skapade och minskliga. Antropocen-
triska, sekulira moderniteter kan pA motsvarande sitt sigas vara moder-
niteter dir det gudomliga valts bort till forman fér det minskliga. Aven i
sekulira virldsbilder saknas en analogisk relation mellan gudomligt och
minskligt, och inte bara av det enkla skilet att det gudomliga som sidant
saknas. Den religionskritik som formulerats i sekulira moderniteter tar
ofta sin utgangspunkt i att féornuft och uppenbarelse utgoér varandras

41 Se ovan, kap. 3, s 90-92 och 4, s 112-115. Dominansen av det juridiska perspektivet
pé frilsningen i den vistliga kristna traditionen ér en frukt av detta synsitt. Enligt detta
beslutar Gud sig for att dlska och férldta mianniskan, inte fér att hon pa nigot site ir vird
att dlska — det vore prestation - utan trots hennes fallenhet och ondska.

42 Se ovan, kap. 7,5 219-223.
43 Russell 1991 (1948), s 404f; Piltz 1998 (1978), s 202.

44 Reformationens strivan att sanera den religiésa sfiren och gora upp med vordnad for
helgon, bruket av reliker och andra katolska uttryck ir en frukt av detta tankesitt.

45 Se ovan, kap. 3,5 9o-92.
46 Se ovan, t.ex. kap. 6, s 180-182.
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motsatser, eller att det foreligger en oloslig konflikt mellan Guds vilja
och minniskans frihet.#” Detta visar att det gudomliga och det skapade
dven hir uppfattas som motsatser. Liksom i teocentriska moderniteter
framstar det hir som nédvindigt att vilja mellan gudomligt och ménsk-
ligt; skillnaden bestér i att den antropocentriska moderniteten i stillet
viljer minniskan.

Den nominalistiska utgangspunkten innebir alltsa atc det i sa vil teo-
centriska som antropocentriska moderniteter foreligger en dualism mel-
lan gudomligt och materiellt. Det finns ingen mojlighet till synergi eller
naturlig harmoni mellan Gud och skapelsen, utan det ir nédvindigt atc
vilja det ena eller det andra. Bida typer av moderniteter beskriver ocksd
skapelsen som tom, utan vare sig mening eller transcendens. Samtidigt
forligger de sanningen djupt inne i individens inre. Denna kombination
av 4 ena sidan dualism mellan gudomligt och skapat, och 4 den andra en
individuell internalisering av sanning piminner om strukturen i gnos-
tiska tankesystem.4?

Det som sticker ut hos Gustafson mot denna nominalistiska bakgrund
ir hans syn pa naturen. Naturen ir inte mekaniskt avmystifierad i Gus-
tafsons ogon, utan fylld av Guds och andra andevisens nirvaro. Denna
nirvaro ir inte bara metaforisk och symbolisk, utan konkret och reell. Gud
ir forenad med naturen pa ett sitt som forutsitter en naturlig berorings-
punkt mellan skapelse och Skapare.#® Hir finns en reva i lantbrukaren
Emil Gustafsons modernitet; en glipa i det nominalistiska ramverket.

47 Jfr Sigurdson 2009, s 134 dir han talar om »den i modern tid ofta upprepade kritiska
invindningen eller misstanken om att minsklig frihet inte gir att kombinera med fore-
stillningen om en i skapelsen verksam Gud«. P4 sidorna 120-169 visar Sigurdson hur
diskussionerna angdende frihet i moderniteten priglas av ett nominalistiskt gudsbegrepp,
vilket medfor att Guds frihet och minniskans uppfattas som motsatser. Aven en sekulir
modernitet kan med andra ord rymma férestillningar om Gud, dven om det ir i formen
av avvisande av denne Gud. Jamfor den talande titeln pd religionsfilosofen Peder Thaléns
avhandling: Dex profana kulturens Gud (Thalén 1994). Se dven Gregory 2012, s 25-73,
sirskilt s 25-29.

48 Samtidigt som begreppet »gnosticism« historiskt syftar pa vissa antika religisa
trossystem och rorelser, si anvinds det analytiske dven om senare foreteelser i historien.
Se t.ex. Higglund 1971 (1956), s 336-338, 392f. Higglund beskriver gnosticismen som
priglad av »en string dualism mellan andens och materiens virld« och virldsbild dir
man »utgdr frin en motsats mellan andens och materiens virld«, samt uppfattningen att
sanningen finns i andlig form inne i individen. Higglund 1971 (1956), s 17-22. Hans Joas
hivdar i sin studie av gnosticismen for det forsta att » The cardinal feature of gnostic thought is
the radical dualism that governs the relation of God and world, and correspondingly that of man and
world«. Vidare noterar han att enligt den gnostiska antropologin finns inne i manniskans
sjil »a portion of the divine substance from beyond which has fallen into the world«. Joas 1963
(1958), s 42, 44. Se dven Rudolph 1987 (1984), s 57, 59-67, 88-113.

49 Se ovan, kap. 7, s 223-227.
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SUMMARY

Of the World? Emil Gustafson, Modernity, and
Evangelicalism

Chapter 1: Introduction

At the end of the 19 century Sweden went through a period of rapid
industrialization and modernization. During this time Emil Gustafson
(1862-1900) was active as a preacher, poet and prolific writer within
the Swedish Holiness movement. Gustafson was skeptical towards what
he, in quotation marks, referred to as the »modern,« »enlightened, «
and »rational« times in which he lived. But as an evangelical he was
dependent on many features of modernity, such as internationalization,
improved transportations, freedom of speech, and religious pluralism.
The starting point for the present investigation is this tension between
dependence on and criticism of modernity.

The aim of the study is to investigate the relationship between evang-
elicalism and modernity with Gustafson as a case. This is achieved by
comparing Gustafson’s spirituality with Charles Taylor’s characteriza-
tion of modernity. Spirituality is in Philip Sheldrake’s terms as »the
conscious human response to God that is both personal and ecclesial «.
Gustafson’s spirituality is analyzed from three perspectives, shedding
light on three different aspects: themes, motifs, and practices. Themes are
the defining phases or events in man’s journey towards God. Motifs are
perspectives that permeate the spirituality. Practices are the concrete
enactments of the spirituality.

The investigation is based on a rich source material: published songs,
articles and books, but also private material such as letters, diaries, no-
tebooks and calendars.
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Chapter 2: Background

Emil Gustafson was born on July 12 1862 in the parish of Kricklinge,
Nirke, near Orebro. The main industry in the area was agriculture.
Gustafson’s father was a yeoman and the family was fairly well situated.
Gustafson has been characterized as a solemn but kind person. Quiet,
sensitive, and with a soft spot for children.

Theologically his context was the Evangelical movement, and speci-
fically the Holiness movement. In his works references to international
evangelical figures far outnumber those to Swedes. Commonly recurring
names include John Bunyan, John Wesley, George Whitefield, Dwight L.
Moody, Charles H. Spurgeon, William Boardman, and Hannah Whitall
Smith. Gustafson eventually learned English and was able to read and
translate hymns from English.

Part I: Investigation

In the first part of the investigation (chapters 3-7) the goal is to answer
the question how the central themes of Gustafson’s spirituality interact
with and are shaped by modernity. The themes are identified as conver-
sion, calling, suffering, sanctification, and spiritual experience.

Chapter 3: Conversion

Emil Gustafson’s conversion occurred around 1878 when he was aged 16.
The context was the so-called New Evangelical Movement (nyevangelismen),
and particularly a revival related to the influence of Moody, the » Moody
fever«. The conversion was a decisive event in Gustafson’s life. He had
been baptized as an infant in the Swedish Lutheran Church, but came to
understand his conversion as the moment when he received salvation.
Gustafson understood conversion as sudden and dateable. A prece-
ding pietistic Busskampfwas not necessary. Grace was »free« and instan-
taneously available for anyone who wished to receive it. This theology
was in line with the evangelicalism of his day. With time, Gustafson grew
increasingly skeptical of instant conversions, worrying that they were
too superficial. A deeper Christian experience seemed necessary to avoid
backsliding. He wondered if a sense of judgment or struggle ought not to
precede the experience of grace. In the end, however, he concluded that
love of God, not fear of judgment, was the primary route to a deeper and
more steadfast Christian life. Gustafson embraced a strong voluntarism,
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but also emphasized God’s sovereign choice. If man chooses to bow his
head to God, God will guide and control every aspect of his life.

Individualism, the idea that man ought to and is able to make free
choices independent of his social context, is a feature of modernity. In
the evangelicalism embraced by Gustafson an individual decision and
experience, and not a communal liturgy, was seen as the road to salva-
tion. This is an expression of modern individualism. According to Gus-
tafson man is not independent but rather always dependent on God.
His individualism is theocentric. It lacks the optimistic anthropology
that permeates modern individualism. The need felt to move beyond
instantaneous conversion reflects both a deeper pessimism about human
nature and a greater optimism with regard to grace in comparison with
some 19" century evangelicalism. Another feature of modern individua-
lism is the ideal of freedom. Gustafson acknowledges freedom as a good
end, but claims that a life without God is a life of bondage to sin. True
freedom is only available through submission to God.

Chapter 4: Calling

From early on Gustafson felt a calling to be a preacher, but he was also
attracted to a career in agriculture. He came to view this as competing
inclinations within himself: a struggle between his religious calling and
the temptation of a career and »worldly success«. In 1880 he left home
to study, having a career in mind. But after falling sick in 1881 he had
to abort these plans. Later he came to see divine intervention in this.
He became a preacher, but also writer and publisher of songs, articles,
and books. He created a network of evangelists around him, who sold
his books and received spiritual guidance from him. He developed a
religious entrepreneurship.

According to Gustafson, the preacher’s primary goal was to influence
his surroundings. Divine presence was mediated through the preacher’s
personality, his character, and not through rhetorical skills or orthodox
teaching. Ability to influence is more a matter of who one is than what
one says or how one says it. Christians must not rely on form or rationa-
lity, for by these means they can only scratch the surface. True knowledge
is a matter of the heart rather than the head. Gustafson’s epistemology
has a platonic slant, and includes a critique of rational Enlightenment.
Further, the preacher should never rely on his own ability, but always
be dependent on God. Natural man can according to Gustafson’s pes-
simistic anthropology never contribute to the religious work, but is only
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an obstacle to the divine presence. In quietistic manner he emphasized
that man must be passive, rest, and let God work.

According to Taylor, instrumental rationality, the view that the end
result is the main factor in evaluating an action, is a central feature of
modernity. This is related to a disenchanted view of the world. In a
purely material world efficiency and profit become the only solid va-
lues. Gustafson claims that God is the sole source of any results from
religious activity. Man cannot make any positive contribution. But lack
of results can still be troublesome since man can block divine presence.
Gustafson himself was tormented when no one responded to the altar
calls following his sermons, and kept a close count of conversions on his
itineraries. He realized that this focus on results was inappropriate, but
could not help himself. The theology and practices of evangelicalism
pushed him in this direction.

Gustafson cherished revivals as a blessed result of religious activism,
but was skeptical of what he described as an American idea of »manu-
facturing« revivals. His criticism was directed against the methodology
developed by Finney and introduced in Sweden around this time by
Fredrik Franson. Gustafson saw reliance on methods as an anthropo-
centric trust in man rather than a theocentric reliance on God. From the
same perspective professionalization and institutionalization of evang-
elicalism were also rejected.

Gustafson may have rejected a »worldly career«, but he reached sig-
nificant success as a preacher and religious entrepreneur. Hereby he was
still able to present himself, in modern fashion, as a »self-made man«.

Chapter s: Suffering

Gustafson fell ill with severe stomach aches in 1881. His initial response
was to try every means possible to regain his health: doctors, medicine,
diet, and a season at a watering place. Nothing seemed to help. In 1883
Gustafson encountered a Baptist who offered to pray for him with the lay-
ing on of hands and anointing with oil. He also suggested that Gustafson
should rely solely on the Lord as healer and reject other means. Gustafson
agreed, and for about six months abstained from medicine and confessed to
be healed, even though the symptoms remained. This experiment was inspi-
red by the divine healing movement, and Gustafson read The Lord that Hea-
leth Thee by William Boardman during this period. Eventually Gustafson
gave up and returned to medical care. His health improved, but he would
never completely recover. In the year 1900 the disease ended his life.



Straight after he fell ill, Gustafson’s diary reflects a standard evangelical
attitude towards hardship: he saw it as God’s guiding and loving hand,
which the faithful ought to submit patiently to. But the influence of the
divine healing movement changed Gustafson’s attitude towards suffering.
He came to view it in purely negative terms, as an obstacle to overcome.
The return to medication meant a break with this view of suffering, and a
return to the evangelical starting point. From that position Gustafson de-
veloped and deepened his theology of suffering, which became his primary
theme as a preacher. He claimed that suffering was God’s way of pulling
His children towards Him, and that suffering Christians were the special
object of God’s love, rather than being cursed or abandoned by God. His
ability to comfort the afflicted gave his own suffering additional meaning.

Taylor describes an aversion towards suffering as one of the primary
features of modernity. Aided by science modern man strives to eradicate suf-
fering and in the end death. During his time in the divine healing movement
Gustafson embraced this modern view of suffering, although he turned to
God and not science in the hope of defeating it. Gustafson’s later positive
view of suffering represents a more profound rejection of modernity. At the
same time a modern individualism creeps in since suffering is viewed not as
»mysterious«, but as God’s personal guidance and love of the individual.
God is described as a parent whose loving attention is constantly fixed on
the children. He is not, Gustafson emphasized, primarily a judge.

Gustafson’s most explicit critique of the divine healing movement
took aim at its tendency to describe man as having » rights« before God.
Hereby he rejected the rights-language prevalent from the Enlighten-
ment and onwards. Gustafson viewed this kind of thinking as inappro-
priately anthropocentric and considered it reflecting a lack of humility.
For the same reason he rejected the idea that man could or should try
to master the world.

Chapter 6: Sanctification

Gustafson’s own experience of lapsing made him realize that conversion
alone was insufficient to lead a full Christian life. This prepared him for
the message of the Holiness movement. He encountered the movement
in the 1880s as it made inroads in the area where he lived. He soon
became involved in the institutions that shaped the movement: the
magazine Trons Segrar (» Victories of Faith«), a school of evangelists,
and eventually the board of the Holiness Covenant (Helgelseforbunder).

Gustafson understood sanctification as a second work of grace, sub-
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sequent to conversion. It was the road to a deeper Christian experience;
the much needed remedy for the superficiality of the instant conversions
that worried Gustafson. In the 1880s he seems to have viewed entire san-
ctification as the eradication of inbred sin, but soon he moved towards a
Keswick interpretation of it as a process of struggle and, ideally and with
God’s help, continuing victory over sin. He emphasized that sanctifica-
tion was a process, and not instantaneous. It was, however, a process
that started with a conscious and momentary decision. Sanctification
was God’s graceful work in man. Gustafson described its result as the
restoration of the image of God in man. His language and theology has
parallels with the patristic theology of divinization (#heosis).

The modern theme most clearly connected to sanctification is discipli-
ne. Taylor describes modern discipline as a self-discipline achieved by the
will and upheld by constant introspection. In a disenchanted world there
are no forms, and thus no natural zelos. Discipline is achieved through
will power. The same pattern can be found in Gustafson’s teachings. He
described a holy life as a life lived »against nature«, achieved through
voluntaristic decisions, and upheld by constant introspection. At the
same time Gustafson distanced himself from modernity by claiming that
the positive contribution in the process was all God’s work (grace), and
that in the end this process took man beyond the limits of natural de-
velopment. Modern discipline was thus given a theocentric grounding.

In comparison with the political movements of his day, Gustafson re-
presented a liberal, individualistic discipline rather than a collective, so-
cialistic one. A commonly noted parallel to the Holiness movement is the
self-help movement of the 19™ century. But the former emphasized rest
and divine agency rather than activism and individual agency. They do
share a modern optimism with regards to change, but Gustafson’s opti-
mism was somewhat dampened as he moved away from eradictionism to
a Keswick theology of sanctification. The Holiness movement has further
been described as an example of modern democratization. While it is true
that the movement made Christian perfection available to the common
man, Gustafson also emphasized thatit was a demanding project not fit for
modern lightweights used to electricity and other comforts of modernity.

Chapter 7: Spiritual experience

Gustafson was reluctant to talk about his spiritual experiences, but his
personal notebooks contain information about these. Solitude was a
preferred setting for his spiritual experiences. They also often occurred



in nature. A sense of melancholy made him particularly persistent in
prayer as he strove to find peace. Another set of expressions connected
to spiritual experiences is love and desire. He also talked about being
filled with the »light of inspiration «, something he particularly tied to
creative work and writing. But in the end, he claimed, the experiences
could not be described. The encounter with God went beyond words.

His theology concerning spiritual experiences contains many parallels
with 17 century quietism, which influenced the Holiness movement in
general. Examples are his emphasis on the death from the self, the need
of emptying the self, the dark night of the soul, and stillness and rest.
His references to »the light of inspiration« reflect influence from the
Quaker movement and radical pietism. The theme of love and desire
is often coupled with a Moravian blood and bridal mysticism. With
regard to bridal imagery, Franson predicted that the return of Christ
would occur at Easter 1898. This involved the lifting up of the saints to
a heavenly wedding with Christ. In the wake of this failed prediction,
Gustafson presented an alternative, mystical interpretation of this wed-
ding between the soul and Christ. He did this through an allegorical
reading of the Song of Songs. Gustafson read both nature and the Bible
allegorically. He described the peak experience in terms of being united
with God (unio mystica). This shows a connection to the mystical current
in the western Christian tradition.

According to Taylor modern disenchantment leads to the internaliza-
tion of truth. It thus becomesimportant to be » true to one’s self«. Taylor
names this the ethics of authenticity. Gustafson encouraged authenticity
and told the faithful to be »natural« and not »constrained« in prayer.
But not in order connect with the natural self, but rather to restrain the
self. Man can only be filled by God if he has emptied himself. He must
rest and refrain from effort — be »natural« - in order to make room for
God. Authenticity in order to find God, in other words.

Modern subjectivism is connected to a lack of faith in structures and
traditions. The result of this is confusion and doubt and a search for an
absolute and firm foundation, for example the cogizo ergo sum of Descar-
tes. In Gustafson’s theology mystical experience is given the role of the
absolute. This experience provides assurance and drives away doubt and
worries. It is a subjective and individualistic solution to the problem.

Taylor claims that the ethics of authenticity is connected to the di-
senchantment of the world. To Gustafson, however, the world was not
disenchanted. He saw God in nature in a very concrete manner, and also
perceived nature as being inhabited by spiritual beings.
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Part IT: Analysis

The second part of the investigation consists of analysis largely based on
the material presented in part I.

Chapter 8: Moderniry

The relationship between Gustafson’s spirituality and Taylor’s moderni-
ty can be analyzed with the help of four categories: continuity, distance,
ambivalence and creative response.

Continuity is evident in the case of individualism, a feature found in
all themes of Gustafson’s spirituality. But while, according to Gustafson,
the individual should strive for independence in relation to other pe-
ople, he must always depend on God. His individualism is theocentric.
A similar pattern is evident in relation to the ethics of authenticity. The
goal of man’s subjective turn is to connect to God, not to his natural self.
Similarly Gustafson encouraged discipline, but claimed that the positive
contribution is God’s work.

A distance to Taylor’s modern features can be seen in Gustafson’s pes-
simistic anthropology, in his positive attitude towards suffering, and in
his view of the world as enchanted rather than disenchanted. The distance
does not involve a complete rejection of these features. With regards to
the negative anthropology Gustafson focuses on the sin and darkness of
the individual, particularly through his encouragement of introspection.
A modern individualism also permeates his theology of suffering, which
is interpreted as God’s personal guidance of the individual.

Ambivalence is obvious in Gustafson’s relation to instrumental ra-
tionality. He tried to distance himself from this modern feature, but
remained dependent on visible results in his work. The same is true
of methodology. He was skeptical of reliance on it, but still used many
of Finney’s methods. In relation to the modern ideals of freedom and
rationality, Gustafson had a creative approach. He reinterpreted them
to fit his own project.

Gustafson is neither anti-modern, nor identical to Taylor’s depiction
of modernity. He represents a kind of modernity, one that is theocentric
rather than anthropocentric. Modern features that can be construed in a
theocentric fashion are integrated in his spirituality, while features that
point to man’s self-sufficiency are more troublesome for Gustafson. The
structural difference between theocentric and anthropocentric goes some
way to explain the difference between Gustafson’s modernity and the one
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Taylor describes. It does not however explain why Gustafson was unable
to distance himself from some of the features that he was skeptical of which
didn’t quite fit his theocentric base, such as instrumental rationality.
What Taylor characterizes is the basic structure of modernity.
Gustafson’s spirituality exists within this modern framework, but the
framework is not static. It is flexible and affected by what’s inside it.

Chapter 9: Milien

Gustafson was also shaped by his more specific historical context. Factors
such as geography, socioeconomic status, and cultural climate must be
taken into account in a holistic understanding of his spirituality. These
factors also affect his modernity.

Gustafson’s rural identity was a contextual factor that shaped his
spirituality. Beside his religious entrepreneurship he undertook chores
on the family farm. He felt like an outsider in the modern city, which
he described as brimming with sin. His view of nature as enchanted had
its base in his rural identity. This identity also went hand in hand with
an emphasis on sanctification as a process. Compared to an urban set-
ting, where everything is readily available in stores and marketplaces,
the rhythms of the agricultural life - sowing, waiting, reaping - can
foster a greater patience. Further, the dependence on and vulnerability
in relation to nature made reliance on man-made methodology seem less
plausible. Theological differences between the Swedish and American
Holiness movements can be interpreted as resulting from differences in
context: rural versus urban.

Socioeconomically Gustafson belonged to the emerging peasant
middleclass. In the wake of the increasing proletarization of the coun-
tryside, which led to an increase of non-landholders, a greater differen-
tiation occurred. Situated yeomen, such as Gustafson’s family, picked up
urban middleclass ideals and customs in order to distinguish themselves
from their less well off neighbors. Gustafson’s combination of peasantry
and entrepreneurship is part of this picture. It affected his spirituality
in that it contributed to the individualism that permeated it. His midd-
leclass identity was also reflected in a move away from an enthusiastic
religiosity in the 1880s, to a more respectable one in the 1890s. One
example of this is the move from a radical interpretation of holiness as
eradication of inbred sin, to a more moderate Keswick position. The
Holiness Covenant was more respectable than the Salvation Army, but
less so than the evangelical Mission Covenant.
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According to historian David Bebbington the Holiness movement
was a consequence of the Romanticism that permeated evangelicalism.
But several features that Bebbington ties to Romanticism can be found
already in early 17" century evangelicalism. This includes the emphasis
of feeling over knowledge, and of the crisis experience. Romanticism
did not create Gustafson’s spirituality, even though it influenced it and
shaped it through interaction with existing features. One example is
the enchanted worldview, which was shaped by spiritual experiences in
nature, his rural identity, and the influence from Romanticism.

Gustafson’s spirituality was shaped by his concrete setting. The set-
ting was located within a modern framework, but also shaped the fram-
ework. This is especially true with regards to the rural identity, which
interacts with modernity in creating a rural modernity.

Chapter 10: Motifs

Spirituality is not only created by external influence, but also by an
internal dynamic and interaction. The motifs of the spirituality are un-
derstood as perspectives that permeate the spirituality as a whole.

One motif in Gustafson’s spirituality is the understanding of God
as primarily love; more specifically a personal, parental love directed
towards the individual. A second motif is his pessimistic anthropology
and his view of man as naturally turned away from God. The tension
between these motifs creates a fundamental dynamic in Gustafson’s
spirituality: God lovingly reaches out to man, but man rejects commu-
nion. In the tension between these poles, suffering emerges as God’s
way of turning man away from the world and to God. A third motif in
Gustafson’s spirituality is the view of life as a constant struggle. Me-
lancholy permeates his spirituality as a whole, and not only the theme
of suffering. Man is a stranger in the world, lost without God but still
reluctant to live in a full relationship with God.

Humility is the fourth motif. This is, according to Gustafson, the main
Christian ideal. Pride represents an anthropocentric trust in oneself, a
self-confidence that closes the door to God. The fifth and final motif
is the priority given to life over against teaching. Personal experience
outweighs theoretical knowledge.

The interactions between these different motifs shape Gustafson’s
spirituality. The tension between the loving God and the reluctant, self-
possessed man is one example of this. Another is the perception that
man needs to become humble and realize his limitations, and the sense
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that struggle permeating human life can achieve this. The motifs are all
connected, in tension, conflict, or harmony. If one of them was changed,
the whole of the spirituality would be affected.

Chapter 11: Practices

Alasdair MacIntyre defines practices as complex, socially established
human activities through which goods internal to that activity are rea-
lized. In relation to this definition, I understand religious practices as
the concrete enactments of the spirituality. Five different practices are
analyzed: meetings aimed at gathering outsiders, meetings aimed at
gathering insiders, prayer, attending the »school of suffering«, and fi-
nally different forms of writing: diary, letters, and accounting. These
are not necessarily the five most significant practices in Gustafson’s
spirituality, but it is in relation to them that the connections between
practice, spirituality, and modernity become evident.

The practices have a relos that roots them in the themes and/or motifs
of the spirituality. This is how they function as the enactment of the
spirituality. For example, meetings aimed at gathering outsiders have
the conversion of the visitors as their zelos. This is more than a general
connection. It also involves distinct features of the theme in question.
For instance: revival-meetings included attempts to convince the people
present to make a decision, thus enacting the strong voluntarism in the
theme conversion. Gatherings for the promotion of holiness included
exhortations to scrutinize one’s soul, thus enacting the strong introspec-
tion of the theme holiness. And so on. Different practices aimed at the
same relos can focus different features of the theme in question. For ex-
ample singular holiness meetings that lasted one evening were directed
at the decision of dedication, while the Holiness Covenants school of
evangelists, which lasted one month, was directed towards the process.
A change of practice might also affect the theme. When the meetings
aimed at conversion moved from private conventicles to public revival-
meetings this affected the theology. The interpretation of conversion as
a process with a preceding Busskampf was appropriate in a small group
that met regularly and could provide spiritual guidance. In the larger,
more anonymous meetings it seemed more sensible to encourage sudden
conversions, since no one might know who the converted was, or where
he or she would be the next day.

To be able to distance himself from a feature in the basic structure of
modernity Gustafson’s opposition had to be grounded in a practice. He
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did not realize this himself, but it is evident from an analysis of the three
features where a distance was established. His negative anthropology
was grounded in the conversion-meetings, and his positive view on suf-
fering in the practice of attending the » school of suffering. « In the latter,
suffering was seen not as something that just happens to the faithful. It
was sent by God, and an invitation to attend the »school of suffering. «
In this »school« the Christian learned to rely on God and turn away
from worldly pleasures. Even though it might be done in solitude, a
social element is established through mimesis: The role models is found
in Christ and biblical figures such as Job. By transforming suffering to a
practice, Gustafson filled it with meaning. Thereby he was able to retain
a positive view of it despite the basic structure of modernity. In the case
of instrumental rationality the lack of adequate practices made it impos-
sible for him to distance himself despite his hesitations. The enchanted
worldview was rooted in a non-religious practice, namely agriculture.

Practices gain their strength from being part of a way of life. Through
them social spaces are created. These are rooted in a concrete and con-
textually lived life. By being so rooted it is possible for the practices to
transform the context where they belong. The practices transform the
basic structure of modernity, and create the kind of modernity that
Gustafson represents.

Chapter 12: Evangelicalism and modernity

In this final section the results from the investigation above are related
to earlier research concerning evangelicalism and modernity. In this
investigation, Gustafson has been described as thoroughly modern, but
still different from Taylor’s modernity. He represents a kind of moder-
nity.

The question of the relationship between evangelicalism and moder-
nity has been a focal point of much interest. The interpretations presen-
ted in earlier research can be divided into three models.

The first model describes evangelicalism as an anti-modern reaction
against modernity. This is the case of historian Peter Gay in The En-
lightenment. An Interpretation (1967). Here Enlightenment is described
as the movement that gave birth to modernity, while German Pietism
and British Methodism are presented as negative reactions against this
development. Marxist historian E. P. Thompson’s description of Met-
hodism as authoritarian and »regressive« in relation to the democratic
values of the English working class follows a similar line. Several studies
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of the 19™ century Holiness movement use the same narrative when they
describe the movement as a reaction to urbanization and other modern
traumas. This is the case of Melvin Dieter in The Holiness Movement of
the 19" Century (1980). The reaction model has also been used in several
sociological investigations of 20 century fundamentalism.

The strength of the reaction model is that it takes into account the
social and cultural context of the Evangelical movement. The problems
are however more numerous. In presenting evangelicalism as solely a
reaction against something outside itself it fails to respect the integrity
of the movement. Evangelicalism is interpreted as a movement that
deviates from the majority position, while still read through the lens of
the majority position. Studies following this path tend to ignore features
of the movement that conflict with the theory, for example the great
interest in science represented by figures such as A. H. Francke, John
Wesley, and Jonathan Edwards. In many cases this theory is motivated by
a perception of modernity as essentially secular. Religion is seen as a de-
viating phenomenon in this culture. An expanding religious movement
such as evangelicalism makes no sense unless it is explained as gaining
momentum from the reaction against this dominant secular mood.

The second model interprets the Evangelical movement as being in
continuity with modernity. According to this reading the movement
was created by, or even responsible for the creation of, modernity. This
continuity model has dominated Swedish and German pietism studies,
including Adolf von Harnack, Emanuel Linderholm, and Ernst Tro-
eltsch. These scholars emphasize the individualism, subjectivism, and
anti-authoritarianism of the movement.

Historian David Bebbington represents a version of this model. He
sees John Locke’s empiric epistemology as decisive for the creation of the
Evangelical movement. The idea that experience is a trustworthy source
of knowledge is reflected in the evangelical teaching on assurance, i.c. that
it is possible for a person to know whether he or she is saved. According
to Bebbington, assurance liberated evangelicals from the anxious intro-
spection of Puritanism. This released a flood of energy which could be
channeled into mission and social works - the distinguished mark of
activism. Bebbington’s interpretation is dependent on an understanding
of evangelicalism as an Anglo-Saxon phenomenon. An interpretation
of the movement as originating not in England in the 1730s but on the
continent in the 1670s would upset the priority given to Locke. From
this starting point Bebbington goes on to describe evangelicalism as a
movement able to adapt to the mood of the time: first Enlightenment,

©345 -



then Romanticism, and later modernism and postmodernism. He cha-
racterizes this process as a trickle-down from the »elite« of the philo-
sophers to the »masses« of the evangelicals. This is based on the idea
that cultural influences move on a one-way street from the top to the bot-
tom of society. This view has been refuted by Peter Burke among others.

Much of the general critique aimed at the reaction model is relevant
in relation to the continuity model as well. This includes the priority
given to external factors and the lack of attention to the movement’s
integrity. A general problem with the continuity model is that it is often
accompanied by a value judgment; an underlying question of whether
the continuity with modernity should be seen as a revitalization or se-
cularization of Protestantism. To Bebbington, the ability of the Evang-
elical movement to adapt to it’s time is a sign of vitality and shows that
it is not the stale movement that it’s critics often has assumed.

The third interpretative model is the differentiation model. Accor-
ding to this evangelicalism is a kind of modernity. The movement needs
to be understood in relation to modernity, but this relation does not
explain every feature of it. It has its own integrity. This model results
in a differentiation of the concept »modernity«. There are not one but
several or multiple modernities. This is the model supported by this in-
vestigation. It finds support in the history of evangelicalism written by
W. R. Ward. Ward sees evangelicalism as part of the Western transition
to modernity but emphasizes that it is distinct from the Enlightenment.
The evangelicals are modern, in other words, but they are modern in a
way different from the enlightenment philosophers. There are not one
but several modernities, and evangelicalism represents one of them.

Conclusion

The aim of this investigation has been to investigate the relationship
between evangelicalism and modernity with Gustafson as a case. The
conclusion is that Gustafson is modern, but different from the basic
structure of modernity as presented by Charles Taylor. Gustafson re-
presents a kind of modernity. This indicates that evangelicalism should
be interpreted as neither anti-modern nor as a direct reflection of mo-
dernity, but rather as a kind of modernity.
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