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En myrtenkvist i hogra 6gat
Torgny Lindgrens Legender

i mote med bysantinska helgonberittelser
Av ANEZKA KUZMICOVA

Vi far inte, och vi skulle bara vaga, spackla 6ver paradoxen
med vart filosoferandes deg. Lt paradoxen forbli lika djup
som den dr. Om den virld vi kan vinna kunskap om ir sén-
dersprucken och vi inte i handling kan bortta dessa sprickor,
sa far vi inte heller délja dem.” (Pavel Florenskij)

Inledning

Om innebérden av ordet ’legend’ upplyser Norstedts stora Svenska Ordbok (1999)*
pa foljande sitt: 7[...] Berittelse om (frimst) Gvernaturliga hindelser i framstdende
religios personlighets liv <SYN helgonberittelse> [...] dv. utvidgat berittelse med
overnaturliga inslag [...] 4v. ytterligare utvidgat uppdiktad historia, ohéllbar fore-
stillning [...]”. Av allt som hittills har skrivits och publicerats om den samling av
Torgny Lindgrens kortprosa som kom ut dr 1986 och som bir titeln Legender? fram-
gar att texterna allmint betraktas som legender i ordets mer eller mindre utvidgade
bemirkelse. Den sekulariserade litteraturkritikern har i stort sett nojt sig med att
konstatera att bokens namn var vilfunnet men har inte forsoke att pé allvar 6ver-
viga texternas forhallande till den litterdra genre som namnet hinvisar till. Texter-
nas lite absurda litterdra virld, bebodd av ett myller karaktirer som upptrider pa
ett snarare bisarrt dn forebildligt sdtt, verkar givetvis mycket avligsen frin den all-
minna forestillning om legendgenren, som har sina rotter i vistkyrkans analytiska
tinkande. Foljande arbete ir ett forsok att lisa Lindgrens Legender parallellt med ett
alldeles sireget, dock genomtinke valt, slags kristen hagiografisk produktion, nim-
ligen med ett antal bysantinska helgonberittelser om eremiter och heliga darar. Det
spatiala och temporala avstindet mellan dessa tva litterdra foreteelser dr visserligen

svért att overbrygga, men det dr inte heller min mening att presentera spekulationer
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om eventuella, direkta eller indirekta, genetiska samband. Bakom denna transkultu-
rella undersokning av Legender ligger en vilja att fa ett grepp om dessa komplexa och
méngbottnade texter pa ett sitt som dppnar dem for nya perspektiv, utan att samti-
digt inskrinka deras meningsvidd genom att fastsla entydiga tolkningar.

Syftet med detta arbete ir att kartldgga 6verensstimmelser mellan tidiga bysantin-
ska helgonberittelser och ett funktionellt urval bland texterna i Legender. Paralleller
kommer att uppmirksammas i berittelsernas uppbyggnad, med betoning pa deras
sitt att gestalta mianniskan och hennes férhéllande till virlden, och dé det i4r relevant
kommer enstaka nedslag att goras dven i texternas formella egenskaper som berittar-
teknik och stil. Undersékningen av Legenders relation till de bysantinska texterna har
inte négra totalitetsansprik. Den fokuserar pé vissa utvalda fenomen som ir konsti-
tutiva for den bysantinska helgonberittelsens och kulturens egenart, medan de all-
minna hagiografiska drag som samtidigt kinnetecknar den visterlindska hagiografin
snarare uppmirksammas sekundirt. Arbetet presenterar silunda en lisning av Legen-
der utifrin ett antal kategorier som utgor de lindgrenska och de specifikt bysantinska
texternas gemensamma nimnare. Dessa kategorier, utav vilka gemenskapstanken och
helig dirskap ir av storsta vike, springer alla ur vad som nedan kallas for berittelser-
nas syntetiska och paradoxala virldssyn. Det dr dessa fenomens dominans i Lindgrens
Legender som f6r med sig nodvindigheten att stilla dem just bredvid de bysantinska
helgonberittelserna, istillet for att soka jimforelsematerial i en annan, spatialt och
temporalt kanske nirmare beldgen, sort av litterir foreteelse. Inom de talrika europe-
iska legendernas korpus, alltifrin den latinska, islindska eller fornsvenska helgonbe-
rittelsen till August Strindbergs och Selma Lagerlofs respektive Legender, ir det mig
veterligen enbart den bysantinske hagiografen och den lindgrenske berittaren som i
sina texter i sd stor utstrickning skildrar sidana hjiltars handlingar som, i alla fall till
det yttre, forestiller ett utpriglat antibeteende* och som i detta arbete karakeiriseras
med hjilp av begreppet helig dirskap. D diskussionen f6rs med den bysantinska hel-
gonberittelsen som bakgrund, kommer hir stundom termen “hagiografi’ att fa be-
teckna dven de lindgrenska texterna. Dirmed betecknas ocksa berittaren i Legender
pa vissa stillen som "hagiograf’. Dir texten som helhet mojliggor en dylik tolkning
kallas den lindgrenska karakeiren for "helgon’. Aven beteckningen ‘dare’ eller eremit’
anvinds for Legenders karaktirer nir detta anses vara limpligt.

For att undersékningen ska behalla koherens och hallas begrinsad tas endast de
dtta av totalt tretton texter ur Legender upp, som uppfyller foljande forutsittningar
for jamforelse med helgonberittelser: Textens fabel ir relaterad frimst till en eller
tva personer. Tyngdpunkten vilar pa skildringen av en eller nigra sirskilda episoder
ur dessa personers liv, i vissa fall dven av deras déd och deras girningar efter déden.
Personerna utmirker sig i betydande grad genom sin karaktir och/eller sina gir-
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ningar. I berittelsen férekommer négot slags publik som kan uppfatta dem pa detta
vis och gentemot vilken de har en sirstillning pa grund av att de ensamma har pas-
serat grinsen till det som i textens virld betraktas som normalt och naturligt. Med
reduktionen viljs alltsd de texter bort som i sin uppbyggnad endast motsvarar le-
gender i ndgon av ordets utvidgade bemirkelser enligt ovan.> Méinga av de fenomen
som behandlas hir kidnnetecknar dock i viss man dven resten av Legender och delar
av forfattarens 6vriga produktion.

Den bysantinska hagiografins sirstillning i den europeiska litteraturen kriver att
denna undersokning inleds med en enkel redogérelse for de texter som kommer att
tjdna som referens i lasningen av Legender. Forst direfter ges en kortfattad presen-
tation av innehéllet i de undersokta lindgrenska texterna. Efter dessa tvd introduk-
tionsavsnitt f6ljer arbetets uppliggning en process fran det mest allmianna och essen-
tiella i overensstimmelsen mellan de bysantinska och de lindgrenska texterna, nim-
ligen sittet pé vilket de betraktar skapelsen, till alltmer konkreta uttryck f6r denna
deras frindskap sasom den trider fram i synen pd gemenskap och gestaltningen av
individen. Med syfte att lata Legenders 6vriga grundliggande tankegangar tydligt
trida fram anldggs sedan ett syntetiserande perspektiv vari de bysantinska och de
lindgrenska texternas forhallningssite till de skildrade skeendena skiljs at. Avslut-
ningsvis pdpekas likheter mellan den bysantinska och den lindgrenska textens stilis-
tiska utformning. Arbetet avrundas genom att de stilistiska motsvarigheterna hir-

leds till texternas gemensamma ideella bas.

Forskningsoversikt

Aven om Torgny Lindgrens forfattarskap numera ir uppmirksammat av svenska
forskare har det inte dnnu kommit nigon storre vetenskaplig studie som undersé-
ker Legender. 1 Néirvarande franvaro. Frigor kring liv och tro i modern svensk skonlit-
teratur (1987) dgnar Bo Larsson ett kapitel dt gudsbilden i Lindgrens texter till och
med Legender. Larssons bok dr dock inte av nigon vikt for denna undersokning, i
vilken det inte finns utrymme f6r behandling av hans dmne. Ingela Pehrson redo-
gor i sin avhandling Livsmoder i skronans virld (1993) for utvalda teologiska och fi-
losofiska tankegingar i Lindgrens romaner Ljuset, Bat Seba och Ormens vig pa hiil-
leberger. 1 Anders Tyrbergs studie Anrop och ansvar (2002) tas Legender upp mycket
kortfattat i inledningen till en analys av romanerna Ljuser och Hummelhonung. Den
andra och hittills sista avhandlingen om Lindgrens forfattarskap, Mingtydigheternas
klarhet (2004) av Magnus Nilsson, belyser diverse texter fran tidsperioden 1972-1995
utifrin begreppet ironi. Legender utelimnas dock ur undersékningen. Diremot tar
Nilsson upp en text ur Legender i antologibidraget "Moses i rullstolen” (2001), som
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handlar om biblisk intertext i Lindgrens litterira produktion. Pehrson, Tyrberg och
Nilsson uppmirksammar att Torgny Lindgrens texter patagligt ofta priglas av pa-
radoxer och stddjer i detta avseende en viktig utgangspunkt i huvudresonemanget
i detta arbete. Forutom tidningsrecensioner av bade Legender och samlingen Berii-
telserna (2003), dir samtliga texter frin Legender ingir, har texterna dgnats en tid-
skriftsartikel (1987) av Magnus Ringgren.®

Ett méte mellan svenska och bysantinska texter har tidigare vetenskapligt stu-
derats av Helena Bodin. I sin avhandling om Hjalmar Gullberg och bysantinismen’
(2002) undersoker hon relationen mellan Gullbergs lyrik och bysantinsk litteratur
och estetik. En 6versikt av svenska forfattarskap som pa ett eller annat sitt kan sittas
i samband med bysantinsk kultur har Sture Linnér skisserat (1994).8 I den figurerar
dock inte Torgny Lindgrens texter, dd deras nedan studerade relation till bysantin-

ska helgonberittelser varken ar av explicit eller genetisk art.”

Bysantinska helgonberittelser om eremiter och heliga dérar

De bysantinska helgonberittelserna utgér ett kapitel i litteraturhistorien som ofta
forefaller vara okint for andra dn ett fatal specialister inom bysantinologi och be-
sliktade dmnen.'® D4 detta litteraturhistoriens kapitel dessutom ar mycket hetero-
gent, stills man vid nagot sd ovanligt som dess anvindning som referensmaterial i ett
renodlat litteraturvetenskapligt arbete infor ett antal metodologiska problem. Den
bysantinska hagiografin har inte dnnu blivit foremal f6r ndgon dvergripande littera-
turvetenskaplig forskning. Da materialet till sitt ursprung stricker sig ver arhund-
radena mellan 400- och 1400-talet och innefattar flera olika genrer och stilar, blir
uppgiften att kortfattat presentera den timligen svar.

Det dr i varje fall viktigt att framhalla att hagiografin generellt uppbir en fram-
tridande position inom den bysantinska litteraturen. Det uppbyggliga indamalet
kombineras i den inte sillan med hog litterdr kvalité. Méanga av texterna ir samti-
digt forfattade med en férvinande enkelhet, vilket gjorde dem attraktiva fér en bred
lasar- och ahorarskara. Som framgir av den svenske bysantinologen Jan Olof Ro-
senqvists enkla definition, utgor dessutom hagiografiska texter kvantitativt sett den
storsta genren inom den bysantinska skdnlitteraturen éverhuvudtaget:

[Hagiografi dr en] samlande beteckning pa flera olika litterira genrer, vilkas gemen-
samma nimnare ir att de texter som hor hemma dir handlar om heliga personer och
ir knutna till helgonkulten; de viktigaste delgenrerna ir vita [...], martyrium [...] och
mirakel [...]. Till omfinget 4r [hagiografin] den stdrsta enskilda genren i den bysan-
tinska litteraturen.!!
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Inte heller 4r den specifika grupp av bysantinska hagiografiska texter som denna un-
dersokning hinvisar till majlig att definiera med litteraturvetenskapliga termer pé
ett ssmmanfattande och heltickande sitt. Den ir till stor del lika heterogen som den
bysantinska hagiografin i 6vrigt, men den utmirker sig pd det tematiska planet: de
helgon vilkas liv dessa beridttelser tecknar dr eremiter och/eller de si kallade heliga di-
rarna. Historiskt sett hor de flesta av dessa helgonberittelser hemma i det tidiga By-
sans, de centrala texterna inom genrerna blev till mellan 400- och 6oo-talet.

Nir den kristna kyrkan institutionaliserades i Bysans uppstod bland fromma min
och kvinnor en rérelse som genom ett asketiskt och inte sillan eremitiskt levnadssitt
ville ta avstand fran de virldsliga tingen. Manga av dem som valde den fullstindiga
isoleringen fran samhillet drog i dessa avsikter ut i 6knen med den helige Antonios
som forebild. Athanasios levnadsteckning 6ver Antonios'? frin 300-talet utgjorde da
en prototyp for helgonberittelser om eremithelgon, och den tjdnade i fortsittningen
som en modell'? for inte minst hagiografer att ta spjirn mot. Den eremitiska livs-
formen beskrivs i otaliga helgonberittelser frin Athanasios tid och framit, och som
hagiografiskt motiv dominerar den fram till slutet pa 6oo-talet. Under de senare av
hagiografins blomstringsperioder i Bysans, pa 8oo- och 9oo-talet och 1300-talet, dr
eremitlivet inte lingre ndgot nytt fenomen och ger dé vika for andra foreteelser. '
Helgonen skildras sedan oftast som munkar anslutna till kloster, den asketiska viljan
att avvisa det virldsliga livet forblir dock dven i dessa hagiografiska texter det kon-
stitutiva elementet. Dirfor kommer enstaka helgon vilkas liv nedtecknades senare
dn under den tidigbysantinska perioden att anvindas som exempel pa vissa stillen i
undersokningen. Aven om eremiternas levnadssitt inte ir lika uppenbart tvetydigt
som de heliga dararnas, utgor ocksa deras askes, som det kommer att antydas nedan,
i viss bemirkelse en paradox.

”En helig dare dr en person som tjinar Gud under dirskapens tickmantel.”*> Sa
inleder Lennart Rydén sin presentation av det tvetydiga och hemlighetsfulla upptri-
dande som priglar vissa helgon i den tidigbysantinska hagiografin. Det har bevarats
uppgifter om endast ett fatal bysantinska heliga darar, eller s2/oi'® som de beteckna-
des under sin tid, dessa besynnerliga individer som till det yttre handlade som da-
rar men som enligt levnadstecknarna i sjilva verket var de frommaste och heligaste
av minniskor, trots att de stundom paradoxalt nog spred heretiska'” tankar. Palla-
dios Historia Lausiaca,"® den forsta texten dir ett helgon som skildras pa ett anmirk-
ningsvirt anekdotiskt sitt kallas for helig dare, skrevs i slutet av 410-talet.

Det mest utpriglade exemplet pa helig dirskap finns dock skildrat i Leontios lev-
nadsteckning 6ver Symeon Salos,'® som ir skriven pa 640-talets Cypern. Da Leon-
tios rikt varierade helgonberittelse vid sidan om den heliga darskapens zopos inbe-
griper ocksd en exemplarisk skildring av eremitlivet, kommer den hir att tjina som
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huvudreferens betriffande bada fenomenen i friga. Levnadsteckningens fabel inleds
med att Symeon, en ung syrier, tillsammans med en viss Johannes fattar beslutet att
limna det virdsliga livets forstroelser for att helt dgna sig dt religiés kontemplation.
I detta syfte 6verger de unga minnen sina anhériga och beger sig till ett kloster, dir
de genast blir vigda till munkar. Men da klostrets kollektiva virldsfranvindhet inte
ar tillrickligt asketisk f6r dem, limnar de i strivan efter total tystnad och ensamhet
all minniskogemenskap bakom sig for att fly till 6knen.

Nir de har vistats i 6knens fullstindiga isolering i tjugonio ar gér Symeon ett
abrupt slut pd sitt eremitiska levnadssitt och slir sig ner i staden Emesa, medan
hans sjilsfrinde Johannes stannar kvar. Det 4r nu nir han atervinder till narheten
av minniskor som Symeon bérjar upptrida som en dare, ibland skulle man rentav
kunna siga brottsling, som inte haller nagonting heligt. Hans darskaper, som far
stort utrymme i texten, omfattar en mycket brokig repertoar av bisarra handlingar.
De utgor ett otal sjilvstindiga episoder som dterges utan storre kausalitetsforhal-
lande till varandra, varfor ett detaljerat referat av dem hir varken forefaller vara méj-
ligt eller nédvindigt.

Intaget i staden gér Symeon slipandes pa en déd hund, och hela hans senare liv i
Emesa ir denna entré virdigt. Franstétande som han ser ut defilerar han naken och
utrittar till och med sina naturliga behov pa gatorna. Han skickar férlamning el-
ler skelogdhet 6ver folk nir han vill. Han drar sig inte for att offentligt umgas med
prostituerade. Sammanfattningsvis agerar Symeon Salos till det yttre som en exakt
motsats till vad som under hans tid uppfattas som heligt dnda till sin d6d, med vil-
ken Leontios berittelse avrundas. Symeons antibeteende, av Derek Krueger beteck-
nat som " [a] violation of the norms of Christian ascetic practice and common de-
cency”?? och som fullstindig skamléshet,! orsakar att Symeons péastadda helgon-
status enligt berdttaren forblir dold sa linge han lever. Sittet pa vilket den till slut
dntligen uppenbaras skildras hos Leontios i enlighet med hagiografisk konvention:

But when they opened the grave, they did not find him. [...]

Such, O friend of Christ, was the life and conduct of this wondrous Symeon. Such
were a few of his virtues collected from the many. Such truly was his hidden and hea-
venly course which no one saw, but which was suddenly found manifest to all. ("Life
of Symeon the Fool”, s. 170)

Trots att Leontios levnadsteckning 6ver Symeon Salos inte 4r den ildsta existerande
helgonberittelsen om en salos, utgor den en verklig prototyp inom sin specifika ha-
giografiska genre. Den anvindes exempelvis som forebild?? av forfattaren dill lev-
nadsteckningen 6ver Andreas Salos,?? vilken enligt Jan Olof Rosengvist 4r "en av de

mirkligaste och viktigaste hagiografiska texterna i den bysantinska litteraturen”.?4

Samlaren, drg. 126, 2005, 5. 204—248



210 - Anezka Kuzmicovd

Berittelsen om Andreas blev nedtecknad s sent som pé 9oo-talet och betraktas som
ren litterdr fiktion. Den heliga darskapens paradox fordubblas alltsd i den i och med
att den tillskrivs en pahittad figur.

I 6vrigt utbyttes redan pa goo-talet helig darskap som hagiografisk zopos mot an-
dra former av helig verksamhet.?> Men helig darskap som ett, inte minst litterért,
fenomen levde vidare. Den fick en bra grogrund i den ryska kulturen som efter By-
sans fall tog 6ver uppgiften att uppritthélla och utveckla den ortodoxa traditionen.
Fran och med 1400-talet skrevs det ryska helgonberittelser om heliga darar, vilkas
paverkan speglar sig i den ryska litteraturens uttryckssitt?® fram till idag. Helig dar-
skap ir ett fenomen som har tolkats och definierats pé atskilliga sitt.?” Da fenome-
net har sina rétter i den kristna ortodoxin, som hittills har studerats patagligt grund-
ligare mot den ryska 4n mot den bysantinska bakgrunden, utgar detta arbete i stor
utstrickning ocksé fran iakttagelser betriffande den ortodoxa personlighetstanken
och helig dirskap i den ryska kulturen. Detta giller dock endast de omraden dir
forskningen forutsitter verensstimmelser mellan den bysantinska och den ryska
ortodoxin.

De lindgrenska berittelserna om ‘eremiter’ och heliga dirar’

I Torgny Lindgrens Legender upptrider nagra nirapa traditionella ’eremiter’. An-
dra av de lindgrenska karaktirerna visar tydliga tecken pa ’helig darskap’. I manga
av texterna forekommer det karaktirer av bada slag, men i de flesta av dem gestal-
tas en sorts mer eller mindre "helig’ darskap forenad med eremitiska drag hos en och
samma person:

"POKERSPELARNA”

Tre min, Ulv, Bolde och Boe, spelar poker tillsammans. Det dr Ulv som haller pa
att vinna, varfér Boe ger upp spelet. Bolde spelar emellertid vidare. Han bestimmer
sig for att sitta det sista han har kvar, dvs sig sjilv, pa spel och gar pa sa vis i frivillig
trildom hos Ulv. Ryktet om den enda moderna svenska trilen sprider sig hastigt och
Ulv och Bolde blir plotsligt mycket uppmirksammade av omvirlden. Bolde vigrar
att limna sin jdnst som tril trots att det bland annat anordnas en riksinsamling for
honom. Han blir dock tvungen att ge upp den, da Ulv borjar avundas honom hans
popularitet. De tvd minnen skiftar position, men istéllet for att borja vorda Ulv vin-
der nu alla ryggen at dem. Till slut lever de i fullstindig bortglomdhet och fattig-
dom. En dag mirker de att de har levt sd nira varandra att de har vuxit ihop. Efter
det att de har begatt mord pa sin tidigare spelkamrat Boe bérjar allminheten intres-
sera sig for och hipna 6ver dem pa nytt.
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"RUT OCH SIGNAR”

Signar ir en fattig dnkling som inte har nigon annan i virlden 4n den unga dottern
Rut. Eftersom han inte kan std ut tanken pé att bli 6vergiven férsoker han under di-
verse férevindningar hindra Rut fran att limna hemmet. Forst blir han fullkomligt
hjilplés pa grund av en plotslig virk i vinstra lillfingret, sedan tappar han rorelse-
formégan péd grund av en ryggskada, sedan mister han temporirt synen. Nir han ef-
ter ndgot ar av desperata forsok slutligen inser att det inte finns ndgonting mer att
gora it dotterns resplaner bryter han definitivt samman. Han ber ideligen och liser
Evangeliet. S smaningom forlorar han dock dven talférmagan. Det sista dret under
fastan borjar det gradvis uppsta stigmata 6ver hans kropp och natten mot annandag
pask dor han. Nir Rut efter hans d6d dntligen kan forverkliga det efterlingtade upp-
brottet lyckas hon inte komma lingre bort frain hemmet 4n till det nedersta steget i
husets trappa. For varje trappsteg drabbas hon nidmligen av en av faderns plagor for
att liksom han slutligen dé.

"TVA HELGON’

Signhild blir efter manga ar av dktenskap vergiven av sin man Lambert, som utan
ett enda ord till férklaring ger sig ut i virlden for att skaffa medel for ett katedral-
bygge i deras lilla by. Hon blir si omskakad av makens plétsliga uppbrott att hon
inte ens kan f6rma sig till att uttala hans namn. Efter ménga ér dtervinder Lam-
bert till byn, men han kommer inte lingre ihag Signhild. Han dor nir kyrkan 4r sa
gott som firdigbyggd. Efter hans begravning borjar Signhild vandra runt i bygden
och bekinna att hon dnda sedan Lamberts avresa av ett tringande behov tvingats att
stjdla. D4 bérjar minniskorna kalla henne for Signhild den heliga. Nir dven Sign-
hild avlider begraver folk henne intill hennes man. Deras gemensamma grav borjar
sedan utstrila en mirakul®s, likande kraft.

"FEMFINGERMANDELN"

Otto lever ensam och har dirfor inget annat att skota dn sitt eget hemman. Han gar
sa langt i sin kirlek till hemmanet att han om nitterna flyttar pd rigingsstenarna
och férstorar pé s vis dess yta. Nir hans broder som dger grannhemmanen tillkallar
en lantmitare driper Otto honom. Han griver ner hans skalle i sitt potatisland, i vil-
ket det dd bérjar vixa underlig potatis. Nir denna nya portatis sitts blir potatislandet
fullt med ragangsstenar. Av att férsdka plocka alla stenarna blir Otto mycket sjuk.
Eftersom han i sin besatthet misstinker att den likare som underséker honom har
avslojat ragangsstenarnas mysterium gor han sig av daven med honom. Ocksa fran -
karens kvarlevor bérjar det vixa mirakulds potatis, oerhort god och hilsobringande
denna gang. Ottos mord pa likaren uppticks efter ett tag och hans hemman 6vertas
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av en av Ottos systersoner. Denne blir liksom Otto genast besatt av hemmanet och
grinsflyttningen bérjar pa nytt.

"ANETTE SVENSSON OCH ANDEN’

Anette Svensson ir en vanlig ung flicka som en dag blir gripen av den helige Ande.
Eftersom hon tack vare Anden borjar besitta en ominsklig fysisk styrka 6vertygas
hon av en man vid namn Hemming till att under dennes ledarskap bli tyngdlyftare.
Hemming drabbas sedan av en olycka f6r vilken han beskyller just Anette. Pa sé vis
blir Anette bunden till honom som maka och vardarinna. Efter r av hingiven vard
far Anette som egentligen uppfattar sin styrka som en tung borda en ingivelse av An-
den och kastar ner Hemming fran Katarinahissen.

"APOSTELN JAKOB’

Aposteln Jakobs liv och girningar dterges hir i form av en apokryfisk berittelse. Ja-
kob &verger sin hustru Mariam och sina barn for att f6lja Jesus och hjilpa honom
forkunna. Mariam drabbas sd hart av hans uppbrott att hon oupphérligt grater.
Ensamheten fortir henne som en [6msk sjukdom, temporirt blir hon till och med
blind och stum. Jakob vandrar under tiden och sprider den nya liran runt om i lan-
det, men han blir med éren alltmer osiker om sitt budskaps innehdll. Fattig i anden
som han kinner sig vara skrumpnar han och upphor helt och hallet att tala. Till slut
dor han. Nir den likaledes fortorkade Mariam far hora ryktet om hans déd skyn-
dar hon sig till hans lik och ridnner i all sitt kiirleksfulla hat sin bréllopsmyrtenkvist

i hans 6ga. Den kraftiga passion som har gett upphov till denna handling vicker Ja-
kob och hans kirlek frin de déda.

MAL!

Huvudpersonen ir en fotbollsspelare som ér berdmd f6r att aldrig i sitt liv ha gjort
en bakétpassning. En gang blir han i en svar spelsituation i en ytterst viktig match
plotsligt 6vergiven av sin sjilvtillit och hela sin personlighet. I detta svaga 6gonblick
spelar han tillbaka bollen till malvakten och orsakar dirmed att motstindaren skju-
ter den i mal och vinner matchen. For detta brott torteras han till déds, men Gud
begévar honom med ett nytt, fritt liv. Nir han ddrefter atervinder hem till sina nir-
maste vill dock hustrun inte lingre veta av honom. D3 ger han sig av och vandrar
runt i skogarna tills han kommer till en stad dir han later sig anstillas som anfalls-
spelare. S& smaningom blir han den frimste mélgéraren i riket. Allt han gor anses
som heligt. En ging nir hans iver att skjuta en bakatpassad boll i mal har blivit all-
deles for stor dor han och fir en statlig begravning,.
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"BUDDHA OCH DUVAN’

En ond ande vill bryta igenom Buddhas odndliga godhet och bestimmer sig dir-
for att fresta honom. Han férvandlar sig till en falk och bérjar i denna férklidnad
att jaga en av rymdens duvor. Nir duvan soker tillflykt hos Buddha uppmanar an-
den Buddha att limna ifrén sig hans byte. Buddha blir stilld infér ett val mellan tva
onda ting: han kan antingen tilldta falken att 4ta upp duvan, eller ridda duvan och
pa sd site lata falken svilta ihjal. Till slut véljer han dock en tredje vdg, nimligen att
offra falken sa mycket av sitt eget kott som duvan viger. Han ligger bit for bit ifran
sig sin kropp, men sjilva kroppen ricker inte for att frikdpa duvan. Nir han avslut-
ningsvis offrar sitt visen i dess helhet kan duvan idntligen bli fri.

Trots skillnader i de konkreta sitt pa vilka den yttrar sig, forblir principen alltid
densamma i Lindgrens Legender som i den tidiga bysantinska helgonberittelsen: hir
skildras ett avvikande, logiskt sett tvetydigt beteende som ofta bir bade déarskapens
och det heligas fortecken. I Legender tillter karaktirerna inte ldsaren att komma till
en entydig slutsats om deras darskap, men de agerar heller aldrig bara som de hin-
givna hjilpare och trostare som vistkyrkans helgon ofta gor. Vid behandlandet av
Legender kommer begreppet ’helig darskap’ hir att fa beteckna just denna tvetydig-
het och far dirmed en nigot bredare betydelse in i vilken det oftast anvinds. Aven
om enstaka illustrativa detaljer ur de bysantinska texterna kommer att tas upp hir,
dr inte de konkreta former som tvetydigheten tar det visentliga i parallellen mellan
den tidiga bysantinska helgonberittelsen och Lindgrens Legender. De lindgrenska
berittelsernas frindskap med de bysantinska vilar i tvetydighetens forekomst 6ver-
huvudtaget. I bagge fallen grinsar dessutom denna tvetydighet till absurditet. Den
virld som texterna rymmer och i vilken de skildrade personerna upptrider visar sig
nddvindigtvis vara en paradoxal sadan. For att ldsaren ska fa grepp om tvetydighe-
ten hos den gestaltade minniskan och hennes beteende, markeras i de avsnitt som
foljer de gemensamma pelare som virlden vilar pé i den bysantinska och den lind-

grenska texten:

Skapelsen

OUPPLOSLIGA AKTENSKAP. DEN SYNTETISKA VARLDSSYNEN

Inte bara med Legender i atanke anmirker Anders Tyrberg i inledningen till sin stu-
die om Torgny Lindgrens Ljuset och Hummelhonung att forfattaren tydligen ofta 13-
ter sig inspireras av helgonberittelsens genre, men enligt Tyrberg har ”den livssyn
han gestaltar [...] inget gemensamt med legendens klara och entydiga dualism”.?®
P34 ett annat stille konstaterar han att det i Lindgrens texter patagligt ofta dr “para-
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doxen som dominerar”.?? Den bysantinska helgonberittelsen, som hir tjanar som
Legenders hagiografiska motpart, dr emellertid alltid synnerligen paradoxal, di den
i viss mening 4r just icke-dualistisk. Vad som tills vidare kommer att betecknas som
den bysantinska eller allmint ortodoxa virldssynens syntetiska natur ar denna dess
paradoxala icke-dualism:3® ortodoxin drar inte ogenomtringliga grinser mellan si-
dana sfirer av tillvaron som Tyrberg och vistvirlden i 6vrigt tycks uppfatta som
oforenliga inom det kristna tinkandet.

Med icke-dualism menas hir inte en avsaknad av polariteten mellan ont och gott.
Man har tvirtom hivdat att exempelvis helig darskap var ett tecken pa att minnis-
kan i Bysans upplevde kampen mellan de tvé principerna sirskilt intensivt.?! I den
ortodoxa uppfattningen av skapelsen héller diremot det imaginira bélverket som
reser sig mellan det goda och det onda 7nze isir det himmelska fran det jordiska,
det ideella frin det materiella eller det andliga fran det kroppsliga. Inte heller dr
denna virldsbild syntetisk i den bemirkelsen att de inom kristet tinkande traditio-
nellt motsatta principerna skulle tillatas smilta ithop. Den ir syntetisk pa sa vis att
den anser dessa principer vara tvd komplementira®? sidor av samma minskliga till-
varo, vilka befinner sig i stindigt samspel och ir av lika stor vikt. I Legender skymtar
en dylik virldsuppfattning explicit fram inte minst i den bibliskt stiliserade inled-
ningen till "Aposteln Jakob”, dir Guds skapande av virlden finns skildrat:

[...] de tio Of6renliga som oavlatligt stred mot varandra och genom sin strid vidmakt-
holl den eviga rorelse som kallas livet, dessa tio Visensskilda som Han sammanvigt
i fem oupplosliga dktenskap: dster och vister, norr och soder, ondska och godhet,
héghet och laghet, begynnelse och dnde. ("Aposteln Jakob”, s. 149f, min kurs.)

Anders Tyrberg uppmirksammar att Torgny Lindgrens texter helt och hallet sak-
nar “ridsla eller forakt for kroppen”.?? Eftersom kropp och ande dr komplementira
finns det i den bysantinska helgonberittelsen inte heller ndgon benigenhet att sky
den jordiska, materiella och kroppsliga sidan av helgonets visen. Det idr ocksa fram-
for allt hir, i sin understrukna kroppslighet, som de bysantinska helgonen och de
lindgrenska ’helgonen’ méts. Deras kroppar fortrings inte, de spelar tvirtom en vik-
tig roll i framférandet av textens meddelande:

And wanting him to refresh his body, John said to him playfully, ’Come take a bath,
Fool!” And Symeon said to him, laughing, "Yes, let’s go, let’s go!” And with these
words, he stripped off his garment and placed it on his head, wrapping it around like
a turban. And Deacon John said to him, ”Put it back on, brother, for truly if you are
going to walk around naked, I won’t go with you.” Abba Symeon said to him, ”Go
away, idiot, I'm all ready. If you won’t come, see, I'll go a little ahead of you.” ("Life of
Symeon the Fool”, s. 153f)
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Och den onda anden sig hur Buddha blev allt godare och allt visare, allt tyngre och allt
kottigare av dygd och ritfardighet, allt mera jisande av kirlek, och i sin dversvallande
ondska tinkte han: Om denne Buddha inte hejdas, om han icke bringas pa fall, da
kommer han med sin vishet och godhet att frilsa minniskorna. ("Buddha och duvan”,

5. 173)

Den materiella virlden 4r oskiljaktig frin den ideella verklighet den avspeglar och
fir dirmed ett egenvirde. Ett exemplariskt fall av idéernas materialisering skildras
inte minst i "Pokerspelarna”, dir karaktirernas andliga symbios bérjar uppenbara
sig i den kroppsliga:

Ja, de hade kommit varandra s nira att de sjilva inte sikert visste vem som var Ulv
och vem som var Bolde. Ulv hade en utskjutande hoft, pd den kunde Bolde vila sin
armbige, Bolde hade en djup grop vid halsen, dir kunde Ulv virma sin hand. ("Poker-
spelarna’, s. 25)

ORDET BLIR KOTT. DEN BYSANTINSKA PARADOXEN

Det finns en urkilla i det bysantinska tinkandet ur vilken paradoxen springer och
genomsyrar allt i sidan grad att inte ens den hagiografiska litteraturen forblir opro-
blematisk, entydig och klar. Om den ortodoxa kyrkan siger Ernst Ture Strom att
den ir en “Johannes kyrka”,>* da dess paradoxala virldssyn springer ur Joh 1:1 och
den gudomliga inkarnationen, genom vilken Ordet blev kétt. Inkarnationen ér ska-
pelsens urparadox och bevisar att grinsen mellan himmel och jord, ande och kropp
ir genomtringlig och genomtringd en gang for alla. Infér en sddan pd detta vis syn-
tetisk virld dr ett analytiske, logiskt tinkande maktlést, just som fallet blir da det
stills infor de lindgrenska texterna. Den enda disciplin som menar sig ha redskap att
ta itu med skapelsens paradoxer i Bysans ir teologin. Aven for den ir paradoxen en
grundliggande tankefigur och ett modus vivendi, och grundforutsiteningen i varje
resonemang ir att acceptera det paradoxala som en skapelsens princip. Hos Len-
nart Rydén heter det att den virld som berittelserna om de heliga ddrarna nedteck-
nades i "var en virld starkt priglad av motsatser” och att ”[m]otsatserna upphivdes
genom under och mysterier, inte genom rationellt tinkande och analys”.3> Rydéns
pregnant formulerade pipekande illustreras vil av foljande stycke ur Theodoretos
levnadsteckning &ver den helige Symeon Styliten, i vilket kopplingen mellan aske-
tens kropp och sjil manifesteras genom ett mirakel:

Nir sjilen begav sig upp till himlen fann sig kroppen trots det inte i att falla, utan stod
uppritt pa den plats dir han kiimpat, likt en obesegrad brottare som sitter sin 4ra i att
inte med nagon kroppsdel nudda marken. Sa f6rblir segern ocksé efter dsden hos dem
som kdmpar Kristi kamp.3¢
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VARKEN I LILLFINGRET. DEN LINDGRENSKA PARADOXEN:
PSYKOSOMATISM OCH ORDETS KARISMA

Det férekommer tvé specifika sitt pa vilka skapelsens paradox manifesterar sig i den
virld som texterna i Legender gestaltar. Dessa syntesens tva uttrycksformer tyder
bida pi en komplementaritet mellan himmel och jord, idé och materia och ande
och kropp, de skiljer sig endast i medel. Den f6rsta av den lindgrenska paradoxens
former far sitt uttryck i karaktirens kropp, alltsa i kottet, medan den andra formens
medel ir ordet.

I Legender foljs andliga foreteelser patagligt ofta av kroppsliga symptom pi ett
sitt som mycket vil kan betecknas som psykosomatiskt. Legender och, som dven
Anders Tyrberg®” noterar, de lindgrenska texterna i 6vrigt skildrar inte bara mén-
niskans kroppslighet. De gestaltar just kroppslighetens starka band med det andliga
hos minniskan. Det ir inte den dualistiska antitesen i forhallandet mellan himmel
och jord och ande och kropp, utan den syntetiska dimensionen, principernas stin-
diga samverkan, som lyfts fram och betonas.

Denna psykosomatism skildras i nigon mén i a/la de undersokta texterna. Nir
en tragisk hindelse intriffar i karaktirernas liv limnar olyckan genast sina avtryck i
deras kroppar, liksom dven lingvariga sjalstillstand gor sig synliga i dem. Den heliga
Signhild i "Tva helgon” piminner med det fysiska forfall som drabbar henne efter
makens uppbrott om de bysantinska asketiska helgonen:3®

D4 den helige Lambert begravts vid foten av sina pirlors kyrka bérjade hon Signhild
gd mellan girdarna i de tre socknarna, pd ena foten trisko pd den andra kingsko, hon
gick och bekinde, hon tillstod att hon var skyldig till allt, stundom torkade hon av
ansikeet i forkladet, i dcta ar gick hon och gjorde icke annat 4n bekinde sina synder,
bekinnelsens tarar rann oupphérligt ver kinderna och bekinnelsens hicka skakade
hennes kropp och bekinnelsens maskar gnagde loss hennes tinder, det var si hon vart
helig, vid sidan av bekdnnelsens berg dr synden ett sandkorn. ("Tvé helgon”, s. 70)

Ocksé Mariams overgivenhet i ”Aposteln Jakob” blir kroppsligt pataglig. Det star
bland mycket annat att "hon lingtade efter honom sa att hon spottade blod och
hennes buk svullnade och blev som en bristningsfull vinligel” ("Aposteln Jakob”,
s. 152). P4 ett annat stille sigs det att Mariam blir stum. Aven Jakob sjilv upphér
att tala i livets slutskede. Stumhetens plaga férekommer ocksd i "Rut och Signar”,
dir den vid sidan om den férlamande virken i lillfingret och ett antal andra fysiska
sjukdomar representerar Signars ridsla for ensamhet. Den besatte Otto i "Femfing-
ermandeln” genomgar, som en foljd av de omattligt glupska tankarna, en period av

svart fysiske lidande:
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Och doktorn undersokte honom, allt var mycket enkelt, en blind kunde ha sett det:
ryggen var slut och hinderna var utslitna och hofterna var snedgangna och knina var
sondervirkta och fotterna var utnétta. Sedan frigade doktorn hur si mycket elinde och
utblottelse hade kunnat ansamlas i en enda kropp. [...] Och doktor Rudvall begrep att
det var stenen och potatislandet som var sjukdomen. ("Femfingermandeln”, s. 86f)

Men det ir inte bara de negativa foreteelserna som speglar sig i det kroppsliga i Le-
gender. D4 huvudpersonen i "Anette Svensson och Anden” kommer till insikt ge-
nom att ha blivit uppfylld av den helige Ande, begivas hon samtidigt med en fysisk
styrka som 4r sd enormt stor att den hindrar henne frin att leva en vanlig minnis-
kas liv: ”Senare skulle hon sjilv siga att hon kinde sig uppfylld av en hemlighetsfull
kraft. Att hennes fotter rérde sig hipet och utan anstringning.” ("Anette Svensson
och Anden”,; s. 114)

En traditionell zopos som de lindgrenska texterna har lanat frin hagiografisk litte-
ratur och som i den historiska helgonberittelsen vittnar om den medeltida kristna
helgonkultens intensitet, ir skildringen av ’helgongravars” och ’relikers” mirakulésa
verkan pa minniskan. Aven denna foreteelse kan uppfattas som en psykosomatis-
mens transformation per se, dd den innebir en positiv eller negativ forvandling av
en karaketirs tillstind, som framkallas av ett dott helgons’ sjilsliga kraft verford till
dennes kroppsliga kvarlevor. I Tva helgon” faller motivet inom ramen f6r ett tradi-
tionellt hagiografiskt schema:

Och snart hade alla hort om den of6rklarliga men likande kraften vid graven, ingen
visste ur vems stoft kraften kom, somliga menade Lambert andra Signhild, men syrorna
friter och maskarna vandrar och vitskorna sipprar fram och éter, egentligen var de nog
nu férenade. ("Tvé helgon”, s. 70)

I "Femfingermandeln” omvandlas detta motiv emellertid till en textuell dubbellek,
da reliker’ forst skinker Otto pina for att sedan ocksé bota honom fran densamma.
Av att plocka stenarna som mirakulost har forokat sig i det land dir han tidigare
begravt lantmitarens skalle far han oticka smirtor genom héfterna och i axlarna”
("Femfingermandeln”, s. 85). Av potatisarna som senare vixer fram ur samma land,
i nirheten av den déde doktorns begravda hand, blir han tvirtom allt "kryare och
raskare” (op.cit., s. 92).

Sélunda ger karaktirernas psykosomatism uttryck for skapelsens syntetiska be-
skaffenhet enligt samma princip som kroppen hos helgonet i den bysantinska hagi-
ografin manifesterar ett religiost budskap och pa samma sitt som da en bysantinsk
ikon overfor “det hinsides till det nirvarande”.?®

Den andra vigen genom vilken urparadoxen, sisom den 4r nedtecknad i evange-
liet, soker sitt uttryck i Legender, ir den logocentriska vigen. Ordets makt ir ett tema
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som ir centralt i Torgny Lindgrens forfattarskap.% I Legender gestaltas det i "Tva
helgon”, dir nyckelordet "katedral’ dger formaga att forindra den materiella verklig-
heten: ”At mig sade han aldrig katedral, han hade aldrig sagt det, jag var icke vird att
fa hora katedral, och jag visste icke vad det var. [...] Och virsta synden av alla, den
oforlatliga: att jag icke forlit honom katedral, tomhetens synd i min vinstra hand.”
(*Tva helgon”, s. 69) Den heliga Signhild upplever dessutom besynnerliga sjils- och
kroppstillstind varje gang hon siger eller hor sin forlorade makes namn: ”Och just
namnet Lambert kom henne att dregla, tinder hade hon inga, 6gonen rann, haret
tappade hon, hon var vederstygglig.” (op.cit., s. 66) Betriffande samma text upp-
mirksammar AnnaKarin Kristrém ocksa det talade ordets terapeutiska funktion.4!
Den heliga Signhild ir ett, i allmént hagiografiska termer uttryckt, ’bekdnnande hel-
gon’. Det talade ordet ir inte bara konstitutivt for hennes "heliga’ karaketir. Det ska-
par ocksa, som Kristrdm pdpekar, en viktig forbindelse mellan Signhild och omvirl-
den, da det skinker trost®? till dem som tar emot bekinnelsen.

De i ovrigt fiordiga karaktirernas glesa uttalanden fir dessutom ofta en predi-
kande, gnomisk*? prigel, som i detta strama samtal ur "Femfingermandeln”:

Om man pa en enda punke sldpper in oordningen i site liv, sade lantmiraren, da ar
man férlorad. [...]

Det ir givetvis en stor lycka, sade Otto, att vara oberoende av slumpen.

Om man ger ett lillfinger at slumpen sd tager han genast hela handen, sade lantmita-
ren. Har man tagit slumpen i baten far man ocksd ro honom i land. ("Femfingerman-

deln”, s. 78f)

Liksom hos de bysantinska helgonen, om vilka det vanligtvis giller att deras sjil
”seeks neither to see anyone nor to speek to or hear anyone” ("Life of Symeon the
Fool”, s. 141), ger den patagliga motviljan mot att tala i onddan som ofta forekom-

mer i Legender ”de ord som dnda sigs en storre tyngd”.44

SASOM ELDEN BOR I KOLET. SKAPELSENS HELIGA NATUR

De motsatta principernas oskiljaktighet i den bysantinska och den lindgrenska tex-
tens virld for med sig en helhetssyn i virldsuppfattningen som betonar det heligas
standiga nirvaro i skapelsen. ”Och sjilv bodde Han i allt, i allter som han skapat, si-
som elden bor i kolet” ("Aposteln Jakob”, s. 150, min kurs.), heter det exempelvis i
den inledande skapelseberittelsen i ”Aposteln Jakob”.

I och med férverkligandet av inkarnationens paradox upphér enligt det bysantin-
ska tinkandet det antitetiska forhillandet mellan himmel och jord, och dven mellan
tid och evighet, att finnas. Varje minniskas handlingar inskrivs i fralsningens histo-
ria och pa s vis ir hon sjilv aktivt delaktig i skapelsen. Som Ernst Ture Strom*> skri-
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ver, talar de bysantinska teologerna i likhet med vissa vistkyrkliga mystiker om ett
evigt nu, nunc aeternitatis. En dylik paradoxal atemporalitet kinnetecknar dven Le-
gender som helhet, dir sidana texter som bearbetar bibliskt stoff, exempelvis ”Apos-
teln Jakob”, avldses av berittelser som utspelar sig i urban miljé i modern tid. Det
temporala och spatiala avstindet mellan Bibeln och Legender 16ses dirmed upp, sa
att berdttelserna priglas av en mytisk tidloshet. Atemporaliteten trider som klarast
fram pé de stillen i Legender dir karaktirernas liv bir tecken pa mimesis Christou, ett
grepp som hagiografins genrer traditionellt bygger pa och som kommer att tas upp
lingre fram.

I bysantinsk kultur utgdr paradoxen i tid och rum inte minst grunden for ikon-
teologin.*® Ocksa en ikon, ett materiellt ting, har en himmelsk dimension, och pa
samma sitt ter det sig med allt annat jordiskt. Enligt ortodox virldsuppfattning
finns det, som Strom uttrycker det, “ett dmsesidigt forhallande mellan det jordiska
och det himmelska”,4” ”[m]idnniskan tillhér bide det jordiska och det himmelska™48
och hennes tvafaldighet forkroppsligas tydligast av allt av helgonets visen.*® Legen-
der i sin tur forklarar pd liknande sitt for ldsaren att "hela livet 4r ett enda oavbru-
tet underverk” ("Femfingermandeln”, s. 96) och att *[tillvaron] ir liksom ett myste-
rium” (op.cit., s. 89).

Gemenskap

Den essentiella antites som de i 6vrigt icke-dualistiska berittelserna i Legender ge-
nomsyras av dr antitesen mellan gemenskap och individ. Liksom i de bysantinska
texterna, dir de utanfor gemenskapen stdende eremiterna och heliga dararna skild-
ras, lever de flesta lindgrenska karaktirerna i utanforskap av ett eller annat slag. De-
ras paradoxala sirstillning innebir avskildhet, ensamhet och enskildhet i en virld
dir gemenskap, samhorighet och sjilvuppoflring utgor den minskliga tillvarons
grundval. Bide den bysantinska och den lindgrenska berittelsen tecknar dé ofta en
bild av en bade helgonlik och daraktig, mycket egenartad varelse, vars sirstillning
kontrasterar starkt emot den idé om gemenskapens heliga betydelse som finns i bak-
grunden. I en ortodox kontext representerar den betoning av gemenskap som sa tyd-
ligt trader fram i Legender en viktig del av den sa kallade ortodoxa personlighets-
tanken. Innan karaktirernas avskildhet frin gemenskapen studeras nirmare, belyser
ddrfor de tva nirmast foljande avsnitten gemenskapens betydelse, sisom den posi-
tivt trdder fram i texterna, ur ett ortodoxt perspektiv: gemenskapstanken presenteras
forst allmint, for att sedan bilda en bakgrund i kartliggningen av kenosis och sjilv-
uppoflring, som utgor dess yttersta uttryck. De lindgrenska texterna betonar dock
paradoxalt nog oftast gemenskapens vikt genom att skildra dess upplosning eller for-
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nekelse. Dessa foreteelser behandlas i samband med avsnitten om individen och om
perspektivet ur vilket individen skildras i Legender. I hela den foljande undersok-
ningen utgor dirfér gemenskapstanken den underférstadda bakgrunden.

VI SOM VAR VI. MANNISKANS ENHET OCH GEMENSKAPENS HELHET

For kartliggningen av férhallandet mellan individ och gemenskap i Legender blir hir
den ortodoxa personlighets- och gemenskapstanken®® ett anvindbart redskap. Som
framgar av Ernst Ture Stroms! redogérelse har dven den sitt ursprung i det helhets-
och enhetstinkande som ovan sammanfattats med hjilp av begreppet syntes. Den
viktigaste inspirationskillan for dess utformning aterfinner man hos evangelisten Jo-
hannes, denna gangen i hans lira om kirleken till nistan sddan den 4r nedtecknad i
Johannes forsta brev.>? Personlighets- och gemenskapstanken 4r ett monster som ar
genomgiende inom hela kristenheten, men det ér just inom ortodoxin den har ut-
vecklats som lingst och mest komplext. Den utgar just frin den icke-dualistiska, mo-
nistiska synen pa minniskan som en odelad varelse. I och med att det ir just enhets-
begreppet som 6verviger i synen pd hela skapelsen, far den enskildes liv sitt riktiga
virde forst da det sdtts i samband med och férenas med hela minsklighetens liv. For
att forklara hur visentlig gemenskapen ir i ortodoxin, avgrinsar Strom ortodoxins
uppfattning av personlighet och gemenskap mot vad han menar ir kinnetecknande
for det visterlindska tinkandet: "For visterlindskt tinkande dr det individuella ja-
get ett fundamentalt begrepp, varvid v7 ses som en sammanfattning av de enskilda
jagen.” 1 ortodoxin diremot "4r vi fundamentalt, och varje jag far sin ritta plats och
sitt berittigande i den enhet som v star for.”>3 Som den heliga Signhilds desperata
klagan "vi som var vi” antyder ("Tvé helgon”, s. 65), dr en sidan syn pa gemenskapen
som den minskliga tillvarons grundval genomgaende i Legender. Sitt externaliserade,
kroppsligt patagliga uttryck far denna livsuppfattning i den kanske underligaste ytt-
ringen av texternas psykosomatism, som gestaltas i "Pokerspelarna’:

Och Boldes armbage vixte fast vid Ulvs héft och Ulvs hand vixte fast i Boldes hals-
grop. [...]

Kan négonsin nagot tillforas tvi minniskor som smilt samman armbage vid hoft och
hand i halsgrop? [...]

Ty som Ulv och Bolde forklarade infor sina domare, det finns 6den dir begreppen slut
och mal och utging och yttersta punkt har upphért att vara anvindbara, de har vuxit
samman med och in i de 6den som de fsrmodades fullborda och dirigenom lagr av sig
sina inneborder. ("Pokerspelarna”, s. 26ff, min kurs.)
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ATT LAGGA AV SIG SIN INNEBORD. SJALVUPPOFFRING OCH KENOSIS

Det ortodoxa samhoérighets- och kirleksidealet tar sin yttersta form i det som kall-
las kenosis,>* en frivillig utblottelse och tdmning pa all makt. Aven Ulvs och Boldes
symbios i det ovan citerade stycket ur "Pokerspelarna” innebir att de ldgger ifran sig
det individuella som finns inom dem. De blir foremal for Legenders mojligen mest
besynnerliga underverk, da de 4r varandra sa nira i sin gemensamma forédmjukelse
att deras kroppsdelar bérjar vixa ihop. Vad som f6regar denna grinsernas upplos-
ning och personligheternas sammansmiltning ir en historia om Boldes yttersta 6d-
mjukhet och sjilvuppoflring. Bolde sitter sig sjilv, sin kropp och sin sjil, sitt eget
visen’ som han siger, pa spel och gir i frivillig trildom. Hans f6rverkligande sker i
en forbehillslos tjdnst f6r ndstan som ir “frivillig men oundviklig, sjilupitagen och
nddvindig” ("Pokerspelarna’, s. 22, min kurs.). Han tar pa sig de ldgsta av arbeten.
Ocksa Boe, den tredje av pokerspelarna, strivar efter att f ’ligga av sig sin inne-
bord’ sasom Ulv och Bolde har gjort: ”[O]ch slutligen forlorade han sig sjilv, han
lyckades bli av med sig sjilv, han tj6t genomtringande av fortjusning [...].” ("Po-
kerspelarna”, s. 27)

Sjilvpatagna manuella sysslor, i synnerhet de grévsta av hushéllsarbeten, ér en ge-
nomgaende zopos i berittelserna om Bysans heliga min och kvinnor. I helgonberit-
telsen om Johannes Allmosegivaren® later helgonet sig bli salt av sin egen tril pa
marknaden f6r att de erhallna pengarna ska kunna ges bort till fattiga. Sedan lever
han i likhet med Bolde frivilligt ett trilens liv i yttersta utblottelse, medan den som
hade varit hans trél blir fri, ett positionsskifte som paminner om Ulvs och Boldes
senare tdvlan om trilens kenotiska plats.

Helgonet i denna bysantinska berittelse ir inte representativt f6r ndgon av de tva
helgontyperna som frimst 4r aktuella for undersskningen. Han ir varken eremit el-
ler helig dére, utan utgor en hemlig Guds tjinare, en asket som pa ett f6r bysantin-
ska helgon typiskt sitt d6ljer sin heliga karakeir. Askes dr dock néra forknippad med
bade eremitliv och helig dirskap och innebir i likhet med kenosis en total hingivelse.
Skillnaden ir att asketens hingivelse ir riktad enbart mot det himmelska. Aven om
det i en syntetisk virld inte 4ar mojligt att fullstindigt forneka sin jordiska existens
forsoker asketen att ge @ven den jordiska delen av sin sammansatta personlighet, dvs
sin kropp, i det himmelskas tjdnst.

En som helt och hallet lagger sig sjilv &t sidan i Legender, bide bildligt genom Fke-
nosis och bokstavligt genom askes, ir Buddha i "Buddha och duvan”. Denna Legen-
ders trettonde och sista berittelse dr den enda i boken som saknar numrering och
ocksa den enda som erbjuder majligheten till en konsekvent allegorisk lasning for
vilken ortodox forforstielse limpar sig mycket vil.>¢ I en allegorisk bild skildrar den
Buddhas bokstavliga uppgivande av sitt visen. Bit f6r bit ligger Buddha av sig sin
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kropp for att kopa en duva fri fran hennes fingenskap hos den onde anden. Da du-
van star for den helige Ande i den kristna ikonografin, vilket dven berittelsen om
”Anette Svensson och Anden”” paminner lisaren om, symboliserar Buddhas hand-
ling den totala hingivelse i gudomens tjanst som kirleken till nistan ir en jordisk
spegelbild av. Men eftersom minniskan ir syntetisk till sin natur, finns det, si som
den ortodoxa personlighetstanken®® féresprakar, inte nigot likhetstecken mellan
helheten av hennes personlighet och summan av dess enskilda bestandsdelar. Dir-
for blir Buddhas offer tillrickligt forst dd han ger bort sitt visen i dess helhet:

Men 6gonen hade han behillit, ja 6gonen, det var alle, och dem holl han oavvint rik-
tade pa duvan.

Och nir han slutligen nadde vagen, di gjorde han ett vildigt spring, han kastade sig
sjdlv, detta innersta som nu dterstod av hans varelse, sjilva kirnan, upp i vagskalen, han
hoppade med outsiglig smirta men samtidigt sd vikeldst som endast den slutgiltige
avskavde och rene kan hoppa, och han lade sig till ritta uppe pa sitt eget kotts berg.
Dai lyfte duvan. ("Buddha och duvan”, s. 178)

I samklang med gemenskapstanken fr kenosis sitt etiska uttryck i den jordiska sjilv-
uppoflring som helgon traditionellt forknippas med. En forebildlig, hjilpande och
trostande aktivitet ddagaligger dven de lindgrenska karakedrerna pé ett antal stil-
len i Legender: Forutom i "Pokerspelarna” och "Buddha och duvan” forekommer ett
sjalvuppoffrande agerande i "Rut och Signar” och ”Anette Svensson och Anden”.
Anettes och Ruts uppoflring gestaltas, till skillnad frin Buddhas, pa det jordiska pla-
net ddr den riktas till ndstan. D4 dessa tva kvinnor tjinar som vérdare och trostare

uppfyller de den traditionella forestdllningen om ett helgons upptridande:

Hon blev hans vérdarinna, hon klippte hans mustascher och kokade hans sex dgg varje
morgon, hon tdmde urinpasen nir den blev full och hon tvittade hans borttynade
kropp, den tynade bort trots alla dggen han dt och trots att han verkligen trodde att
hans ryggmirg pa nyte skulle vixa samman, och varje kvill hogliste hon f6r honom
aftontidningarnas sportsidor och nagot stycke ur Guinness Rekordbok. ("Anette
Svensson och Anden”, s. 128f)

Det dr berittelsen om "Rut och Signar” som mest patagligt kinnetecknas av den tra-
ditionella hagiografiska stiliseringen av helgonets liv till en alldeles sirskild form av
kenosis, den av mimesis Christon. Innan Signar dor natten till annandag pask, drab-
bas han undan f6r undan av stigmata, ett 6de som senare aven kommer over hans
dotter Rut:

Samlaren, drg. 126, 2005, 5. 204—248



En myrtenkvist i higra dgat - 223

Och pé sista trappsteget, det fjirde, ja hon tog sig dit, dir bérjade hon bléda ur 6ppna
sar i hinderna och f6tterna och i vinster sida och i huvudet, dir sjénk hon ihop och
blev liggande pa hillen framfor trappan och dir f6rblédde hon, hon behovde inte
bloda mycket for ate forbloda. ("Rut och Signar”, s. 61)

Det finns fler berittelser i Legender som liksom traditionella helgonberittelser an-
spelar pa scener ur Kristi liv och lidande. Bilden av Anette birande pa den forla-
made Hemming i "Anette Svensson och Anden” ir i sjilva verket en pieta: "en gré-
tande kvinna som bar en slapp naken man i sin famn, han kinde igen det” ("Anette
Svensson och Anden”, s. 127). Fotbollsspelaren i "Mal!”, ytterligare ett "helgon’ som
blir "dvergiven av sig sjilv” ("Mal!”, s. 162), genomgdr i Kristi efterfoljelse ett mar-
tyrium. Sedan dteruppstir han frin de déda och gor underverk, just som ”den Gud
som [...] hade dvergivit sig sjalv” ("Mal!”, s. 163).

Ocksd den besatte Ottos plagor i "Femfingermandeln” 4r en anspelning pd mar-
tyrskap, dock ett bakvint sidant. I "Femfingermandeln” trider aven gemenskaps-
tanken fram pd det bakvinda sitt som kidnnetecknar Legender. I borjan av berittel-
sen antyds att Ottos ensamhet ér orsaken till hans daraktiga handlande:

Enar och Anton och Oskar var gifta och hade barnhopar, Otto var ogift och barnlés,
han var grov och skrynklig i ansiktet som en arbetshandske.

Hemmanet var den enda varelse som stod honom nira, han kinde hemmanet lika vil
som sin egen kropp, han var torr och ofruktbar. ("Femfingermandeln”, s. 75)

Livet utan gemenskap erbjuder inte nigon majlighet f6r Otto att ligga sig sjilv at si-
dan si som de ovan nimnda sjilvuppoffrande karaktirerna har gjort. Inte ens de f6-
restiller dock vad Anders Tyrberg kallar "nagra entydigr goda helgon” (min kurs.).>®
Alla de lindgrenska karaktirerna bir inom sig spar av den avskildhet som belyses
nedan och dirmed blir var och en av berittelserna i Legender paradoxal: nigra, som
"Rut och Signar”, gestaltar en gemenskapens upplosning, andra, som "Anette Svens-
son och Anden”, skildrar handlingar som ligger langt 6ver det normalas och for ge-
menskapen acceptablas grins. Berittelsen om "Buddha och duvan”, som ir den
enda berittelsen dir kenosis tydligt utgor textens hela meddelande, forsvarar inte
heller sin entydigt uppbyggliga natur di den stills infor skapelsens krav pd gemen-
skap. Just karaktirernas avskildhet, denna paradoxala via negativa genom vilken ge-
menskapstanken i Legender oftast skymtar fram, och avskildhetens olika former be-
handlas i de avsnitt som nu féljer.
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Individ

De bysantinska och de lindgrenska texternas hogsta gemensamma nimnare, deras
paradoxala, syntetiska bild av skapelsen, inbegriper i sig ocksa den minsta och mest
konkreta nimnaren: den gestaltade individens paradoxalt tvetydiga beteende. Som
tidigare ndmnts 4r det hir frimst de bysantinska eremiterna och heliga dirarna som
karaktirerna frin Legender stills bredvid. Liksom i Legender dominerar nimligen av-
skildheten starkt hos dessa bysantinska helgontyper over de girningar av hjilp och
trost som helgon vanligtvis tillskrivs i visteuropeisk kontext.

Aven om savil helgonens som "helgonens’ avskildhet innebir ett handlande utan
hinsyn till gemenskapens krav och férvintningar, kan den inte beskrivas som indi-
vidualism. Samuel Rubenson®® papekar i och for sig att en viss sorts individualism,
nimligen just den odelbarhet som ordets etymologi anger, 4r det tillstaind som de
ortodoxt kristna eremiterna efterstravar. Han forklarar emellertid att det ror sig om
en personlighetens totala syntes och helhet riktad mot det himmelska. I dagsaktu-
ellt sprakbruk implicerar ddremot begreppet individualism snarare ett pragmatiskt,
intentionellt avstindstagande fran omgivningens krav och kan varken hirbirgera de
bysantinska helgonens paradoxala fromhet eller de lindgrenska karaktdrernas mang-
tydiga upptridande. Dirfor betecknas hir individernas sirstillning hellre som -
skildhet.

En sorts andlig sirstillning priglar karaktirerna i alla de texter som undersoks.
Nir den gestaltas genom de for karaktirerna kidnnetecknande, hogst besynner-
liga handlingarna, beskrivs den nedan med hjilp av uttrycket ’helig darskap’. Hos
nagra av karaktirerna speglar sig dessutom den andliga avskildheten, i likhet med si
mycket annat i Legender, i deras kroppsliga situation i tid och rum. Dessa karaktirer
kallas i det avsnitt som f6ljer for "eremiter’.

EN ODSLIGHET SA DYRBAR. 'EREMITENS KROPPSLIGA AVSKILDHET

Den bysantinska eremiten har inte nigon gentemot gemenskapen ond handling i
avsikt, men hans beteende motsiger trots allt evangelisten Johannes budskap®! om
de kristnas samvaro:

"I have, brother John, neither a father, nor brothers, nor sisters, only that humble old
mother who bore me. I do not consider this trouble for myself so much as I fear for
your heart, lest your boiling for your newlywed wife drag you away from this good
path.” ("Life of Symeon the Fool”, s. 136)

Och just det att eremiten, den frommaste bland minniskor, inte tar hinsyn till ge-

menskapen, dven om han inte forkastar den, ir eremitlivets paradox. Liksom Budd-
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has sjilvuppoffring for det himmelska i "Buddha och duvan” oméjliggér ett liv i
ndstans tjdnst, ir 6kenfidernas kamp att genom eremitliv bli odelade utan att sam-
tidigt bli ensamma paradoxal. P4 samma sitt kan det synas orimligt att helgonen,
trots tron pa minniskans och skapelsens syntetiska natur, genom askes offrar sin
kropp i strdvan efter en tillvaro i det totalt himmelska. ”Byzantium never knew a real
tension between ascetic and sacramental forms of spirituality”,? sammanfattas para-
doxen av George P. Fedotov. Fedotov hirleder den till den teologiska mangfald som
kinnetecknar Bysans och i vilken orsak och verkan ir svdra att deskilja.6?

Karaktirerna i Torgny Lindgrens texter lever ofta i en egen virld inte bara i ut-
tryckets overforda betydelse. Vanligtvis skildras de i en glest befolkad miljo, dir de
bokstavligen har en ling vig att gi till nirmaste granne. I Legender brukar de inte
heller, &tminstone inte pa ytan, adagalidgga nagon storre aktivitet. Det ir en vita pas-
siva et contemplativa minga av dem kan anses leva, dven om texten ytterst sillan un-
nar ldsaren nigon inblick i innehéllet i deras kontemplation. Deras lakoniska, dis-
tanserade instillning till de virldsliga och offentliga tingen, i synnerhet dd den kom-
bineras med den ofta féorekommande tystlitenheten, piminner stundom om den
apatheia,** dvs den totala oemottaglighet gentemot virldsliga intryck, som en ere-
mit strivar efter: "Men Anette Svensson var fullstindigt lugn, ja likgiltig. Och hon
tinkte om sin likgiltighet: det 4r Anden.” ("Anette Svensson och Anden”, s. 119)
Ocksa stumheten i Legender, som redan uppmirksammats ovan i samband med
komplementariteten mellan kropp och ande, ir en foreteelse som for med sig en av-
skildhet av det eremitiska slaget.

En av de former i vilka individernas kroppsliga avskildhet gestaltas i Legender
ar deras permanenta livssituation. Ett liv i varaktig isolering kidnnetecknar Otto i
”Femfingermandeln” och den utpriglat asketiske Buddha i "Buddha och duvan”,
men i viss bemirkelse dven Ulv och Bolde i "Pokerspelarna” och huvudpersonerna i
"Rut och Signar” och ”Anette Svensson och Anden”. I de tre sistnimnda fallen ge-
staltas en avskildhet frin omvirlden utan att individerna f6r den skull 4r fullstin-
digt ensamma. Med tanke pa hur oberoende av hindelserna utanfor deras egna hem
dessa karaktirer verkar leva, kan man dock tala om en skarp, bide imaginir och
materiell, grins mellan dem och deras omgivning. Férutom hos Otto i "Femfing-
ermandeln”, som lever helt avskild fran all sorts gemenskap och som "nistan aldrig
[...] ndgon pratade vid” ("Femfingermandeln”, s. 94), trider livets eremitiska karak-
tir klarast fram i "Pokerspelarna”. Omvirldens kortfristiga uppmiarksammande av
Ulvs och Boldes liv f6ljs av en tillvaro i fullstindig bortglomdhet, till vilken de for-
haller sig med en nistan asketisk apati:
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De var obeaktade och forgitna, de levde i en forodmjukelse som de delade alldeles lika,
mest satt de vid koksfonstret och sig ut éver Nynisvigen, de satt i kokssoffan Ekenis
fran Ikea. [...]

Vi har ingenting, absolut ingenting att spela om, sade Ulv och Bolde. Ingenting att
satsa och ingenting att vinna och ingenting att forlora. [...]

Nej, sade Ulv och Bolde, det finns en dslighet som ér s& dyrbar att den inte kan sittas
pa spel. ("Pokerspelarna’, s. 26)

Den kroppsliga avskildheten i Legender forekommer ocksa som en foljd av indivi-
dens brott mot gemenskapen. Ett sadant brott och dess konsekvenser f6r bade den
overgivande och den 6vergivne skildras i fyra av de undersokta texterna. I ”Tva hel-
gon” och ”Aposteln Jakob” utgér mannens uppbrott ur dktenskapets heliga férbund
det centrala temat. Den helige Lambert och aposteln Jakob 6verger sina hustrur for
att i askes och eremitliv striva efter mal som enligt dem 4r visentligare 4n den jor-
diska, vardagliga samvaron. I den bysantinska hagiografin bryter sig helgonen pifal-
lande ofta ur sina dktenskap pa grund av heliga avsikter. I levnadsteckningarna dver
den helige Alexios,®> dir denna traditionella zopos finns representerad, avslutas dess-
utom i likhet med de bagge lindgrenska texterna dktenskapets historia med en ater-
forening efter mannens dod.

I likhet med de bysantinska eremiterna vandrar fotbollsspelaren i "Mal!”, efter att
ha genom sitt martyrium blivit avskuren frin sina nirmaste, bortom all gemenskap.
Han livnir sig, liksom de asketer som i bysantinsk kontext kallas f6r bosko7,%¢ "av
("Mal"”, s. 165). I "Rut och Signar” dr det ocksa uppbrot-

»

markens bir och frukter
tet som ir berittelsens huvudtema. Intensiteten med vilken fadern upplever blotta
tanken pa dotterns avresa forhindrar dock till slut Rut fran att fullborda uppbrot-
tet. I denna text behover alltsd nagon kroppslig avskildhet inte ens férekomma for
att dess forddande verkan pa minniskan ska trida fram bade psykiskt och fysiskt.
Och idven i de flesta av de 6vriga texterna i Legender dir karaktirerna lever i kropps-
lig avskildhet frin sin omgivning, 4r det just avskildhetens f6ljder for gemenskapen
som star i centrum. Dessa f6ljder behandlas nirmare i avsnittet om det lindgrenska
perspektivet, dir eremitlivets paradox, sisom den ovan berdrts i samband med den
bysantinska eremiten, mycket tydligt trider fram.

EN MYRTENKVIST I HOGRA OGAT. 'HELIG DARSKAP' I LEGENDER

Lennart Rydén presenterar den heliga dirskapen i bysantinsk hagiografi som den
mest avancerade formen av sjilvutblottelse och kenosis,®” ett heligt agerande som till
sin intensitet och autenticitet till och med overtriffar eremiternas askes. Rydén ut-
gar ddrvid fran Leontios levnadsteckning ver Symeon Salos, dir hagiografen hiv-
dar att det dr just pa grund av strivan efter fullstindig sjalvférnekelse som helgonet

Samlaren, drg. 126, 2005, 5. 204—248



En myrtenkvist i higra dgat - 227

tar steget fran tystnad och ensambhet till helig darskap. Eftersom sambandet mellan
eremitens och den heliga darens avskildhet fran gemenskap ir en allmint accepte-
rad utgangspunkt i resonemang kring berittelser om heliga dérar, ter det sig ocksa
naturligt att betona denna koppling mellan den kroppsliga och den andliga avskild-
heten i Legender.

Redan da den bysantinska paradoxen togs upp hir, betonades svarigheten i att
tolka de foreteelser inom bysantinsk hagiografi som hir jimfors med de lindgrenska
karaktirernas agerande pa ett logiskt, analytiske sitt. Betriffande den bysantinska
heliga darskapens rika arv i rysk kultur 4r Per-Arne Bodin min om att papeka att
de heliga dararnas levnadstecknare i manga fall kapitulerar infér den dolda betydel-
sen i helgonens girningar och att dessa garningar “alltid [kommer] att f6rbli ozydda
tecken” (min kurs.).®® Denna formulering hinvisar till ett drag som ir ytterst visent-
ligt i den ortodoxa virldsforestillningen, nimligen 6vertygelsen om alltings tecken-
karaktir. Det jordiska ir enligt ortodoxt tinkande nira férbundet med det himmel-
ska. D4 dessa tvé sidor av skapelsen forutsitts vara komplementira, ett perspektiv
som ovan har blottlagts dven i Legender, finns det i bysantinsk kultur en benigen-
het att tolka det férra med hjilp av det senare och vice versa. I det teckensystem som
virlden utgor anses varje minniskas beteende vara en jordisk representation®® av
himmelska skeenden. Denna syn pd minniskan foljer av slutsatsen om hennes tvé-
faldiga natur som ovan illustrerats med hjilp av Ernst Ture Stroms ord, och den for
med sig den paradoxala ovisshet betriffande grinsen mellan darskap och helig vis-
het som traditionellt har funnits inom ortodoxin. Som Bodin vidare uppmirksam-
mar, leder osikerheten om vad som ir heligt och klokt eller tvirtom daraktigt till en
”erinslost stor tolerans gentemot avvikande”.”°

Ocksd i Legender ir omvirlden langt ifrin att enstimmigt fordéma ‘dérarna’ pa
grund av deras andliga avskildhet. I "Femfingermandeln” utesluter inte Ottos bro-
der att det finns en dold betydelse i Ottos déiraktiga agerande: ”Sa de enades om att
vinta och se, det kunde ju ocksé vara en sjukdom som Otto drabbats av, detta flyt-
tande av ragingsstenar, nagon sorts ingivelser.” ("Femfingermandeln”, s. 77, min
kurs.)

En berittelse dir huvudpersonens handlande explicit markeras som dubbeltydigt
i sadana kategorier som ocksa hor hemma i den bysantinska hagiografin dr "Anette
Svensson och Anden”. I bérjan av texten sdgs det att Anette drabbas av den helige
Ande, en foreteelse som inte sillan beskrivs i hagiografiska texter. Foljderna av denna
hindelse 4r vad berittelsen sedan handlar om, f6r att den slutligen ska mynna ut i
Anettes daraktiga befrielse frin den styrka som hon mot sin vilja har blivit begévad
med. D4 hon kastar ner sin man frin Katarinahissen sitts virldens skenbara ordning
ytterligare en ging i denna berittelse i pataglig gungning, denna ging pé ett sitt som
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snarare motsvarar de andra lindgrenska karaktirernas darskaper dn den trostarroll
som Anette hittills har haft. I samma stund som Anette begir denna sin slutgiltiga
déarskap krons dess paradox med mannens rop: "Det 4r inte den helige Ande! Det ir
inte den helige Ande!” ("Anette Svensson och Anden”, s. 133) Vissheten om att kraf-
ten som Anette har blivit uppfylld av 4r just den helige Ande har dekonstruerats re-
dan tidigare i texten, inte minst av den metafiktiva hagiografens’ rost: ”Var inbill-
ning skapar inre roster ndr vi dr utom oss, menar skrivaren. Andar och inre roster dr
djivulens blandverk!” (op.cit., s. 117) Och framf6r allt litar jag inte pa den dér An-
den.” (op.cit., s. 130)

I den bysantinska hagiografin ir virlden rikligt bebodd av demoner och onda an-
dar som drabbar minniskor:

Once again a demon was haunting another part of town. One day, while he was walking
around, the saint saw it trying to strike one of the passersby. And taking stones from
his pocket Symeon began to throw them every which way into the marketplace, and
he turned back everyone who wanted to go across. ("Life of Symeon the Fool”, s. 161)

Skillnaden mellan en besatt och en helig individ r dirfor, som det redan antytts
ovan i detta avsnitt, inte anmirkningsvirt tydlig:”*

For sometimes he pretended to have a limp, sometimes he jumped around, sometimes
he dragged himself along on his buttocks, sometimes he stuck out his foot for someone
running and tripped him. [...] And in all that he did, they believed that he was just
like the many who babbled and prophesied because of demons. ("Life of Symeon the
Fool”, s. 159)

Liksom Otto i "Femfingermandeln” och Anette i "Anette Svensson och Anden” ir
dven Jakobs hustru Mariam i ”Aposteln Jakob” i viss bemirkelse besatt och hennes
angrepp pd Jakob efter hans déd kan inte betecknas som annat 4n utpriglad dar-
skap. Anda fordoms inte hennes agerande det minsta, tvirtom framkallar det ett mi-
rakel som tillsammans med mannens kropp ocksa formar att ateruppvicka hans kir-
lek. Den besynnerlige forkunnaren Jakobs paradoxala beteende under dren bortom
hemmet paminner starkt om de bysantinska heliga dirarnas levnadssitt: precis som
Symeon Salos umgas han i Kristi efterfoljelse med tjuvar och horor och loskefolk™”>
("Aposteln Jakob”, s. 152), han ifrdgasitter liran som han sjilv sprider och blir till
slut "fattig i anden””? (op.cit., s. 154).

Ocksa den heliga Signhild i ”Tvé helgon”, som i stor utstrickning delar Mariams
ode, har i vissa avseenden nira till de bysantinska prototyperna. Efter makens upp-
brott blir hennes utseende alltmer motbjudande. Hon lider av ett tringande behov
att stjila, som hon utan skrupler tillfredsstiller, och sprider kitterska tankar. Forst
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nir den helige Lambert dr dod bérjar hon, i likhet med de flesta heliga darar i bade
bysantinsk och rysk miljo, vandra runt bland folket. Att hon gir vanvardad, ”pa ena
foten trisko pd den andra kingsko” ("Tva helgon”, s. 70), pAminner sirskilt om de
ryska heliga ddrarna, vars kiinnetecken ofta var att de saknade ena skon.”* Hon for-
vandlas salunda till ett slags bekdnnande "helig dare” och trots att hon erkdnner att
hon har "felat mot de fa bud som vi i vir ynkedom dger” ("Tva helgon”, s. 69) kallar
minniskorna henne spontant f6r ”Signhild den heliga” (op.cit., s. 65). Signhilds ’lev-
nadsteckning’ avslutas ocksd med en traditionell hagiografisk zopos om “den of6r-
klarliga likande kraften” (op.cit., s. 70) vid hennes grav: "Ogon 6ppnades for en tid,
ryggar vart tillfilligt uppritta, fotter aterfick en bristfillig rérlighet och de sjuka och
hjilpsokande kunde dra vidare mot slutgiltig likedom, nagonstides maste den fin-
nas den slutgiltiga likedomen.” (op.cit., s. 71)

Forklara eller forsta.
Den bysantinske hagiografen och den lindgrenske *hagiografen’

Betriffande de paradoxala bysantinska helgonen och deras levnadsteckningar ir det
svart att skilja pa sanning och fiktion och, som @ven papekats ovan, pa orsak och ver-
kan. Samhillet ddr berittelserna om den heliga diren tecknas ned ir utan tvivel ett
teokratiskt sidant. Aven om "rationellt tinkande och analys”> inte hor till den by-
santinske hagiografens utrustning finns dr ett stort behov av att forklara helgonets
paradoxala upptridande. Hagiografen soker sig dérfor till Nya Testamentet, det red-
skap som ir allra mest tacksamt att anvinda, och finner ett antal uttalanden som ut-
trycker just vad den heliga daren kan tinkas gestalta. I de paulinska breven star nim-
ligen foljande:”® ”Om nagon bland eder menar sig vara vis genom denna tidsélders
visdom, si blive han en dare, for att han skall kunna bliva vis.” (1 Kor 3:18) ”Vi iro
darar for Kristi skull [...]” (1 Kor 4:10) och "Guds darskap ir visare an manniskor”
(1 Kor 1:25). Dirfor brukar de heliga dararna dven kallas for darar f6r Kristi skull’.

I sin redogorelse for helig darskap i bysantinsk litteratur 4r Lennart Rydén man
om att gora klart att de nytestamentliga tankegingarna just tjinar hagiografen som
en forklaring ex posteriori: "Det forefaller med andra ord sikrast att anta att Paulus-
citatet inte s& mycket visar hur idén om den heliga dirskapen uppkommit som hur
hagiograferna tolkade och forsvarade den.””” Hade det alltsa inte varit f6r hagiogra-
fens forklarande kommentarer skulle lisaren ha mycket svért att inse att det i sjilva
verket ror sig om en helgonberittelse. Och som Derek Krueger konstaterar giller
detta oavsett tidsperioden, for inte ens Leontios samtida publik hade klarat sig utan
den entusiastiska apologetik i vilken forfattaren forklarar vari den skildrade darens
heliga natur egentligen bestar:
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He [Leontius] offers apologetic statements throughout the introduction [...] and scat-
ters explanatory asides between the anecdotes which make up the second half of the

Life. [...]
These statements reveal the sorts of criticisms which Leontius anticipated not merely

from the fictionalized residents of his narrative’s Emesa, but, given the placement and

frequency of these statements, from his audience as well.”®

Leontios nojer sig forstas inte med de ovan nimnda bibelcitaten och de i berittel-
sen inflikade hagiografiska z0poi”® nir han férsoker fi Symeon att framstd som helig.
Han bygger upp ett titt nit texten igenom av fortydliganden som detta:

Indeed, I say that through spending time in the city, hanging around with women, and
the rest of the deception of his life, he truly sought to show a weakness in the virtuous
life to the slothful and pretentious [...]

I ask all who hear or read the narrative of his angelic conduct, which I have set down,
to regard these writings with fear of the Lord and with the faith without doubt which
is fitting to true Christians. For we know that to the most senseless and disdainful we
seem to be relating something incredible and worthy of laughter. ("Life of Symeon the
Fool”, s. 133)

Den bysantinska eremitens och heliga direns levnadsteckning f6rses silunda med en
oumbirlig teologisk forklaring, dven om det ror sig om en forklaring som ér precis
lika paradoxal som hela den bysantinska virldsuppfattningen. Och hiri skiljer sig
de bysantinska och de lindgrenska berittelserna at. P4 sujettens niva upphor alltsd
analogin mellan deras respektive fabler, alla deras gemensamma z9po: till trots, att
fungera.

I Legender "helgonforklaras” endast tvé av karaktirerna explicit, nimligen enstd-
ringen Lambert och hans tokiga hustru Signhild i *Tva helgon”. Deras sliktskap
med de tvé exklusivt bysantinska helgontyperna eremir och helig dire ir uppenbar.
Detta faktum undantaget finns det & andra sidan ytterst lite i Legender som over-
huvudtaget tillater lisaren att dra enzydiga slutsatser om vare sig karaktirerna el-
ler den litterira virld de bebor. Karaktirerna skildras med en obeveklig ambivalens
som omojliggor att ndgon av berittelsernas paradoxer ’spacklas dver’, en lindgrensk
grundprincip som dven detta arbete vill folja och som i dess motto har formule-
rats med hjilp av den ryskortodoxe filosofen Pavel Florenskijs ord. Denna Legen-
ders dubbelhet 4r driven till det absurda i "Pokerspelarna”, dir den Bolde som tidi-
gare for nistans skull har offrat sin egen personlighet assisterar till ett mord, liksom
i ”Anette Svensson och Anden”, dir den helgonlika trostaren Anette avslutningsvis
begir samma brott.

Anda har den lindgrenske "hagiografen’ nigot att siga till #//z de paradoxala ka-
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rakeirernas forsvar. Det ror sig inte om sidana universellt giltiga, hermeneutiska
kommentarer som dem med vilka Leontios forklarar den dolda innebérden i allt sin
huvudpersons bisarra handlande. Den lindgrenske "hagiografen’ frser sina berittel-
ser med sddana anmirkningar som endast hjilper lisaren att forszd respektive karak-
tirs handlingar var for sig utan att for den skull erbjuda ndgon méjlighet till en 6ver-
gripande tolkning av berittelsernas mening. I "Femfingermandeln” uppmanas lisa-
ren exempelvis till forstaelse for Ottos dérskaper pé foljande sitt: ”Sa det var icke att
forvanas 6ver att han ville att hemmanet skulle vixa och utvecklas, det ir vad vi vill
ska ske med dem vi dlskar.” ("Femfingermandeln”, s. 75f)

Som f6ljande tva avsnitt vill visa dr det just dessa uppmaningar till forstaelse som
utgor Legenders *apologetik’. Och tdill f6ljd av den lindgrenske "hagiografens’ sir-
skilda perspektiv dgnas "apologetiken’ inte bara de ‘darar’ som tack vare den "hagio-
grafiska’ stiliseringen ger sken av att vara ’heliga’ utan ocksa de for vilka, liksom for
Bolde och Anette, attributet "helig’ antagligen inte skulle lita sig forsvaras.

TOMHANDEN OVER TOMKUDDEN. DET LINDGRENSKA PERSPEKTIVET
Mariam och Signhild, de tvé ’helgonen’ som nimnts i slutet av avsnittet om "helig
darskap’ i Legender, borjar upptrida som darar nir deras dktenskap upploses. I Ma-
riams och Signhilds ’levnadsteckningar’ ”Aposteln Jakob” och *Tva helgon” hyser
bade "hagiografen’ och den gestaltade omvirlden stor empati med dessa kvinnors li-
dande, dven om deras tomhetskinsla far utlopp i sidant handlande som inte ir for-
svarbart rent logiskt eller rationellt:

Den natten da han for da var jag trettisju, den helvetes varvintern, han var fortiett, det
var varvintern artonhundrafemtitvd, och handen min, vinsterhanden tomhanden som
for 6ver tomfillen och tomkudden den handen kinde genast att tillbaka skulle han
sikert aldrig komma. [...]

Och ingen sade at henne Signhild den heliga: leva hederligt kunde du ha gjort, arbeta
kunde du ha gjort, spinna kunde du ha gjort, nej icke en stavelse ty hon hade burit
hans frinvaros bérda, i tolv ar tomhetens ofantliga kont i deras stille och for deras
skull, ty det var kint: ndgon maste alltid slipa tomheten 6ver jorden. [...]

Sé att darfor var det. Dirfor vart det s att jag tog andras far i skogen och ledde dem
hem och slaktade dem och 4t dem, dirfor, det finns jime ett dirfor, om icke dirfor
funnes di vore minniskan naken som ett skinnflact lamm. ("Tva helgon”, s. 66f)

Det ir ur de 6vergivna kvinnornas synvinkel som ldsaren far hindelserna skildrade i
dessa texter, dven om "hagiografen’ mestadels berittar om dem i tredje person. Trots
att de 6vergivande minnen har traditionellt sett helgonlika, forebildligt heliga av-
sikter med sitt uppbrott ur dktenskapet, ar det de vergivna motparterna som star i
centrum. Uppbrottets och ensamhetens 6deliggande verkan trider pa sd vis tydligt
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fram. Just genom gestaltningen av hur samvaron férnekas framfors da budskapet om
gemenskapens heliga karaktir med allra storsta intensitet.

“Eftersom personlighetens sanna liv 4r gemenskap med Gud och dirmed med
minniskor, bryter hon mot en livsprincip di hon utestidnger sig sjilv och andra fran
gemenskap. Hon gor sig dirmed till ett negativt centrum och férlorar sin identi-
tet.”8 Sa illustrerar Ernst Ture Strom gemenskapens vikt i ortodoxin genom att pa-
rafrasera den tidigbysantinske teologen Gregorius av Nyssa. En motsvarande tanke
gestaltas i Legender. 1 "Rut och Signar” gir bada karaktirerna bokstavligen under
innan uppbrottet hinner férverkligas, dirfor att idén om gemenskapens upplosning
i sig besitter en formaga att 6deligga. "Hagiografen’ tillater aldrig Rut att limna sin
far Signar, hon dér i samma stund som hon intligen kommer ut ur huset. Aven
‘overgivaren’ Lambert i "Tva helgon” omvandlas till £6ljd av sin sjilvpatagna isole-
ring: ”[...] och Lambert levde dnda tills tornet, mig kom han icke ihag, han var som
en fortorkad myrtall, icke ens namnet Signhild, ja han var si skrumpen att han kan-
ske icke ens var forruttnelig.” ("Tva helgon”, s. 69) Pa samma sitt limnar avsakna-
den av gemenskap péfallande spar i aposteln Jakobs utseende, liksom den gor hos

den som blev 6vergiven av honom:

Hans rygg kroktes och hans har och skigg vitnade, han upphérde att tala och blev
skrumpen som en torkad myrtenkvist [...]

Hennes ansikte, det som en ging varit s mjuke och ljust, sd mjuke och ljust att Jakob
innan han blev apostel inte kunnat motst det, det ansiktet var nu mérke och skrovligt,
grimelsen och bitterheten som varit hennes enda forstrelser under alla ar hade skrapat
sonder och veckat det och tickt det med dunkla strimmor. ("Aposteln Jakob”, s. 155f)

Kravet pd minniskans gemenskap med nistan framstir hir alltsd som visentligare
dn allt annat. Dirfor dr det just den paradoxala aspekten av ’eremitens’ eller den ’he-
liga darens’ avskildhet som betonas i de lindgrenska texterna.

Medan den bysantinske hagiografen tecknar helgonets kroppsliga och andliga
sarstillning med tankarna stindigt fista vid det himmelska och av dessa skal ir be-
nigen att, trots all avskildhet frin gemenskap, ligga storre vike vid den tvetydiga ka-
raktirens heliga sida, iakttar den lindgrenske "hagiografen’ motsvarande foreteelser
fran en punkt som ir beligen nirmare jorden eller som snarare ir jorden sjilv. Trots
att himmel och jord utgér ett, for att lana yteerligare en metafor ur Legender, ’oupp-
16sligt dktenskap’, berdttar den bysantinska texten detta dktenskaps historia ur den
forstnimnda partens perspektiv — det himmelska. Den lindgrenska texten 4 sin sida

8! perspektiv, med minniskogemenskapens 6gon. Och

ser pa skapelsen ur jordisk
som nista avsnitt kommer att visa, dr forstaelse for de lindgrenska ‘dararnas’ darskap

onskvird dven dir de inte har nagon skilsmissa att skylla pa.
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NAGOT VAL HADE HAN JU INTE. DETERMINISM I LEGENDER

Uppgiften att vicka forstielse for de dvergivna ’heliga dararna’, vilkas “kirlek lika
oslicklig som det djupaste hat” ("Aposteln Jakob”, s. 157) har blivit krinkt genom
gemenskapens upplosning, dr inte svir for den lindgrenska texten att uppfylla. Dessa
karakedrer har inte frivilligt tagit pé sig sin sirstillning, de har blivit drabbade av
den. Men i sjilva verket utmirker de sig inte i detta avseende frin de ovriga karak-
tirerna i de undersokta texterna.

Det gir nimligen en tydlig rod trad genom de lindgrenska berittelserna, hur
olika de annars m4 vara till sitt stoff, och den triden leder lisaren till att frsta att
”[ilngen minniska kan nansin skylla sig sjalv” ("Anette Svensson och Anden”, s. 121)
och att allt som dessa paradoxala berittelser skildrar 4r ”[n]6dvindigt och sjilvklart
och oundvikligt” (op.cit., s. 127).

Den lindgrenske ’hagiografens’ paradoxala och syntetiska virldssyn ir till riga
pa allt synnerligen deterministisk.® I tron pa att individerna inte det minsta rader
over sina 6den 4r texterna fullstindigt obevekliga, de ovan citerade satserna giller
inte bara Anette Svensson. De lindgrenska karaktirerna i allmidnhet har, precis som
Anette oformodat uppfyllts av den helige Ande, blivit drabbade av sina 6den. De
kan varken motivera sina darskaper eller forklara varifran deras paradoxala ingivel-

ser kommer:

En av systersénerna dvertog sedan hemmanet, nattetid brukar han maka pé en eller
annan ragingssten mot Anton och Enar och Oskar.

Och de later honom vara, han flyttar dem ju endast ett par fot i taget, att ta itu med
honom vore meningslost, han 4r sidan och han rir inte for det, innerst inne dr han
renhjirtad och skuldfri, han ir oskyldig till sina ingivelser, ingen ménniska skapar sjilv
sina ingivelser, han kommer icke att ge sig forrdn han har flyttac den sista rigdngsste-
nen till virldens dnde. ("Femfingermandeln”, s. 96f)

Inte ens aposteln Jakob fattar nigot sjilvstindigt beslut att bryta upp ur sitt dkten-
skap. Han "rikade [ ...] bli en av de tolv lirjungarna” ("Aposteln Jakob”, s. 150, min
kurs.), stir det i berittelsen.

Det dr dock inte bara alla darskaper och forbrytelser som Legenders karakeirer
egentligen dr oskyldiga till. D4 de tar steget till enosis eller det traditionella helgo-
nets trostarroll gor de det lika osjilvstindigt och oférmodat som allt annat. Sjilv-
uppoffringen tycks rentav vara nagot som hinder dem: "Ja, Boldes trildom var fri-
villig men oundviklig, sjalvpitagen och nidvindig, nej varfor skulle han undfly sitt
ode [...]” ("Pokerspelarna’, s. 22, min kurs.) "Du limnar mig aldrig? / Hon ville inte
svara, men 4nda svarades det gillt och hjirtskirande inifran henne: / Blott doden

kan skilja oss at!” ("Anette Svensson och Anden”, s. 128)
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I den lindgrenska texten dr emellertid "livet [...] fyllt av motsigelser” ("Buddha
och duvan’, s. 175), och Legenders virld rymmer ocksa ett undantag frin den all-
minna nédvindighetens lag. Detta undantag gestaltas i bokens trettonde, onum-
rerade berittelse om "Buddha och duvan”, dir ’helgonets” fullstindiga utblottning
baseras pa ett sjilvstindigt beslut. Buddha ensam stills infor ett val for att liksom
gudaparadoxen forkroppsligad frivilligt offra sig sjilv och pa sa vis “frilsa [den] lilla
duva[n]” (op.cit., s. 177). Forutom Buddha vinner inte ndgon annan av karaktirerna
den fullstindiga makten 6ver sig sjilv. Fotbollsspelaren i "Mal!”, som kommer nir-
mast detta tillstind av alla, upplever sitt livs storsta 6gonblick av svindlande svag-
het” ("Mal!”, s. 163), det 6gonblicket i vilket "det sant minskliga visar sig” (op.cit., s.
164), och blir sedan av Gud underrittad om att han dirmed har blivit "en fri min-
niska” (ibidem). Men hindelserna i hans nya liv tyder pé att denna hans frihet ar
mycket tvivelaktig, den verkar inte alls vara lika tydlig frin hans perspektiv, och han
fortsdtter "att svika [...] sig sjalv” (op.cit., s. 167). I denna bemirkelse f6rblir han lik
den mest besynnerlige av sina frinder, Otto i "Femfingermandeln”:

S& ate ndr de kom ut pd girden gick Otto till vedboden och himrtade klyvyxan och
dripte honom, han var ju tvungen, lantmitaren hade just 6ppnat den dir vildiga
viskan, Otto dripte honom i hemlighet, och sedan bar han honom till dyngkasen, att
gora sig av med en lantmitare dr icke sd alldeles enkelt, och han grivde ned honom
styvt tre fot. ("Femfingermandeln”, s. 79f, min kurs.)

[...] det syntes tydligt att han hade begripit alltihop, Otto kinde det som om dok-
torn sig ritt igenom honom, ingenting var méjligt att délja for doktor Rudvall, och
rigingssten som forefaller ace vixa hejdlost i potatislandet der drabbar aldrig méinni-
skan av en slump. |...]

Sé gick han till vedboden, ndgor val hade han ju inte, och han himtade klyvyxan som
satt fasthuggen i vdggen, sedan gick han tillbaka till doktorn och dripte honom [...]
(op.cit., s. 88f, min kurs.)

Inte nog med att den lindgrenske "hagiografens’ perspektiv ir ett jordiskt sidant. Le-
genders ldsare befinner sig dessutom patagligt ofta inuti huvudet pa karaktirerna och
far pa detta sitt uppfatta virlden och det oundgingliga som sker dem bokstavligen
genom deras 6gon. De strama resonemang som karaketirerna for ger givetvis aldrig
en rationell forklaring pa de ’heliga’ eller daraktiga handlingarna de leder till utan
erbjuder snarare ett paradoxalt slags inblick i en redan vildigt paradoxal, oférklarlig
virld. Denna, som exemplet ovan visar, inte sillan groteskt firgade inblick gor hagi-
ografen’ mojlig for ldsaren genom erlebte rede, en foreteelse som kommer att tas upp
i det avslutande avsnittet, didr Legenders "hagiografiska’ stil i korthet behandlas.

Samlaren, drg. 126, 2005, 5. 204—248



En myrtenkvist i higra dgat - 235

Stil

Trots att vi kan identifiera tydliga dterkommande schemata i de bysantinska helgon-
berittelsernas uppbyggnad, gir det inte att skissera en generellt giltig versikt av de-
ras stilistiska kinnetecken. Lika problematiskt kan det te sig att med totalitetsan-
sprak forsoka redogora for det starke stiliserade sprik som texterna i Legender priglas
av. Om man dock utgir frin den grundliggande uppdelning av bysantinsk hagio-
grafi i "folkligt’ stiliserade berittelser och retoriskt” stiliserade berittelser som Sofja
Poljakova®? anvinder, uppstar en mojlighet att dra en parallell mellan de folkligt sti-
liserade berittelserna och Legender. Spraket i Legender utmirks av samma enkelhet
och nytestamentliga lakonism som vissa helgonberittelser, de stilistiske "folkliga,
kinnetecknas av. Ett exempel pa en sidan, inom den bysantinska litteraturen ovan-
ligt enkel, hagiografisk stil utgor bland andra just Leontios levnadsteckning éver Sy-
meon Salos:#4

Abba Symeon was not inside; instead he was dancing outside with the members of a
circus faction. [...] Immediately he understood what had happened to it [the wine
jar], and lifting up a piece of wood, he broke the jar in pieces, since it was full. His
master took the wood out of his hand, beat him with it until he was exhausted, and
chased him away. ("Life of Symeon the Fool”, s. 152)

When he [John the deacon] saw him [Symeon] on Holy Thursday sitting in the cake
shop having eaten since early morning, he [John the deacon] said to him, "’How much
does it cost, Fool?” And he [Symeon] said to him, holding forty noumia in his hand,
"Here’s my follis, stupid,” showing that he was eating after forty days (of fasting).
("Life of Symeon the Fool”, s. 160)

For att ge ldsaren en kinsla av att denne rér sig i en vilkind terring anvinder sig den
bysantinske hagiografen av ett antal stilistiska grepp till vilka det forekommer mot-
svarigheter i Legender. Ett av dem ir infogandet av bibliska allusioner i spraket och
anspelningar pa biblisk fraseologi, ett fenomen som hor nira ihop med det frekventa
bruket av Bibelns och apokryfernas motivrepertoar. Det ror sig till exempel om en
sidan anspelning pd biblisk fraseologi d4 huvudpersonen i Anette Svensson och
Anden” invinder "Du ska inte hida”, nir hennes instruktor och senare man forso-
ker fresta henne till 5vermod (”Anette Svensson och Anden”, s. 123).

Ibland gor sig den lindgrenske ’hagiografens’ liksom den bysantinske hagiogra-
fens® rost mycket tydlig i berittelsen. Berittaren avbryter sin skildring av hindel-
seforloppet for att kommentera handlingen eller forsikra lisaren om dess dkthet, si
som det exempelvis gors pa ett annat stille i samma text: ?’Om négon skulle betvivla

att detta dr sant och har intriffat vill texten 6dmjukt men i saklig och bestimd ton
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meddela det namn som var inpriglat i stingens polerade stil: ELETIKO HALMSTAD
SWEDEN.” (op.cit., s. 124)

Till de bysantinska texternas didaktiska ton bidrar dessutom betydligt karakti-
rens och eventuellt berittarens moralfilosofiska och teologiska sentenser, si kallade
apophthegmata. Liknande objektiviserande tinkesprak finns det mycket rikligt av i
Legender, bade i sjilva karaktirernas utsagor och i berittarens kommentarer: Och
tjuvmjolkade, tjuvmjolkningens svira synd var den forsta som djivulen lirde min-
niskan, gjuvmjolkningen dir den ursprungliga synden.” ("Tva helgon”, s. 68, min kurs.)
”Och han skaffade en piga som pastod att hon verkligen kunde koka potatis. Poza-
tiskokningen dr grundvalen for allt ménskligt liv.” ("Femfingermandeln”, s. 84, min
kurs.) Inte sillan anfors dessa sentenser i Legender genom det ovan nimnda erlebre
rede. Utan att med hjilp av inre monolog skildra karaktirens emotionella sida, forser
dd ’hagiografen’ de tvetydiga hindelserna med vad som snarare kan betecknas som
en kommentar 4n som en forklaring. Detta gors genom ett narratologiskt grepp som
i sig 4r syntetiskt och paradoxalt, dd det kan betraktas som ett bade yttre och inre tal,
ett samtidigt allmingiltigt och tillfilligt, personligt uttalande. Den lindgrenska tex-
tens perspektiv f6rblir, dd berittelsen pa detta vis med stor saklighet aterger den "he-
liga darens’ bevekelsegrunder, ytterst jordiskt, men samtidigt vittnar ’hagiografens’
objektiviserande sprak om en stindig medvetenhet om den motsatta polen, om det
universella och overjordiska.

De ovan anférda citaten ur "Tva helgon” och "Femfingermandeln” 4r ocksd re-
presentativa for den sirskilda komik som priglar alla de undersokta texterna och
som tekniskt uttrycke utgdr just en f6ljd av vad dagens ldsare uppfattar som en dis-
krepans mellan andligt och materiellt, hogt och ligt osv. De bysantinska helgon-
berittelserna framkallar ofta en lika komisk, for att inte siga absurd effekt genom
att blanda ihop sidant som i vira 6gon hor till bade stilistikens och sjilva tillva-
rons oférenligt skilda sfarer. Exempelvis i Palladios Historia Lausiaca, dir den dldsta
kinda berittelsen om en helig dire ingar, héller det hyllade helgonet till i ett kloster-
kok, sysslar med de grovsta arbeten och utsitts for en nistan groteske grym behand-

ling fran sin omgivning:

"Det 4r ni som ir forryckea. Hon dr bide min och er amma (sé kallas kvinnor som dger
andens giva), och jag ber att jag mé befinnas jimbordig med henne pi domens dag.”
Nir de horde detta 61l de ned for hans fotter och alla bekinde olika saker: en att hon
hallt ut diskvattnet ver henne, en annan att hon slagit henne med knytnivarna, en
tredje att hon stoppat in senap i nisan pa henne — kort sagt, alla bekinde hur de krinke
henne.8¢
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Sina iakrttagelser betriffande denna heterogenitet, som de bysantinska helgonbe-
rittelserna s ofta kinnetecknas av, sammanfattar Lennart Rydén pa ett sitt som
mycket vil limpar sig for att beskriva dven Lindgrens Legender, dir berittaren lika
“oférmedlat later de mest bisarra episoder omvixla med djupa samtal om de hogsta
tingen”.8” Denna likhet mellan Legender och bysantinsk hagiografi kan da betraktas
som dnnu ett uttryck for den syntetiska helhetsidé som genomsyrar hela den litte-
rra virld som ryms i texterna.

Ett annat stilistiskt element som bade i den bysantinska och i den lindgrenska
texten leder till en komisk verkan 4r hyperbolen, dvs en benigenhet till vad lisaren
uppfattar som en stark dverdrift:58

For sometimes when Sunday came, he took a string of sausages and wore them as a
(deacon’s) stole. In his left hand, he held a pot of mustard, and he dipped (the sausages in
the mustard) and ate them from morning on. And he smeared mustard on the mouths
of some of those who came to joke with him. Wherefore also a certain rustic, who had
leucoma in his two eyes, came to make fun of him. Symeon anointed his eyes with
mustard. The man was nearly burned to death [...] ("Life of Symeon the Fool”, s. 164)

Och han démdes till stegel och hjul, han fick lemmarna krossade och blev inflitad
mellan ekrarna i ett jittelike vagnshjul och utstilldes pa torget.

Om han hade haft for vana att spela bollen bakit till malvakten, di hade ingen kom-
mit att s& mycket som peka finger &t honom. ("Mal!”, s. 163)

Den stilistiska figur som med allra storst exakthet speglar den bysantinska och den
lindgrenska beridttelsens virld, 4r naturligtvis paradoxen. Egentligen utgdr para-
doxen i texternas stil, sisom den gor pa idéernas plan, en oumbirlig pendang till

den allestddes nirvarande syntesen:

For what language could praise one who is honored beyond language, or how can
fleshly lips (praise) one who, while in the flesh, appeared plainly without flesh? How
can the wisdom of the tongue praise the one who obliterated all wisdom and prudence
in the folly according to God? ("Life of Symeon the Fool”, s. 170)

Di kom Gud till honom dir pa torget, den Gud som i dodens stund pa avricenings-
platsen ropade: Min Gud, min Gud, varfor har du évergivit mig? den Gud som alltsd
frigade sig sjilv varfor han hade 6vergivit sig sjilv, och han tog fotbollsspelaren och
satte samman honom igen och helade honom, och han sade: Min ilskade fotbollsspe-
lare, ocksd du har ritt att vara minniska. ("Mal!”, s. 163)

Ytterligare en foreteelse som ar karaktiristisk f6r bade den bysantinska helgonbe-
rittelsen och Legender och som otvivelaktigt springer ur den syntetiska virldssynen,

dr att texten inte skyr sidana uttrycksmedel som kan betecknas som rentav anties-
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tetiska.?? I den bysantinska hagiografin spelar den antiestetiserande skildringen en
sarskilt viktig roll i berdttelser om heliga dirar, men den férekommer i viss mén i all
hagiografisk produktion. Exempelvis i en av levnadsteckningarna éver Symeon Sty-
liten ldser man sdlunda om maskarna som krop ur helgonets kropp:

[...] och ett av hans lir fylldes med var och han blev tvungen att std pd bara en fot i tva
ar. Det foll en vildig miangd maskar fran lret ner till marken, sd att minniskorna som

omgav honom fick anstringa sig mycket for att plocka upp dem alla och ligga tillbaka
dem dit de horde. 2°

I Legender ir sidana inslag som mest framtradande i "Tva helgon”, som i flera av-
seenden kan betraktas som en summa av de drag som hir tagits upp som Legenders
och de bysantinska helgonberittelsernas gemensamma nimnare:

[...] i atta ar gick hon och gjorde icke annat 4n bekidnde sina synder, bekinnelsens
tarar rann oupphorligt ver kinderna och bekdnnelsens hicka skakade hennes kropp
och bekinnelsens maskar gnagde loss hennes tinder, det var sa hon vart helig, vid
sidan av bekdnnelsens berg ir synden ett sandkorn. ("Tva helgon”, s. 70)

Aven om denna antiestetik paradoxalt nog stundom tjinar som detaljskildringens
uttrycksmedel i den bysantinska hagiografin, férblir de *folkliga’ helgonberittelser-
nas gestaltning av minniskan alltid starke forenklande och typiserande. Den nog-
grant beskrivna rekvisitan fungerar pa vissa stillen som en motvike till den 6vriga
textens patagliga stilisering. Det dr just en sadan stil, minimalistisk i personskild-
ringen men samtidigt bendgen att ligga stor vike vid vardagens detaljer, som domi-
nerar klart i Legender:

P4 Ahléns vid Klarabergsgatan en dag i maj kom Anden 6ver Anette Svensson.

Hon hade kopt falukorv, morétter, mjdlk och knickebrod, Anden kom just nir hon
betalat och med en pendlande rorelse lyfte plastkassen med varorna fran det platklidda
bordet framfor kassorskan.

Anette Svensson var gjugoett r gammal, hon levde ensam, tidigare hade hon pa forsok
sammanbott med tre olika min, hon trodde sig ha kommit till klarhet om att kirleken
dr ett mysterium, det regnade. ("Anette Svensson och Anden”, s. 113)

For att aterkomma till den parallell som drogs i bérjan av detta avsnitt, undviker
texterna i likhet med de nytestamentliga skrifterna varje spar av psykologisering.”!
Denna helhetens starka dominans 6ver detaljen i Legenders manniskogestaltning ut-
gor salunda ett avtryck av texternas idémissiga innehall: en spegling av antagonis-
men mellan gemenskap och individ, di gemenskap och helhet betonas pa indivi-
dens och den enskilda bestandsdelens bekostnad.
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Avslutning

Forfattaren Torgny Lindgrens egen benimning pa den samling kortprosatexter i vil-
ken det undersokta materialet ar 1986 for forsta gingen blev tryckt angavs i det hir ar-
betets inledning som en av resonemangets utgidngspunkter. I samma avsnitt sades det
ytterligare att texternas hemmahorighet i helgonberittelsens genre tidigare inte hade
overvigts pa allvar. Med detta hivdas dock inte att det fullstindigt har fattats reflex-
ioner kring amnet. Som antytts pa ett antal stéllen tangerar dven Anders Tyrberg fra-
gan om texternas genre. Den stindpunkt som Tyrberg i all korthet formulerar, avvi-
sar dock Legenders slaktskap med helgonberittelser. Tyrberg anmirker att “Lindgren
mirkligt nog ofta péstar sig gestalta [sin livs- och minniskosyn] i legendens form, en
genre som definitions- och traditionsmissigt inte kan hirbirgera den”.”?

Den definitions- och traditionsmissiga diskrepansen tycks enligt Tyrbergs upp-
fattning, liksom fallet troligen skulle bli f6r de flesta av Legenders lisare, vila i att
de lindgrenska karaktirerna synnerligen lite piminner om de “hjilpare och trés-
tare”?? som dr forbehallna den visterlindska helgonberittelsen. Lyckligtvis for litte-
raturen finns dir emellertid 4ven andra traditioner vid sidan om den visterldndska.
Den bysantinska litteraturens rika repertoar av originella litterira texter, som alla pa
ett eller annat sitt i likhet med Torgny Lindgrens Legender speglar en syntetisk och
mycket paradoxal virldsbild, rymmer forvisso sidana helgonberittelser i vilka -
mesis Christou gar hand i hand med gestaltning av dirskap och antibeteende. De by-
santinska hagiografiska texterna skildrar tokiga kvinnor férklidda till min och hel-
gon som stjil pd marknaden, som sinder forlamning over folk eller gar flera dagar
i fullstindig ensamhet och slipar en d6d hund efter sig. Anda har de sitt ursprung
i en kristen kultur som vérdar livet och samvaron med nistan. Bakom denna stora
paradox ligger den ortodoxt kristna minniskans vertygelse om att allt som sker pa
jorden vittnar om tillvarons komplementira, himmelska sida. D4 det heliga genom-
syrar skapelsen i samma man som ’elden bor i kolet’ 4r det svart, for att inte siga
omdijligt, att skilja pa helgon och dare.

En summa av motsvarande forestillningar om tillvaron, som alla pi ett eller an-
nat sitt skymtar fram i Legender, manifesterar sig i en av berittelsernas avslutande
stycke, ddr ’eremiten’ Jakobs slutgiltiga dterférening med den daraktiga Mariam
tecknas:

Sedan spottade hon sju ginger i hans ansikte, sju goda munfullar av seg saliv och upp-
hostningar. Slutligen lyfte hon myrtenkvisten, den fortorkade, benhirda myrtenkvis-
ten och rinde den med all den kraft hon dgde in i hans hogra 6ga, si hart att den inte
hejdades f6rrin den nadde nackens ben.
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Och Jakob kinde att den slutgiltiga omvilvningen édntligen intriffac. Han fornam
att allt ploslige gjordes nyte, att en ofattbar rikedom och en gudomlig lycka tillfoll
honom, en insikt som skulle bestd i evighet, han kinde sig som om han varit ett kol i
vars inre elden bodde. [...]

Och han satte sig upp, han reste sig frin dédens bidd dir han lig, han torkade den
ohyggliga forbannelsen och den klibbiga spotten ur sitt ansikte, den torra och mogliga
myrtenkvisten stack dnnu ut ur hans 6ga, han stod upp och stillde sig framfor henne
och sl6t henne i sin famn och ilskade henne genast pa stillet. ("Aposteln Jakob”, s.
156f)

De lindgrenska karaktirerna visar sig inte vara anmirkningsvirt mer paradoxala dn
de bysantinska eremiterna och heliga dararna. Att de texter som berittar om deras
liv, deras d6d och deras girningar efter déden har fact heta just Legender ir dirfor
forvisso inte oriktigt. Det dr tvirtom ’nédvindigt och sjilvklart och oundvikligt’.

NOTER

Detta arbete blev till under en stipendievistelse i Uppsala hdstterminen 2004. Mitt stora
tack for alla synpunkeer gér till Ulf Malm, Litteraturvetenskapliga institutionen vid Uppsala
universitet, Ingela Nilsson, Institutionen for lingvistik och filologi vid samma universitet,
och framfor allt till Helena Bodin, Institutionen for litteraturvetenskap och idéhistoria vid
Stockholms universitet.

1 Per-Arne Bodin, Virlden som ikon. Atta foredrag om den ryskortodoxa andliga traditionen,
Skellefted, 1987, s. 119, forfattarens dversittning.

2 Svensk ordbok. Tredje reviderade upplagan, Stockholm, 1999, s. 678.

3 Torgny Lindgren, Legender, Stockholm, 1986.

4 Richard Estreen redogdr for foreteelser som i viss mén kan betraktas som den bysantin-
ska heliga darskapens motsvarigheter i visteuropeisk kulturhistoria (Richard Estreen,
’Kristendomen som den uppochnervinda virlden. Om helig darskap i vist”, Gnosis.
Tidskrift for en andlig kultur 1988:1—2, s. 25—34.). De bysantinska helgonen betecknar
Estreen som de dldsta kinda exemplen pa helig dirskap. Han uppmirksammar act
galna individer forekommer i den tidiga hagiografin i Irland. I de irlindska helgonens
fall rér det sig dock om en medveten stilisering efter en viss forebild, inte om det spon-
tana avvikande som tycks prigla helgonen i Bysans. Ytterligare antyder Estreen likheter
mellan heliga dérar i Bysans och medeltidens cistercienser- och franciskanermunkar, da
dessa brukade upptrida pa marknadsplatser som gycklare. Varken den karnevaliska el-
ler den upproriska aspekten av helig dirskap som Estreen baserar sin jimforelse pi ma-
nifesterar sig dock i Legender. Den bysantinska arketypen av helig darskap framstar si-
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lunda som limpligast att hinvisa till i detta arbete, inte minst drfor att den 4r sa nira
knuten till eremitliv.
Den ryska hagiografin, som efter Bysans fall 6vertog den heliga darskapens arv, ute-
limnas likaledes ur undersokningen av ett antal anledningar, bland annat darfor act de
ryska helgonen till skillnad fran de bysantinska forebilderna inte sillan adagaldgger stort
samhillsengagemang i mer konventionell bemirkelse, men ocksa darfor att det saknas
utrymme for behandling av materialet. Jfr Per-Arne Bodin, ”Den heliga déren — darska-
pen i Kristus”, Johan Cullberg, Karin Johannisson, Owe Wikstrom (red.), Miinskliga
grinsomriden. Om extas, psykos och galenskap, Stockholm, 1996, s. 80—103.

s Ifortsittningen kommer beteckningen Legender att avse bara de utvalda texterna. For att
underlitta orienteringen anvinder jag de titlar under vilka de blev omtryckea i samlingen

3 »

Beriittelserna (Torgny Lindgren, Berittelserna, Stockholm, 2003.): "Pokerspelarna”, "Rut
och Signar”, ”Tv4 helgon”, "Femfingermandeln”, ”Anette Svensson och Anden”, ”Apos-
teln Jakob”, "Mal!” och "Buddha och duvan”. Hanvisningar till Legender gbrs hidanefter
genom parenteser inskjutna i texten.

6  Bo Larsson, "Hurudan ar Herren?”, Nérvarande franvaro. Frigor kring liv och tro i mo-
dern svensk skonlitteratur, Stockholm, 1987, s. 247—285; Ingela Pehrson, Livsmodet i skri-
nans virld. En studie i Torgny Lindgrens romaner Ormens vig pé hilleberget, Bat seba och
Ljuset, diss. Uppsala, Stockholm, 1993; Anders Tyrberg, Anrop och ansvar. Beriittarkonst
och etik hos Lars Ablin, Goran Tunstrom, Birgitta Trotzig och Torgny Lindgren, Stockholm,
2002; Magnus Nilsson, Mingtydigheternas klarhet. Om ironier hos Torgny Lindgren frin
Skolbagateller 7// Hummelhonung, diss. Lund, Vixjd, 2004; Magnus Nilsson, "Moses
i rullstolen. Om bibliska intertexter i Torgny Lindgrens forfactarskap”, Vem skall jag
[fraga? Om litteratur och livsiskidning. Festskrift till Elisabeth Stenborg, Vixjo, 2001, s. 74—
81; Magnus Ringgren, "Torgny Lindgrens Legender”, Vir losen 1987:1, s. 14—18.

7 Helena Bodin, Hjalmar Gullberg och bysantinismen — “som paradoxer i tid och rum”, diss.
Stockholm, Skellefted, 2002.

8  Sture Linnér, "Bysans i svensk licteratur”, Kungliga Humanistiska Vetenskaps-Samfundet
i Uppsala Arsbok 1994, s. 47-100. Se iven Sture Linnér, Bysantinsk kulturhistoria, Stock-
holm, 1994 (vid ytterligare hinvisning i noterna Linnér, 1994a), s. 236.

9  Forutom i de ovan nimnda publicerade texterna tas Lindgrens Legender delvis upp i en
opublicerad magisteruppsats som analyserar Lindgrens bruk av mundligt berdtrande:
AnnaKarin Kristrom, "Moster Lydias dod. Muntligt berdttande i Torgny Lindgrens
prosa frin Ormens vig pad hilleberger 1982 till I Brokiga blads vatten 1999”, D-uppsats
i litteraturvetenskap, Litteraturvetenskapliga insticutionen vid Uppsala universitet, vt
2000.

10 For eventuell fordjupning i amnet jfr: Linnér, 1994a; Jan Olof Rosenqvist, Bysantinsk
litteratur, Skellefted, 2003; Samuel Rubenson (red.), Svensks patristisks bibliotek. Band
II. Martyrer & helgon, Skellefted, 2000.

11 Rosengvist, s. 275.

12 Athanasios av Alexandria, Antonios liv, versittning Tomas Higg och Samuel Ruben-
son, Skellefted, 2003.
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Se Linnér, 1994a, s. 32.

Se Lennart Rydén, "Byzantine Hagiography in the Ninth and Tenth Centuries: Literary
Aspects”, Kungliga humanistiska vetenskaps-samfundet i Uppsala Arsbok 1986 (vid yteerli-
gare hinvisning i noterna Rydén, 19862), s. 69—79.

Lennart Rydén, ... sa blive han en dére, for atc han skall kunna bli vis.” Om helig
darskap i bysantinsk tradition”, Religion och Bibel. Nathan Soderblom-sillskapets drsbok
1980, Uppsala, 1980, s. 53. Texten finns omtrycke i Gnosis. Tidskrift for en andlig kultur
1988:1—2, 5. 5—16.

Anggende termen salos jfr: Derek Krueger (red.), Symeon the Holy Fool. Leontiuss Life and
the Late Antique City, Berkeley, Los Angeles, London, 1996, s. 62ff; Rydén, 1980, s. 54.
Sofja Poljakova nimner att tidigbysantinska helgon inte sillan spred kitterska ldror:
Sofja Viktorovna Poljakova, "Byzantské legendy jako literdrni jev” ["Bysantinska le-
gender som litterir foreteelse”], Emilie Blahova et al., Byzantské legendy | Bysantinska le-
gender], redaktorernas dversittning, Praha, 1980, s. 316. Originalet trycke i Sofja Vikto-
rovna Poljakova (red.), Vizantijskije legendy | Bysantinska legender], Leningrad, 1972.
Palladios, "Nunnan som spelade galen”, Sture Linnér (red.), Palladios, Okenfiiderna, re-
dakedrens dversittning,

Skellefted, 1998, s. 103-105.

Leontius of Neapolis, "Life of Symeon the Fool”, Krueger, redakeorens dversitening,
s. 131-171. Hinvisningar till denna helgonberittelse gors hidanefter genom parenteser
inskjutna i texten.

Krueger, s. 44.

Ibidem, s. 47fF.

Se ibidem, s. 55.

Lennart Rydén (red.), 7he Life of St Andrew the Fool. 1—2. Studia Byzantina Upsaliensia
4:1-2, redaktorens dversittning, Uppsala, 1995.

Rosengyvist, s. 118.

Se: Lennart Rydén, "New Forms of Hagiography: Heroes and Saints”, 7he 17th Inter-
national Byzantine Congress. Major Papers, New Rochelle, 1986, s. 537—554; Rydén,
1986a.

Angiende den moderna ryska licteraturens samband med hagiografi i allménhet jfr:
Margaret Ziolkowski, Hagiography and Modern Russian Literature, Princeton, 1988.
Forsok att forklara och klassificera fenomenet har bland annat gjorts i féljande arbeten:
Ewa M. Thompson, Understanding Russia. The Holy Fool in Russian Culture, Lanham,
New York, London, 1987; Harriet Murav, Holy Foolishness. Dostoevsky’s Novels & the
Poetics of Cultural Critique, Stanford, 1992; Jostein Bortnes, "Dostoevskian Fools —
Holy and Unholy”, Ingunn Lunde (red.), 7he Holy Fool in Byzantium and Russia. Papers
Presented ar a Symposium Arranged by the Norwegian Committee of Byzantine Studies 28
August 1993 ar the University of Bergen, Bergen, 1995, s. 18—34; Sergey A. Ivanov, "From
*Secret Servants of God’ to “Fools for Christ’s Sake” in Byzantine Hagiography”, ibidem,
s. 5—17.

Tyrberg, s. 300.
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Ibidem, s. 305.

Angiende den ortodoxa kyrkans avstindstagande frin olika former av dualism jfr
Per-Arne Bodin, "Den ryska ortodoxa gudstjansten. Ett semiotiske perspektiv’, Owe
Wikstrom (red.), Rit, symbol och verklighet. Sex studier om ritens funktion. Tro & tanke
1994:6, s. 71.

Jfr Rydén, 1980, s. 58.

Jir exempelvis: Ernst Ture Strom, Livers helher. Personlighetstanken i ostkyrkan speglad i
rysk litteratur, Skellefted, 1986, s. 22; Jostein Bertnes, Visions of Glory. Studies in Early
Russian Hagiography, Oslo, New Jersey, 1988, s. 34.

Observera att Bortnes talar med Peter Browns ord om att helig dérskap gestaltas hos
Eufrosynos som ett uttryck for den antithesis of heaven and earth which ’runs obsessi-
vely through the literature of the period’” (Bertnes, 1988, s. 32.). Detta perspektiv mot-
sdger dock inte slutsatsen om syntes och komplementaritet, da det framgér ur Bortnes
resonemang att det himmelska stindigt finns nirvarande i det jordiska och dirmed
fungerar som den jordiska tillvarons andra sida.

Gestaltningen av “motsatsernas komplementaritet” uppmirksammas som kinne-
tecknande for Lindgrens texter dven av Tyrberg (Tyrberg, s. 303.). I analysen av roma-
nerna Ljuset och Hummelhonung hirleder Tyrberg tankegingen till den tyske mystikern
Jacob Bohme (Ibidem, s. 307ff.), som han anger som en av Lindgrens visentliga inspi-
rationskillor.

Tyrberg, s. 338.

Strom, s. 32.

Lennart Rydén, "Helig darskap”, Arzes 1977:6, s. so.

Theodoretos av Kyrrhos, ”Den helige Symeons liv”, dversittning Tomas Higg, Samuel
Rubenson (red.), Svenskt patristiskt bibliotek. Band II. Martyrer ¢& Helgon, Skellefted,
2000, . 253.

Hos Tyrberg heter det att Lindgren “gestaltar dven inre skeenden i yttre, kroppsligt pé-
tagliga, girna absurda eller paradoxala relationer” (Tyrberg, s. 307.). I sin redogorelse
for Jacob Bohmes virldsuppfattning nimner Tyrberg dven begreppet psykosomatism
(Ibidem, s. 311.).

Se exemplet ur ”Symeon stylitens liv och girningar” som citeras nedan i samband med
texternas antiestetik.

Strém, s. 17.

Det verk av Torgny Lindgren som i allra stérsta man tematiserar ordet och dess make dr
novellsamlingen Merabs skonber (Torgny Lindgren, Merabs skonbet, Stockholm, 1983.).
I Merabs skonbet forekommer upprepade ginger bdde mer eller mindre implicita anspel-
ningar och explicita hinvisningar till Joh 1:1, som exempelvis pa foljande stillen:

Di makade hon sig nigon tum nirmare honom, som om hon trodde att hon skulle
kunna héra orden bullra genom kottet, tjockkdetet hans. ("Storstorden”, Merabs skin-
het, s. 39)

[...] d4 sade Isabella at forildrarna sina att hon hade limnat sig &t Gud om natten,
orden hade genomtringt henne, orden som bira fruke. [...]
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45
46

47
48
49
50

51
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53
54

55

56

57

I begynnelsen var Ordet och Ordet var hos Gud, och genom det har allt blivit «ill,
utan det har intet blivit till och i det var liv och livet var midnniskornas ljus. Och Ordet
vart kot [...]

For honom var det sd: orden hans var Ordet och kottet hans, det var Koteet. (op.cit.,
S. 42)

Kristrom, s. 4sf.

Ibidem.

Se dven avsnitt 8.

Uttrycket himtat frin Samuel Rubenson, Ett odelat hjirta. En studie i dkenflidernas vis-
bet, Skelleftd, 1984, s. 21.

Se exempelvis den mycket besynnerliga men upplysta gnom med vilken den fiordige
Symeon Salos svarar ett par munkar som kommer till honom grubblandes 6ver en kom-
plicerad teologisk friga:

And he said, "Have you found fault with my beans? They were soaked for forty days,
but Origen would not eat them because he plunged into the sea and was not strong
enough to get out, and he drowned in the deep.” They were amazed that he said all this
in advance [...] ("Life of Symeon the Fool”, s. 157)

Strom, s. 9.

Angéende betydelsen av inkarnationens paradox for den bysantinska teologins uppfact-
ning av tid och rum och dess forklaring av ikonens funktion, jfr: Helena Bodin; Per-
Arne Bodin, 1987; Per-Arne Bodin, 1994.

Strém, s. 18.

Ibidem, s. 26.

Se ovan, citatet ur Theodoretos “Den helige Symeons liv”.

Denna ortodoxins lira om personlighetens och gemenskapens natur har ménga be-
roringspunkter (Se Strém, s. soff.) med den europeiska personlighetsfilosofin i bade
Seren Kierkegaards och Martin Bubers tappning. Kierkegaards och Bubers inflytande
pa Lindgrens forfattarskap hor tll de viktigaste utgangspunkterna i Anders Tyrbergs
analys (Tyrberg.) av tankegingarna i Lindgrens romaner.

Di inte annat anges utgir redogorelsen f6r gemenskapens vikt for den ortodoxa person-
lighetstanken frin kapitlet "Den minskliga personligheten”, Strém, s. 32—54.

1 Joh 3:14f; 1 Joh 4:7f

Strém, s. 24.

Angdende termen kenosis jfr exempelvis George D. Fedotov, 7he Russian Religions Mind.
Kievan Christianity, Cambridge, 1946, s. 128.

Sophronius, John Moschus, Leontius of Neapolis, "The Life of our Holy Father, John
the Almsgiver”, Norman H. Baynes (red.), 7hree Byzantine Saints. Contemporary Bio-
graphies of St. Daniel the Stylite, St. Theodore of Sykeon and St. John the Almsgiver, Sver-
sdttning Elizabeth Dawes och Norman H. Baynes, New York, 1996, s. 195—270.

I syfte att hilla undersokningen koherent och begrinsad avstér jag hir helt fran att dra
paralleller med buddhismen eller antyda méjliga buddhistiska tolkningar av berittelsen.
”Anette Svensson och Anden”, s. 134.
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Strom, s. 32—54.

Tyrberg, s. 303.

Rubenson, 1984, s. 11.

Se not 52.

Fedotov, s. 28.

Fedotov, s. 26ff.

Angiende termen apatheia jfr Rydén, 1980, s. s4f.

Berittelserna om den helige Alexios liv tjanade ofta som forebilder for bysantinska ha-
giografer. Trots detta 4r den mest utspridda helgonberittelsen om honom skriven pi la-
tin: Jacobus Voragine, ”Saint Alexis”, 7he Golden Legend. Readings on the Saints. Volume
1, oversitening William Granger Ryan, Princeton, 1993, s. 371-374.

Angdende termen boskoi jfr Rydén, 1980, s. 54.

Rydén, 1980, s. 57.

Bodin, 1996, s. 86.

Ocksa hos Anders Tyrberg ir en av utgdngspunkterna i lisningen av Torgny Lindgrens
texter forestillningen om karakeirernas “representativa funktion” (Tyrberg, s. 323.).
Tyrberg hinvisar dven i detta fall ¢ill Jacob Bohme (Ibidem, s. 307ff.), men diruts-
ver till Seren Kierkegaards lira om gudaminniskans teckenkarakeir (Ibidem, s. 339.).
Foljande stycke, i vilket Tyrberg citerar Jan Erik Ebbestad Hansen, ssmmanfattar nigra
av Bohmes teser utifran vilka Tyrberg analyserar Lindgrens romaner och vilka éverens-
stimmer med den bysantinska virldsbilden: ”Allt varande ir ett meddelande, allt som
moter oss i virlden dr sprak och tecken som talar till oss. Virlden som sidan dr Guds
eget sprak; Gud talar i och genom virlden.” (Ibidem, s. 311.)

Bodin, 1996, s. 93.

Jfr Rydén, 1980, s. 58.

”[...] he often skipped and danced with one dancinggirl on this side and another on
that, and he associated with them and played with them in the middle of the whole cir-
cus, so that the disreputable women threw their hands into his lap, fondled him, poked
him, and pinched him. [...] For sometimes also he would say to one of the courtesans,
'Do you want me to make you my girlfriend and give you a hundred gold pieces?””
("Life of Symeon the Fool”, s. 159)

”So they went to Emesa and asked where a fool named Symeon was. And everyone
laughed at them and said, "What do you want from him, fathers? The man is beside
("Life of Symeon the

3%

himself, and he abuses and jeers at all of us, particularly monks.
Fool”, s. 157, min kurs.)

Se Bodin, 1996, s. 82.

Se not 35.

Se Rydén, 1980, s. 53f.

Ibidem, s. 54.

Krueger, s. 47£.

Se exempelvis citatet ur "Life of Symeon the Fool” i redogérelsen for helgonberittelsens
innehall.
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Strom, s. 37.

I samband med Lindgrens roman Ljuser noterar dven Anders Tyrberg att det finns en
pafallande jordnirhet och en benigenhet att betona de svaga sidorna i den lindgren-
ska minniskoskildringen. Tyrberg hirleder detta drag till den tyske filosofen Dietrich
Bonhoeffers lira om minniskans uppgift att "leva i ‘djup jordiskhet” (Tyrberg, s.
339.)-

Ingela Pehrson uppmiarksammar att fragor kring minniskans fria vilja och determinism
ir nirvarande i Torgny Lindgrens texter i allmidnhet. Denna iakeragelse styrker hon ge-
nom att citera Lindgrens egna uttalanden, diribland detta frin 1984: "Determinism 4r
en stor frestelse for mig, och nir jag skriver soker jag fortvivlat efter den frihet som ska
kunna bryta cirkeln.” (Pehrson, s. 27.)

Poljakova, 1980, s. 316.

Jan Olof Rosengvist beskriver det sprik pd vilket Leontios helgonberittelse 4r nedteck-
nad som en “folklig och mustig grekiska” (Rosengyvist, s. 46.).

Jfr redogérelsen f6r den bysantinske hagiografens apologetik i avsnitt 7.

Palladios, s. 104.

Rydén, 1977, s. s1.

I Bysans hade hyperbolen till funktion att forstirka den foreteelse som betraktades som
sarskile viktig i berittelsen. (Jfr Poljakova, 1980, s. 319.).

Den programmatiska antiestetikens paradox finns utlagd hos ‘den forste store ikonse-
miotikern’, kyrkofadern Dionysios Areopagita. Enligt Dionysios markerar anvindning
av ”’laga symboler’ [...] ett erkinnande av att all materia har en del av den gudomliga
gnistan”. (Bodin, 1987, s. 8f.)

Citatet 4r himtat ur en anonym levnadsteckning 6ver Symeon Styliten: *Zivot a skutky
blahoslaveného Symedna Sloupovnika” ["Den saligforklarade Symeon Stylitens liv och
girningar”], Emilie Blahovd et al. (red.), Byzantské legendy | Bysantinska legender], redak-
torernas oversittning, Praha, 1980, s. 38—s1. Den tjeckiska dversittningen ér gjord enligt
grekiske original i H. Lietzmann (red.), Das Leben des Heiligen Symeon Stylites. Texte und
Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur 9, XXXII, 1—18, Berlin, 1908.
Min egen Sversittning frin tjeckiska.

Detta stilistiska drag beskrivs pa ett pregnant sitt i en recension av Par Hellstrém i sam-
band med en annan lindgrensk text: "Personerna ir stiliserade, saknar ansikte och per-
sonlighet och ter sig snarare som marionetter in minniskor.” (Pir Hellstrém, ”Blekt
och anemiskt”, Uppsala Nya tidning, 1991-07-22.) Pehrson i sin tur associerar den lind-
grenska textens lakonism med den islindska sagan. (Pehrson, s. 32.)

Tyrberg, s. 301.

Ibidem, s. 342.
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ABSTRACT

Anezka Kuzmicovd, En myrtenkvist i hogra dgar. Torgny Lindgrens Legender i méte med bysan-
tinska helgonberiittelser. (A Myrtle Bough in the Right Eye: Legender [Legends] by Torgny Lind-
gren Encountering Byzantine Saints’ Lives.)

The historical connotation of the word ’legend’ in the European literary discourse imposes
upon the reader of any text of such attribution the presumption of certain specific genre fea-
tures. Given their content, the short stories gathered in Legender [ Legends] (1986) by Torgny
Lindgren do not, at first glance, display many parallels with Christian hagiography, apart
from a few traditional zpoi. Taking into account, however, the Byzantine hagiographical
narratives about the desert hermits and, above all, about the holy fools, a large number of
homologies become apparent. Like the early Byzantine Life of Symeon the Fool by Leontius
of Neapolis, which serves as the major means of illustration throughout this comparative
paper, the stories from Legender mainly feature characters acting in a manner opposite to the
traditional forms of sanctity. At the same time, the narrative mode prevailing in Lindgren’s
short stories is one of ambiguity. Hence, the characters of Legender are portrayed as oscillat-
ing between exemplary conduct and foolishness. This remarkable common feature serves as
a suitable point of departure for such a reading of Legender which refers to Byzantine hagi-
ography as intertextual background.

Nevertheless, as this study is meant to demonstrate, the recurrent thematic affinity with
holy foolishness is only a symptom of a far more complex correspondence between the
Byzantine intertexts and the eight short stories selected from Legender. With the help of
numerous quotations from primary and secondary sources, distinct parallels are shown to
exist between the orthodox Christian, particulatly the Byzantine, conception of man and
universe, and the one which is manifest in Legender. The disposition of the argumentation
is based on a gradual descent from the most general aspects of the affinity, such as the para-
doxical, overall synthetic way of understanding the world, to its more specific symptoms:
the strictly non-dualistic conception of man resulting in the accentuated corporality of the
characters, unprecedented in Christian writings, and the tendency to perceive all creation as
holy, which to the characters’ corporality ascribes a special semiotic significance.

On a more specific level, the synthetic world view implies a particular understanding of
the relationship between the community and human individual. As they consistently assign
a holy value to the community, supreme in relation to the interests of any individual, and
as they put stress on the destructive impact of any behaviour not respecting such princi-
ple, Lindgren’s narratives are constructed upon ethical rules identical to the fundaments of
orthodox Christianity. This ethical kinship becomes most evident in the narratives in which
the characters practise kenosis.

Thus, one of the most remarkable paradoxes common to the Byzantine stories of the desert
hermits and holy fools and Legender is the fact that their protagonists, while mostly por-
trayed with the aura of certain sanctity, offend the rule of the primacy of fellowship by living
in isolation. There are two different forms of this severe seclusion of theirs: a predominantly
spiritual one, i.e. the holy foolishness, and a complex one, both spiritual and physical, i.e.
the hermit life.
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As opposed to the Byzantine texts about the holy fools, there are no explicit apologetics
implemented in Legender proclaiming the characters’ sanctity unquestionable despite their
acts of folly. In this sense, the narratives are entirely consistent in their ambiguity. On the
other hand, a considerable degree of understanding is expressed by the narrator even for the
characters who commit major crimes, since the fictional world of Legender is reflected from
a strictly deterministic perspective.

Finally, the paper demonstrates how the correspondence of ideas between the Byzantine
texts and Lindgren’s narratives is reflected in the literary style of Legender. Rhetorical features
typical of Byzantine texts recurrent in Legender are inter alia: the general lack of psychology,
anti-aesthetic description, hyperbole and, above all, the paradox. Hence, ambiguity remains
the constitutive principle in Lindgren’s "legends’ even regarding the individual utterance.
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